ಇ ಹ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಗ ಯ 


ಶಾರೀರಕಮೂಮಾಂಸೆ 


ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಕುಸುಮಗ್ರಥನಾರ್ಥತ್ನಾಾತ್‌ ಸೂತ್ರಾಣಾವಂರ್‌ 
ಶಾಂಕರ ಭಾಷ್ಮ ೧.೧.೨ 





ತ್ರೀರಾಮಕೈಷ್ನಾಶ್ರಮು 
ಮೈೌಸೂರು-570002 


ಬ್ರರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಗ ಆದ 


ಶಹಂರೀರದಸಕ್‌ಖೂವಾಂಸಿ 


ಸ್ವಾಹಖಣ ಆದಿಹದೇವಾನಂದ 





ಪ್ರಕಾಶಕರು t 
ಅಧ್ಯಕ್ಷರು 
ಶ್ರೀರಾಮ ಕೃಷ್ಣಾಶ್ರಮ 
ಮೈಸೂರು 


ಮೊದೆಲನೆಯ ಪ್ರಕಾಶನ ೧೯೬೪ 
ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಕಾಶನ ೧೯೭೫ 


ಮುದ್ರಕರು: 
ಜಿ, ಹೆಚ್‌, ಬಾಮೆರಾಬ್‌ 
ಮೈಸೂರು ಪ್ರಿಂಟಿಂಗ್‌ ಅಂಡ್‌" ಪಬ್ಬಿಹಿ೦ಗ್‌ ಹಿಸ್‌ 
ಮೈಸೂರು 


ನೇದಾಂತವೂನತಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು 


ಆಟಾರ್ಯಸ್ರಶಸ್ತಿಃ 


ವಾಗ್ದಿಸ್ತರಾ ಯಸ್ಯ ಬೃಹತ್ತರೆಂಗಾ 
ವೇಲಾತಟಿಂ ವಸ್ತುನಿ ತತ್ತ್ವಬೋದಧಃ ! 
ರತ್ನಾನಿ ತರ್ಕಪ್ರಸರಪ್ರಕಾರಾಃ 
ಪುನಾತ್ಚಸೌ ವ್ಯಾಸಸಯೋನಿಧಿರ್ನ॥॥ 


34 ತ ೫ 


ವಕ್ತಾರನಮಾಸಾದ್ಯ ಯಮೇನ ನಿತ್ಮಾ 
ಸರಸ್ವತೀ ಸ್ವಾರ್ಥಸಮಸ್ವಿ ಶಾ ಸೀತ್‌ | 
ನಿರಸ್ತದುಸ್ತರ್ಕಕಲಂಕಪಂಕಾ 

ನಮಾಮಿ ತಂ ಶಂಕರನಮುರ್ಚಿತಾಂಘ್ರಿಮ್‌ ॥ 


3 x 3 


ಜಯತಿ ಸಕಲವನಿದ್ಯಾವಾಹಿನೀಜನ್ಮಶೈಲೋ 
ಜನಿಪಥಪರಿನೃತ್ತಿಶ್ರಾಂತನಿಶ್ರಾಂತಶಾಖೀ ! 
ನನಿರಕುಮತಿನಾ ಯವನರ 
ನಿಗೆಮಜಲಧಿನೇಲಾಪೂರ್ಣಚಂಬ್ರೋ ಯತೀಂದ್ರಃ ॥ 


೫ ೫ ಸ 


ಯೋ ನಿಪ ಫ್ರೈಲಂಭನಿಪರೀತಮತಿಪ್ರೆ ಭೂತ. 
ವಾದಾನ್ನಿ. ಸ್ಯ ಕೃತನಾನ್‌ ಭುವಿ ತತ್ತ್ವನಾದವ್‌ | 
ಸರ್ವೇಶ ಕೋ ಜಂರಿತಿ ಪ್ರ ತಿಸಾದಯ ತ. 
ಮಾನಂಸತೀರ್ಥಮುನಿವರ್ಮೆಮಹ್ಹ ನಮಾಮಿ | 


ಪೀಠಿಕೆ 


ಭಾರತವರ್ಷದ ತತ್ತೋದಯದ ಯುಗದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಲ್ಪ ಟ್ರ "ಸೂತ್ರಗಳು' ಒಂದು 
ಅಸದೃಶ-ಸಾಹಿತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅತ್ಯಂತಪ್ರಾಚೀನೆವಾ ದ ಶೌ ತ್ಸ ಹ .ಧರ್ಮ-ಸೊತ್ತ ತ್ರಗಳಲ್ಲದೆ 
ನ್ಯಾಯ; ವೈಶೇಷಿಕ, ಸಾಂಖ್ಯ. ಯೋಗ, ಜಾ ಜು ಬಾಸ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ 
ವಮೂಮಾಂಸೆ--ಎಂಬ ಆರು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ದರ್ಶನಗಳಿಗೂ ಸೂತ್ರಗಳಿವೆ. ಸೂತ್ರಗಳು 
ಸಂಕ್ಷಿಪ್ರವಾಗಿದ್ದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸಬೇಕು ; ಮಿತವಾದ ಅಕ್ಷರಗಳಿಂದಲೂ ಪದೆ 
ಗಳಿಂದಲೂ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಸರ್ವತಃ ಸಾರಭೂತವಾಗಿರಬೇಳು ; ಇವುಗಳನ್ನು ಮನೀಷಿಗಳು 
ಸೂತ್ರಗಳೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ.: ಆದರೆ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನೂ ಪದಗಳನ್ನೂ ಆದಷ್ಟೂ ಕಡಿಮೆ 
AcE ಕಾತರದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಹ್ರೆಸ್ತವಾಗಿ ಭಾಷ್ಯದ ಸಹಾಮವಿಲ್ಲಜೆ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಯನು ಸೂತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಅರ್ಥದೊಂದಿಗೆ ಗುರುಸುಖದಿಂದೆರೇ ಕಲಿಯುತ್ತಿದ್ದನು. ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರು 
ಸೊತ್ರ] ಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವಾಗ ಉಪಕ್ರಮ, ಉಪಸಂಹಾರ, ಆ ಆಭ್ಯಾಸ್ತ 
ಟ್ಟ ತ್ರೆ, ಫಲ, ಅಥಸಾದ, ಉಪಪತ್ರಿ ಎಂಬ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಸ್ಲೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ.* 
ಸೂತ್ರಗಳ ಉದ್ದೇಶವು ಎರಡು ಬಗೆಯಾಗಿುತ್ತ ದೆ: (೧) ತಾವುಪ್ರ "ಇನಾದಿಸುವ ಶತ್ತ್ವಥ 
ಮಂಡನ ; (೨) ಇದಕ್ಕೆ ವಿಶುದ್ಧವಾಗಿಶುವ ಪಕ್ಷಗಳ ಖಂಡಸೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಸೂತ್ರಗಳು ವಿಮರ್ಶಾತ ಸವೂ ರಚನಾತ ವೂ ಆಗಿವೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೆಂ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳು ಉತ್ತ ಜ್‌ ಅಥನಾ ನೇದಾಂತ-ದರ್ಶನದೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ಳೈಸಿಡಿ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ತ್ರ ಗಳಿಗೆ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳೆಂಬ ಹೆಸರು ಇದೆ. ವೇದಗಳ 
ಅಂತವೆನಿಸಿರುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗತುವ ತತ್ತ್ವಗಳಿಗೆ ನೇದಾಂತವೆಂದು 
ಹೆಸರು. “ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳು ವೇದಾಂತವಾಳ್ಯ ಗಳೆಂಬ ಕುಸುನುಗಳನ್ನು ಮಾಲೆಯಾಗಿ 
ಕಟ್ಟ ಲು ಬಂದಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಶಿ ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತವು ಸೊತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
(೧೧. ೩) ಹೇಳಿತುತ್ತಾರೆ. ಇವುಗಳು ಶಾರೀರಕ-ಸೂತ್ರಗಳೆದೊ ಕರೆಯಲ್ಪದ್ಬಿವೆ. 
ಶರೀರವೆಂದತಿ ಜೀಹ ; ಕ ಇರುವವನಿಗೆ ಎಂದರೆ ಆತ ಗೆ ಶಾರೀರಕನೆಂದು ಡು. 
ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವನ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವನನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದರಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ 

yy ಬಲಘೂನಿ ಬಾ ಕಲಾ ಶ್ಲೆರೆಪಬಾನಿ ಚ! 
ಸರ್ವೆತಃ ಸಾರಭೂತಾನಿ ಸೂತಾ ಹ್ಮ ಹುರ್ನುನೀಹಿಃ ಕ 


೩ ಉಪಳ್‌ ಕ್ರೈ ನೋಸಸಂಹಾಲಾನಭ್ಯಾ ಸೋ ಆಪೂರ್ನತಾ ಫಲನ್‌ | 
ಅರ್ಥವಾದೋಪಪತ್ತೀ: “ಚೆ "ಲಿಂಗಂ ತಾತ್ರ ಸುರಸ 





ಹಿ 


ಶಾರೀರಕ-ಸೂತ್ರಗಳೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ 8 ಇವು ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಗ್ರಂಥ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇನನ್ನು ಭಿಕ್ಷು-ಸೂತ್ರಗಳೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪಾಣಿನಿಯು 
“ಪಾರಾಶರ್ಯಶಿಲಾಲಿಭ್ಯಾಂ ಭಿಕ್ಷುನಟಿಸೂತ್ರಯೋಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸರು ಭಿಕ್ಷು- 
ಸೂತ್ರಗಳ ಕರ್ತೃವೆಂದು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ ಪೊರ್ವಮೂಮಾಂಸೆಯು ಕರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡಿದರೆ ಉತ್ತರಮೂಮಾಂಸೆಯು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಮಾಡುತ್ತದೆ 
ಇವೆರಡು ಮೂಮಾಂಸೆಗಳೂ ಸನುಸ್ತನೇದ ತನ್ನು ಶುರಿತು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಾಡುತ್ತವೆ 
ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹೆರಿಸಿರುವ ವೃತ್ತಿಕಾರರ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಕರ್ಮವೂಮಾಂಸೆಯೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಮೂಮಾಂಸೆಯೂ ಒಂದೇ ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿದೆ "ಹೈ ಮಿನಿಯ ಮೆತೆಡೊಂದಿಗೆ 
ಹೆದಿನಾರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಒಳಕೊಂಡಿರುವಂತೆ ಈ ಶಾರೀರಕವು ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದೆ? 

(೧ ೧ ೧) 


ಕತೃತ್ವ ಮತ್ತು ಕಾಲ 

ಬ್ರಹ್ಮೆ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನರು ಬಾದರಾಯಣರು ಅನೇಕ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೇಃ 
ಬಾದರಾಯೆಣರ ಹೆಸರನ್ನು ಪ್ರಧಮಪುಶುಷದಿಂದ ಹೇಳಿಶುವುದರಿಂದ "ಇವರೇ ನಿಜವಾದ 
ಸೂತ್ರಕಾರರೊ 9” ಎಂಬ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗಬಹುದು ಆದರೆ ಭಾರತೀಯ-ಶಾಸ್ತ್ರ- 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಪ್ರಯೋಗವು ಅಸಾಧಾರಣವಾದುದಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಖಷಿಗಳು-ನಮ್ಮು 
ದೇವತೆಗಳಂತೆ--ಸರೋಫ್ಷಪ್ರಿಯೆರೂ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷದ್ರೇಷಿಗಳೂ ಆಗಿದ್ದರು ಸನಾತನಸಂಪ್ರ- 
ದಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಬಾದರಾಯಣರಿಗೂ ವ್ಯಾಸರಿಗೂ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲ ಇವ- 
ರಿಬ್ಬರೂ ಏಕವ್ಯಕ್ತಿ ಯೆಂದು ಶ್ರೀಶಂಕೆರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳದಿದ್ದ ರೂ 
ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರೂ, ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯ ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯ 
ಶ್ರೀವಲ್ಲಭಾಚಾರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರೂ ಬಾದರಾಯಣರೇ ವ್ಯಾಸರೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮಹಾಭಾರತ, ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ, ಭಾಗವತ ಇವುಗಳ ಪ್ರಕಾರ 


1 ಶಾರೀರಕೋ ಜೀವಸ್ತಸ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವವಿಚಾರೋ ಮೊಮಾಂಸಾ (ರ ಪ್ರ. ಉಪೋ- 
ದ್ವ್ಯಾತ) 

* ವಕ್ಷ್ಯತಿ ಚ ಕರ್ಮಬ್ರ ಹ್ಮವೂಮಾಂಸಯೋಕೈ ಕಶಾಸ್ತ್ರ್ಯನ್ಮ. _ಸಂಹಿತಮೇತಚ್ಛ್ರಾರೀ- 
ರೆಕಂ ಜೈವಿನೀಯೇನ ಸೋಡಶಲಕ್ಷಣೇನೇತಿ ಶಾಸ್ಟ್ರೈಕತ್ವಸಿದ್ದಿಃ | 

3 ತದುಪರ್ಯೆಪಿ ಬಾದರಾಯೆಣಃ ಸಂಭವಾತ್‌ (೧. ೩ ೨೬) » ಭಾನೆಂ ತು ಬಾದ- 
ರಾಯೆಣೋಸ್ತಿ ಹಿ (೧ 4 44), ಪೊರ್ನಂ ತು ಬಾದರಾಯಣೋ ಹೇತುವ್ಯ ಪದೇಶಾತ್‌ 
(4 ೨ ೪೧), ಪುರುಪಾರಥ್ಡೋತತಃ ಶಬ್ದಾದಿತಿ ಬಾದೆರಾಯೆಣಃ (4. ೪ ೧), ಆಧಿಕೋಪ- 
ದೇಶಾತ್ತು ಬಾನರಾಯಣಸ್ಯೆ ವಂ ತೆದ್ದೆರ್ಶನಾತ್‌ (4 ೪. ಲ), ಅನ.ಷೇೇಯಂ ಬಾದೆ- 
ರಾಯಣಃ ಸಾಮ್ಮಶ್ರುತೇಃ (4 ೪ ೧೯), ಅಪ್ರತೀಕಾಲಂಬನಾನ್ನಯತೀತಿ ಬಾದರಾಯಣ. ik 
(೪ 4೦೫), ಏನಮಪುಪನ್ಮಾಸಾತ್‌ ಪೊರ್ನ್ವಭಾವಾದವಿರೋಧೆಂ ಬಾದಠಾಯಣಃ (೪. ೪. 
೭), ದ್ಯಾದಶಾಹನದುಭಯವಿಧಂ ಬಾದರಾಯಣೋಇತಃ (೪. ೪. ೧೨). 


೬ 


ಜ್ಜ ಮಿನಿಯು ವ್ಯಾಸರ ಶಿಷ್ಯ ಬಾದರಾಯಣರು ತಮ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಜೆ ಮಿವಿಯೆನ್ನೊ 
ಚ ಮಿನಿಯು ತನ್ಹ ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಬಾ ದರಾಯಣರನನ್ನೂ ಉಚೆ ಸಹಸರ ರುವುದರಿಂದ 
ಬಾದರಾಯೆಣರು 'ಮ್ಯೈಸರಾಗಲಾರತು- ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇವವಿದೆ , "ಕಂದಿ ಗುಮಿವ್ರೆ ಶಿಷ್ಯನ 
ಹೆಸತನ್ನು-.-ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಅಧವಾ ಉತ್ತರಪಕ್ಷದ 'ಸಮರ್ಧನೆಗಾಗಿ--ಉಗ್ಗಿ "ಖಿಸುವುದು 
ವಾಡಿಕೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಅನೇಕ ಟೀಕಾಕಾರರು ಇದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಸಾಮಂಜಸ್ಮವನ್ನೊ 
ನೋಡಿಲ್ಲ ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ೩ ೩ ೩೨ನೆಯ ಸೂತ್ರದ ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ- 
ಮಾಡುತ್ತ ಕಲಿದ್ವಾಪತಯುಗಗಳ ಸಂಧಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು ನಿನ ಆಜೆ ಯಂತೆ ಅಪಾಂತರ- 
ತಮಸ್‌ ಎಂಬ ವೇದಾಚಾರ್ಯನಾದ ಪುರಾತನಯಸಿಯು ಕ್ಸ ಷ್ಣ ದ್ದೆ ಸೈ ಪಾಯನನಾಗಿ 
ಹುಟ್ಟಿ ದನು ಎಂಬ ಸ್ರ ಎತೆಯಿದೆ? ಎಂದು ಹೇಳಿಶುತ್ತಾರೆ ಇ ಜಖಂ 
ಹೆಸರೆ ಇಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಶ್ರೀಶಂಕರರು ತಮ ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ವ್ಯುಸ ಹೆಸನನ್ನು ಉಲ್ಲೆ ಖಿಸಿ 
ದಾಗೆಲ್ಲ! ವ್ಯಾಸರು ಸೊತ್ರ ಕಾರಕೆಂಬುದನ್ನು ತ ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ನಂಡಿಷ್‌ಮ್ಯಾನ್‌ Windischmann) ಟೇಲಾಂಗ್‌ ಮೊದಲಾದವರು 
ಶ್ರೀಶಂಕರರ ದೃಷ್ಟಿಯದಲ್ಲಿ ಮ್ಯಾಸ-ಬಾದಾಯಣರು ವಿಭಿನ್ನ; ವ್ಯ ಕ್ರಿಗಳೆಂದು ಅಭಿಸ್ರಾಯ- 
ಪಡುತ್ತಾರೆ 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಸಾಂಖ್ಯ-ವೈಶೇಷಿಕ-ಪಾಶುಪತೆ-ಪಾಂಚರಾತ್ರಗಳಲ್ಲದೆ ಜೈನರ 
ಮತ್ತು ಬೌಡ್ಜೆ ರ ಅಭಿಸ್ರಾ ಯಗಳನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಿವೆ ಆದುದರಿಂದ ಸೂತ್ರಗಳು ಸಟ 
ಮತ್ತು ಬುದ್ಧ ಇವು ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ “ಎಂಜಿ ಹೋಗಲಾರನೆಂದು ಹೇವಿಬಹುದು ಮತ್ತೆ 
"ಅಪಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ' (೨ ಸ ೪೫)» "ಸ್ಮರಂತಿ ಚ' (೪. ೧ ೧೦) ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ಗಳು 
ಗೀತೆಯ ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳನ್ನೇ (೧೫ ೭, ೬ ೧7) ತ ಸುತ ವೆಂದು ಮೂರು ಆಚಾರ್ಯರೂ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾ ಥೆ ಕೀತ್‌” “ಮಹಾಶಯನ ಫೆ ಪ್ರಕರ ಸೂತ್ರಕಾರರ ಕಾಲವು ಕ್ರಿ ಶ. ೨೦೦ಕ್ಕಿಂತ 
ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಆಗಲಾರದು ಭಾರತೀಯ ಪಂಡಿತರು ಕ್ರ ಪೂ ೫೦೦-೨೦೦ರಲ್ಲಿ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರ 
ಬಹುದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿರುತ್ತಾ ರೆ ಮಾ ಕ್ಸಿಮುಲ್ಲರರ ಅಭಿಸ್ರಾಯದ ಪ್ರಕಾರ 
ಸೂತ್ರಗಳ ಮತ್ತು ಸೂತ್ರಕಾರರ ಕಾಲವು ಭಗನದ್ದಿ ೇತೆಗಿಂತ: ಎಂದರೆ ಆದರೆ ಮೂಲವಾದ 
ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕಿ ೦ತೆ ಪ್ರಾಚೀನನ-. ಗಿರಬೇಕು; "ಎಳೆಂದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ "ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ 
ಪಬೈಶ್ರಿ ಪ (೧೩-೧೪) ಸ ಶಸ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳ ಉಲ್ಲೇಖನಿದೆ ಹೀಡಿಸಿವಾಗ 'ಭಾದ- 
ರಾಯರು ೨- ಕೃಷ್ಣದ್ರೆ )ಪಾಯೆನವ್ಯಾಸರಾ”ದಿದ್ದ 85 ಅನೊ ಸ ವ ವ್ಯಸರಾಗಿರಒಹು 
ದೆಂದೂ ಅವರ ಕಾಲವು" ಕ್ರಿಪೂ ೩೦೦ ಇರಬಹುದೆಂದೂ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದರೆ ತೀವ್ರ 
ವಿರೋಧವ-ಗಲಾರದು ಈ 'ಅಭಿನವ-ವ್ಯಾ ಸಕ ಷ್ಟ ಜ್ವೆ ಸಸಾಯನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅಳನಡಿಸಿಕೊಂಡಿ ಬಹುದು ಅಥವಾ ಅವ ಕೆಲವು ಪ್ರಾಚೀನ' 
ಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನೂ ತನ್ನು ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿ:ಬಹುದು--ಎಂಬ ಅಭಿಸ್ರಾ ಯವನ್ನೂ 
ಮುಂದಿಡಬಹುದು 


13,೧ ೧೨; ನಿ ಸ್ಥಿ ಅಪ. 





ಸೂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು 


ಸ್ಥಾನತ್ರ ಯೆನೆನಿಸಿರುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು, ಭಗವದ್ದಿ ತೆ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತ- 
ಸೂತ್ರ ಜನ ಮೂರೂ ವೇದಾಂತದ ತಳಹದಿಯಾಗಿನೆ. ಅದುದರಿಂದ sia. 
| ಸೇರಿದ ದರ್ಶನಗಳೆಲ್ಲ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ. ವೇದಾಂತದ ಪ್ರಧಾನತತ್ತ್ವ 
ಗಳನ್ನು ಥಿರ್ಣಯಿಸುವಾಗೆಲ್ಲ ಪುನಃ ಪುನಃ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಹಿಂದಿರುಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ, ಇತರೇತರ-ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ತತ್ತ್ವಗಳ 
ನ್ರೈಲ್ಪ ಸಮನ್ಹಯಗೊಳಿಸುವುದು ಬಾದರಾಯಣರ ಒಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮಾಡುವಾಗ ಅವರು ಹಿಂದಿನ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಗೃಹಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಸೂತ್ರಗಳು ಪ್ರೆಸ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವರು ಯಾನ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ?-ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗೆ ತೃಪ್ತಿಕರ 
ವಾದ ಉತ್ತ ರವನ್ನು. ಹಗು ಸ್ವಲ್ಪ ಕಷ್ಟ ವೇ. ಆದುದರಿಂದ ಪಾ ೨್ರಚೀನವಾದ ಭಾಷ್ಯ ಗಳೇ 
ನಮಗೆ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವ ಹ "ಗೆ. ಆದರೆ ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರು ಸಂಪ್ರಜಾಯಡ 
ಪ್ರಕಾರ ವೇದಾಂತನಾಕೃ ಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುವರೊ ? ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೊ ?-ಎಂಬ 
ಸಂಶಯವು ಬಂದರೆ ಬೀತಿ ಗತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದ ರೆಂಬು 
ದನ್ನು ಸೂತ್ರಗಳ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ ಹೇಳಬಹುದು-ಎಂದು 
ಡಾಯ್ಸನ್‌ ಮಹಾಶಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. ಮೊದಲನೆಯ .೨೮ ಅಧಿಕರಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ 'ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯಗಳ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಪ ಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿದೆ. 
ಈ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಬುವಿಯ ೨೮ ಪ್ರಧಾನ ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ೧೨ ಛಾಂದೋಗ್ಯ 
ದಿಂದಲೂ, ೪ ಬೃಹೆದಾರಣಕ್ಯದಿಂದಲೂ, ಲ RE, ಎರಡೆರಡು ತೆ ತ್ರೈತ್ತಿ ನ 
ಮತ್ತು ಕೌಷೀತಕೆ- ಇವುಗಳಿಂದಲೂ, ೩ ಮುಂಡಕೆದಿಂದಲೂ. ೧ ಪ್ರಶ್ನದಿಂದಲೂ, 
ಬಂದಿವೆ. ಸೂತ್ರಗಳು ಉದಾಹೆರಿಸಿಸುವ ವಾಕೈಗಳೆಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ ತಮ್ಮ ಮೂಲ- 
ದಲ್ಲಿರುವ ಕ ಕ್ರಮವನ್ನೈ € ಅನುಸರಿಸಿನೆಯೆಂದು ಬಜ) 
ಹೆಚ್ಚು Rl ಗಳನ್ನು ಛಾಂದೋಗ್ಯದಿಂದ ಆರಿಸಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಬಾ! ದರ್ಶನಕ್ಕೊ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ಇರುವ 
ಸಾಮ್ಯವು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳನ್ನಲ್ಲ ಗ ತ (ತಾಶ್ವತರ (೧. ೪. ೮-೧೦)» 
ಐತರೇಯ (೩. ೩. ೧೬-೧೮) ಮತ್ತು ಜಾಬಾಲ (೧. ೨. ೩೨ ಈ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಬಾದರಾಯಣರು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿರಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರು 


ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಸಮನ್ವಯಗೊಳಿಸುವಾಗ ಬಾದರಾಯಣರು ಅನೇಕ 
ಆಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಸ್ರಾಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಪರಿಗಣಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಉದ್ಯಾಹರಿಸಿರುವ 


೯೯ 


ಆಚಾರ್ಯರು: ಇನರಿಗಿಂತೆ ಹಿಂದಿನವರೊ ಅಥವಾ ಸಮಕಾಲೀನೆರೊ ಎಂಬುದು ತಿಳಿದು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಹೆಸರುಗಳೆಲ್ಲ ಶ್ರೌತಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬಹಳ 
ಹಿಂದೆಯೇ ಬಂದಿವೆ. ಮೋಕ್ಷ. ಸಂನ್ಥಾಸ » ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮೆ ರ ಸಂಬಂಧ ಇನೇ ಮೊದಲಾದ 
ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಆಚಾರ್ಯರೆಲ್ಲ ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದಂತೆ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಜೀವ-ಬ ಬ್ರಹ್ಮರ ಸಂಬಂಧದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಶ ge ನು ಭೇದಾಚೇದನನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ.2 ಮೋತ್ತವಾಗುನನರೆಗೂ ಜೀವನು ಬ್ರ ಕ್ರಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತಾ ನೆಂದು ಔಡುಲೋಮಿಯು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತಾ ಪಸ 2 “ಕ್ಕೆ ತ್ಸ್ನನು ಜೀನ- 

ಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನೆ € ಒಪ್ಪಿ ನ ನೆ 4 ಹೀಗೆ * ಈ ಮುಖ್ಯ ರಾಜ ರಜ 
ತತ್ತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ತಳೆದಿದ್ದರೂ ಬಾ ದರಾಯಣರ ಮತವು 
ಅವುಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ನಿರಾಕರಿಸಿ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಪ್ರಮಾಣಿಕ್ಳ ತವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿ ರುವುದು ಅವರ ಮೆಹತ್ವ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಸೂತ್ರಗಳೆಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯೆಗಳು 

ಬ್ರಹ್ಮೆ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿದ್ದು ಒಂದೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯಸ್ಕ್ರೂ 
ನಾಲ್ಕು ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳಿವೆ. ಒಂದೊಂದು ಪಾದಕ್ಟೂ ಆಧಿಕರಣಗಳಿದ್ದು ಅಧಿಕರಣ 
ಗಳು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಒಳಕೊಂಡಿವೆ. ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಕ್ಕನುಗುಣನಾಗಿ ಸೂತ್ರಗಳ 
ಸಂಖೈ ಯಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಅಧಿಕರಣವೂ ಒಂದೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಒಳಕೊಂಡು ಅದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧನಾಗಿಸುವು 
ದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವಮೂಮಾಂಸೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಐದು ಅಂಶ- 
ಗಳಿ2ಬೇಕು: (೧) ವಿಷಯ; (೨) ವಿಶಯ, (ಎಂದರೆ ಸಂಶಯ), (೩) ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
(ಎಂದರೆ ವಿರೋಧಿಯ ನುತ). (೪) ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮತ್ತು (೫) ಸಂಗತಿ (ಎಂದರೆ ಅಧಿಕರಣ 
ಗಳಿಗಿಶುವ ಸೆಂಬಂಧ). ಹೀಗೆ ಭಾಷ್ಯ ಗಳು ಆಧಿಕೆರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ, ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಸಿದಾ ಂತ--ಇವೇ ಮೊದಲಾದುನೆ ನ್ನು 1 ಸುತ್ತವೆ. ಭಾ ಎಷ್ಯ ಕಾರರಿಗೆ ಅನೇಕ ವಿಷಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಚ ಇನು ರೂ ಅಧಿಕರಣಗಳ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ, ಸೂತ್ರದ ಆರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ನಿಷಯವಾಸ್ಯಗಳ ಆಯ್ಕೆ ಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಭೇದವಿರುವುದಿಲ್ಲ. "ಇದನ್ನು, ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಶಿ ಶ್ರೀಶಂಕರ ರಾಮಾನುಜರಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು. ಪ್ರಾಚೀನಭಾಷ್ಯಕಾರರು 'ಒಮ್ಮ ತನನ್ನು 





1 ಆತ್ರೇಯ, ೩. ೪. ೪೪; ಆಶ್ಮರಥ್ಶ, ೧ ಪಿ. ರ್ತಿ, ೧. ೪. ೩೦; ಔಡುಲೋಮವಿ, 
೧. ೪, ೨೧, ಜಿ. ೪. ೪೫, ೪. ೪. ೬; ಕಾರ್ಸ್ಟ್ಟಾಜಿನಿ, ೩. ೧. ೯; ಇಾಸಕೃತ್ಸ ೧. ೪. ೨೨, 
ಜೈಮಿನಿ, ೧. ೨. ೨೮, ೩೧ ಮತ್ತು ೧. ೩. 4೧; ಬಾದರಿ ೧. ೨. ಎ೦. 

೩ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಸಿದ್ಧೆ ೀರ್ಲಿಂಗಮಾಶ ೈರೆಥೈಃ (೧. ೪. ೨೧ 

8 ಉತ್ತ ೧ ನಿಂಷ್ಕೃತ ಏವಂಭಾವಾದಿತ್ಕೌಾಡುಲೋನಿಂಃ (0. ೪ « 3೧) 

4 ಅವನ್ನ ರಿತಿ ಕಾಶಕ ತ್ಸು? (೧. ೪. ಸಿತಿ). 


೧೦ 


ಹೊಂದಿರುನೆ ಸ್ಲಾನಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸಂಪ್ರದಾಯನೇ ಬಂದಿರಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಸ್ವಲ್ಪ ಧೈರ್ಯ ದಿಂದ ಕುಡು. 

ಮೊದ ಲನೆಯ ಆಧ್ಯಾ ಯಕ್ಕೆ ಸಮನ್ವ್ನಯಾಧ್ಯಾ ಯವೆಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. ಇತರೇ- 
ತರ ವಿಶುದ್ಧ ವಾಗಿ ಚಚದ ದ ಶು ತಿವುಕ್ಕ ಗೆಲ್ಲ ಸುಸಂಗತವಾದ ತಾತೆ ತ್ರರ್ಯವನ್ನು 
ಕೊಡುವುದೇ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಉಪ್ಪಿ ಶವಾಗಿಸುತ್ತ ದೆ ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಅನಿರೋಧಾ- 
ಧ್ಯಾಯನೆಂದು ಹೆಸರು; ಮೊ ದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಿದ ವಿಷಯಗಳು 
ಇತರೆ ಪಕ್ಷೆಳಿಗೆ ಸುದ್ದ ವಲ್ಲವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದೆ ಸಾಧನಾಥ್ಯಾಯೆನೆಿ ಸಿದೆ 
ಮೊರೆನೆಯೆದು ಬ್ರಹ್ಮೆದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ಜಿ 
ಫಲಾಧ್ಯಾಯವೆನಿಸಿದ ನಾಲ್ಕನೆಯದು ಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮ: ವಿದ್ಯೆ ಯೆ ಫಲವನ್ನು, ಶುರಿತು ವಿಚಾರೆ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ 

ಭಾಷ್ಯ ಗಳ ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಗಳ ಪಾರೆಗಳು ಭಿನ್ನ. ವಾಗಿರುವು ದನ್ನು ನೋಡೆ 
ಬಹುದು ಕೆಲವು ಭಾಷ ಕಾರರು ಒಂದು ಸೂತ್ರವನ್ನು ಎರಡಾಗಿಯೊ ಅಥವಾ ಎರಡು 
ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಚಾಡಿ ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದಾಗ ಭಾಷ್ಯ ಗಳ ತಾತ್ರ- 
ಯರ್ಕಿವು ಬೇರೆಯೇ ಆಗುವ ಸಂಭನವಿಡೆ "ಮೊದಲನೆಯದು ಸಿದ್ಧಾ ಂತವೇದೂ ಎರಡಿಿ 
ಯದು ಪೂರ್ನ್ವಸಪತನೆಂದೂ ನಾವು ವ್ಯಾ ಖ್ಹಾನಮಾಡಿರುತ್ತೇವೆ 5? ಎಂದು ಶ್ರೀಶಂಕರರೇ 
ಒಂದು ಕಡೆ ಹೆಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಜೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥಗಳೂ ದ್ಯೋತಕ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪರಮತ-ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ರ್ನಳಿಗೆ ಗೌಃ ವವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಸ್ವ ಸ್ವಮತವನ್ನು, 

ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ಯಾವ ಜೋಷವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 


ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ದರ್ಶನ 

ಉಪರಿಷತು ಗಳ ಶತ್ರ್ವಗಳನ್ನು ವಿಶದಪಡಿಸೆಲು ಬಂದಿರುವ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳು 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ರಹಸ್ಯತರವಾಗಿವೆಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಅವೇಕ್‌ ಮುಖ್ನಾಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಂದಿಗ್ಧ ತೆಯು ಸೆಂಡುಬರುವುದು ಸಹೆಜವಾಗಿಡೆ ಆದಖೂ 
ಅಸಂದಿಗೆ ವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ಕೆಲವ್ರು ಸೂತ್ರಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಬಾದೆರಾಯಣರ ದರ್ಶನೆ 

ವನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಲು ಈಗ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡಬಹುದು 
೧. ಪ್ರಮಾಣಗಳು : ಬಾದರಾಯಣರಿಗೆ ವೇದಗಳ ಶಬ್ದಗಳು ನಿತ್ಯವಾಗಿವೆ 3 
ಬ್ರಹ್ಮ ದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣವು»  ತರ್ಕೆವೂ ಅಪ್ರ- 
ತಹನ ಸೂ ಜಾ ಆಗನು-ಗಮ್ಮವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ತರ್ಕವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸ 
ಕೂಡದು 4 ಶ್ರುತಿಯನ್ನೆಲ್ಲ ಡೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ ಅನುಮಾನ---ಇವುಗಳನ್ನೂ 
ಪ್ರನರಾಣವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿಯತ್ತಾರೆ 5 ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿ ಏಕೆಂದರೆ ಇದು 


1 ಆದೆ ಏನ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತೋ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತೋ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಃ (೪. ಷಿ. ೧೪). & 
೩೧.4. ೩೯ 36.0 ತಿ. "೨, ೧. ೧೧ ತಿ ಪಿಲಿ, ಪಿ.ಪಿ. ಿಳ್ಕ ೪. ೪, $೦. 


ಗಿಗಿ 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣವು ಬೇಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯೆಂದಕೆ ಉಸನಿಸದ್ವಾಕ್ಸ 
ಗಳು. ಸತ ನನ್ಯ ಸ್ಕೈ ತಿ; ಏಕೆಂದರೆ ಇದ? ಪ್ರಾಮಾಣ್ಣ ಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯು ಜಂ 
ಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಟ ತಿಯೇದರೆ ಪ ಮುನುಸ್ಮ ವ್ರತ ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಮತ್ತು ರ್‌ ಇವೆಗಳ” 
ನ್ನಲ್ಲಜಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಬೇರೆ ಯಾನಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂತೆ ಕಂಡುಬರು- 
ವುದಿಲ್ಲ. 

೨. ಪರಬ್ರಹ್ಮ: ಮೊದಲನೆಯ ಮೂರು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು 
ವಿವರಿಸಿರುವ ಸ. ಸ ನ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಉದ್ಭ ವ-ಸ್ಥಿ ತಿ- -ಲಯ 
ಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ ಫೇ ಹ 1 ಅವ ನೇ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೊ ಸರಲ ಆಗಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಸೃಪ್ಟಿನರಾಡಲು ೭ ಬ್ರಹ್ಮ ನಗೆ ಬಾಹು ಸಾಧನಗಳು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ; ಹಾಲಿನಂತೆ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹ ಶ್‌ ಕೆ ನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ » ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವಕ ಸದ್ವಸ್ತು- 
ವಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮೆ ನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತಾ ಇನೆ) ಕ ಇದರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹೆ ನ ಅಸ್ತಿ ತ ವು ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತದೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮನು ಪೆಜೀತನನಾದ ಪ್ರಧಾನವೂ ಅಲ್ಲ. ಚೇತನ ಸಪಾದ ಜೀನನೂ ಅಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಆವಶ್ಯ ಕವಾದ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಹೊಂದುತ್ತವೆ.* ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿಯೂ ಚ್ಚ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಇರುವವನು "ಪರಮೇಶ್ವ ರವೇ. ಮನೋಮಯ: 
ತ್ವಾದಿ- Kd ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವಾದಿ-ಗುಣಗಳೂ ಸಿ ಬಹ್ಮ ನಲ್ಲಿಯೇ ಉಪ ಪಪನ್ನ- 
ವಾಗುತ್ತ ವೆ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ ನು ಸರ್ವಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವನೆಂಬುದು ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೇ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ಹಿ 7 ಆವನು ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯನು. ಆಕಾಶ-ಪ್ರಾ ಗಳೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನೇ.* 
ಅವನೇ ಪುರುಷಶರೀಶದನ್ಲಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಯು. ಅವನು ಸರ್ವಗತನಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅವನನ್ನು 
ಹೈದಯದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ.30 ಪರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಪ್ಶೆಯುಳ್ಳವನಿಗೆ 
ಮೋಕ್ಷನಾಗುತ್ತದೆ.3 

ಪರಬ್ರಹೆ ನು ಉತ್ಸ ತಿರಹಿತನಾ ಗಿದ್ದೆ ರೂ! ಚು ನಾ ನೆ. ಅವನೇ 
Re ಪಡೆ ದ್ದು ಕೊಂಡು ಆಭಿಧ್ಯಾ! ನಿಸಿ ಆಯಾ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥ ಸೃಷ್ಟಿ ಿಸುತ್ತಾನೆ. 14 
ಅವನೇ ಉಪಾದಾನ- ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣಗಳಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ದು ಹಿಂದೆಯೇ ತಿಳಿಸಿದೆ.38 
ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲು ತನ್ನ ಕಾರಣದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ.« ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಗಳ 
ಅಭೇದವನ್ನು ಎರಡು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ಹೇಳಿದೆ : ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ಮಡಿಸಿರುವಾಗ ಆದರ 
ವಿವರವು ತಿಳಿದುಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿದಾಗ ಉದ್ದ, ಅಗಲ ಮೊದಲಾದ 
ವಿವರಗಳು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತವೆ. ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಗಳು. ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳ ಗುಣ 
ಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ.1? ಪ್ರಾಣಗಳ ಗತಿಯನ್ನು ತಡೆದಾಗ ಅವು ತಮ್ಮ ಕಾರಣ 





3೧.೧.೨ 23, ೧.೨೪.೨೭, 8೧.೧.೯. 4 3,೧.೩೭, 5೧.೧ ೨೦. 
6೧೨೧೨. ೨೧೩೦. ಕಂ೧೧.೨೨-೨ತಿ. 3 ೧.೧.೨೪. 10, ೧.೨.೭. 110೧.೩. 
12, 3, ೯. 13.0.೫; ೨.೧. ೨೨. 143, ೩. ೧೩. 35೧. ೪.೨೩. ೨೭, 16 3.0.೬, 
173, ೧.೧೯, 


೧೨ 


ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಶರೀರವು ಒದುಕಿರುನಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ, ಆದರೆ ಆ ಪಾ ಪ್ರಾಣಗಳೇ 
ತಮ್ಮ ಮಾ ಪಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವಾಗ ಇತರ ಕಾರ್ಯಗಳು ನಡೆಯುತ್ತವೆ ಸಾರಣಾ- 
ವಸ್ಥೆ ಯಲಿ ವ್ಯೆ ಕ್ರವಾದ ವ್ಯಾಪಾರವು ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಕವಾಗುತದೆ ಹೀಗೆಯೇ 
ಬ್ರ ಹ್ಮ ದ ಕಾರ್ಯವಾದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ಯ ಅತೆ ಬೇರೆಯಲ್ಲ 3 3 RE ಪ್ರರಬ್ರಹೆ ನೂ 
ಕಾರ್ಯವ- ದ ಜಗತ್ತೂ ಅಭಿನ ವು ೩ “ಮಣ್ಣ ನ್ನು ಗಡಿಗೆಯ ಆಕಾರಕ್ಕೆ ಯೂ 
ಮಣ್ಣಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತ ಜಿ ದೆ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಗಳಲ್ಲ ಭೇದವು ಇರ ಬದು ಅವಸ್ಥೆ 
ಯಿಂದ ಸ್ಪಪ್ನದ ಹಾಗೆ ಜಗತ್ತು ಮಾಯಾಮ ಯೆನಲ್ಲ 3 ಬ್ರ ಹ್ಮೆ ದಸ್ನ ಸ ಷ್ಟಿ ಯು ಲೀಲೆಯ 
ಹಾಗೆ.4 ಅವನಿಗೆ ಸ್ಪ ಭಾವದಿಂದಲೇ ಲೀಲಾರೂಪವಾದ ಪ್ರ ವ ತ್ರಿ ಓೂಗಿಬಹುದು ಆದರೆ 
ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿರುವ ನೆ” ಶೈ ಷಮ್ಯವನ್ನು ತನ್ನ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಕಲಿ ಸಿತೊಂಡಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ವೈ ಸಮ್ಯ -ಶ್ರೊ ರತ್ವಗಳಿಲ್ಲ ನ ಸೃ ಷ್ಟಿ ಸಬೇಕಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳ ಧರ್ಮಾಧರ್ನುಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಹಟ "ಮನುಷ್ಯನು ಪುಣ್ಯ ee 
ದಿಂದ ಪುಣ್ಯ ವಂತೆನಾಗುತ್ತಾ ಇ ಪಾಪಕರ್ನುದಿಂದ ಸಾಪಿಯಾಗುತಾ ಇನೆ ನು 
ಶ್ರುತಿಯು (ವ ಉ ೩ ೨ ೧೩) ಹೇಳುತ್ತದೆ 

೩. ಜೀನ: ಜೀವಾತ್ಮನು "ಜ್ಞ ಎಂದು ಬಾದರಾಯಣರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ « 
ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯೆರು ಜ್ಹ-ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ನಿತ್ಯ ್ಯಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪನು' ಎಂಬ ಅರ್ಧವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿ ರುತ್ತಾರೆ ಶಿ ತರಾಸು ಜ್ಞಾತೃ ತ್ನ” ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ- 
ರುತಾ ರೆ ಜೀವಾತ್ಮನು ಕರ್ತ ವೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ ? ಇವೂಗೆ ಜನನ-ಮರಣಗಳಿಬ್ಬ; 
ಜನೆನ-ಮರೆಣಗಳು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ವೆ8 ಇವನು ನಿತ್ಯ ನು ಮತ್ತು ಅತು 
ಮಾಣವುಳ್ಳ ನನು 19 ಜೀವನು ಬ ಬ್ರಹ ನ ಅಂಶವಾಗಿರುತಾ ಎನೆ 11 ಆಶ್ಮರಥ್ಯ, ಔಡು- 
ಲೋಮೀ "ಉಶಕೃತ್ಸ ಇವರು 'ಜೀರ-ಬ್ರಹ್ಮ ರ ಸಂಬಂಧದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು "ತೊಟ್ಟ ರುತ್ತಾರೆ ೩೫ ಬಾ Kt ತವ ಮ್ಮು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯನನ್ನು 
ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಘರ ರಾ ಮ ಕಾಶಕೃ ತ್ಸ್ಸನ ಅಭಿಪ್ರಾಯನನ್ನು ಪ್ರ ತಿಳಿದಂತೆ 
ಅಂಗೀಕರಸಿರುತ್ತಾರೆ ಕಾಶಕ್ಳ ತ್ಸ್ಪನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರಕಾಕ ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮ ರ ಅಭೇದವನ್ನು ರ್‌ ಪರಮಾತ ನು ಜೀವನ ಅಂತರಾತ ನೆಂದು 
ಶ್ರೀರಾಮಾರುಚಾಚಾರ್ಯರ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಶು ತಿಗಳ ಭೇವ, ಅಭೇದ We, ಭ್ಯ ಫ- 
ದೇಶವಿಸುವುದರಿಂದ ಜೀವ-ಬ ಬ್ರಹ್ಮರ ಸಂಬಂಧವೂ ಹಾವು ಮತ್ತು ಅದನ ಕುಂಡಲ ಅಥನಾ 
ಪ್ರಕಾಶ ಮತ್ತು ಅದರ ಹ ಶ್ರಯ-_ಇವುಗಳಂತೆ ಆಗಭಹುಮ 2 ಜೀವ, ಪರಮಾತ ಎ೨ 
ಇನರಿಗಿರುವ ಭೇದವು ಥಿಜನೆಂದಾಗಲಿ ಮಿಥೈ ಯೆಂದಾಗಲಿ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಖಂಡಿತವಾಗಿ 
ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿ ಲ 

೩3೨ ೧. ೨೦ 3೨ ೧ ೧೪. ₹೨. ೨, ಷ್ಠ 4೨.೧ 2೨ 5೨, ೧.2೪ 
"೨.೩.೧೮. ?೨ 2 ೩4.೩೯. 3೨4೧೬. 13೨, ೨ ೧೭ 103, ೨, ೧೯, 
32.4. ೪೩. 37೧, ೪, ೨೧ ೨೨, 33 ಕಿ.ತಿ ೨೭. ತಲ, 


ಗ 


ಉಪಾಸನಾರೂಹವಾದೆ ಜಾ ನೆದಿಂದೆ ಜೀವನಿಗೆ ಪುರುಷಾರ್ಥವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ 1 
ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮತ್ಯಾಗ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾದ ಬೆಂಬಲವು ಶ್ರುತಿ- 
ಯಿಂದ ದೊರಕುತ್ತ ದೆ: ಮುಮುಕ್ತುವಿಗೂ ಆಶ್ರಮಕರ್ನುವಿಡೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮ 
ಗಳು ಉಪಾಸನೆಗೆ ಸಹೆಕಾರಿಯಾಗಬಹುದು.* ಜೀವನಿಗೆ ಉಪಾಸನೆಯ ಫಲವು ಈಶ್ವರ 
se ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ 5 ಜೀವನು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಪುನಃ ಪುನಃ ಮಾಡಬೇಕು 6 

ಪಾಸಕನು ಪ್ರ ಪ್ರತೀಕವನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಯಕೂದದು? ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹಿಂದಿನ 
Ess ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ "ಮತ್ತು ಮುಂದಿನೆ ಪಾಪವು ಅಂಟಕೊಳು ವುದಿಲ್ಲ * ಜೀವನು 
ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮವನ್ನು ಭೋಗದ ಮೂಲಕ ನಾಶಗೊಳಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಇ ನೆ 
' ೪. ಉತ್ಸಾ ಅಂತಿ: ಮುಮುಕ್ಷುವಾದ ಜೀವಾತ್ಮನು ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗ- 
ದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ ನೊಂದಿಗೆ ಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯೆರ 
ಭಾಷೃದ ಪ್ರ ಕಾಶ ಸೆಗುಣಬ ು್ರಹ್ಮೋಪಾಸರೆರಗೆ ಗತಿಯಿರುತ್ತದೆ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮೊೋ (- 
ಪಾಸಿಗೆ 'ಗತಿಯಾಗಲಿ ಅಗತಿಯಾಗಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜ, ಶ್ರೀಮುಧ್ವಾ ಕ 
ಚಾರ್ಯ ಇವರೇ ಮೊದಲಾದ ವೇದಾಂತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಮುಕ ೭ಗೆಲ್ಲ ಗತಿಯಿರುತ್ತದೆ 
ಜೀವನು ಪರಂಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರಿದಮೇಲೆ ಅವನೆ ಸ್ವರೂಪವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ 10 
ಹೊಸ ಗುಣಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುೆದಿಲ್ಲ ಈ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಮುಕ್ತನಾಗಿರು- 
ಶ್ತಾನೆ!* ಮತ್ತು ಪರಮತ: ನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ 32 ಜೀವನು ಬಾ ಹೈ ರೂಪದಿಂದ 
ಇರುತ್ತಾನೆಂದು ಜೆ 4 ಮುನಿಯು ಆಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ ಅವನು ಚ್ಛತ ತನ್ಯರೂಸದಿಂದ 
ವ್ಯ ಕ ನಾಗುತ್ತಾ 1 ಔಡುಲೋಮಿಯ ಮತವು, ಬ್ರಾ ಹ್ಮಸ್ಟ ಸ್ನ ಸೊಪ ಚ್ಛಿ ತನ್ಯ- 
ಸ್ವ ಸೂಪ ಎರಡೂ ಆಗಬಹುದೆಂದು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಅಭಿಸ್ಪಾಯಪಹುತ್ತಾ, ರೆ ಕ 
ಮುಕ್ತ ನು ತನ್ನೆ ಸಂಕಲ್ಪಾನುಸಾರ ಶರೀರಿಯಾಗಿಯೂ ಇರಬಹುದು, ಅಶರೀರಿಯಾಗಿಯೂ 
ಇರಬಹುದು ೪ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಜಗದ್ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಐಶ್ವರ್ಯವೆಲ್ಲ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ 15 ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವವರು ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿಸುಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ 


ಉಪಸಂಕಾರ 
ಬಾದರಾಯಣರ ಮತವು ಒಂದು ಒಗೆಯಾದ ಅದೆ ಸೈ ತವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು 
ಅವರು ಸ್ವ ತಂತ್ರರೂ ಬ್ರಹೆ ನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ರೂ ಆದ ಜೀವರನ್ನಾ, ಗಲಿ ಜಗತ್ತನ್ಸಾ ಗಲಿ ಒಪ್ಪಿ ೬ 
ಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ. ಅನರು “ಮಾದರಿ ಕಾಶಕ್ಕ ತ್ಸ ಔಡುಲೋಮಿ- ಇವರ ನಿರ್ವಿಶೇಷ- 
ಚಿನ್ಮಾಃ ಕಿ ಬ್ರಹ ವನ್ನೂ; ಅಶೆ ರಥ್ಯ; ಜೈಮಿನಿ ಇವರ ಸವಿಶೇಷ-ಬ್ರಹೆ ವನ್ನೂ ಅಂಗಿ; 
ಸೂ. ೪.೮, 8ಷ್ಠಿ ೪.೯. ಕೊಳ ಲಿಂ ಸಿ. ೪ ತಿತಿ4೫, ಷಿ, ತಿ ಸತ 


ಉಗಿ. ಕ್ಸಿ ರ್ಮ ೧. ೧. ಡೆ T+, [eR ಭ, 8 ೪, ಗಿ. ೧ಪ್ಲಿ-೧೫. 9 ೪.೧ ೧೯. 10 ೪ ೪, 
ಇಳ. ಭ, ಫಿ. Mwy Sy ೫.೭, 3೪, ೪, ೧೦೬೧೪. 35, ೪, ೧೭, 


೧೪ 


ಕೆರಿಸಿದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ ಬಾದರಾಯಣರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣತಮವೆಂದು 
ಒಬಿ ಬ ಕಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಸಮನ್ಹಯವನ್ನೂ ತಾತ ತ ವಿವರಿಸಲು 
ಪ್ರನೃತ ತ್ತರಾಗಿದ್ದಾರೆಯೇ ಹೊರತು ಹ ಸ್ವತಂತ್ರ ಮಾದ ಶಾಸ ಸ್ರ್ರವನ್ನು ಯುಕ್ತಿಯ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ" ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಲ್ಲ 


ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಮತ್ತು ಭಾಷ್ಕಗಳು 
ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಹಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅನೇಕ ಭಾಷ್ಯಗಳಿದ್ದ ೦ತೆ 

ತೋರುತ್ತ ಜೆ ಶಂಕರ ಭಾಸ್ಟ್ರ ರ್ಕ ಯಾದನಪ್ರ ಹೆ ತ ಭತ ಮದ್ವ---ಇವರಾದ 
ಮೇಲೆ ಶ್ರೀಕಂರು ಶ್ರೀಪತಿ, ಳ್‌ ವಲ್ಲಭ, ಶುಕ, ವಿಜ್ಞಾ ನಭಿಕ್ಷು ಬಲದೇವಇವ 
ರೆಲ್ಲರೂ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ಒರೆದಿರುತ್ತಾ ರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಂಕರ, ರಾಮಾನುಜ, ಮಧ್ವ, 
ನಿಂಬಾರ್ಕ ಮತ್ತು ವಲ್ಲಭ ಇವರೆ ಅಜ್ವೈತ-ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ-ದ್ವ್ರೈತ-ದ್ವೆ ಪಿತಾಜ್ವೆ ಭತ” 
ಪರಗಳಾದ ಭಾಷ್ಯಗಳೇ ಮುಖ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಒಹುದು ದ್ವ ವರೆಲ್ಲ ನ "ಸಂಪ ದಾಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನೋ ಅನುಸರಿಸಿರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ 

ಭಾಷ್ಯಕಾರರಿಗೆಲ್ಲ ಸೂತ್ರಕಾರರಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅಪಾರವಾದ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿದೆ. 
ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ__ಆಗಿನ ಕಾಲದ ಪೂರ್ವಪಸ್ಷಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸವೂಕ್ಷಿಸಿ--ಸುಒದ್ದವೂ 
ಸುಸೆಂಗತವೂ ಆದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ಆದರೆ ತಾತ್ರಿ ಪ್‌ 
ಸಮೂಕ್ಷೆಗಳು ಆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾಗಿದ್ದರೂ ಈಗಿನ ಯುಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಮಾನವನ ಹೊರಗಿನ ವಾತಾವರಣ ಒದಲಾಯಿಸಿದ್ದರೂ ಒಳಗಿನ 
ವಾತಾವರಣವು ಬದಲಾಯಿಸಿಲ್ಲ ಜನ್ಮ ಮರಣ ಜೀವನ ಕರ್ಮ ಸುಖ ದುಃಖ 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ಈಗಲೂ ಸಮಸ್ಯಾತ್ಮ ಕೆಗಳಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿವೆ , ರಾಗದ್ದ್ವೆ (ಷ 
ಗಳು ಈನಾಣ್ಯ ಸೂಯೆಗಳು ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಧಾಳಿಯನ್ನು ಮಾಡಲು ನಿಲ್ಲಿಸಿಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯ ನು 
ಸುಖಪ್ರಾ ದ್ರಿ ತ ಮಾಡುವ ನಟಿಯು ಇನ್ನೂ “ೊನೆಗೊಂಡಿಲ್ಲ ಬಾದ್‌ ್ಷ 
ತಾತ್ರಿ ಭಾವನೆಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ASN ಇರುತ್ತವೆ ಆದುದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯ- 
ಜಾ ಸಂಪ್ರದಾಯ-ನಿರಪೇಕ್ವತನಾದ ತಂತ್ರವತ್ತು ಸ  ಸ್ಥಾಪಿಸದಿದ್ದ ರೂ ತಮ್ಮ , ಪುಸನ್ನವೂ 
ಗಂಭೀರವೂ ಉಜ್ಜ ಲವೂ ಆದ ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಿ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನೂ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಅತಿಕ್ರೆ ಮಿಸಲು ಉಪಾಯಗಳನ್ನೂ ವಿಶೇಷ ಪ ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಹೇಳಿತುತ್ತಾರೆ 
ಯಾರಿಗೆ ಏನು ಬೇಕೊ ಅದನ್ನು ಈ ಭಾಷ್ಯಗಳಿಂದ ಪಡೆ ಬಹಸಿದು: ಆದರೆ ಎಲ್ಲವೂ 
ಮುಮುಕ್ತುವಿನೆ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯನ್ನೂ ಬುದ್ಧಿ ್ಲಿಯನ್ನೊ ಅವಲಂಬಿಸಿಸುತ್ತದೆ. 

ಈ ಕೆಳಗಿನ ಈ ಭಾಷ್ಕಗಳು ರೂ ಸ್ರೆಧಾನವಾಗಿದ್ದು, ಪಂಡಿತರೆ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯಗಳಾಗಿವೆ 
೧ ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ ಕ್ರಿ. ಶ. ೭೮೮-೮3೦ ಆದ್ವೈತ 


೨ ಭಾಸ್ಮರ ಜಾ ನೇ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧ ಇನ್‌ಧಿಕಬೇದಾಭೇದ 
4-  ಯಾದವಪ್ರಕಾಶ ಸ್ವಾಭಾವಿಕೆ-ಭೇದಾಭೇದ 


೪. ಶ್ಲೀರಾಮಾಸುಜಾಚಾರ್ಯ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೧೭-೧೧೨೭ ವಿಶಿಷ್ಟಾಡ್ಜೈ ತ 

೫. ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯ ಶ್ರಿ. ಶೃ ೧೨೩೮೧೬೧೭ ದೆ ತೆ 

&. ನಿ೦ಬಾರ್ಕ ೧೩ ನೇ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧ ಡೆ  ಸತಾಜ್ವೈ ತ 

೭. ಶೀಕಂರಾಚಾರ್ಯ ಹಿ ತವೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ವೈತ 
ಲೆ. ಶ್ರೀನವಲ್ಲಭಾ ಚಾರ್ಯ ೧೪೭೯-೧೫೩೧ ಶುದ್ಧುದ್ವೆ ತ 


ಈ ಭಾಷ್ಕಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಟೀಕಾಕಾರರು ತಮ್ಮ ಟೀಕೆಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಉಪವರ್ಷ 


ಪವರ್ಷರು i ಪ್ರಾಚೇನರಾದ ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅವರು 
ಪೂರ್ವೇಮೊಮಾಂಸಾನೃತ್ತಿ ಯಲೆ ಉತ್ತ ರವೂಮಾಂಸೆಗೂ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬರೆದಂತೆ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇದು ಸ 3 (ಶಂಕರ ಇಚಾರ್ಯಿರೆ ಧದ (೩. ೩. ೫) ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ: ಆದುದರಿಂದಲೇ ಭಗನಂತರಾದ ಉಪವರ್ಷರು ಮೊದಲನೆಯ ತಂತ್ರೆದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮನ ಅಸ್ಪಿತ್ರದ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಬರಲಾಗಿ “ಶಾರೀರಸದಲ್ಲಿ ಹೇಳುನೆವು” ಎಂದು ವಿಷಯನ್ನು, 
ಅಲ್ಲಿಗೇ ಬಿಟ್ಟ "ರುತಾ. ವ್ಯ 32. ಶಬರಸ್ವಾಮಿಗಳು ತಮ್ಮ , ಜೈಮಿನಿಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇನ್‌ 
ಮತವನ ನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತ ವರ್ಣಗಳೇ ಶಬ್ದಗಳು ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಡಡಿರುತ್ತಾ ರೆ. 
ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (೧. ೩. ೨೮) ಡೇ ಮತವನ್ನು ಒಪಿ 
ತೊಂಡು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: "ಈ ಸ್ಪೋಟಓವಾದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಭಗವಂತರಾದ. ಉಪ- 
ವರ್ಷರು “ವರ್ಣಗಳೇ ಶಬ್ದಗಳು? ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ.” ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾ- 
ಹೆರಿಸಲ್ಪ ಟ್ರ ರುವ ಬೋಧಾಯನಕೆಂಬ ವೃ ತಿ ಕಾರರು, ಶಾಂಕರಭ: ಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸ 
ಲ ಟ್ಟಿರುವ. ಉಪವರ್ಷರು--ಇವರಿಬ್ಬ ರೂ ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊ ಅಥವಾ ಬೇಕಿ ಬೇರೆಯೊ ? 
ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏನನ್ನೂ ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಜೇಳಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾಂರ್ತ್ಯೆ 


ಈಗ ಫಮಗೆ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಭಾಷ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಶಂಕೆರಾಚಾರ್ಯರದು ಅತ್ಗೆ ೈಂತೆಪ್ರಾಚೀನ 
ವಾಗಿದೆ. ಅವರು ಉಪನಿಷತ್ತು. 119. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗ ಗಳಿಗೂ ಅದ್ದೆ ಸ ತಸರವಾಗಿ ಭಾಷ್ಯ 
ವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಸತ್ಯಂ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಕಾ ಜೀವೋ ಬ್ರ ಹ್ಮ ನ 
ನಾಪರೆಃ ಎಂಬುದು ಹ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸ್ನ ಸೈ ರೂಪವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಂಿಸುಸ್ತಿ ಡೆ: 
ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಸತ್ಯ » ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಗೆ, ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ ೦ಶ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಜಿ ಿತನ್ಯವು 

ಹಿ ರಿ ಳಿ 

ಸ ಹ್ಮ; ಅಸರಿಲ್ರಕ್ಮ ಎಂದು ಎರಡು Wy ಎ ಅವಿದ್ಯಾಕೃತವಾ ದ ಹ 
ರೂ ಇದಿಗಳನ್ನು ಜೀನಿ ಅಸೂ ೀಲಾದಿ-ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ ನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದೆಯೊ 


ಗ ಎ 





ಪತಾ ಕತಾ ಗರ್ಭಾ 


1 ಅತ ಏನ ನನ ಭಗವತಾ ಉಪವರ್ಷೇಣ ಪ್ರಥಮೇ ತಂತ್ರ ಅತ್ಮಾಸ್ತಿತ್ವಾಭಿಧಾನಪ್ರಸಕ್ತಾ 
ಶಾರೀರಕೇ ನಾ ್ಸ್ಪ್ರಾ ನರಿ ಇತ್ಮುದ್ಧಾರಃ ಕೃ ಶತಕ | 
೩ ನಹ? ಏವ ತು ಶಬ್ದ ಇತಿ ಭಗವಾನುಪವರ್ಷಃ |” 


೧೬ 


ಅದು ನಿಸುಪಾಧಿಕೆವೊ ನಿರ್ನಿಶೇಷವೂ ಆದೆ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ , ಎಲ್ಲಿ ಅದೇ ಬ್ರಹ ವನ್ನು ja 
ರೂಪಾದಿ-ವಿಶೇಷದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಉಪ ಸದೇಶಿಸಿದೆದೊ ಅದು ಅವರಬ್ರ ಸ್ಯ i ಪರ 
ಬ್ರಹೆ ವು ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಬ್ರಹ ವು: ದ ಪರಿ- 
ಣಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ನಾಮರೂಪಾದಿ-ನೈನಿಧ್ಯವು ಇತು ರುತ. ದೆ ಇದಕ್ಕೆ 
ವಿವರ್ತೆವೆಂದು ಹೆಸರು ಆತ ಅನಾತ್ಮ ಎಂಬ ನಿಲೇಕವಲ್ಲದಿದ್ದ ರ-ಹಗ ವ್ರ ಮಾ 
ತೋರುವ ಹಾಗೆ--ಆತ್ಮವು ಅನಾತ್ಮವಾಗಿಯೂ, ಅನಾತ್ಮವು 'ಅತ್ಮವಾಗಿಯೂ ತೋರು 
ಶ್ರಥೆ ಇದಕೆ ಸ ಅಧ್ಯಾಸವೆಂದು ಹೆಸತು ಪಂಡಿತರು ಈ ಆಧ್ಯಾ ಸವನು ್ಲಿ ಅನಿದ್ಯೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ಕೆ ಅದನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಿ ವಸ್ತುಸ್ತ ಸ್ವರೂಪನನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದಕ್ಕೆ, ವಿದ್ಯೆ 
ಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 2 ಅಂತಃ ರಣದಿಂದ. ಅವೆಚ್ಚಿ ನ್ನ: ಪ ಜಿ ಷು ಜೀವಾತ್ಮ. 
ವಿತ ಶುದ್ಧ “ಬುದ್ಧ -ಮುಕ್ತ-ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಚೈತನ್ಯವು ಕತತ -ಭೋಕ್ಸ್ನತ್ತ ಎತ್ತೆ"ಜ್ಞಾ ತ - 
ತ್ವನೇ ಮೊದಲಾದ ಜೆ 4 ವಧರ್ಮೆಗಳಿಂದ ಕಡಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಇಂಧ ಜೀವಿಗೂ 

ಬ್ರಹ ಕ್ಸ ಐಕ ನನ್ನು ತತ್ತ ಎಮಸ್ಯಾದಿ ದಿ-ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ವೆ ಕಿರ್ಗುಣ- 
ಬ್ರ ಸ ೇಪಾಸರರಿಗೆ ಸನ್ಯುಗ್‌- “ಜಾ ನದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಅವರಿಗೆ 
ಅರ್ಚಿಂದದಿಗತಿಯಿಲ್ಲ ಆದಕೆ ಸಗುಣೋಪಾಸಕನು ದ ಮೂಲಕ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ- 
ಲೋಕವನ್ನು ಸೇರಿ ಅನಂತರ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾದ ಮೋಕ್ಷನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ಅನೇಕ 
ಸೂಶ್ರಗಳು ಜೀವ, ಈಶ್ವರ, ಉಪಾಸನೆ, ಉತ್ಪಾ ್ರಂತಿ-ಇವ್ರಗಳ ಪೆಸವಾಗಿಜೆಯೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಕಾರ ಸೂತ್ರಗಳು ೫೫೫1 


ಶ್ರಿ ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯೆ 


ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ನಿಶೆಷ್ಟಾಜ್ಟಿ ತಸರವಾಗಿ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾ ಕೆ. ಇದು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯವನ್ನಲ್ಲ ಲ್ಲದೆ ನವರು 
ಬ್ರ ಹ್ಮೆ ಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ PE ರ ಎಂಬ ಸೆಂಗ್ರ ಹರೂಸನಾದ ವೃ ತ್ರಿ 
ಬರೆದಿದ್ದಾ ರೆ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಬೋಧಾಯನವೃತ್ತಿಯು ಮೂಲವಾಗಿದೆ ಅವರು ಜೋಧಾ. 
ಯೆನವೃ 3 ಯ ಸಂಗ ಗೃಹವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುವುದಾಗಿ ತಮ ಸ ಭಾಷ್ಯಾ- 
ಷತರಣಿತೆಯನ್ಲಿಯೇ : ಹೇಳಿರುತ್ತಾ ರೆ “ಭಗನದ್ಬೊ ೀಧಾಯನರು ವಿಸ್ತಿ ರನನ ಒರೆದ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ -ಸೃತ್ತಿಯನ್ನು ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಸಂಕ್ಷೇಪಮಾಡಿದರು, ಅವರ ಮತನನ್ನು 


1 ಯೆತಾ ಪಿದ್ಮಾಕೃ ತನಾನಮರೂಪಾದಿವಿಶೇಷಪ ಪ್ರತಿಸೇಧಾದಸ್ಸೂ ಲಾದಿಶಬ್ದಿ ಬನ ಹೊ ಪ 
ದಿಶ್ಶತೇ ತತ್ವ ರಮ್‌ | ತದೇವ ಯತ್ರ ನಾಮರೂಪಾದಿವಿಶೇಸೇಣ ಕೇನಚಿದ್ವಿಶಿಷ್ಟ ಥ್ರ ಮುಪಾಸನಾ 
ಯೋಪದಿಕ್ಕ ಕೇ ತದಪರಮ | 

2 ತಮೇ ತಮೇವಂ ಲಸ್ಷಣಮಧ್ಯಾಸಂ ಪಂಡಿತಾ ಅವಿದ್ಯೇತಿ ನುನ್ಶ೦ತೇ | ತದ್ವಿವೇಕೇನ 
ಚ ವಸ್ತುಸ ಕೃರೂಪಾನಧಾರಣಂ ವಿದ್ಯಾಮಾಹುಃ | 


ಗಿ 


ಅನುಸರಿಸಿ ಸೂತ್ರಾಕ್ಷರೆಗಳು ಮ್ಯಾಖ್ಯಾನವ ಮಾಡೆಲ್ಪಡುತ್ತ ವೆ! ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ್ರೈತೆ-ಸಿದ್ಧಾ ಅಂಕದ 
ಪ್ರಕಾರ ಈ ಬೋಧಾಯನರೇ ಉಪವರ್ಷರು ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜರು ತ ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ 
ಬೋಧಾಯನನ್ಯ ತ್ತಿಯೆ ವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುವರಲ್ಲದೆ ಛಾಂಡೋಗ್ಕೊ (ಪ- 
ನಿಷತಿಗೆ ವಾಕ್ಯವೆಂಬ ವಾ ೫ ನವನ್ನು ಒರೆದ ಆತ್ರೇಯವಂಶ್ಕರಾದ ಟ್‌ 
ರೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮನಂದಿಗಳ ವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನೂ “ಆದಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವ-ದ ಭಾಷ್ಕವ ವರೂ ಕ ಒರೆದ 
ದ್ರಮಿಡಾಚಾರ್ಯರ ವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನೂ ಆಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ಶಿ ಶ್ರೀಧುಷ್ಯ ದ ಪ್ರಕಾರ 
ಸೂತ್ರಗಳು ೫೪೫ 
ಬೇತನ. ಅಚೇತನೆ, ಈಶ್ವರ- ಎಂದು ತತ್ತ್ವವು ಮೂರು ಭಾಗವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿ- 
ಲ್ಪಟ್ಟದೆ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿಯೇ ಜೇತನಾಬೇತೆನಗಳು ಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ ಇದೇ 
ಎ ಷ್ಟುದ್ರೆ 33 "ಇಲಿ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಭೇದವೂ ಅಭೇದವೂ ಸಂರಕ್ಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ವಿಭುವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಶೀಷದೋಷರಹಿತನು ಸರ್ವಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳುಳ್ಳ ವನು ಅಖಿಲಭುವನ- 
ಜನಸ್ಯ ತಿ ಂಗಗಳಿಗೆ ia: ; ಅಪ್ರಾಸ್ಫತ ವೆ ವೈಮೆಂಗಳನಿಗ್ರ ಹರೂಪನು. ಪರನು- 
ಪ್ರಾ ನು ಮತ್ತು ಪರಮಪ್ರಾಪಕೆನು ಇವನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಜೇತನಾಜೇತನಶಕ್ತಿ- 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಇಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಸ್ಯ ಸೂ ಲಸೊಪ ಪವನನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಬೀತನಾಬೇತನೆಶಕ್ತಿಗ ಗಳಿಂದ 
ವಶಿಷ್ಟ ನಾಗಿಸುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆನಿಸಿದ್ದಾ ನೆ ಇವನು ಪ್ರಕಾರಿ ಜೇತನಾ- 
ಬೇತನಗಳು ಇವನ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಜೀವನು ತನ್ನ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಆತ ನಾಗಿರುವಂತೆ ಸಮಸ್ತ- 
ಬೇತನಾಚೇತನಗಳಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಆತ್ಮನಾಗಿದಾಡ್ದಾ ನ” ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಅನನೊಬ ನೇ ಶರೀರ್ರಿ ಚೇತನಾಚೇತನೆ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜಗತ್ತು ಅವನ ಶರೀರ 
ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯಾಪಾರವು ಅವನೆ ಲೀಲೆ 
ಶರೀರಾದಿವಿಲಕ್ರಣನಾದ ಜೀವನು ಅಣಪರಿಮಾಣವಪುಳ್ಳ ವನು, ಪ್ರತಿಶರೀರ- 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಶೃತಿ-ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವರು ಬದ್ಧರು ; 
ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೂಂಡವರು ಮುಕ್ತರು “ಲವು ಜೀವರು ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಬರುವುದೇ 
ಇಲ್ಲ , ಅವರು ನಿತ್ಯ ರೆನಿಸುನರು ಸಂಸಾರಿಜೀವರು ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿಯಿಂದ 'ಭಗಪತ್ರಾ. 
ಪ್ರಿಯೆನ್ಸು ಹನಿಯ ರೆ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯನಾರಕಿಗಳಾಗಲೀ ನಿತ್ಯಸ ಸಂಸಾರಿ- 
ಗಳಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ ; ಎಲ್ಲರೊ ' ಮೋಸ್ಟು ಅರ್ಹರು "ಸಳಲಜೀವಾತ್ಮರಿಗೂ ಕರ್ಮಕೃತವಾದ 
ಶರೀರಭೀದದ SN ಸ್ಪರೂಪದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಜೀವಾತ್ಮ ರಿಗೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಕೆಲವು” ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೊರತು ಉಳಿದ ನಿಷಯಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲ ಅತ್ಯೆ ತೆ 
ಸಾಮ್ಯವಿಸುವುದು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಜೀವಾತ್ಮ ನ 'ಗುರಿ ಸನಮಾತ್ಮ-ಸ -ಸಾಮ್ಯವೆಂಬ ಜಾ 
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೩ ಭಗವದ್ದೊ €ಧಾಯನಕ್ಸ ತಾಂ ವಿಸ್ತೀರ್ಣಾಂ ಬ್ರಹ ೈಸೂತ್ರವೃತ್ತಿಂ ಪೂರ್ನಾಚಾರ್ಯಾಃ 


ಸಂಕ್ಷಿಪುಃ ; ತನ್ನ: ತಾನುಸೂರೇಣ ನೊತ್ತಾ ರಾಣಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಮಂತೇ,! 


ಲೆ 


ಪ್ರಪತ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಾಧನಗಳು ನಿರೊಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟನೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ-ಜೀವನವು ಕರ್ಮಯೋಗ 
ದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ , EE ಅನುಷ್ಠಾನ ನೆದಿಂದ ನಿರ್ಮಲಾಂತೆಃ- 
ಕರೆಣನನ್ನು ಪದೆದ ಮುಮುಕ್ಸುವು ಜಾನಕ್ಕೆ ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ ಆತ್ಮನು 
ಪ್ರಸೃ ತಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಜ್ಞಾನಯೋಗವು ಕೊನೆಗೆ ಭಕಿ ಯೋಗವು 

ಸಾಧನ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಮಸಪ್ರೇಮದಿಂದ ಭಗವಂತನನ್ನು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಧ್ಯಾನಿಸು- 
ವುಜೀ ಭಕ್ತಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಹತೆಯ ನ್ನು ಷಜೆಯದವರಿಗೆ ಪ್ರಪತ್ತಿಯು ಹೆದ್ದಾರಿ- 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಮಪುಹುನನಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು ಮಾಡುವುದೇ 
ಪ್ರಪತ್ತಿ 


ಶ್ರೀಮುನ್ನ್ಮಧ್ಯಾಚಾಂರ್ಯ 

ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ೩೭ ಗ್ರಂಧೆಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಸರ್ವ- 
ಮೂಲವೆಂದು ಹೆಸರು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ, ಅಣುಭಾಷ್ಯ, ನ್ಯಾಯ- 
ವಿವರಣ, ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ-ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಗ್ರಂಧಗಳು ಸೂತ್ರಪ್ರಸ್ಥಾ ನಕ್ಕೆ ಸೇರಿವೆ. 
ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ ಕೈ ಕೆಲವು ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಳ್ಳ ತಿಗಳೂ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ಕ್ರೈ ಹೋಹು 
ವೃತ್ತಿಯೂ ಮೂಲವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಧ್ವಭಾಷ್ಕಕ್ಕೆ ಮೂಲವು ನು ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇವರೆ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯವು ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಹಳೆಯ ಮಾರ್ಗವ 
ಬಿಟ್ಟು ಹೊಸ ರೀತಿಯಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು ಮೊಟ್ಟಿ ಮೊದಲು 
ಅತ್ಯಂತ ಸರಳವಾದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪುಟ್ಟ ಪುಟ್ಟ a! ಮಾಕ್ಕ ಗಳಿಂದ ಕಡಿದೆ ಘಃ 
ಭಾಷ್ಯ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಷ ವು ಸೂತ್ರಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ ದಾಗಿ. ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ 
ಶಂಕರ-ರಾಮಾನುಜನ ವಿಷಯವಾಶ್ಯಗಳೂ ನ ಆಗಿಸುತ್ತ.! ವೆ ಆದಕೆ ಇವರ ವಿಷಯ- 
ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಅಧಿಕರಣಗಳ ವಿಪಯಗಳೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ ಶ್ರೀಮನ್ನ ಧ್ವಾ- 
ಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷಮಹೆತ್ವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ, ಇತರ 1 ಥೆ 
ಗಳು ನಿರ್ಣಯಗ್ರಂಥಗಳಾಗಿದ್ದ ಕೆ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು 'ಿರ್ಣಾಯಕ-ಗ, ಗ್ರಂಥಗಳು? ಎಜು 
ಸರೆದಿರುತ್ತಾರೆ 

ಒಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ಶ್ಲೊ ದಲ್ಲಿ? ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಒಂಬತ್ತು ತತ್ತ ಗಳನ್ನು ಒಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇದ. ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೇಯ- 
ರತ ಗಳು ಹೀಗಿವೆ: 


1 ಶ್ರಿ ಮನ AN ಮತೇ ಹರಿಃ ಪರತರ ಸತ್ಮ೦ ಜಗತ್ತ ತ ಶೋ 
ಭೇಜೋ “ಂನಗಣಾ ಹರೇರನುಚರಾಃ ನೀಚೋಚ ಕೆ ಭಾವಂ ಗತಾಃ । 
ಮುಕ್ತಿ ನೈೈಜಸುಖಾನುಭೂತಿರಮಲಾ ಭಕ್ತಿ ಶ್ಚ ತತಾ ಧನಂ 
ಹ್ಮೆಕ್ಸಾನಿತಿ ತಯಂ ಪ್ರ ಮಾಣಮಖಿಲಾಮ್ಹೂ ಯೆ ) ಕನೇದ್ಕೋ ಹರಿಃ ॥ 


ಎ. ಶ್ರೀಹರಿಯೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನು 

ಶ್ರೀನಾರಾಯಣನೇ ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರರೇ ಮೊದಲಾದ ಸಮಸ್ತಜೀವರಿಗಿಂತಲೂ ಅಕ್ಷರ 
ಶಬ್ದವಾವಾಚ್ಯಳಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ದೇವಿಗಿಂತಲೂ ಅತ್ಯುತ್ತವ ಮೆನು (ಗೀತಾ. ೧೫.೧೬-೧೮). 
ಸಮಸ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಾ ಷ್ಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾದ ಶ್ರೀನಾರಾಯಣನೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮ 
ನೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಸಾರುತ್ತ ವೆ. 


೨. ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವಾದದು 

ಶ್ರೇಷ್ಠಪ್ರಮಾಣವೆನಿಸಿದ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯತ್ವವು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರವಾಹತಃ ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶಗಳಿಲ್ಲದ, ನಾನಾವಿಧವಾದ ಜಗತ್ತು ಪ್ರತಿಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಇರು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಜಗತ್ತು ಹಿಂದೆ ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವ ದೇಶದದಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವಸಿಗೂ 
ಬಾಧಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ ಮುಂದೆಯೂ ಆಗಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಇದು ನಿತ್ಯವೂ ಅಬಾ- 
ಧಿತವೂ ಆಗಿದೆ. 


೩. ಭೇದವು ನಿಜ 
ಭೇದವು. ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು. ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರಿ ಪೂಜ್ಯ-ಪೂಜಕಭಾವವು 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂಸಾರೆದಲ್ಲಿಯೂ ಮುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ. ಯಥಾರ್ಥಭೇದ-" ೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ: 
ಅನುಮಾನ-ಆಗಮಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತ. ದೆ. "ಪರಮಶ್ರುತಿಯು ಭೇದಸ ಸಂಚತೆನನ್ನು 
ಹೀಗೆ- ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ: (೧) ಜೀವರಿಗೂ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಭೆ(ದನಿದೆ; (೨) ಜೀವರಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವಿದೆ; (ಬ) ಜಡನದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ” ಈಶ್ವರಥಿಗೂ ಭೇದವಿದೆ ; (೪) ಜಡ- 
ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವಿದೆ ; (೫) ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಜೀವರಿಗೂ ಭೇದವಿದೆ. 
ಸರ್ವಾವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಶಃ ಈ ಪಂಚಭೇದಗಳು ನಿತ್ಯ ವಾಗಿವೆ. ಈ ಭೇದಸಂಚಕೆವು 
ಕಲ್ಪಿ ತವಾ ಸಿದ್ದ ಕ ನಾಶವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿ ತು. ಆದರೆ ಇದು ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಜಿ ತವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಆಜ್ಞಾ ನಗಳ ಮತ. ಈ ಭೇದಸಂಚಕವು ಜಾ ್ಲಾಫಿಗಳಿಗೆ ಸ ಸಮ್ಮತ 
ವಾಗಿ ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ರಕ್ಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸತ್ಯವೆಂದೇ ಹೇಳಲ್ಪ ಬ್ಚದೆ. ಹರಿ 
ಯೊಬ್ಬನೇ? ಸರ್ವೋತ್ತ ಮನು 


೪. ಜೀವರೆಲ್ಲ ಶ್ರೀಹರಿಯ ಅನುಚರರು 

ಭಗವಂತನೇ ಬ SETS ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ-ಜೀವರೆಲ್ಲರೂ ಶ್ರೀಹರಿಯ 
ದಾಸಾನುದಾಸರು. ಇತರ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ದಾಸರಾಗುವುದೆಂಬುದು ಪ್ರಮಾಣವಿಸುದ ವೂ 
ಪ್ರಮಾಣಶೂನ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಇತರ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತ ತ್ರಮತ್ತ ವು ಹೊಂದುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀಹಂಗೆ ನಿಯಾಮಕತ್ವಾ ದಿಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಗಳು ಸಾಧಿಸುತ್ತವೆ. 


೫. ಜೀವರಲ್ಲಿ ನೀಜಚೋಚ್ಚೆ ಭಾವನಿದೆ 

ಜೀವರೆಲ್ಲರೂ ಪಸೆಸ್ಸೆರವಾಗಿ ಸ ಸು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದು ತೃತ್ತಿ- 
ರೀಯೆಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (೨ ಲ ವಿನರಿಸೆಲಾಗಿದೆ.. ನೀಜೋಚ್ಚ ಭಾವವು ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಜಿ ವನು ತಾರೆತಮ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ ನಿತ್ಯ ನಂಶವ ನೊ ತಿಳಿ 
ದಿದ್ದರೆ ಮುಕ್ತಾ $ದಿ-ಪುರುಷಾರ್ಧಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ತ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಆವಕ್ಯ ಕವಾಗಿ ಸೆ ಂಪಾದಿಸಬೇಕು 


೬. ನೈಜಸುಖದ ಅನುಭವವೇ ಮುಕ್ತಿ 
ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪೆಗಳಾದ ಸಾಮಧಣ್ಯ ಆನಂದ ಕಾಂತಿ ಸಹೆನೆಶಕ್ಷಿ ಯಧಾರ್ಥ- 
ಜ್ಞಾನಇವುಗಳು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಅಭಿವೈಕ್ಷಗಳಾಗುತ್ತವೆ ಇದೇ ಮುಕ್ತಿ 


೭. ಅಮಲವಾದ ಭಕ್ತಿಯೇ ಆ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನ 
ಮುಕ್ತಿಗೆ ಭಕ್ತಿಯು ಸಾಧನವು ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿಯು ಪೂರ್ಣವಾದರೆ ಮುಕ್ತಿ- 
ಯಾಗುವುದು. ನಿರಂತರವಾದ ಸ್ನೇಹಪ್ರವಾಹವೇ ಭಕ್ತಿಯೆನಿಸುವುದು 


೪. ಪ್ರೆತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳೇ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳು 


ಪ್ರತ್ತೆ. ಕ್ಷ ಅನುಮಾನ, ಆಗನು--ಎಂದು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿನೆ 
ಉಪ ಗ ಇನ್ಪಸನ್ನೇ ಅಂತರ್ಭೊತಗಳಾಗಿವೆ ಈ ದರ್ಶನೆದಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯಾದಿ 
ಹೆತ್ತು ಪದಾರ್ಧಗಳನ್ನೂ, ಪಮಾತ್ಮ ಲಕ್ಷಿ ನ ಜೀವ ಮೊದಲ-ದ ಇಪ್ಪ. ತ್ತು ದ್ರವ್ಯ- 
ಗಳನ್ನೂ ರೂಪರಸಾದಿ ನಲವತ್ತೊಂದು 'ಗುಡಿಗಳನ್ನೂ 9 ನಿಹಿತನಿಸಿದಾ” ದಿ ಮೂರು 
ಬಗೆಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ. ಸಾಮಾನ್ಯ-ವಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ “ಅಚಿಂತ್ಯಾಧೀಯಗಳೇ ವ ಮೊದೆ- 
ಲಾದ ನಾಲ್ಕು ಒಗೆಯ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನೊ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿದೆ 


೯. ಶ್ರೀಹರಿಯೇ ಎಲ್ಲ ನೇದಗಳಿಂದಲೂ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯನು 

ಜಗಜ್ಜ ನ್ಮಾದಿಕಾರಣನಾದ ಶ್ರಿ (ಹರಿಯನ್ನು ಸದಾಗಮಗಳಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಳು , 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ವೇದಗಳೆಲ್ಲ ಶ್ರೀಹರಿಯನ್ನೇ ಪ್ರತಿ- 
ಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ವೇದದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭಾಗವು ಪ್ರಿ "ಷೈವೆಂದೂ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಭಾಗವು 
ಕನಿಷ್ಠವೆಂದೂ ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ನೇದದ ರರ್ಮಕಾಂದದಲ್ಲಿಯೂ. ಜಾ ಸ್ವಾ ನಕಾಂಡ- 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರೀಹರಿಯ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತೆ ಶ್ರವೆನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮೇಯರತ್ತ ಗಳನ್ನು ಶ್ರೀಮನ್ನಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥ- 
ಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ವಿವರವಾಗಿ ಪ್ರತಿ ತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾರೆ 


ಪ್ರೆಕತಗ್ರ ಂಥ 


ಆಚಾರ್ಯತ್ರಯರ ಸೂತ್ರೆಭಾಷ್ಯಗಳ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಆದಷ್ಟು ಅವರ ಭಾಷೆ- 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಕೊಡುವುದು ಈ ಗ್ರಂಧದ ಉದ್ದೆ (ಶವಾಗಿದೆಯೋ ಡಕ ತು ಅವುಗಳನ್ನು ತುಲ- 
ನಾತ್ಮಕ- ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಹೋಲಿಸಿ ಒಂದು ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಕೊಡುವುದು, 
ಉದ್ದೆ (ವಾಗಿಲ್ಲ. ಭಾ ವೈಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವಾಗ ಆವೃತ್ತಿ ಯಾಗಿ ಬರುವ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನೂ ಸೂತ ತ್ರಕೈ ನೇರವಾಗಿ ಸಂಒಂಧವ-ಗದಿರುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸಿ 
ಭಾಷ್ಯದ ಮೂಲರೂಪನನ್ನು ಸರಳವಾಗಿ ಸುಸಂಗಳೆವಾಗಿ ರಕ್ಷಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದೆ. 
ಆದಷ್ಟು ಭಾಷೃದ ಮೂಲ ಭಾಷೆಯನ್ನೇ ಆಳ-ಡಿಸಿಕೊಂಡು ಅಪರಚಿತ ಶಣ್ಲಳಿಗೆ 
ಟಪ್ಪಣಿಗಳನ್ಲಿ ಅರ್ಧವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ವಿಷೆಯೆವಾಕ್ಕಗಳ ಮೂಲವೂ 
ಉದಾಹೆರಿನಲ್ಪಟ್ಟಿ ಇತರ ಶ್ರುತಿಗಳೂ; ಭಾಷೃಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವೆಂದು ತೋರಿದ ವಾಕ್ಯಗಳೂ 
ಬಂದಿದೆ. ಸೂತ್ರ, ಸೂತ್ರಾರ್ಥ--ಇವುಗಳಾದ ಮೇಲೆ ಮೊದಲು ಬರುವುದು 
ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಮದ ಸಂಗ್ರಹ ; ಇದು ಸಂಶಯ-ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ.ಸಿದ್ಧಾಂತ-ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಭಾಷ್ಯ ದೌ ಹೇಳದಿಶುನೆ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಆನಂತರ ಬರುವ ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ದ 
(ವಿ.) ಸಂಗ್ರ ಹೆದನ್ಸಿ ಕೊಟ್ಟ ದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಇವೆರಡು ಭಾಷ್ಯ ಗಳಿಗೂ-ಸ್ಟ ಪಕ್ಷದ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ರ ಸೊತಾ ್ರಾರ್ಥಗಳ ವಾ ಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಬೇದನಿರುವುದಿಲ್ಲ.. ಸೂತ್ರಾ- 
ರ್ಧ ವು ತೀರಾ ಭಿನ್ನವಾಗಿಸುವಾಗ ಆದು ಭಾಷಾಂತರವ ನ್ನ್ನ 1. ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
ಕೊನೆಯದಾಗಿ ರವ ದು ಶ್ರೀಮನ್ನ ಧ್ವಾಚಾ ರ್ಯರ ಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ ದ್ವೈ- )- ಮಧ್ವ- 
ಭಾಷ್ಯವು ಹಿಂದಿನೆ ನು ಭಾಷ್ಯಗ ಗಳಿಗಿಂತ ಅತ್ಯ ೦ತ ಭಿನ್ನ EE ಅನೇಕ 
ಸೂತ್ರ ಗಳ ತಾತ್ಸ ರ್ಯನೆ ನು ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಕೊಬ್ಬ kx ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹೆರಿ 
ಜಂ ಶ್ರುತಿ-ಸ ೃತಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನೇರವಾಗಿಸುವ ಭಾಷ್ಯದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಯೊ 
ಕೊಟ್ಟಿ ಜಿ ಹೀಗೆಯೇ ಆಧಿಕರೇಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಸೂತ್ರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏನಾ 
ಹ ಭೇದವಿದ್ದರೆ ಆದನ್ನು ಓಪ್ಪ ಣಿಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ನಮಗೆ ತಿಳಿದಂತೆ ಭಾಷ್ಯ 
ತ್ರಯದ ಸಂಗ್ರ “ಹವನ ನ್ನ್ನ “ಳಕೊಂಡು. ಈ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿತವ:ಗಿರುವ ಗ್ರಂಥವು 
ಇದೇ ಮೊಡಲಸೆಯದಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಓದಿದ ಓದುಗರು ಹ ಷೃಗಳನ್ನು ಇನ್ನೂ 
ವಿನರವಾಗಿ ಆಧ್ಯ ಯನಮಾಡಲು ಪ್ರವೃ ತ್ತರಾದರೆ ನವ ಸ್ಮ ಉದೆ ಶ್ಲೀಶವು ಸಫ ತು 
ಆಗುವುದು. 

ಶ್ರೀಮದ್ಭ ಗವದ್ಗೀತೆಯು. ಮೂಲ-ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ-ತಾಶ್ಟ ಶ್ಚರ್ಯ-ಏಪ್ಪಣಿಗಳೊಡನೆ 
೧೯೫೬ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಾಶಿನ ವಾಯಿತು. ೧೯೫೭ರಲ್ಲಿ ಈಶಾವ ಸ್ಕೋಪ ನಿಷತ್ರಿ ನಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾದ ಉಪನಿಷತ್‌-ಪ್ರಸ್ನಾನವು ೧೯೬೧ರಲ್ಲಿ ಛಾಂಡೋಗ್ಯೋಸನಿಸತಿನ ಪ್ರಕಾಶನೆ- 
ದೊಂದಿಗೆ ಮುಕ್ತಾಯವಾಯಿತು. ಅನಂತರ ಪ್ರಾ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ "ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಗಳು 
ಈಗ ಪೂರ್ತಿ ಯಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ `ಭಗಪದ್ರಾ ಮೆಷ್ಟ ರ "ರಮಾನು- 


೨.೨ 


ಗೃಹವೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಭೆಗನಂತೆನ ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ತೆರಲು ಕಾರಣ 
ರಾದನರು ಮೈಸೂರು ಶ್ರೀರಾನುಸೃಷ್ಣಾ ಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಸೇದ ಶ್ರೀಸ್ಟಾಮೂ ಸೋನುನಾಥಾ: 
ನಂದರು. ಇನರಿಗೆ ನನ್ನ ಅನಂತಧನ್ಯವಾದಗಳು ಮೊದಲು ಸಲ್ಲಬೇಕು. ಮೊದಲಿನಿಂದ 
ಕೊನೆಯವಕೆಗೂ ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯವನ್ನುು ಸುಂದರವಾಗಿ ಶ್ರ ದೈಯಿಂದ ಮುದ್ರಿಸಿದವರು 
ಮಂಗಳೂರಿನ ಶಾರದಾ ಛಾಪಖಾನೆಯ” ಕಾಮತ್‌ ಸೆಹೋದವರು. ಇವರಿಗೂ ನನ್ನ 
ಧನ್ಯವಾದಗಳು. 


ನಷೋ ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಮ ನಿಧಯೇ ನಾಸಿಷ್ಠಾಯ ನಮೋ ನಮಃ 


ಮೈಸೂರು 
0-೯೬ 


ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣಾ ಶ್ರಮ 
ಸ್ಥಾವಿಖಾ ಆದಿದೇವಾನಂದ 


ಮೊದೆಲನೆಯೆ ಪಾದ 
೧. 
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೯. 
೧೦. 
೧೧. 


ಎರೆಡೆನೆಯ ಪಾದ 


ನಿಷಯೆಸೂಚಿಕೆ 
ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕೆರಣ 

ಜನ್ಮಾದ ಧೀಕೆರಣ 

ಶಾಸ ಯಿತಿ ಧಿಸೆರಣ 

ಸಮನ ಶೈಯಾಧಿಕೆ೨ ಸ 
ಈಕ್ಷತ್ಯ ಧಿಶನಣ 

ಎ ಸುಯಾಧಿಕೆರಣ 
ಅಂತರಧಿಸರಣ 

ಆಕಾಶಾಧಿಕನಣ ಟೆ 


ಪಾಣಾಧಿಕೆರಣ ಕ 


ಜ್ಯೋತಿಶ್ಚರಣಾಧಿಕರಣ ಜ್ರ 
ಪ್ರತರ್ದನಃ ಸರಣ 


ಸರ್ವತ್ರ-ಪ್ರೆಸಿದ್ಧ ತಡಿಕರಣ 
ಅತ್ನಧಿಕೆರ 

ey 
ಗುಹಾಧಿಸರಣ 
ಅಂತರ:ಧಿಸರಣ 
ಅಂತರ್ಯಾನ್ಸುದಿಕೆರಣ 
ಅದ್ಭಶ್ವತ್ವಾ ಧಿಕರಣ 
ವೈಶ್ಯಾ ಶನರಾಧಿಕರಣ 


ದ್ಯು ಭ್ವಾದೃಧಿಕರಣ 
ಭೂಮಾಧಿಸರಣ 

ಅಶ್ಷರಾಧಿಸರಣ 

ಈಸ್ಷತಿಕರ್ಮವ್ಯೈ ಸಬೀಶಾಧಿಕರಣ . | 
ದಹರ WE, ಜಃ 
ಅನುಸ ತ್ವಧಿಕೆರಣ 

ಪ್ರಮಿತ ಧಿಕತಣ 


ಪುಟ 


೧೧ 
೧೪ 


೪.೨ 
೬ 


೭೬ 
ಆಗಿ 
ಆಆ 


೯೫ 
೧೦೪ 
೧೦೭. 
೧೧೧ 
೧೧೭ 


೧.೨೭. 


ನಾಲ್ಕ ನೆಯೆ ಪಾದೆ 


PFS ಚಿ ಓ ಐ 


ಕ 


ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದ 
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ಜೀನೆತಾಧಿಸೆರಣ 
ಅಸಶೂದ್ರಾಧಿಶರೆಣ 
ಕಂಪನಾಧಿಕೆರಣ 

ಜ್ಯೊ ೇತಿರದಧಿಕರಣ 
ಅರ್ಧಾಂತರತ್ವವ್ಯನದೇಶ-ಧಿಕೆನಣ. 
ಸುಷುಪ್ರ್ತ ಕಕ ಂತೃಧಿಕಪಣ 


ಆನುಸಾನಿಕಾಧಿಕೆತೆಣ 

ಮಸಾಧಿಕೆರಣ 
ಸಂಖ್ಯೋಪಸಂ ಗ್ರಹಾಧಿಕರಣ 
ಕಾರಣತ್ಸಾ ಧಿಕರೇಣ 
ಬಾಲಾಕ್ಸಧಿಕೆರಣ 
ವಾಕ್ಸಾನ್ವಯಾಧಿಸೆರಣ 

ಕೆ ಎ೨ 
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ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದ 
೧. ಜೆಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ 
ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಚ್ಞಾಸಾ 1 ೧॥ 


೧. ಇನ್ನು ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಅಚ್ಛಿ ಸಬೇಕು. 


ಅಥ. ಕೆಲವು ಆವಶ್ಯಕವಾದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಮೊದಲು ಅನುಸರಿಸಿದ ಮೇಲೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಬಯಕೆಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಧ-ಶಬ್ದವು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅಧ-ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನಂತರ ಅಧವಾ ಆಮೇಲೆ ಎಂಬುದು ಅರ್ಧ. ಹೀಗೆ ಅದ್ಧ- 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆನಂತರ್ಯವೇ ಅರ್ಧವಾದರೆ ಯಾವ ನಿಯನುಗಳನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅನುನೆರಿಸ 
ಬೇಕು? ವೇದಾಧ್ಯಯನವು ಆಗಿರಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಪೂರ್ನನೂಮಾಂಸೆಯ 
ವಿಷಯವಾದ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾನೆಗೂ ವೇದಾಂತದ. ವಿಷಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾನೆಗೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವನೂಮಾಂನೆಯಿಂದ ಹೊಂದಬಹುದಾದ ಕರ್ಮ-ಜ್ಞಾ ನವು 
ಆಗಿರಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ವೇದಾಂತವನ್ನು ಆಧ್ಯಯನಮಾಡಿದವನು ಧರ್ಮುಜಿಜ್ಞಾ ನೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಮೊದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಧರ್ಮ 
ಜ್ಞಾನದ ಫಲ ಅಭ್ಯುದಯ ; ಇದನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅನುಷ್ಠಾನವು ಆವಶ್ಯಕ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಜಿಜ್ಞಾ ನೆಗೆ ವಿಷಯವಾದ ಧರ್ಮವು ಮುಂದೆ ಉಂಟಾಗತಕೃದ್ದು » ಜ್ಞಾ ನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರು 
ವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಪುರುಷವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನದ ಫಲ 
ನಿಃಶ್ರೇಯಸ್ಸು : ಇದನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಯಾವ ಅನುಷ್ಠಾನವೂ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಜಿಜ್ಞಾನೆಗೆ 
ವಿಷಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪುರುಷವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ 
ಅಧೀನೆವಲ್ಲ. ಈ ಎರಡು ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಗಳ ಜೋದನಾಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೇ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಧರ್ಮ.-ಜೋದನೆಯು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸುತ್ತಲೇ ಇದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ- 
ಜೋದನೆಯು ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮಜೆಜ್ಞಾ ಸೆಗೆ ಮೊದಲೇ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ಫಿಯಮಗೆಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ : 
(೧) ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಸ್ತುನಿವೇಕಃ ; ಯಾವುದು ನಿತ್ಯ, ಯಾವುದು ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬ 
ವಿವೇಚನೆ. (೨) ಇಹಾಮುತ್ರಾರ್ಥಫಲಭೋಗವಿರಾಗಃ 5 ಈ ಲೋಕದ ಮತ್ತು 
ಪರಲೋಕದ ವಿಷಯಭೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದು. (೩) ಶಮದನತಾದಿ 
ಸಾಧನಸಂಪತ್‌; ಶಮ ದಮ ಉಪರತಿ ತಿತಿಕ್ಷೆ ಸಮಾಧಾನ ಮತ್ತು ಶ್ರದ್ಧೆ ಎಂಬ ಸಾಧನೆ 


೨ ಬ್ರಹ್ಮನೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೧ 


ಗಳ ಸಂಪತ್ತು. (೪) ಮುಮುಶ್ಸುತ್ತವರ್‌ ; ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಬಯಕೆ: ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನು 
ನಿತ್ಯನೆಂದೂ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯವಿಷಂಯಡಾದಿಗಳು ಅನಿತ್ಯನೆಂದೊ ಭನ ನೆರ್ವ 
ಭೋಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿರಕ್ರಿಯುಂಟಾಗುವುದು ಅಮಿತ ಶಮದಮಾದಿಗಳು ತಾವಾಗಿಯೇ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಅಧ-ಶಬ್ದವು ಸಾಧೆನನೆಂಸತ್ತಿಯ ಆನಂತರ್ಯವನ್ನು ನೂಚಿ 
ಸುತ್ತದೆ. 

ಅತಃ....ಈ ಶಬ್ದವು ಕಾರಣವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ವೇದವೇ ಅಗ್ನಿ 
ಹೋತ್ರಾದಿ-ಶ್ರೇಯಃ ಸಾಧನಗಳ ಫಲವು ಅನಿತ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿಸುವಾಗ! ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದಲೇ ಮನುಷ್ಯನ ವರಮುವುರುಷಾರ್ಧವು ಉಂಬಾಗೇವುಜಿಂದು ಉವಜೀಶಿಸುತ್ತದೆ ೨ 
ಆದುದರಿಂದ ಸಾಧೆನಸೆಂಪತ್ತಿಯೆನ್ನು ಪಡೆದಮೇಲೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ನೆಯನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕು 

ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ- ಬ್ರ ಹ್ಮದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸನೆಯು, ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾನೆ.* ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ 

ಬೇಕೆಂಬ” ಕ ಗೆ ಜಿಜ್ಞಾ ನಿಯೆಂದು' "ಹೆಸರು. ಸೂತ್ರ ಕಾರರು ಪ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವ ಈ ಶಬ್ದ 
ದಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷಸ್ಟಾರಸ್ಯವಿದೆ. ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಜ ನವು ಮೂಢನಂಬಿಕೆಯಿಂದೆ ಉಶ್ಸನ್ನ ನಾಗಲಾರದು, 
ನಿಚಾರದಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನ; ತಾ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ಫ್ಲನವು ಉತ್ಪನ್ನಮಾಗುವವರೆಗೂ 
ವಿಚಾರವು ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ” ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ (ಎಂದರೆ ಸಾಕ್ಟಾ ತ್ವಾರದಲ್ಲಿ) ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುವ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಇಚ್ಛೆಯ ಗುರಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾನಾ.ವೆದೆದೆಲ್ಲಿರುವ ಸನ್‌-ಪ್ರ ಸ್ರತ್ಯಯವು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ ಜ್ಞಾ ನವೆ ಪುರುಷಾರ್ಥ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಬೀಜವಾಗಿ 
ರುವ ಅವಿದ್ಯೆ ಯೇ 0 ಅನರ್ಧಗಳನ್ನು ನೀಶೇಷೆವಾಗಿ ಕರಾಡ ದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಬ ್ರಹ್ಮ ನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಇಚ್ಛಿಸ ಸಬೇಕು. 

ಈಗ ಒಂದು ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು : ಬ್ರಹ ವು ಪುಸಿದವಸ್ತುವೊ 
ಅಥವಾ ಅಪ್ರಸಿ ದ್ಧವಸು ನವೊ? ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದರೆ ಜಿಜ್ಞಾ ಇ ಸೆಮಾಡೆಬೇಕಾದ ಔನ ಕತೆ 
ಯಿಲ್ಲ, ಅಪ್ರಸಿದ್ದ "ವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಜಿಜ್ಞಾನೆವ ಮಾಡಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ನಂಹಾರನನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ : ಬ್ರಹ ವವ ಪ್ರಸಿದ್ಧವ ವಸ್ತು ಸರ್ವಜ್ಞ ಸ್ಞವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ- _ಸಮ್ವ್ರತವೂ ನಿತ್ಯ. 
ಶುದ್ಧ- ಬುದ್ದ ಜೀ! ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ದ್ದೂ ಆದಬ್ರ ಹ ವು ಇದೇ. ಬೃಹ್‌ ಎಂಬ ಧಾತುವಿನ 

.- *ಹೇಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾರ್ಜಿತವಾದ ಭೋಗವು ಸ್ನೇಣವಾಗುತ್ತಡೆಯೊ ಜಾಗೆಯೆ 
(ಆಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಾದಿ ಪುಣ್ಯ ದಿಂದ ಆರ್ಜಿತನಾದ ಭೋಗವೂ ಸ್ತ್ನೇಣವಾಗುತ್ತದೆ. ತದ ೈಥೇಹೆ 


ಫರ್ಮಜಿತೋ ಲೋಕೆಃ ಕ್ರೇಯತ ಏವಮೇವಾಮುತ್ರ ಪುಣ್ಯಜಿತೋ ಲೋಕಃ ತ್ತೇಯೆಶೇ (ಛಾಂ. 
ಉಊಉ., ಲೆ. ೧. ಹಿ 


೩ «ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ? ಬ್ರಹ್ಮೆನಿದಾಪ್ಟೋತಿ 
ಪರವರ (ತೈ. ಉ. ೨. ೧). ಚ್ದ 
3 ಬ್ರಹ್ಮೆಣೋ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಬ್ರ ನ್ರಿಹ್ಮಜಿಜ್ಞ್ಞಾ ಸಾ (ಸೂ. ಭಾ.). 
4 ಅವಗತಿಪರ್ಯಂತಂ ಜ್ಞಾನಂ ಸನ್‌- -ವಾಚ್ಯಾಯಾ ಇಜಚಾ ಯಾಂ ಕರ್ಮ 
rN) 
(ಸೂ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೧] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಮಾದ ೧ ೩ 


ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮೆ -ಶಬ್ದದೆ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ನಿತ್ಯ ಶುದ್ಧ ತ್ವಾದಿಗಳು ಬ್ರಹೆ ಕ್ಕೇ 
ಸೇಂರಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ. ದೆ. ಬ್ರಹ್ಮೆ-ಶಬ್ದನು ವೇದದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನೂಮಾಂನಸೆಗೆ ಮೊದಲೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮದ ಅಸ್ತಿತ್ವ ವು ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿದ್ದ ರೂ ಶಬ ನಿಷ್ಟ ತ್ತಿಯಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಗಣಗಳನ್ನು ಆನುಮಾನಿಸಬಹಂದು. ಇದಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಾತ್ಮವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ವ ಶ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತ ಡೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನೂ ತಾನು ಇರುವೆ 
ನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವನೆ ಹೊರತು ತಾನಿಲ್ಲವೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವು ವ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ "ನಾನಿಲ್ಲ' ಎಂದೇ ಚಿಂತಿಸಬಹುದಾ 

ನ್ವ. ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರುವ ಆತ ನೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನ. 

ಹೀಗೆ ಬ ಬ್ರಹ ವು ಆತ್ಮ ರೂಪದಿಂದ ವ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದರೂ ಜಿಜ್ಞಾ,ನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಬ ್ರಹ್ಮದ ಬೇಷ ಸ್ವರೂಪದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿರುದ್ಧಾ ಭಿವ್ರಾಯಗಳಿವೆ. ಬೈತನ್ಯ 
ವೆಂಬ ಗುಣದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ದೇಹವೇ ಆತ್ಮನೆಂದೂ ಚ್ಛೈತನ್ನ ದಿಂದ" ಕೂಡಿರುವ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳೇ ಆತ್ಮನೆಂದೂ ಮನಸ್ಸೇ ಆತ್ಮನೆಂದೂ ವ್ರಾಕ್ಟ್ರತಜನರೂ ಲೋಕಾಯತಿಕರೂ ತಿಳಿದು 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮನೆಂದು ಯೋಗಾ 3ಚಾರಬೌದ್ಧರೂ, 
ಶೂನ್ಯವೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ಮಾಧ್ಯಮಿಕಬದ್ದ ರೂ ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ದೇಹಾದಿಗಳಿ 
ಗಿಂತ ಭಿನ್ನನೂ; ಕತಣ್ಯವೂ, ಭೋಕ್ತ ಎನೂ ಆದ ಸಂಸಾರಿಯು ಇರುವನೆಂಬುದು ತಾರ್ಕಿ 
ಕರ ಮತ. ಆತ್ಮನು ಕೇವಲ ಭೋಕ್ತ ಎನೇ ಹೊರು ತುದ ಸಾಂಖ್ಯರ 
ಮತ. ಜೀವಾತ್ಮ ರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ; ನೂ ಸರ್ವಜ ಜ್ಹನೂ ಸರ್ವಶಕ್ತನೂ ಆದ ಈಶ ಶ್ರರನು ಇರುವ 
ನೆಂಬುದು ಯೋಗಮತ. ಅದಕೆ ಬ ಹ ವು ಅಧವಾ ಭಗವಂತನು ಭೋಕ್ಕೃ ದ ಜೀವನ 
ಆತ್ಮನೇ ಎಂಬುದು ಬೇಡಾಂಿಗಳಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಹೀಗೆ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ ಯಕ್ಷಿ ಕ್ರಿಗಳನ್ನ್ಟೂ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳೆನ್ನೂ 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯೆಗಳೂ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಿ ಕಿಗಳನ್ನೂ ತಪ್ಪಾಗಿ 
ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳೂ ಇನೆ. 
ಮನುಷ್ಯನು ವಿಜಾರಮಾಡದೆ ಯಾವುದೊ ಜ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದರೆ 
ಕು ನಿಃಶ್ರೇಯಸ ನನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದೀತು. ಅನರ್ಥವನ್ನೂ ಹೊಂದಬೇಕಾ 
ದೀತು. ಸ್‌ ರುಜು ಚತವ? ಬ್ರಹ್ಮ ಜೆಜ್ಜಾ ನೋಸಪ ಸನ್ಯಾಸದ ಮೂಲಕೆ 
ನಿಃಕ್ರೇಯಸ್ಸೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನ ವುಳ್ಳ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ್ಯ ಗಳ ವಿತಾಮಾಂಸೆಯನ್ನುು 
ಅವುಗಳಿಗೆ ನಿಶೋಧವಾಗದ ತರ್ಕದ ಸಹಾಯದಿಂದೆ ಮಾ ್ರರಂಭಿಸಿರುತ್ತ ಡೆ. 

ವಿ.ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಕಾರರೂ ಕೂಡ ಅಧ-ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆನಂತರ್ಯವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನೇ 
ಕೊಟ್ಟಿ ರುತ್ತಾರೆ. ಕರ್ಮಕಾಂಡದೆ ವಿಚಾರವನ್ನು BS ಹ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಅಧ-ಶಬ್ದವು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ.1 ಮುಂದೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ ಇದೇ 


1 ಕರ್ಮಪಿಚಾರಾನಂತರಂ ತತ ಏನ ಹೇತೋಃ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರೆಃ ಕರ್ತವ್ಯ ಇತಿ 
((ಶೀಭಾಷೃ). 


ಲ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೧ 


ಅರ್ಥವನ್ನೆ € ಶ್ರೀಕೆಂರ ನಿಂಬಾರ್ಕೆ ವಲ್ಲಭ ಮೊದಲಾದ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಕೊಟ್ಟಿ ರುತ್ತಾರೆ. 
ಅತಃ ಶಬ್ದವ ವು ಹಂದಿ ಆಗಿಹೋದದ್ದು (ಎಂದರೆ ಸಕದ. ಜ್ಞಾನ) ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾ ನೆಗೆ 
ಕಾರಣವೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ಅಂಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ವೇದಗಳನ್ನು ಆಧ್ಯ 
ಯನಮಾಡಿ, ಕವ ಬು ಅಲ್ಪವೂ ಅಸ್ಥಿ ರವೂ ಎಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡು, ಭೂ ಭಿ 
ಲಾಷೆಯನ್ನು ಪ ಸಡೆದ ಕೂಡಲೇ 11 ರ -ಫೆಲವುಳ್ಳೆ ಬ್ರಹ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಯು ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಅಭಿವ್ರಾಯ. ಕರ್ಮ-ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ವಡೆದಮೇಲೆ ಬ್ರಹ ವಿಚಾರವು ಬರು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ವೃತ್ತಿಕಾರರಾದ ಬೋಧಾಯನರು ಡೇಳಿರುತ್ತಾ ರೆ.2 ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದ ವ್ರಸ್ತಭಾನ 
ದಿಂದಲೇ ನಿಖಿಲದೋಷರಹಿತನೂ ಅನಧಿಯಿಲ್ಲದ ಅತಿಶಯವುಳ್ಳ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಣ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವವನೂ ಆದ ಪ್ರೆರುಷೋತ್ತ ಮನಸನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವ 
ಮಾಮಾಂಸೆಯೂ ಬ ುಹ್ಮಮಾ ಮಾಂಸೆಯೂ ಒಂದೇ ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿವೆ; ಅವುಗೆಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿರುವ ನಿಷಯದ್ಭ ಸಯ ದ ಪೂರ್ವೋತ್ತರ- ಖಾಮಾಂಬೆಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 
ಪರಬ್ರಹ ನೂ ಸಿದ್ದ 1 ದುದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಲು ಕೇವಲ ವಾಕ್‌ 
ಆದ ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಸಾಮರ್ಥ ವಿಲ್ಲವೆಂದು BUS ಏಕೆಂದ ವ್ಯವಹಾರ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಸದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ದ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಯವಡಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದು ನಮಗೆ 
ಕೆಂಡುಬರುತ್ತದೆ; ಸ ಯಾವಾಗಲೂ ಕಾರ್ಯಪರವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 
ತಾಯಿಯೊ ತಂದೆಯೋ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ "ಇದು ಸೂರ್ಯ, ಇದು ಚಂದ್ರ, ಇದು ಮರ? 
ಎಂದು ಬೆರಳಿನಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ ಆಯಾ ವದಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಕಲಿಯು 
ವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಮಕ್ಕಳು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲ ಸಿದ್ದವಸ್ತುಗೆಳೇ ಹೊರತು 
ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕಾರ್ಯಗಳೆಲ್ಲ. ಇವರು ಸ್ವಲ್ಪ ದೊಡ್ಡವರಾದ ಮೇಲೆ ಪದಕ್ಕೂ ವಸ್ತು 
ನಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ, ಏಕೆ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವದವು ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟನಸ್ತು 
ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ವಾಕ್ಯ ಕ್ಸ pe 
ಕಾರ್ಯದ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲದೆ ವಸ್ತುವನ್ನು ತನ್ನ ಶಕ ಯಿಂದ ತಿಳಿಸುವ ನ ಸಾಮಚ್ಞಗ್ಯನಿರು 
ವುದರಿಂದ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ಪರಬ್ರ ಜೆ. ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿನೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ- -ನಿರಾಮಾಂಸೆಯನ್ನು aN 
ದ್ಕೈ.--ಅಧ-ಶಬ್ದನು ಮಂಗಳನನ್ನೂ ಅಧಿಕಾರದ ಆನಂತರ್ಯವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸು 
ತಜಿ" ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ವಡೆದಮೇಲೆಯೇ ವೇದಾಂತನಿಚಾರವನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
1 ಅಧೀತಸಾಂಗಸಶಿರೆಸ್ಟ ವೇದಸ್ಕ ಅಧಿಗತಾಲಾ ಿಸ್ಥಿರಫಲಕೇನಲಕರ್ನುಜ್ಞಾ ನತಯಾ 
ಸಂಜಾತನೋಕ್ಪಾಭಿಲಾಷಸ್ಕ ಆನಂತಸ್ಸಿ ಶೆಫಲಬ್ರ ಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಹೈ ನಂತರ-ಭಾನಿನೀ(ಈೇಭಾಷ ಕ) 
“ಪಿ ವೃತ್ತಾನ ತ್‌ ಕಮಾಭಗಮೂಜನಕಿತರು ಬ್ರಹ ನಿನಿದಿಷಾ (ಭಾಷ್ಯ). 


3 ಬ್ರಹ ಒಶಬ್ದೆ €ನ ಸ್ವಭಾವತಃ ನಿರಸ್ತ ನಿಖಲಡೋಸೊಆನವಧಿಕಾತಿಶಯಾಸಂಖ್ಯೆ ೀಯ- 
ಕಲ್ಯಾ ತೆ ರುತ ಮೋಂಭಿಧೀಯಶೇ (ಪೀಭಾಷ್ಯಗ). 
4 ಅಧಶಬ್ದೊ ಮಂಗಲಾರ್ಥೊಂಧಿಕಾರಾನಂತರ್ಯಾರ್ಥಶ್ಚ (ಮ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೧] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಮಾದ ೧ ೫ 


ಅರ್ಧ ಭಾಗವತ-ತಂತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಆಧಿಕಾರಿಗಳು ಮಂದ ಮದ್ಯಮ ಉತ್ತಮ ಎಂಬ 
ಭೇದದಿಂದ ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗಿರುತ್ತಾರೆ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮರಾದವರು ಮಂದಾಧಿ 
ಕಾರಿಗಳು, ಖುಹಿಗಳೂ ಗಂಧರ್ವರೂ ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಗಳು, ದೇವತೆಗಳು ಉತ್ತಮಾಧಿ 
ಕಾರಿಗಳು. ಇದು ಜಾತಿಕೃತವಾದ ಭೇದ. ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ಗುಣದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೂ ವಿಂಗೆ 
ಡಿನಬಹುದು : ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡಿದವನೂ ವಿಷ್ಣು ಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವನೂ ಆದ ಮನು 
ಷ್ಯನು ಅಧಮಾಧಿಕಾರಿ. ಭಕ್ತಿ ಅಧ್ಯಯನ ಇವುಗಳೊಂದಿಗೆ ಶಮಾದಿಗಳಿಂದ ಕೊಡಿರುವ 
ವನು ಮಧ್ಯ ಮಾಧಿಕಾರಿ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಹುಲ್ಲಿನ ವರೆಗೆ ಎಲ್ಲವೊ ಅನಿತ್ಯವೆಂದೂ 
ಅಸಾರವೆಂದೊ ಅರಿತು, ವೈರಾಗ್ಯ ವುಳ್ಳಿ ವಣಾಗಿ ವಿಷ್ಣುವಾದವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸುವವನು 
ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿ. ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಣನ ವಪ್ರಸಾದವಿಲ್ಲದೆ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ಅವನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳದಿದ್ದ ರೆ ಅವನ ಪ್ರಸಾದವು ಲಭಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು.* ಇದು ಅತಃ-ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ. ಬ್ರಹ್ಮ-ಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣು 
ವನ್ನೇ ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. 


1 ಯೆಕೋ ನಾರಾಯೆಣಪ್ಪಸಾದಮು ತೇನ ಮೋಕ್ಷ, ನಚ ಜ್ಞ್ಞಾನಂ ವಿನಾ8ತ್ಯರ್ಥ- 
ಪ್ರಸಾದಿ ಅತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞ್ಞಾಸಾ ಕರ್ತವ್ಯಾ (ಮ. ಭಾ.). 
9 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ ಶ್ಚ ವಿಷ್ಣಾನೇನ (ಮಂ, ಭಾ.). 


೨. ಜನ್ಮಾದ್ಯಧಿಕರಣ 
ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಥ ಯತಃ | ೨॥ 


೨. ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮೊದಲಾದುವು ಯಾವುದರಿಂದ (ಉಂಟಾಗು 


ನ್ರವೋ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮ). 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು Bu ಬಯಸಜಬೇಕೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ 
ಯಿತು. ಹಾಗಾದರೆ ಆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಲಕ್ಷಣಗಳೇನು? ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವೇ ಮೊದಲಾದುವು 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಲಕ್ಷಣಗಳೆಂದು ಇಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

«ಯಾವುದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಹುಟ್ಟುವುವೊ, ಹಾಗೆಯೇ ಹುಟ್ಟಿದವುಗಳು 
ಯಾವುದರಿಂದ ಜೀವಿಸುತ್ತವೆಯೊ ಮತ್ತು ಇಭಿಂದ ಹೊರಡುವಾಗ ಯಾವುದನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸುವುವೊ ಅದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊ; ಅದು ಬ್ರಹ್ಮ' (ಕೈ. ಉ. ೩. ೧) ಎಂಬುದು 
ನಿಷಯನಾಕ್ಯ.3 

ಜನ್ಮಾದಿ- "ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮೊದಲಾದುವು.' ಆದಿ ಎಂದರೆ ಸ್ಥಿತಿ-ಲಯಗಳು. ಅಸ್ಯ. 
ಈ ಇಗೆತ್ತಿನ'; ಈ ಪದವು ವ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿವುಮಾಣಗಳಿಂದ ನಮಗೆ ತಿಳಿದುಬರುವ ಜಗ 
ದೃಸ್ತುವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಷಸ್ಮೀವಿಭಕ್ತಿಯು ಧರ್ಮಿಯಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೇ 
ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಯತಃ -*ಯಾವುದೆರಿಂದೆ' 
ಎಂಬುದು ಕಾರಣವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. 

ನಾಮ-ರೂಪಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದೂ ಅನೇಕ ಕರ್ತ-ಭೋಕ್ಕೃಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿರುವುದೂ, ನಿಯತವಾದ ದೇಶ-ಕಾಲ-ನಿಮಿತ್ತಗಳನ್ನು ನಡೆದಿರುವ ಕರ್ಮಫಲ 
ಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವುದೂ, ಮನಸಿ ನಿಂದಲೂ ಕೊಡ ಸರಗ ರಚನಾ 
ರೂಪವುಳ್ಳೆದ್ದೂ ಆದ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ. -ಸ್ಲಿತಿ- ಲಯಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞ ವೊ ಸರ್ವ 
ಶಕ್ತವೂ ಆದೆ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರದ ಒಟ್ಟರ್ಥ.3 

1 ಯೆಶೋ ನಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂಶೇ । ಯೇನ ಜಾತಾನಿ ಜೀವಂತಿ | 
ಯತ್‌ ಪ್ರಯಂತ್ಯ ೈಭಿಸಂಫಿಶಂತಿ | ತೆದ್ದಿಜಿಜ್ಞಾ 2 ಸಸ್ವ ತದ್ಭ ಹ್ಮೇತಿ 

3 ಬ ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಾ ರೆಣನೆಂಬುದು ತಡಸ ಸ್ಹ ಲಕ್ಷಣವು. ಯಾವ ಲಕ್ಷಣವು ವಸ್ತು- 
ಕ್ಯ ೦ತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದು ವಸ್ತು ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದೊ ಅದು ತಟಿಸ ಲಕ್ಷಣ. ಉತ್ಪ ಸ್ಥಿತಿ 
ಸೊ ಜಗತ್ತಿನ” ಲಕ್ಷಣಗೆಕಾಗಿರುವುವರಿಂಡ ನಿತ್ಯವೂ ನಿಕಾರಕೂನ್ಯ ವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಲ್ಲ ಆದರೊ ಇವು ಜಗತ್ವಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ಬ್ರಹ ನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಲಕ್ಷಣವಿದೆ : ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ನಮ್‌ ಅನಲತಂ ಬ್ರಹ್ಮ (ತೈ. ಉ, ೨, ೧) 
ನಂಟು ಸ್ವರೂಪಲಸ್ಷಣ, ಇದು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪನನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತ ಹೆ ಸತ್ಯಾ ದಿಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ 


ವ್ಯವಹಾರದೆಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಯ ಅವು ಇಲ್ಲಿ--ತಂಡೆ ಮಗೆ ಸಹೋದರ ಮೊಪಲಾದೆ' ಪದ 
iN ಒಬ್ಬೊ ಬ ನನ್ನೆ ೇ ಸೂಚಿಸುನಂತೆ ಅಖಂಡ ಬ್ರಹೆ ಒದಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ಯವಸಾನನಾಗುತ್ತವೆ. 


ಅಧಿ. ೨. ಸೂ. ೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೧ ಈ 


ನಾಮ-ರೂಪಗಳೇ ನೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಣಗೆಳಿಂದೆ ಕೂಡಿದ ಜಗೆತ್ತಿಗೆ ನರ್ವಜ್ಞ ನಮೊ 
ಹ ತನೊ ಆದೆ ಈಶ್ವರನನ್ನು (ಎಂದರೆ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನು ) ಬಿಟ್ಟ ರೆ ಬೇರೊಂದು 
ಕಾರಣವಿರಲಾರದು: ಅಚೇತನವಾದ ವ್ರಶೈೆತಿಯಾಗಲಿ, Be ಗಲಿ, ಶೂನ್ಯ 
ವಾಗಲಿ, ಸಂಸರಿಸುತ್ತಿರುವ ಹಿರಣ್ಯ ಗರ್ಭ ಹ ಜೀನನಾಗಲಿ ಅಧವಾ ನ ಭಾವವಾಗಳಿ 
ಜಗದುತ್ಬತ್ತಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂಬು 
ದನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಮೂಲಕ ನಿರ್ಧರಿಸಿಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳೆಂಬ ಕುಸುಮಗಳನ್ನು ಮಾಲೆಯಾಗಿ ಕಟ್ಟಲು ಬಂದಿರುತ್ತವೆ. ಈ 
ಸೂತ್ರವು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯವನ್ನೇ ಉದಾಹರಿಸಿ ಅದರೆ ತಾತ್ಸರ್ಯಪನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಧವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಮ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜಾ ್ಲಾನವು ಹ ಜೂ ಹೊರತು ಅನುಮಾನಾದಿ.ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಆಗತಕ್ಸ ದ್ದ ಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗದ ಅನುಮಾನವ್ರಮಾಣನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಜಾರ 
ಸಿಲ್ಲ; ಎಕೆಂದರೆ ಉಪಿಷತ್ತೇ ತರ್ಕವನ್ನು (ಅಧವಾ ಪುರುಷಬುದ್ದಿ ಯನ್ನು) ತನಗೆ 
ಸಹಾಯವಾಗಿ ಅಂಗೀಕೆರಿಸಿರುತ್ತದೆ.? 
ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ೃತಿಗಳು ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾನೆಯಲ್ಲಿ ವಕಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವ 
ಹಾಗೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಲ್ಲ.: ಶ್ರುತಿಸ್ಕೃತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮಾನು 
ಭವನೇ ಮೊದಲಾದುವೂ ಯಧಾಸಂಭವವಾಗಿ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ: 
ಏಕೆಂದರೆ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಬ್ರಹ ಜಿಜ್ಞಾ ನೆಯ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣುತ್ತದೆ; 
ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಬ್ರಹ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಸೆಯ ವಿಷಯವು ಸಿದ್ಧ ವಸ್ತುವೇ ಆಗಿದೆ. ಇನ್ನು; .. 
ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ಮವಲ್ಲ. ಕರ್ತವ್ಯವೇ (ಎಂದರೆ ಮಾಡಜೇಕಾದೆ ಕರ್ಮನೇ) ಬ್ರ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಸೆಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಬಡ ಬೇಕಾಗಿರದೆ ಶು ್ರತ್ಯಾದಿಗಳೇ ಹ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತಿದ್ದುವು. ಕರ್ತವ್ಯವು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ: 
ಲೌಕಿಕಕರ್ಮವನ್ನಾಗಲಿ ನೈದಿಕಕರ್ಮವನ್ನಾಗಲಿ ಮಾಡಬಹುದು, ಮಾಡದಿರಬಹುದು, 
ಬೇಕೊಂದು ಬಗೆಯಾಗಿ ಮಾಡಬಹುದು ಆದರೆ ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಶೀಗೆ, 
ಹೀಗಲ್ಲ' ಅಧವಾ “ಇದೆ, ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ ವಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ* ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನಿಕಲ್ಪವು ವರಿಸಿದ 
ಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವಸ್ತುವಿನೆ ಜಾ ನವು ಪುರುಷಬುದ್ದಿ ಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸದೆ 


1 ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕ ಸಸುಮಗ ಗ್ರಥನಾರ್ಥತ್ವಾ ತ್‌ ಸೂತ್ರ ಹಾಮ್‌ (ಸೂ. ಭಾ. -) * 

2 ಶ್ರೋತವ್ಯೋ ಮುಂತರ್ಮ- (ಬ. ಉ. ೨. ೪. ೫ 

3 ಇ೦ತಹ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಇಂತಹ ಫಲವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ಧರ್ನುಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇಡು ಮುಂದೆ ಉಂಟಾಗಬೇಕೇ ವಿನಾ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದ 
ಲ್ಲಿರುವ ಸಿದ್ದ ನಸ್ತು ವಲ. ಆದುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿರುವ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿಕೆ ಧೆರ್ಮ- 
ಜೆಜ್ಞಾ ಸೆಗೆ ಬೇಕೆ ಸ್ಪ ತಂತ್ರ ವಾದ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. 

4 (ಹೀಗೂ ಅಗಬಹುದು ಹಾಗೂ ಆಗಬಹುದು? ನಿಂಬುಡು ವಿಕಲ್ಪ. 


೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗೆಳು [ಅಧಿ. ೨. ಸೂ. ೨ 


ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಅನುಸೆರಿಸಿರುತ್ತಡೆ. ಒಂದು ಮೋಟುಮರದೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಇದು ಮರದ 
೦ಬವೊ, ಮನುಷ್ಯನೊ ಅಥವಾ ಇನ್ನು ಯಾವುದೊ' ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದು 
ತ್ರ ಜ್ಞಾ ನನಲ್ಲ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ "ಇದು ಮನುಷ್ಯ ಅಧನಾ ಮತ್ತೊಂದು' ಎಂದು ಭಾವಿಸು 
ವುದು ನಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನ. "ಇದು ಮೋಟುಮರವೇ?' ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದು ತತ್ತ್ವ 
ಜಾನ ,ಆದುದರಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನವು ನಸ್ತುವಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವಾದರೂ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ನಿಷಯವಾಗಲಾರದು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಆದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೂ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಇರುವ 
ನೆಂಬಂಧೆವು ತಿಳಿದುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಸ್ವಭಾವತಃ ವಸ್ತುಗಳು ವಿಷಯವೇ 
ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮವು ವಿಷಯನಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನ್ರ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ನಿಷಯನಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ಜಗತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ಸಂಬಧಿಸಿದುದೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಕಾರ್ಯವಾದೆ 
ಜಗತ್ತು ಮಾತ್ರ ಕಾಣುತ್ತಿರುವುದರಿಂದೆ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಸೇ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಬಿಯೊ ಅಥವಾ 
ಬೇರಿ ಯಾವುದಕ್ಕಾದರೊ ಸಂಬಂಧೆಸಟ್ಟಜಿಯೊ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಈ ಜನ್ಮಾದಿಸೂತ್ರವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಅನುಮಾನೆಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ 
ಬಂದಿರಿ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯವನ್ನು (ತ್ಲೆ. ಉ. ೩. ೧) ತಿಳಿಸಲು ಬಂದಿದೆ. "ಆನಂದದಿಂದಲೇ 
ಈ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ, ಹುಟ್ಟಿದವುಗಳೆ ಆನಂದದಿಂದಲೇ ಜೀವಿಸುತ್ತವೆ ಮತ್ತು 
ಆನಂದವನ್ನೇ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೆ?! (ತೈ. ಉ. ೩. ೬) ಎಂಬುದು ಈ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯದ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದೆ. 

ವಿ... -ಅಚಿಂತ್ಯವಾದ ವಿವಿಧ-ವಿಚಿತ್ರ-ರಚನೆಯುಳ್ಳೆ ಮತ್ತು ನಿಯತವಾದ ದೇಶ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಫಲಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ-ಸ್ತಂಬ-ನರ್ಯಂತ ಜೀವ 
ರಾಶಿಯುಳ್ಳ ಜಗತ್ತನ್ನು ಅಸ್ಯ-ನದವು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಸರ್ವೇಶ್ವರನೂ ನಿಖಿಲಹೇಯಗಳಿಗೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ನನೂ ನೆತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನೂ ಜ್ಞಾ ನಾನಂದಗಳೇ ಮೊದಲಾದ 
ಅನಂತ-ಕಲ್ಯಾಣ-ಗುಣವುಳ್ಳೆ ವನೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ನೂ ಸರ್ವಶಕ್ತನೂ ಸರಮಕಾರುಣಿಕನೊ 
ಸೃಷ್ಟಿ-ಸ್ಥಿತಿ-ಲಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನೂ ಆದ ಪರಮಪುರುಷನನ್ನು ಯತಃ-ಶಬ್ದ ವು ತಿಳಿಸು 
ತ್ತದೆ; ಇವನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ; ಇದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. ಸತ್‌-ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ ನಾಗಿಯೂ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾಗಿಯೂ ಇರುವನು. 

ವಿಷಯವಾಕ್ಯದೆಲ್ಲಿ (ತೈ. ಉ. ೩. ೧) ಹೇಳಿರುವ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 


ಇ ತ ಮ 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಆಗುವುದೆ ಅಧವಾ ಇಲ್ಲವೆ ಎಂಬ ಸಂದೇಹವು ಇಲ್ಲಿ ಒದಗುತ್ತದೆ. 


GL dL 





1 ಅನಂದಾಜ್ದೆ ೫ನ ಖಲ್ವಿಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯೆಂತೇ | ಆನಂದೇನ ಜಾತಾನಿ 
ಜೀವಂತಿ | ಆನಂದಂ ಪ್ರಯಂತ್ಯಭಿಸಂಪಿಶಂತೀತಿ | 
 ಸದೇವ ಸೋಮೈ್ಯೊದನಮುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌. . , ತತ್ತೇಜೊ್ತಸೃಜತ 
(ಛಾಂ. ಉಊ, ೬, ೨. ೧-೭). 


ಅಧಿ. ೨. ಸೂ. ೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೧ ೯ 


ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ ವಿಂಗೆಡಿಸಬಹ.ದು. ಉವಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷಣ. 
ಯಾನ ಲಕ್ಷಣವು ಬೇರೆ ವಿಧೆದಿಂದೆ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಮೊದಲನೆಯ 
ನೆಲ ನಿರ್ಜೀಶಿಸುತ್ತಡೆಯೊ ಅದು ಉವಲಕ್ಷಣ ; ಆದರೆ ಮುಂಜಿ ನೋಡಿದಾಗಲೆಲ್ಲ ಆ 
ಲಕ್ಷಣವು ಅಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆ . "ಆ ಕೊಕ್ಕರೆ ನಿಂತುಕೊಂಡಿ 
ರುವ ಗದ್ದೆ ದೇದೆದತ್ತನದು' ; ಇಲ್ಲಿ ಕೊಳ್ಳರೆಯೇ ಉಪಲಕ್ಷಣ. ಆದರೆ ಅದೇ ಗದ್ದೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೆಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಯಾವುದೊ ಒಂದು ಗುರುತಿದ್ದರೆ ಅದು ವಿಶೇಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜಗೆಚ್ಚನ್ಮಾದಿಗೆಳು ಉಪಲಕ್ಷಣವೂ ಅಲ್ಲ, ವಿಶೇಷಣವೂ ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 
ಜಗಜ್ಜ ನ್ಮಾದಿಗಳು ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಿಯೂ ಇವೆ, ವಿಶೇಷಣವಾಗಿಯೂ ಇವೆ ಎಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧಾ ೦೫. 

ಜಿಜ್ಞಾ ನೆಗೆ ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತುವು ನಿರ್ನಿಶೇಷನೆಂದು ಹೇಳುವವರಿಗೆ ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಸೂತ್ರವಾಗಲಿ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರವಾಗಲಿ ನಂಗೆತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರದೆ ಪ್ರಕಾರ ಜಿಜ್ಞಾ ನೆಗೆ ವಿಷಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಚನದ್ವಾರಾ 
ಸರಮಶ್ರೇಷ್ಠನೂ ವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನೂ* ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ ಎರಡನೆಯ 
ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ-ಸ್ಥಿತಿ- ಲಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಹೀಗೆಯೆ ಮುಂದೆ ಬರುವ ಸೂತ್ರಗಳೂ ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾದ ಶ್ರುತಿಗಳೂ 
ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ "ಯಾವುದರಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಮೊದಲಾದ ಭ್ರಮೆಯು ಆಗಿರುವುದೊ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡರೂ ಥಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತುವು ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದಿಯ ಪ್ರಕಾರ 
ಅಜ್ಜಾ ನವೇ ಎಲ್ಲಾ ಭ್ರಮೆಯ ಮೂಲವಾಗಿದೆ, ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಈ ಅಜ್ಜಾ ನದ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ಶುದ್ಧ ಪ್ರಕಾಶವೇ (ಎಂದರೆ ಶುದ್ದ ಜ್ಞಾ ನಮೇ) ಸಾಕ್ಷಿತ್ವವೆನಿಸುವುದು. 
ಯಾವುಮೆ ಜಡಕ್ಟಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತನ್ನನ್ನೂ ತನಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾದುದನ್ನೂ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
(ಎಂದರೆ ವಾಜ್ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ) ಯೋಗ್ಯವಾದುದನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದೂ ಅದು ಶುದ್ಧ 
ಪ್ರಕಾಶವು. ಹೀಗೂ ಸವಿಶೇಷತ್ವವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಸವಿಶೇಷತ್ಹವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶುದ್ಧ 
ಪ್ರಕಾಶವು ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ, ಒಂದು ವೇಳೆ ಇದ್ದರೆ ಅರ್ಥಶೂನೈವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 

ದೈ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ-ಸ್ಥಿತಿ-ಲಯಗಳು ಮಾತ್ರ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲ. 
ಅವನಿಂದಲೇ ನಿಯಮ (ಎಂದರೆ ನಿಯಾಮಶಶಕ್ತಿ) ಜ್ಞಾನ ಅಜ್ಞಾನ ಬಂಧ ಮೋಕ್ಷ 
ಇವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. "ಯಾವ ಪುರುಷನಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸಿತಿ ಲಯ ಸಿಯತಿ ಜ್ಞಾನ 
ಆವೃತಿ ಬಂಧ ಮೋಕ್ಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತನೆಯೊ ಅವನೇ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಹೆಲ' (ಸ್ಕಾಂದ). 


ಳಗ ಗಳಗಳ ಚ್‌ ಟು ಹಾ ಖತರ್‌ ಇಪ 





1 ನಿರತಿಶಯಬ ಹತ್‌ ಬೃಂಹಣಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ನಿರ್ವಚನಾತ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕ). 
2 ಉತ್ಪತ್ತಿಸ್ಲಿ ತಿಸ೦ಹಾರಾ ನಿಯತಿಜ್ವ್ಯಾನಮಾವ ಶಿ | 
ಬಂಧಮೋಕ್ಟಾ ಚ ಪ್ರರುಷಾದ್ಯಸ್ಮಾತ” ಸ ಹರಿರೇಕರಾಟ್‌ ॥ 


೧೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೊತ್ರಗೆಳು [ ಅಧಿ. ೨. ಸೂ. ೨ 


ಪರಬ್ರಹೆ ನು ಸ್ನ ಕ್ಟೈಗತಭೇದರಹಿತನಾಗಿದ್ದ ರೂ ಸತ್ಯಜ್ಞಾ, ನಾನಂದವೇ ಮೊದಲಾದ ಅನಂತ 
Ge ಸೊಡಿಕುತ್ತಾನೆ. ಅನಂತೆಗುಣಗೆಳೆ ಸತ್ತ್ವವೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣ * ಇಂತಹ 
ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನು ಜೀತನಾಚೇತನವನ್ನು ಗಳಿಗಿಂತೆ ಭಿನ್ನ ವಂದು ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಸ "ಸೂತ್ರ ದಿಂದೆ ಹೇಳೆಲ್ಪಟ್ಟಿ ಜಗಜ್ಜನ್ನ್ಮೂ ದಿಶಾರಣತ್ವ ವು ವಿಷ್ಣುವಿಗೇ 
ಒಪ್ಪುತ್ತೆ ಜಿ. ಇದು ಸ ನರೂಪಲಕ್ಷಣವೇ ಹ ತಟಸ್ತ ಸ ವಕ್ಷಣವಲ್ಲ.. 


BIE AE HR ಬಾ ್ಣಊಉ್ಸ೨ 


1 ಅನಂತಗುಣಸತ್ತ ಮ್‌ ಏವ ಬ್ರಹ ಹೊ ಲಕ್ಷಣವು (ನ್ಯಾಯಸುಧಾ),. 
2 ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಕೇತಿ ತೇನ ತೆದಿ ಸ್ಲೋರೇವೆ ಸ್ವೈಲಕ್ಷಣವಂ್‌ | 
ಅಸ್ಸೋಧ್ಫ ನಾದಿಹೇತುತ್ತರ ಸಾಕ್ಸಾದೇವ "ಏಿಕ್ಷಣವು್‌ ॥ (ಅನುವ್ಠಾ ಖ್ಯಾನ) 


ಪಿ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ಕಾತ್‌ |1| all 
೩, ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಜ್ಞವು). 


ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ವಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಅದು ಸರ್ವಜ್ಞ 
ನೆಂದು ನಿರ್ಜೀಶಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಅದನ್ನೇ ದೃಢೀಕರಿಸಲು ಈ ಸೂತ್ರವು ಬಂದಿದೆ. 

"ಯಗ್ರೇದೆ ಯಜುರ್ವೇದ ಸಾಮವೇದ ಅಧರ್ವಾಂಗಿರಸೆ ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣ 
ಕಲೆಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಶ್ಲೋಕಗಳು ಸೂತ್ರಗಳು ಮಂತ್ರ- ವಿವರಣೆಗಳು ಅರ್ಥವಾದ 
ಗಳು--ಇವೆಲ್ಲ ಈ ಮಹತ್‌ ವರಮಾರ್ಧದ ನಿಃಶ್ರಾಸದಂತೆ' (ಬೃ. ಉ. ೨. ೪. ೧೦) 
ಎಂಬುದು ವಿಷಯವಾಕ್ಯ.3 

ಬ್ರಹ್ಮದ ಸರ್ವಜ್ಞ ತೆಯು ಕೇವಲ ಜಗತ್ಪಾರಣತ್ವದಿಂದ ಉಂಬಾಗಿಲ್ಲ, ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಆಗಿದೆ.3 ಅನೇಕ ವಿದ್ಯಾಸ್ಥಾನೆಗಳಿಂದ? ನಮರ್ಧನೆ ನಡೆದಿ 
ರುವ, ಪ್ರದೀಪದಂತೆ ಸರ್ವವಿಷಯಗಳೆನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿರುವ ಮತ್ತು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಂತಿರುವ 
ಖಯಗ್ವೇದಾದಿ ಮಹಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಯೋನಿ, ಎಂದರೆ ಕಾರಣವು. ಹೀಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ಗುಣದಿಂದೆ ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವ ಖುಗ್ಬೇದಾದಿ ರೊಪವಾದ ಇಂತಹ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸರ್ವಜ್ಞ, ನಿಂದೆ 
ಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೆ ಯಾರಿಂದಲೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಉಂಟಾಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಒಬ್ಬ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಕತಣ್ಸನಿನ ಜ್ಞಾನವು ಅವನು ನಿರ್ಮಿಸಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕಿಂತ--ಅದು ಎಷ್ಟೇ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ರಲಿ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದೆಂಬುದು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧ ಬಾಗಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅನೇಕ 
ಶಾಖಾ-ಭೇದಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ, ತಿರ್ಯಕ್‌-ಮನುಷ್ಯ-ವರ್ಣಾಶ್ರಮಗಳು ಎಂಬ 
ವಿಭಾಗಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ, ಸರ್ವಜ್ಞಾ ನೆಕ್ಟೂ ಆಕರನಾಗಿರುವ, ಖುಗ್ಬೇದಾದಿ ಹೆನ 
ರನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಯಾವ ಮಹದ್‌ ಭೂತೆಯೋನಿಯಿಂದ ಉಂಟಾಗಿದೆಯೊ 
ಆ ಮಹದ್ಭೂ ತವಾದ ಬಹ್ಮದ ಥಿರತಿಶಯ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ಚದೆ ಮತ್ತು ಸರ್ವಶಕ್ಷಿತ್ರದೆ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿ ಹೇಳೆಬೇಕಾದುದು ಏನೂ ಇಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನು ಸಹಜವಾಗಿ ಉಸಿರುಬಿಡುವಂತೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಯಾವ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಲೀಲಾನ್ಯಾಯದಿಂದ ಖುಗ್ವೇದಾದಿಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸಿದೆ. 


ವ ನ ವಾ ನಂ ಜಂ ಸಜನ ರಾಜ ಇ he ಲಂ 


1 ಅಸ್ಯ ಮಹತೋ ಭೂತಸ್ಯ ನಿತ ಶ್ವಸಿತಮೇತದ್ಯದೃಗ್ನೇದೋೊ ಯಜುರ್ನೇದಃ 
ಸಾಮವೇದೊಲ್ಬಥರ್ವಾಂಗಿರಸ ಇತಿಹಾಸಃ ಪುರಾಣಂ ವಿದ್ಯಾ ಉಪನಿಷದಃ ಶ್ಲೋಕಾಃ 
ಸೂತ್ರಾಣ್ಮ್ಯನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾನಿ | 

೩ ನ ಕೇವಲಂ ಜಗದ್ಯೋನಿತ್ವಾದಸ್ಥೈ ಭಗವತಃ ಸರ್ವಜ್ಞತಾ, ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿ- 
ತ್ವಾದೆಪಿ ಬೋದ್ದವ್ಯಾ (ಭಾನುತೀ). 

3 ಪುರಾಣ-ನ್ಯಾಯ-ವೂಮಾಂಸಾ-ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಶಿಕ್ಪಾ ಕಲ್ಪ ವ್ಯಾಕರಣ ನಿರುಕ್ತ 
ಛಂದಸ್ಸು ಜ್ಯೋತಿಷ ಎಂಬ ಆರು ಅಂಗಗಳೂ ಸೇರಿ ಡಶವಿದ್ಯಾಸ್ಥಾನಗಳೆನಿಸುವೃಷ್ಟು. 


೧೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೊತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೩. ಸೂ. ಪ್ಲ 


[3 


ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯಿಂದಲೂ ಅರ್ಧವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು : 
«ಬ್ರಹ್ಮದ. ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿಜವಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಖುಗ್ವೇದಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ 
ಯೋನಿಯು, ಎಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣವು. ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಜಗ 
ಜ್ಹನ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯಬಹುದು. ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಆ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು (ತೈ. ಉ. ೩. ೧) ಉದಾಹರಿಸಿದೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗೆಜ್ಜ ನ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ, 
ತಂತ್ರವಾದ ಅನುಮಾನೆದಿಂದೆಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ ಸಂದೇಹವಿದ್ದರೆ ಈ 
ೂತ್ರೆವು ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬುದನ್ನು ತನ್ನ ಅಕ್ಷರಗಳಿಂದಲೇ ನಿರ್ಧರಿಸಿದೆ. 

ವಿ... -"ಸರಬ್ರಹ್ಮನು ಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಲ್ಲಡುವುದರಿಂದ' ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದರೆ ವೇದ. 

ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯವೇ (ತೈ. ಉ. ೩. ೧) 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಿಷಯವಾಕ್ಯವಾಗಿದೆ. ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನು ಜಗತ್ಯಾರಣನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಈ ಶ್ರುತಿನಾಕ್ಯವು 
ಪ್ರಮಾಣನೆ ಅಧವಾ ಅಲ್ಲವೆ ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 

ಇದು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಯಾವಾಗ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಬೇರೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ವಸ್ತುವು ಸಿದ್ದಿ ಸದಿರುವುದೊ ಆಗ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗುವುದು. "ಅಗ್ಲಿ ಹೋತ್ರವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಮನುಷ್ಯನು ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ? 
ಎಂಬ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ-ಕೆರಣಗೆಳೆ ಸಂಬಂಧವು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಶೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ "ಅಗ್ನಿಯು ಹಿಮಕ್ಕೆ ಮದ್ದು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನುಭವದಿಂದಲೇ ತತ್ತ್ವವು ತಿಳಿಯ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅನುಮಾನ-ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನು ಜಗತ್ಯಾರಣ 
ನೆಂಬುದು ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ: ಜಗತ್ತು ಅವಯವಗಳಿಂದೆ ಕೊಡಿರುವುದೆ 
ರಿಂದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವುದು ; ಆದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಒಂದು ಕಾರ್ಯವಿಧಾನದ ಫಲ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ಬಂದ ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಉಪದಾನ-ನಿಮಿತ್ತ-ಕಾರಣ 
ಗಳನ್ನೂ ವಸ್ತುವಿನ ಭೋಕ್ಕೃವನ್ನ್ಕೂ ಮತ್ತು ಅದರೆ ವಿನಿಯೋಗವನ್ನೂ ಬಲ್ಲ ಒಬ್ಬ 
ಕತಕೃವಿಥಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗಿರಬೇಕು : ಆದುದರಿಂದ ಹರಿಮಿತಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಜೀವನಿಗಿಂತ 
ವಿಲಕ್ಷಣನಾದ ಮತ್ತು ಜಗನ್ನಿರ್ಮಾಣಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಚತುರನೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ನೂ ಆದ 
ಪುರುಷನಿಂದೆ ಈ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಅನುಮಾನಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. 

ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯವೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ 
ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಕ್ಳೆ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಏಕೆಂದರೆ ಜಗತ್ತು ಕಾರ್ಯ 


ತ ತ ತಾಗ BY 

1 ಅಥವಾ ಯಥೋಕ್ತೆಮೃಗ್ಹೇದಾದಿಶಾಸ್ತ್ರೆಂ ಯೋನಿಃ ಕಾರೆಣಂ ಪ್ರಮಾಣ- 
ಮಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಯಥಾವತ್‌ಸ್ವರೂಪಾಧಿಗಮೇ | ಶಾಸ್ತ್ರಾದೇವ ಪ್ರನರಾಣಾಜ್ಞ ಗತೋ 
ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಧಿಗನ್ಯುತ ಇತ್ಮಭಿಪ್ರಾಯಃ (ಸೂ. ಭಾ.) 
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ಅಧಿ. ೩. ಸೂ. ೩] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೧ ೧೩ 


ವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ಆದು ಒಬ್ಬನಿಂದೆಲೇ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. 
ವಿಶೇಷ ಪುಣ್ಯವಂತರಾದೆ ಜೀವರೂ ಕೂಡ ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಗಳೆ ಮೂಲಕ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಸಬಹುದು. ಆದುದೆರಿಂದೆ ಜಗದುತ್ಬತ್ತಿಗೆ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಊಹಿನೆ 
ಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ 

ದ್ವೈ.--*ಯಾವನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಏಕಪ್ರಮಾಣವೊ (ಅವನೇ 
ಜಗಜ್ಜನ್ನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರಣನು)' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

"ಯಗ್ವೇದ ಯಜುರ್ವೇದ ಸಾಮವೇದ ಅಧೆರ್ವವೇದ, ಭಾರತ, ಪಂಚರಾತ್ರ, 

ಹಾೂಲರಾಮಾಯಣ---ಇವು ಶಾಸ ಸ್ರೃವೆನಿಸುವುವು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಯಾವುವು ಅನುಕೂಲವಾಗಿ 

ರುವುಮೊ ಅವೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿವೆ?! (ಸಾಂದೆ). 

ಸರಬ್ರಹ ನನ್ನು. ಶು ್ರತಿಗಳಿಂದರೆ, « ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಲಾರದು 'ಶ್ರುತಿಸಹಾಯವಿಲ್ಲದ ಅನುಮಾನವು" ಎಂದಿಗೂ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾ 
ರದು; ಹಾಗೆಯೇ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಕೂಡ'* (ಕೂರ್ಮ) ಆದರೆ ky ತಿಸ್ಕೃತಿಗಳ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಪ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಸಾ ನುಮಾನಪ್ರಮಾಣಗಳು ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುತ್ತ ವೆ. “ಹು ತಿ 
ಸೆಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ hd ಏನನ್ನಾದರೂ ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ನಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಶುಷ್ಕ್ರತರ್ಕವು ಪ್ರಯೋಜನ 
ವಾಗಲಾರದು. 


1 ಯಗ ಾಜುಸಾಮಾಥರ್ವಾಶ್ಚ ಭಾರೆತಂ ಪಂಚೆರಾತ್ರ ಕವರ್‌ | 
ನಗ ರರಾನಜಟಣಕ ಚ್ಛೈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮಿತ್ಯ ಭಿಧೀಯತೀ ॥| 
ಯಚ್ಚಾನುಕೂಲಮೇತಸ್ಥ. ತಚ್ಚ ವಸ್ತ್ರಂ ಪ್ರ ಪೈಕೀರ್ತಿತಮ್‌ | 

2 ಶ್ರುತಿಸಾಹಾಯ್ಕೆರೆಹಿತಮನುಮಾನಂ ನ ಕುತ್ರ ಚಿತ್‌" | 
ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಸಾಧಯೇದರ್ಥಂ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರನೇನ ಚೆ ॥ 


೪, ಸಮನೈಯಾಧಿಕರಣ 
ತತ್ತು ಸಮನ್ನ್ಮಯಾತ್‌ Il ೪1 
೪. ಆದರೆ ಆ (ಬ್ರಹ್ಮನ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬರತಕ್ಕದ್ದು) ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳ) ಸಮನ್ವಯವಿದೆ. 


ಸಮಸ್ತ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ಏಕವಿಷಯವು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂದು ಈ ಆಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಧರಿಸಿದೆ. 

"ಹೇ ನೋಮ್ಯ, ನೈಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಈ ಜಗತ್ತು ಏಕವೂ ಅದ್ವಿತೀಯವೂ ಆದ 
ನತ್ಸ್ವೃರೂವವೇ ಆಗಿತ್ತು' (ಛಾಂ ಉ. ೬. ೨. ೧), "ಮೊದೆಲು ಇದು ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ 
ಆಗಿತ್ತು? (ಐ. ಉ. ೧ ೧. ೧), "ಆ ಈ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಪೂರ್ನವೂ ಅನವರವು, ಅನಂ- 
ತರವು, ಅಬಾಹ್ಯವು, ಸರ್ವವನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಈ ಆತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮವು”? (ಬೃ. 
ಉ. ೨. ೫. ೧೯), "ಮುಂದಿರುವ ಇದು ಅಮೃತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ?" (ಮುಂ. ಉ. ೨. 
೨. ೧೨) ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವು ವಿಷಯನಾಕ್ಯಗಳು. 

ಮೊದಲನೆಯ ವರ್ಣಕ 

ಪೂರ್ವಪಸ್ತ- ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಬಹುದು? 
"ವೇದಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸದ ವೇದನಾಕ್ಯಗಳು 
ನಿಸ್ಟ್ರಯೋಜಕ' (ಜೈ. ಸೂ. ೧. ೨. ೧) ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣನಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಕ್ರಿಯೆ.ಯನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕ್ರಿಯಾಸರನಲ್ಲದ ವೇದಾಂತವಾಕೈಗಳು 
ನಿರರ್ಥಕನೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅಧವಾ ಕತ ದೇವತೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಸಡಿಸುವ ಮೂಲಕವಾಗಲಿ ಅಥವಾ 
ಉಪಾಸನೆಯೇ ಮೊದಲಾದ ಕ್ರಿಯೆಯ ನಿಧಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದರ ಮೂಲಕವಾಗಲಿ 
ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ಕ್ರಿಯೆಯ ವಿಧಿಗೆ ಶೇಷವಾಗಿನೆಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇವು ಸಿದ್ಧ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಲು ಬಂದಿವೆಯೆಂದು ಹೇಳಲು ಕೂಡ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಹೇಯ-ಉಪಾಜೇಯ- 


1 ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯೇಡಮಗ್ರ ಆಸಿದೇಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಮ್‌ | ಯ 

೩ ಅತ್ಮಾ ನಾ ಇದಮೇಕ ಏವಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ | 

8 ತದೇತದ್ಸ ಹ್ಮಾಪೊರ್ನಮನಪರಮುನಂತರನುಬಾಹ್ಯಮ್‌, ಅಯನಮಾತ್ಮ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸರ್ವಾನುಭೂಃ । 

4 ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದಮಮೃತಂ ಪುರಸ್ತಾತ್‌ | 

5 ಆಮ್ನಾಯಸ್ಕ ಕ್ರಿಯಾರ್ಥತ್ವಾದಾನರ್ಥಕ್ಕಮತದರ್ಥಾನಾಮ | 


ಅಧಿ. ೪. ಸೂ. ೪] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ಗಿ fe 


ರಹಿತವಾದುದನು ಪಿ (ಎಂದರೆ ಸ್ತೀಕರಿಸುವುದೆಕ್ಟೂ ಏಸೆ ಸರ್ಜಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಅನರ್ಹವಾದು 
ದನ್ನು ವ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರೆ ಜಿ ಪುರುಷಾರ್ಥವೂ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
"ಅವನು ಅತ್ತನು” (ತೈ. ಸಂ. ೨. ೫೧. ೧) ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ನಿರರ್ಥಕವಾಗ 
ದಿರಲೆಂದು ಕರ್ಮವಿಧಿಗಳನ್ನು ಹೊಗಳುವುದರ ಮೂಲಕ ಅವುಗಳಿಗೆ ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಾರ್ಧಕೈವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ : "ಇವು ವಿಧಿಯೊಂದಿಗೆ ಎಕವಾಕ್ಯವಾಗಿರುವುದೆರಿಂದ 
ವಿಧಿಯನ್ನು ಸ್ಲುತಿಸುವುದರ ಮ ಬೂಲಕೆ ಸಾರ್ಧಕವಾಗಿವೆ'2 (ಜೈ. ಸೂ. ೧. ೨. ೭). 
"ಅವನು ಅತ್ತನು? ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಧವಾಡೆಗಳಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಅರ್ಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ವಿಧಿವಾಕೈ ದೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಅರ್ಧವನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದೇ 
ರೀತಿ "ಬಲಕ್ಕೋಸ್ಟರ ನಿನ್ನನ್ನು ತತ್ತಂಸುತ್ತೀನೌ(ತೈ. ನೆಂ. ೧. ೧. ೧. ೧.) ಮೊದಲಾದ 
ಮಂತ್ರಗಳು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ ಆದೆರ ಸಾಧನವನ್ನೂ ಹೇಳುವುದರ ಮೂಲಕ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ವೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಧಿಸ್ಸೆ ರ್ಶವಿಲ್ಲದ ಡೇಡವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ ನ ಪ್ರಯೋಜನವಿರುವು 
ದೆಂಬುದು ವಿಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಯುಕ್ತವೂ ಅಲ್ಲ. ಚ ಕ್ರಿಯಾವಿಷಯ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ 

ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ ಗಳು ಕ ಕ್ರಿಯಾವಿಧಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿರುತ್ತವೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೆ 
ಒಂದು ಹೊನೆ ಭಹತ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೆದರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ: ಏಕೆಂದರೆ ಆಗೂ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳು ತಮ್ಮ ಸು ಇರುವ ಉವಾಸನಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರ ಹ್ಮವು ಶಾಸ್ತ್ರ ಫ್ರೈ ಕಾರಣ ಎನು ವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ ತಂ-ಶಬ ವು * ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತದೆ. 
ತತ್‌ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ದ್ದೂೊ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ- ಸ್ಥಿತಿ- -ಲಯಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮವು; ಇದನ್ನು ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದಲೇ "ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಅದು ಹೇಗೆ?ಎಲ್ಲ ಸೇದನಂತಗಳಲ್ಲಿಯನೂ ವಾಕ್ಯ ಗಳುಬ್ರ we ವನ್ನೇ ತಾತ್ಸ ರ್ಯದೆ ಮೂಲಕೆ 
ಅನ್ವಯಮಾಡುತ್ತವೆ, ಪದಗಳ ಅರ್ಥ ಕಟ್ಟು ತ್ರ ವೆ. ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಳ್ಲಿರುವ ಪದಗಳು 

ಬ್ರಹ್ಮನ್ವ ರೂಪನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಸಮನ್ಪಯವಾಗುವುವರಿಂದ ಕತ್ತಾದಿ 

೩೬. ಪ್ರಕಾಶಸಡಿಸುವ ಮೂಲಕ ಕ್ರಿಯಾವಿಧಿಗೆ ಶೇಷವಾಗಬೇಕೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 

ಲ್ಸಿಸುವುದು ಹ ಕೈವಲ್ಲ; ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
Ho ಹೇಳದೆ ಇರುವ ಅರ್ಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಂಡಂತೆ ಆಗುವುದು. "ಅಲ್ಲಿ ಹಾವು 
ರಿಂದ ಯಾವುದನ್ನು ನೋಡಿಯಾನು?'« "ಬೃ. ಉ. ೨, ೯. ೧೪) ಎಂಬ ಶ್ರು ತಿವಾಕೆ ವು 
ಕ್ರಿಯಾ-ಕಾರಕ- ಫಲಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದರಿಂದ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ ಗಳು ಕರ್ತ ನಿನ 


SS RES ENN ARES RNG ಜು 
1 ಸೋರೋದೀತ್‌ | 


2 ವಿಧಿನಾ ಶ್ವೇಕನಾಕ್ಕತ್ವಾತ್‌ ಸ್ತುತ್ಕರ್ಸೇನ ಪಿಧೀನಾಂ ಸ್ಕುಃ | 

3 ಇಷೇ ತ್ವಾ | ದಿಶಃ ಪೂರ್ಣಮಾಸಯಜ್ಞ ಕೈ ದರ್ಭೆಯನ್ನು ಕತ್ತರಿಸುವಾಗ 
ಹೇಳುವ ಮಂಂತ್ರೆ. 

ತತ್ತ್ವೇನ ಹೆಂ ಪಶ್ಕೇತ್‌ % 


೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೪. ಸೂ. ೪ 


ಸ್ವೈೆರೂಪನನ್ನು ಪ್ರತಿವಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಿದ್ದವಸ್ತುವಿನೆ ಸ್ವರೂವವುಳ್ಳದ್ದಾದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ತತ್‌ ತ್ವವತ್‌ ಅಸಿ (ಛಾಂ. ಉ. ೬ 
ಲ. ೨) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರವಿಲ್ಲದೆ ಆರಿತು 
ಕೊಳ್ಳಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇಯೋವಾದೇಯ-ರಹಿತವಾದುದರಿಂದೆ ಸಿದ್ಧ ವನ್ಮುವಿನ ಉಪ 
ದೇಶವು ವ್ಯರ್ಧನೆಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತವು ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ತೋರಿ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಹೇಯೋವಾಡೀಯಶೂನ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನೆದಿಂದಲೇ ಸರ್ವ 
ಜ್ಲೇಶಗಳೂ ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ ಪುರುಷಾರ್ಧವು ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತದೆ 

ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಜೇವತಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವುದು ಆಯಾ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳ 
ಲ್ಲಿರುವ ಉವಾಸನೆಗಾಗಿ ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ನಿರೋಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಮಾತ್ರ ಉವಾಸನಾವಿಧಿಗೆ ಅಂಗವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಏಕತ್ವ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹೇಯೋಪಾದೇಯವಿಲ್ಲದೆ ಕ್ರಿಯಾ-ಕಾರಕಗಳೇ ಮೊದಲಾದೆ ದ್ವೈತ 
ಜ್ಞಾ ನವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕತ್ವಜ್ಞಾ ನೆದಿಂದ ನಾಶವಾದ ದ್ರೈತಜ್ಞಾ ನವು ಪುನಃ 
ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ; ಅಂಧ ಸಂಭವನಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾಸನಾನವಿಧಿಗೆ ಅಂಗ 
ವೆಂದು ಭಾವಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾದೀತು 3 

ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯ ನೋಂಕಿಲ್ಲದೆ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಾಗದಿದ್ದರೂ 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಫಲದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಆದರ ವಿಷಯವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಪ್ರಮಾಣನೆಂಬುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಅನುಮಾನ-ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ; ಹಾಗಿದ್ದ ರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದುದರಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಎರಡನೆಯ ವರ್ಜಕ 


ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಆಕ್ಲೇಷಣೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ : ಬ್ರಹ್ಮೆನನಸ್ಸು 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಶಾಸ್ತ್ರವೊಂದೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ; ಆದರೆ ಅದು 
ಉಪಾಸನಾವಿಧಿಗೆ (ಎಂದರೆ ಪ್ರತಿವತ್ತಿವಿಧಿಗೆ) ಅಂಗವಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡು 
ತ್ತದೆ, ಎಂದರೆ ನೇರಾಗಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ; ಯಜ್ಞ ವಶುವನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ಕಂಬ, ಆಹವ- 
ನೀಯಾಗ್ರಿ ಮೊದಲಾದುವು ಲೋ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವೆಲ್ಲವಾದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅವುಗಳನ್ನು ವಿಧಿಗೆ 
ಅಂಗವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಉದಾಹರಣೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ--ಅದು ಹೇಗೆ? 


2 ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಎಲ್ಲ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಸ್ಥರೂಪನೇ ತಾತ್ಸೆ ರ್ಯ 
ಎಂಬ ಮತವನ್ನೊಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೆ ಹಾನಿಯಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಅಧಿ ೪ ಸೂ ೪] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೧ ೧೬ 


ಪೊರ್ವಪೆತ್ತ-ಎಕೆಂದಕಿ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಿ 
ಸುತ್ತದೆ ಅಥವಾ ನಿರೋಧಿಸುತ್ತಜಿ ಆದುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರದ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು 
ಅರಿತವರು "ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ ಬೋಧಿಸುವುದೇ ವೇದದ ಪ್ರಯೋಜನ: 
(ಶಾಬರಭಾಷ್ಯ, ೧ ೧ ೧) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ ಆದುದೆರಿಂದೆ ಯಾವುದಾದ 
ಕೊಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಲು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ವ್ರೇರಿಸುವುದರಿಂದ 
ಅಥವಾ ನಿರೋಧಿಸುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ ಇದೇ 
ರೀತಿ ವೇದಾಂತವಾಸ್ಯಗಳಿಗೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿರುತ್ತದೆ ಹೀಗೆ. ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ವಿಧಿಪರವಾದರೆ-.-ಸ್ಪರ್ಗಾದಿಕಾಮೆಗಳನ್ನು ಬಯಸುವವರಿಗೆ ಆಗ್ಗಿ- 
ಹೋತ್ರಾದಿ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವಂತೆಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಬಯಸುವವನಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ ಎಂಬುಡು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದ 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ- ಏನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೊ ಅದರ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಮುಂದೆ ಉಂಟಾಗತಕ್ಕ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕಂದು ಕರ್ಮ- 
ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದುದು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಠಾನವನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿನುವ ಧರ್ಮಜ್ಞಾನದ ಫಲಕ್ಸಿಂತ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನದ ಫಲವು ಬೇರೆಯೇ ಆಗಿರಬೇಕು 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ--ಹೀಗಿರಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, “ಎಲ್ಲೆ 
ಮೈತ್ರೇಯಿ, ಆತ್ಮನನ್ನು ನೋಡಬೇಕು? (ಬೃ ಉ ೨ ೪ ೫) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ 
ಪ್ರಕಾರ ಕಾರ್ಯನವಿಧಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ "ಯಾವ 
ಆತ್ಮನು ಪಾಪರಹಿತನೊ ಅನನನ್ನೇ ಹುಡುಕಬೇಕು, ಅವನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು” 
(ಛಾಂ ಉ ೮. ೭ ೧), "ಆತ್ಮನೆಂದೀ ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು: (ಬೃಉ ೧೪ ೭) 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವಿಧಿಗಳಿರುವಾಗ, "ಈ ಆತ್ಮನು ಯಾರು? «ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಯಾವುದು ?' ಎಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಇಜೆ ಯಿರುವಾಗ, ನಿತ್ಯವೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ನೊ 
ಸರ್ವಗತವೂ ನಿತ್ಯ-ಶುದ್ಧ-ಬುದ್ಧ -ಮುಕ್ತ-ಸ್ವೈಭಾವವುಳ್ಳೆದ್ದೂ ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಆನಂದವೂ 
ಆದೆ ಬ್ರಹ್ಮೆದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳೊ ಉಪ 
ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುವು ಆ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯಿಂದ ಶಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಮೋಕ್ಷ 
ವೆಂಬ ಅದೃಷ್ಟಫಲವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ 

ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ಕರ್ತವ್ಯವಿಧಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸದೆ ಕೇವಲ ವಸ್ತುನಿರೂಪಣೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ. ಹೇಯೋಪಾದೇಯಗಳಿಲ್ಲದೆ, "ರಾಜನು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಾ ನ್‌ 


ಹ. 


ಸ್ರ 


3 ದೃಷಹೋ ಹಿ ತಸ್ಯಾರ್ಥಃ ಕರ್ಮಾವಚೋಧಥನಮ | 
Sie 
2 ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅಕೀ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ 1 
3 ಯೆ ಆತ್ಮಾಂಪಹತಪಾಪ್ಮಾ ಸೋತನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯಃ ಸ ವಿಜಿಜ್ಞಾ ಸಿತವ್ಯಃ | 
a ಅತ್ಮೇತ್ಮೇಪೋಖಾಸೀತ ] 


೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೪ ಸೂ 6 


ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಂತೆ ಪ್ರಯೋಜನರಹಿತವಾಗುವುವು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿ...."ಇದು ಹೆಗ್ಗೆ; ಹಾವಲ್ಲ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ವಸು- 

ನಿರೂಪಣೆಯಿದ್ದರೂ ಭ್ರಾಂತಿಜನಿತಭೀತಿಯು ಹೋಗುವುದರಿಂದ ಅಂಧ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿರುತ್ತದೆ ಇದೇ ರೀತಿ ಅಸೆಂಸಾರಿಯಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯವೂ ಆತ್ಮನು ನಂಸಾರಿಯೆಂಬ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವುದರಿಂದ 
ವ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿರುತ್ತದೆ 

ಪೊರ್ವಪಸ್ತ “ಇದು ಹೆಗ್ಗೆ, ಹಾವಲ್ಲ' ಎಂದು ಕೇಳಿದಕೂಡಲೇ ಸರ್ಪ 
ಭ್ರಾಂತಿಯು ಹೋಗುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನ್ವರೂಪಶ್ರವಣದಿಂದ ನಂಸಾರಿತ್ವಭ್ರಾಂತಿಯು ಹೋಗು 
ವಹಾಗಿದ್ದರೆ ಹೀಗೆ ಆಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು ಆದರೆ ಅದು ಹಾಗೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ, 
ಏಳೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೇಳಿದನನಿಗೊ ಹಿಂದಿನಂತೆ ನೆಖದುಃಖಗಳೇ ಮೊದ 
ಲಾದೆ ನೆಂಸಾರಿಧರ್ಮಗಳು ಇರುತ್ತವೆ, ಮತ್ತು "ಆತ್ಮನನ್ನು ಶ್ರವಣಮಾಡಬೇಕು, 
ಮನನೆಮಾಡಬೇಕು, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಮಾಡಬೇಕು'! (ಬೃ ಉ ೨ ೪ ೫) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣ 
ಮಾಡಿದನೇಲೂ ಮೆನನ-ನಿದಿಧ್ಯಾಸನೆಗಳೆನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ ಆದುದರಿಂದ ಉಪಾ 
ಸನಾನಿಧಿಗೆ ನಿಷಯ.ವಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಮತವು ಸರಿಯಲ್ಲ ಕರ್ಮಫಲ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮೆನಿದ್ಯಾ 
ಫಲ ಇವೆರಡೂ ನಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಶರೀರ ವಾಕ್ಕು ಮನಸ್ಸು ಇವುಗಳಿಂದ ಮಾಡಿದ 
ಕರ್ಮವು ಧರ್ಮವೆಂದು ಶ್ರುತಿನ್ಸೈತಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಿಂಸೆಯೇ ಮೊದ 
ಲಾದ ಅಧರ್ಮವು ಪ್ರತಿಷೇಥೆರೂಸವಾಗಿರುವುದರಿಂದ  ಅದೆನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಯವಾಗಿಜಿ ಹೀಗೆ ಚೋದನಾಲಕ್ಷಣವೂ ಅರ್ಧಾನರ್ಧರೂಪವೂ ಆದ ಧರ್ಮಾ- 
ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಫಲವಾಗಿರುವ ಸೊಖದುಃಖಗಳು ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಗೋಚರವಾಗಿ 
ರುವುವು ದೇಹಿಗಳಲ್ಲಿ ಸುಖದುಃಖಗಳ ತಾರತಮ್ಯಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮುಗಳ ತಾರತಮ್ಯವೇ 
ಕಾರಣ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಮೊದಲಾದ ದೋಷವುಳ್ಳವರಿಗೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೆ ತಾರತಮ್ಯ - 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಶರೀರಸ್ತ್ರೀಕಾರದ ಮೂಲಕ್‌ ಸೆಂಸಾರರೂಪವಾಗಿರುವ ಸುಖದುಃಖಗೆಳೆ 
ತಾರತಮ್ಯುವುಂಟಾಗುವುದೆಂಬುದು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದೆದೆರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯೇ 
*ಶರೀರವುಳ್ಳ ವನಿಗೆ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳ ನಾಶವಿಲ್ಲ? (ಛಾಂ ಉ ೮ ೧೨ ೧) ಎಂದು 
ಸಂಸಾರದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿರುತ್ತದ 

ಆದರೆ “ಶರೀರವಿಲ್ಲದವನನ್ನು ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳು ನೋಂಸುವುದಿಲ್ಲ': (ಛಾಂ ಉ 
೮ ೧೨ ೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಚನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ ಅಶರೀರತ್ವ ವು ಜೋದನಾಲಕ್ಷಣವಾದ 

1 ಶ್ರೋತಖ್ಯೋ ಮಂತಪ್ಯೊ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತೆವ್ಯಃ । 


2 ವಹೆ ವೈ ಸಶರೀರಸ್ಯ ಸತೆಃ ಬ್ರಿ ಯಾಪ್ರಿಯಯೋರಹಪಹತಿರೆಸ್ತಿ | 
8 ಅಶರೀರಂ ವಾವ ಸಂತಂ ನ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯೇ ಸ್ಪೃಶತಃ | 


ಅಧಿ ೪ ಸೂ ೪] ಅಧ್ಯಾಯ ೧ಿ.ಪಾಡಲಿ ರ್ಗ 


ಧರ್ಮದ ಕಾರ್ಯನಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ , ನೋಕ್ಷವು ಧರ್ಮದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದೆ ರೆ 
ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳು ಅವನನ್ನು ನೋಂಕುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ವಚನವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ 
ಅಶರೀರತ್ತವು ಧರ್ಮದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರೆದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ರಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ “ಈ ಪುರು- 
ಸನು ಅಸಂಗನು'? (ಬ್ಬ ಉ ೪ ೩ ೧೫) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅನ.ಷ್ಟೇಯಕರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಮೋಕ್ಷನೆಂಬ ಅಶರೀರತ್ವವು ನಿತ್ಯವೆಂಬುದು 
ಸಿದ್ದ ವಾಗಿದೆ 

ನಿತ್ಯತೆಯು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿರುವುದು ವರಿಣಾಮಿ-ನಿತ್ಯೃತೆ ಮತ್ತು ಕೂಟ;ನ್ಥ ಬ 
ಸಿತ್ಯತೆ, ವೃಧ್ವೀ ಮೊದಲಾದ ಭೂತಗಳು, ಸತ್ತ್ವಾದಿಗುಣಗಳು ವರಿಣಾಮಿ-ನಿತ್ಯತೆಗೆ 
ಸೇರಿದುವು ಈ ನಿತ್ಯತೆಯು ವಾರಮಾರ್ಧಿಕವಲ್ಲ ಆದರೆ ಅಶರೀರತ್ವವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿ- 
ಕವೂ ಕೂಟಿನ್ನನಿತ್ಯವೂ ಆಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯೂ ಸರ್ವಕ್ರಿಯಾರಹಿತವೂ ನಿತ್ಯ- 
ತೃಪ್ತವೂ ಅವಯವರಹಿತವೂ ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿಃ-ಸ್ಪಭಾವವುಳ್ಳದ್ದೊ ಆಗಿರುವುದು 
ಯಾವುದರ ವಿಷೆಯದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾ ನೆಯು ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿರುವುಯೊ ಆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಇದು 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಕರ್ತವ್ಯಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಉವೆದೇಶಿಸಿಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾದ ಕೂಡಲೇ 
ಮೋಕ್ಷವಾಗುವುದರಿಂದೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಯಾನ ಕರ್ಮವೂ ಉಳಿಯ.ವುದಿಲ್ಲ "ಕಾರ್ಯ- 
ಕಾರಣ-ರೂವವಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಯರಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೆ ಇವನ ಕರ್ಮಗಳು ಕ್ಷೀಣವಾಗು 
ವುವು'* (ಮುಂ ಉ ೨ ೨ ೯) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 

ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳೆ* ಮೋಕ್ಬಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ನಾಶನಾಡು 
ವುದೇ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ, ನದ ಫಲನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ ಆತ್ಮನೂ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಒಂದೇ ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾ ನದ ನಾಶವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ * 

ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ-ವಕತ್ವವಿಜ್ಞಾ ನವು ಸೆಂಪದ್ರೂಪವಲ್ಲ ₹ “ಮನಸ್ಸನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು 
ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು'* (ಛಾಂ ಉ ೩ ೧೮ ೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಿರುವಂತೆ ಇದು ಅಭ್ಯಾಸರೂಪವೂ ಅಲ್ಲ "ವಾಯುವು ಸಂವರ್ಗ'? (ಛಾಂ ಉ ೪ 





1 ಅಸಂಗೋ ಹಯಂ ಪುರುಷಃ | 

೩ ಕ್ಷೀಯಂತೇ ಚಾಸ್ಕ ಕರ್ಮಾಣಿ ತಸ್ಮಿನ್‌ ದೃಷ್ಟೇ ಪರಾನಶೇ | 

3ಪ್ರ ಉ ೬೮೪, ಛಾ೦ಲ ಉ ೭೧ 3೭ ೨೬ ೨ 

4 ಮಿಥ್ಯ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಾನಾಯತಶ್ಚ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ಮೈಕತ್ವ-ವಿಜ್ಞಾ ನಾದ್‌ ಭವತಿ। (ಸೂ ಭಾ 

5 ಒಂದು ಅಲ್ಪಗುಣವುಳ್ಳೆ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಉತ್ಪ ಸ್ವಗುಣವನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿ ಧ್ಯಾನಿಸುವುದು 
ಸಂಪತ್ತು , ಉದಾಹರಣೆ «ಮನಸ್ಸು ಅನಂತವೇ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವೇಡೇವತೆಗಳೂ ಅನಂತರು, 
ಈ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಉಪಾಸಕನು ಅನಂತಲೋಕಗಳನ್ನೇ ಜಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ? (ಬೃ ಉ. 
೩೧ ೯ 

6 ಮನೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯುಪಾಸೀತ | 

? ವಾಯುರ್ವಾವ ಸಂವರ್ಗಃ | 


೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ [ಅಧಿ. ೪, ಸೂ. ೪ 


೩. ೧), "ಪ್ರಾಣವು ಸಂವರ್ಗೆ': (ಛಾಂ. ಉ. ೪. ೩. ೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಇದು 
ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಕ್ರಿಯಾಯೋಗವಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಲಿಲ್ಲ.* ಇದು ಆಜ್ಯವನ್ನು 
ನೋಡುವುದೇ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಗಳ ಹಾಗೆ ಕರ್ಮಾಂಗವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರವೂ ಅಲ್ಲ.8 

ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಯಾವುದಕ್ಕೂ ವಿಷೆಯವಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ? ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು “ಇದು? ಎಂದು ವಿಷಯವಾಗಿ ತಿಳಿಸಲು 
ಹೊರಟಿಲ್ಲ. ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಭೇದವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದೇ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಉದ್ದೇಶ. ಬ್ರಹ್ಮವು ವ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಅವಿಷಯನೆಂದು ತಿಳಿಸಿ, 
ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾದ ವೇದ-ವೇದಿತ್ಛ-ವೇದನವೇ (ಅರಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಕದ್ದು » ಅರಿಯುವವನು 
ಮತ್ತು ಅರಿವು ಮೊದಲಾದೆ ಭೇದಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವುದೇ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಉದ್ದೇಶ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಸೆಂಸಾರತ್ವದ ನಾಶದ ಮೂಲಕ ನಿತ್ಯಮುಕ್ತೆ 
ನಾದ ಆತ್ಮನ ಸ್ಪರೂಪವು ಉದ್ದಾ ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯತ್ವದ 
ದೋಷವಿಲ್ಲ. 

ಮೋಕ್ಷವು ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು ದ್ವಾರಗಳಿವೆ : 
ಉತ್ಪಾದ್ಯ (ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದು); ನಿಕಾರ್ಯ (ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಸಡೆಯು 
ವುದು), ಆಸ್ಯ (ಹೊಂದುವುದು) ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಥಾರ್ಯ (ಗುಣವನ್ನು ನೇರಿಸುವುದು 
ಅಧವಾ ದೋಷವನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುವುದು); ಸರ್ವಗತವೂ ನಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತ ಪ್ರವೂ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ ವೂ 
ಆದ ಮೋಕ್ಷವು ಈ ಯಾವ ದಾ ನಿರದಿಂದಲೂ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಜ್ಞಾ ನೆವೊಂದೇ ದ್ವಾ ರವಾಗಿದೆ. 

ಆದರೆ ತ ಸ್ಲಾನವನ್ನು ಒಂದು ಮಾನಸೀ ಕ್ರಯೆಯೆಂದು ಅರಿಯಕೂಡದು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಮಾನೆಸೀ ಕ್ರಿಯೆಗೊ ಭೀರು: ವನ್ನು-ಸ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿ 
ಸದೆ ಯಾವುದು ವಿಧಿಸಲ್ಪ ಬ ನಿದೆಯೊ, ಯಾವುದು ಮನ ಸ್ಯನ ಚಿತ್ತನ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ. ಅಧೀನ. 
ವಾಗಿದೆಯೊ ಅದು ಫಿಯೇ ಧ್ಯಾನವೆಂದರೆ | ಅದು ಮಾನಸವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಮನುಷ್ಯನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಬಿಡುವುದಕ್ಟೂ ಅಥವಾ ಬೇರೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ 





ee 





reek 


ಪ್ರಾ ಹೋ ವಾನ ಸಂನರ್ಗಃ। 
2 «ಮಹಾವ್ರ ಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಾಯುವು ಅಗ್ಟ್ಯ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ನುಂಗಿ ತನ ಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಡೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಪ್ರಾ ಇವು ಮರೆಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ 
ಆಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ, ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಾ ಇದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟ ಸಂನರ್ಗದ ಸ್ಟ ತೆ ಹೇಗೆ 
ಜಗತ್ತಿನ ದಶದಕ್ಳು ಗಳನ್ನು ಬೆಳಗಿಸುವುದೊ ಹಾಗೆಯೇ "ಜೀವನ ಬ್ರಹ ದೃ ನ ಖಯನ್ಸಿಟ್ಟಿ ರೆ 
ಜೀವಾತ ನ ಬೃಂಹಡಿಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಅಮೃತತ್ವವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ? (ಭಾನಾಲಿ. 

M ಉಪಾಂಶುಯಾಗಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾದ” ಅಜ್ಯವನ್ನು (ಎಂದರೆ ತುಪ್ಪ ವನ್ನು) ಹತ್ಚಿಯು 
ನೋಡುವುದರಿಂದಲೇ ಅದು ಸಂಸ್ಕಾ ರವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತ p: ಹಾಗೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಯಾನ ಸಂಸ್ಕಾ 
ರವೂ ಜಾ 

೬ «ಸಂಧೈಯನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕು? (ಐ. ಬ್ರಾ. ೩. ೮, ೧). 


ಅಧಿ. ೪. ಸೂ. ೪] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೧ ೨೧ 


ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಉಂಟಾಗ 
ತಕ್ಕದ್ದು ಕ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಯಧಾಭೂತವಸ್ತುವೇ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುತಂತ್ರವಾಗಿದೆ, ಚೋದನಾತಂತ್ರವೂ ಅಲ್ಲ, ಪ್ರೆರುಷಶಂತ್ರವೂ ಅಲ್ಲ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಯಧಾಭೂತ-ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ.ನಿಷಯವಾದ ಜ್ಞಾ ನವು ನಿಧಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿ 
ಸಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಹಾಗಾದರೆ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯಂತಿರುವ (ಬೃ. ಉ. ೨. ೪. ೫) ವಚನಗಳ 
ಪ್ರಯೋಜನವೇನು ?---ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ : ಮನುಷ್ಯನನ್ನು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಹಿಂತಿರುಗಿಸಿ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನ ಕಡೆಗೆ 
ನ್ರೋತವಾಗಿ ಹರಿಸುವಂತೆ ವಿಧಿಚ್ಛಾ ಯೆಯುಳ್ಳ ವಚನಗಳು ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಹೀಗೆ 
ಆತ್ಮಾನ್ಷೇಷಣೆಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತನಾದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಹೋಯೋವಾಡೇಯರಹಿತವಾದೆ ಆತ್ಮ 
ತತ್ತ ಎನನ್ನು "ಅದೆಲ್ಲವೂ ಈ ಆತ್ಮನೇ? (ಬೃ. ಉ. ೨. ೪. ೬) ಮೊದಲಾದ ವಚನಗಳು 
ಉಪದೇಶಮಾಡುತ್ತವೆ. 

ಕರ್ತವ್ಯ.ಪ್ರಧಾನವಾಗದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ಟೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಲಿ ನಿರಾಕರಿಸುವುದೆ 
ಕ್ಸಾಗೆಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ನಿಜನೇ ಸರಿ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ, ವ 
ವಾದಮೇಲೆ ಸರ್ವಕರ್ತವ್ಯಹಾನಿಯೂ ಕೃತಕೃತ್ಯತೆಯೂ ಆಗುವುದೆಂಬುದು ನಮ್ಮ 
ಮತಕ್ಕೆ ಭೂಷಣವೇ ಆಗಿದೆ. “ಪುರುಷರು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು “ಇವನೇ ನಾನು” ಎಂದು 
ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ, ಯಾವುದನ್ನು ಬಯಸುತ್ತ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಶರೀರವನ್ನ ನು 
ಸರಿಸಿ ದುಃಖಪಟ್ಟಾನು?'* (ಬೃ. ಉ. ೪, ೪. ೧೨) ಆದುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಉಪಾಸೆನಾನಿಧಿಗೆ ಶೇಷವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರವೈತ್ತಿ-ನಿವೃತ್ತಿ.ರೂಸನಾದ ವಿಧಿಗಳು, ಅವುಗಳಿಗೆ ಶೇಷವಾದದ್ದು ಇವುಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರೆ ಕೇವಲ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವೇದಭಾಗವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಮತವೂ ಸೆರಿಯಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತನಾದ ಆತ್ಮನು (ಎಂದರೆ ಔಷನಿಸದ-ಪುರುಷನು) 
ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಶೇಷವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇವನು ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ, ತಿಳಿಯಬರುವುದಿಲ್ಲನೆಂದಾ 
ಗಲಿ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ "“ಹೀಗಲ್ಲ, ಹೀಗಲ್ಲ” ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ರುವ ಅವನೇ ಈ ಆತ್ಮನು'* (ಬೃ. ಉ. ೩. ೯. ೨೬) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದನಿರುತ್ತಜೆ ; 
ಇದಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದೆಕ್ಟೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವನು ನಿರಾಕರಿಸು 
ತ್ತಾನೆಯೊ ಅವನೇ ಆತ್ಮನಾಗಿರುತ್ತಾಕೆ.* 


1 ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಯದಯಖಮಾತ್ಮಾ ಬ. ಉ. ೪. ೫. ೧೫. ; ೨. ೫. ೧೯ ನೋಡಿ. 


೩ ಆತ್ಮಾನಂ ಚೇದ್ವಿಜಾ ನೀಯಾದಯಮಸ್ಮೀತಿ ಪೊರುಷ್ಯ, ಕಿಮಿಚ್ಛನ್‌ ಕಸ್ಯ ಕಾಮಾಯ 
ಶರೀರಮನುಸಂಜ್ವರೇತ್‌ ? 
3 ಸ ಏಷ ನೇತಿ ನೇತ್ಕಾತ್ಮಾ ! 


4 ಯ ಏವ ನಿರಾಕರ್ತಾ ತಸ್ಕೈವಾತ್ಮತ್ವಾತ್‌ (ಸೂ. ಭಾ.). 


೨.೨ ಬ್ರಹ್ಮನೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೪ ಸೂ ೪ 


ಆತ್ಮನು ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಸೆ ನಿಷಯನಾಗಿರುವನೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಅಹಂಪ್ರತ್ಯ- 
ಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗಿರುವ ಶೆರ್ಶೃವಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾಗಿರುನವನೂ, ಆ ಕೆತನೃವಿಗೆ ಕೂಡ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುವವನೂ ಸರ್ವಭೂತಸನ್ಹನೂ ನಮನೂ ಏಕನೂ ಕೊಟಿಸ್ತೆ -ನಿತ್ಯನೂ ಆದೆ 
ಪುರುಷನು ಎಲ್ಲರ ಆತ್ಮನೆಂದು ವಿಧಿಕಾಂಡದೆಲ್ಲಾಗಲಿ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಾಗಲಿ ಯಾರಿಗೂ 
ತಿಳಿಯಬರುವ್ರೆದಿಲ್ಲ "ಆ ಔಸನಿಷದ-ವುರ.ಸನನ್ನು ಕುರಿತು ನಿನ್ನನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತೇನೆ?3 
(ಬೃ ಉ ೩ ೯ ೨೬) ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಟಔನನಿಷದತ್ವ-ನಿಶೇಷಣವು ಆತ್ಮನನ್ನು ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅಭಿವ್ರಾಯದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊಂದು 
ತ್ರದ ಆದುದರಿಂದ ಭೂತವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವೇದಭಾಗವು ಅಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಸಾಹ 
ಸವೇ ಸರಿ 

"ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲ ವಿಧಿಗೆಳೂ ಪ್ರಮಾಣಗೆಳೂ ಕೊನೆ 
ಗಾಣುತ್ತವೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಹೇಯೋಪಾದೇಯರಹಿತನಾದ ಅದ್ವೃತಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಉಂಟಾದಮೇಲೆ ನಿರ್ನಿಷಯ.ವೂ ಪ್ರಮಾತೃರಹಿತವೂ ಆದವುಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಾಗ 
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ವಿ."ಆದರೆ ಅದು (ಎಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೂಳ್ಳಲು ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬುದು) (ಸಮಂಜಸವು), ಏಕೆಂದರೆ (ವರಮಪುರುಷಾರ್ಧದೊಂದಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು) 
ಅನ ಸ್ರೈಯವಾಗಿರುವುದು' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 8 

ತು-ಶಬ್ದವು ಪೂರ್ವವಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಬಂದಿಜೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಪದ 
ಸಮುದಾಯಗಳು" ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥಭೂತವೂ ತಮಗೆ ವಿಷಯವೂ ಆದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ನೊಂದಿಗೆ ಸೆಂಬಂಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟವೆ ಎಂದರ್ಧ 

ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣವೊ ಅಧವಾ ಅಲ್ಲವೊ 
ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 

ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣನವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ವೂರ್ವಪಕ್ಷ , ಶಾಸ್ತ್ರ ತನ್ನ ವಿಧಿ-ನಿಷೇಧ- 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ನಿವೃತ್ತಿ-ರೂಪದಲ್ಲಿ  ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಪುರುಷಾರ್ಧರೂವನಲ್ಲದ್ದೆ ರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಲಾರದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಧ್ಯಾನದ ವಿಧಿಯಿದ್ದರೂ ಅದು ಅಸೆದ್ಭ ಹ್ಮಧ್ಯಾನನೇ 


1 ತಂ ತ್‌ ಪನಿಷದೆಂ ಪುರುಷಂ ಪೃಚ್ಛಾಮಿ | 

3 ಈ ಮೊದಲಿನ ನಾಲ್ಕು ಸೂತ್ರಗಳು ಇಡೀ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಸಾರವಾಗಿವೆಯೆಂದಂ 
ಹೇಳಬಹುದು 

ತಿ ತತ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರ ಮಾಣಕತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ಸಂಭನತ್ಕೇವ | ಕುತಃ ೪ ಸಮನ್ವಯಾತ್‌.- 
ಪರಮಪುರುಸಾರ್ಥತಯಾನ್ವ ಯಸ್ಸಮನ್ವಯಃ, ಪರಮಪುರುಸಾರ್ಥೆ ಭೂತಸ್ಕೈವ ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಟೋತ- 
ಭಿಥೇಯೆತಯ್ಯಾ ನ್ವಯಾತ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ) 

4 ತೈ ಉ ೩ ೧ ಗ್ಯಛಾಲ್ಲಉ ೬ ೨ ಇವನೇ ಮೊದಲಾದವು 


ಅಧಿ. ೪ ಸೂ. ೪] ಅಧ್ಯಾಯ ೧ಿ.ವಾದಣ CN 


ಆಗಬಹುದು ; ಆದುದರಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಧಿಪರವಾಗಿರದೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಜೆಯೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ಅತಿಶಯವಾದೆ ಗುಣಗಳುಳ್ಳೆ ತಂಜಿಯ ಅಧವಾ ಮಗನ ಸಮಾಚಾರವನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ 
ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗಿರುವುದು. ಇದೇ ರೀತಿ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ : "ಬ್ರಹ್ಮನು ಆನಂದ? (ತೈ. ಉ. ೩. ೬), 
"ಅಕಾಶದೆಂತೆ ಅಪರಿಮಿತನಾದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮನು ಆನಂದವಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾನನು ತಾನೇ 
ಆನಂದವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದನು 93೩ (ತೈ. ಉ. ೨ ೭), "ಮಾಜ ನೆಸ್ಸು ಗಳು ಯಾವ 
ಬ್ರಹಾ ನಂದವನ್ನು ಇಷ್ಟೇ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯೀನೆಲು ಹೊರಟು, pe ಆನಂತ್ಯದ ಜಿನೆ 
೫. SS ಹಿಂತಿರುಗುವುನೊ ಆ ಬ ಹ್ಲಾನಂದವನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಯಾವುದಕ್ಕೂ 
ಹೆದೆರುವುದಿಲ್ಲ' (ತೈ. ಉ. ೨. ಇ). ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ನಿರತಿಶಯಾನಂದಸ್ತೆರೊನನು ಎಂದು 
ಶಾಸೆ ದಿಂದ ಅರಿತುಕೊಂಡವನು, ಅವನೇ ಪುರುಷಾರ್ಥರೂವನೆಂಡು ಉಮಾಸಿಸಿ ಆನಂಜೆ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ, ಫೆ. 
ವಿನಿಧಶ್ರುತಿಗಳ ಅನ್ವಯವು ಹೀಗಿರುತ್ತದೆ : ಸೆಂಸಾರದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಾತ್ಮರ ಸಂಖ್ಯೆಗೆ 
ಮಿತಿಯಿಲ್ಲ, ಇವರು ಅನಾದಿಕರ್ಮರೂಪವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದೆ ಜ್ಞಾ ನಸೆಂಕೋಚನನ್ನು 
ಪಡೆದು ಸರತತ್ರ್ವದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನರಹಿತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಜೀವಾತ್ಮರು ಮುಕ್ತಿ 
ದಶೆಯಲ್ಲಿ ಸೆ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದವನ್ನು ವಡೆಯಬಹುದೊ ಆ ಸರಬ್ರಹೆ ನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ ಗಳಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇಂಡ 'ಸರಬ್ರಹ್ಮ, ನನ್ನು 
SRE ಎಂಬ ಅವೇಕ್ಷೆಯುಂಟಾದಾಗ, “ಬ್ರಹ್ಮೋ €ಪಾಸನೆ ee 
ಪರಬ್ರಹೆ ನನ್ನು ಹೊಂದುವನು (ತೈ. ಉ, .೨. ೧), ಸತ ನೆಂಬ ಲೋಕವ ವನ್ನೇ 
ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು? 8 (ಬೃ. ಉ. ೧. ೪. ೧೫) ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ವೇದನ ಮೊದ 
ಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಉಪಾಯವಾದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತವೆ. 
ಅದುದರಿಂದ ತಾ ನಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೇ ಮೊದಲಾದ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳು ನಿಖಿಲಜಗತ್ತಿಗೆ ಏಕಕಾರಣನೂ ನಿಖಿಲದೋಷರಹಿತನೊ ಸಾರ್ವಜ್ಞ ಕ” 
ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವಾದಿ ಅನಂತಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾಕರನೂ` ಆನಂದಸ್ವರೂಪನೂ ಆದೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. 
ದೈ. “ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗೆಳಿಗೆ ವಿಷೆಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವನೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ (ಎಲ್ಲ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳೊಂದಿಗೆ) ಸಂಬಂಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತಾನೆ' 





1 yನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮ 

2 ಯದೇಷ ಅಕಾಶ ಅನಂಡೋ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | 

3 ಯಶೋ ವಾಚೋ ನಿವರ್ತಂತೇ...ನ ಬಿಭೇತಿ ಕುತಶ್ಚ ನೇತಿ | 
4 ಬ್ರಹ್ಮನಿದಾಪ್ಲೋತಿ ಪರಮ್‌ | 

5 ಅತ್ಮಾನಮೇನ ಲೋಸಮುಪಾಸೀತ | 


೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೊತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೪. ಸೂ. ೪ 


ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಉಪಸತ್ತಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯವೆಂದು ಹೆಸರು. 
“ಪ್ರಾರಂಭ, ಉಪಸಂಹಾರ, ಪುನರಾವೃತ್ತಿ, ಅಪೊರ್ವತೆ, ಫಲ, ಅರ್ಧವಾದೆ, ಉವಪತ್ತಿ. 
ಇವುಗಳಿಂದ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು? ಎಂದು ಬೃಹೆತ್ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಾರಂಭವೇ ಮೊದಲಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸು 


ವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಶಾಸ್ತ್ರಗಮ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ : ಭಗವಂತನಾದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳಿಗೂ ಮುಖ್ಯಾರ್ಧನು, ಇತರರಲ್ಲ.3 


ಡಿ ಜು ರ್ಯಲಿಂಗೈಃ ಸಮ್ಯ ಬಕ್ಡಿರೊಪಮಾಣೇ ತದೇನ ಶಾಸ್ತ್ರಗನ್ಮುಮ್‌ 


ಣೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥೊೋ ಭಗವಾನ್‌ ವಿಷ್ಣುಃ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ನಾಪರೆಃ (ಅನುವ್ಕಾ ಖ್ಯಾನ.) 


(ಸೂ ೫-೧೧) 
ಈಶ್ಷತೇರ್ನಾಶಬ್ದವಾ್‌ ಜಗ 
೫ (ಜಗತ್ವಾರಣಕ್ಕೆ) ಪ್ರೇಶ್ಷಣವನ್ನು ಎಂದರೆ ಆಲೋಚನೆಯನ್ನು (ಹೇಳಿರು 


ವುದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನವ) ಜಗತ್ಕಾರಣನಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಶ್ರುತಿ 
ಯನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿಲ್ಲ 


ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಏಳು ಸೂತ್ರಗಳು ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತವ ವನ್ನ ಖಂಡಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಜಗತ್ವಾರಣನೆಂದು ಸ್ಥಾಸಿಸುತ್ತ ವೆ 
"ಹೇ ನೋಮ್ಯ, ಸೃ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದೆಲು ಇದು ಏಕವೂ ಅದ್ದಿ ್ರಿತೀಯವೂ ಆದ ಸದ್ವ- 
ಸ್ತುವೇ ಆಗಿತ್ತು ಅದು “ಬಹುವಾಗುವೆನು, ಹುಟ್ಟು ವೆನು” sa Ma, 
ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು? (ಛಾಂ ಉ ೬. ೨ ೧೨೩) ಇಲ್ಲಿ ನಚ್ಛೆ ಬ್ಬವಾಚ್ಯವಾಗಿ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉದಾರ A ಪ್ರಧಾನವೆ (ಎಂದರೆ ಸಾಂಖ್ಯರ ಮೂಲವ್ರಕ್ಳ 
ತಿಯೆ) ಅಥನಾ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ವೆ ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನನೆ ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳೆ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ-ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ದಿಂದಸ ಸಮನ್ಸಯವಾಗಿರುವ ವೇದಾಂತವಾಳ್ಯ ಗಳು 2.೬ "ಬ್ರಹ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಸರ್ಯವಸಾನವಾಗುವುವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಜ್ಞ ಜ್ಞವು ಸರ್ವಶಕ್ತಿ, 
ಯುಳ್ಳ ದ್ಲೆ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನ ಉಶ್ಪತ್ತಿ- ಸಿತಿ. -ನಾಶಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದೊ ಹೇಳಿದ್ದಾ 
WE "ಅದಕೆ ಸಾಂಖ್ಯರೇ ಮೊದಲಾದವರು ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ 
ಅರಿಯಬಹುದಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಪ್ರಧಾನಾದಿ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಅನುಮಾನಿಸುವವರಾಗಿ, 
ವ್ರಥಾನಪರವಾಗಿಯೇ ವೇದಾಂಶವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ಸೃಷ್ಟಿನಿಷಯ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಎಲ್ಲ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳೂ ಅನುಮಾನದ ಮೂಲಕವೇ ಕಾರ್ಯದಿಂದ 
ಕಾರಣವನ್ನು ನಿಗಮನನಾಡಬಹುದು , ಮತ್ತು ಪ್ರಧಾನ-ಪುರುಷರ ಸಂಯೋಗವು 
ನಿತ್ಯವೂ ಅನುಮೇಯವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ 
ಕಾಣಾದರು ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೆಂದೊ ಅಣುಗಳು ಉಪಾದಾನಕಾರಣ 
ವೆಂದೂ ಇದೇ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಿಂದೆ ಅನುಮಾನಿಸುತ್ತಾರೆ ಇದೇ ರೀತಿ ಇತರ ತಾರ್ಕಿ- 


1 ಸದೇವ ಸೋಮೈೇದನುಗ್ರ ಆಸೀಡೇಕಮೇನಾದ್ದಿತೀಯೆನೇ ತದೈಕ್ರತ ಬಹು ಸ್ಯಾಂ 
ಸ್ರಜಾಯೇಯೇತಿ ತತ್ತ (ಜೋತಸ್ಫಜತ | 


೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗೆಳು ಅಧಿ ೫ ಸೂ ೫ 


ಕರೂ (ಎಂದರೆ ಬೌದ್ದ ರೂ) ವಾಕ್ಯಾಭಾಸಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಯುತ್ತ್ವ್ಯಾ ಭಾಸಗಳನ್ನು? 
ಆಶ್ರಯಿ.ಸಿಕೂಂಡು ಪೂರ್ನವಕ್ಷಿಗಳಂಗಿರುತ್ತಾರೆ. ವದಗಳನ್ನೂ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳನ್ನೂ (ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಕರಣ.ನಿನಾಮಾಂಸಾ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನೂ ) ಬ ಇ. ಊ೫% 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಮೇ ತಾತ್ಸರ್ಯವೆಂದು ತೋರಿಸಲು ಮೇಟಿ ಹೇಳಿದೆ 
ಆಭಾಸೆಗೆಳೆನ್ನು ಪೂರ್ವವಕ್ಷವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೂಂಡು ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ 

ಸಪೂರ್ವಹಕ್ಷಿ (ತ್ರಿಗುಣಗೆಸನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಮತ್ತು ಆಬೇಶನವಾದ ಪ ಪ್ರಧಾ- 
ನಮೇ ಜಗೆತ್ತಾರಣನೆಂದು ನಿಖಾ ಸಾಂಖ್ಯರು )_ಇಯಾವ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗೆತೆ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ವೂ ಸರ್ವಶಕಿಯುಳ್ಳದ್ದೂ ಆದೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ಯಾ ಸರಣವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತ 
ವೆಯೊ ಅವುಗಳನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನವು ಕಾರಣವೆಂಬ ಪಕ್ಷಕ್ಕೂ ಅನ್ವ KE ದು ಪ್ರಧಾನ 
ನೆಂಬ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಶಕ 3 ಯಿರುಪುದರಿಂದ ಅದು ಸರ್ವಶಕ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳೆ ದ್ದೆ, ಜ್ಞಾ ನೆನೆಂಬುಮೆ ಸತ್ತೆ ೨ದೆ ಗುಣವಾದ.ದರಿಂದ ಅದು ಸರ್ವಜ್ಞ ಜ್ಞವೂ ಆಗು 
ಹ "ಸತ್ತ ಎದಿಂದೆ ಜ್ಞಾ ನವು ಹುಬ್ಬ ತ್ತದೆ'2 ಎಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ Ae ಹೇಳಿದೆ 
ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯ ರು ಸತ್ತ್ವಗುಣದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನೆದಿಂದ ಸರ್ನಜ್ಞ ರಾದ 
ಯೋಗಿಗಳಾಗುತ್ತಾರ ಸತ್ತ KE ನಿರತಿಶಯವಾದ ಉತ್ಕೃರ್ಷವುಂಟಾದರೆ. ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವು 
ಫಲಿಸುವುದೆಂಬ.ಡು ಪ್ರೆಸಿದ್ಧ ಡೆ ಶರೀರೇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಲ್ಲದ ಸ ನೆಸ್ತರೂಸನಾದ 
ಪುರುಷನು ಸೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾಗಲಿ ಕೆಂಚೆಜ್ಞ ನಾಗಲಿ ಆಗಲಾರನು ಆದರೆ ನ ತ್ರ ಸಂನಪು ತ್ರಿಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಸರ್ವಜಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಸತ ತ್ಮೃವು ಪ್ರಧಾನಾ- 
ವಸ್ಥೆ ಯ? ಇರುವುದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಧಾನವು ಅಚೀತನವಾಡರೂ ಸ ಸರ್ವಜ್ಞ ನೆಂದು ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ 

ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ನಜ್ಞ ವೆಂದು ಎಣಿಸುವ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಕೂಡ ಅದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಜ್ಞಾ ನೆ 

ಗೆಳ ಭ್ರ ಶಕೆ ಇರುವ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಅದನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞ ವೆಂದು ಅಂಗೀಸೆರಿಸಿರುತ್ತಾೆ ರೆ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಬ ಬ್ರಹ ವ್ರ ಯಾವಗಲೂ, ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಅರಿಯುತ್ತ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಅದು 
ಚಾರ ೂ "ಅರಿಯುತ್ತ ಇದ್ದರೆ ಅದರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತಿವು ಹೋಗುತ್ತದೆ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಯಾನಾಗಲೂ ಅರಿಯುತ್ತಿ ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಚು ಸ ನಕ್ರ ಯೆಯನ್ನ್ನು ಬಿಟ್ಟರಬಹು 
ದಂದು ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸ ಸರ್ವಜ್ಞಾ, ನೆಗೆ ಅಂತಸ್ಥ ಶಕ ಕ್ಲಿಯನ್ನು “ಹೊಂದಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞ ಹ ವೆನಿಸಿರುತ್ತದೆ ಇದಲ್ಲದೆ ಜಗದುತ್ಪ ತ್ರಿಗೆ ಮೊದಲು ಬ ಬ್ರಹ ತ್ರೈ 
ಯಾವ ಇ (ಎಂದರೆ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಕರಣಗಳೂ) ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು 

೬ «ಇದು. ಮೊದಲು ಅಸತ್ತ್ವೇ ಆಗಿತ್ತು? (ತೈ ಉ ೨ ೭) ಎಂಬುದು ನಾಕ್ಕಾಭಾಸೆ , 
“ಯಾವುದು ವಸ್ತುವೊ ಅದು ಶೂನ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಜುವುದು, ದೀಪದಂತೆ? ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತಾ ” 
ಭಾಸ (ರೆತ್ನಪ್ರ ಭಾ) 

೩ ಸತ್ರ್ವ್ವಾತ್‌ ಸಂಜಾಯತೇ ಜ್ಞಾನಮ್‌ | 

ತ ತ್ರಿ ಗುಜಿಗಳು ಸಮವಾಗಿರುವ ಪ್ರ ಳಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 


ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ೫] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ವಾದ ೧ ೨೭ 


ವೇದಾಂತಿಗಳೇ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ ಜ್ಞಾನ ಸಾಧನಗಳಾದ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾ ನವುಂಬಾಗೆಲಾರದು ಮತ್ತು ಆನೇಕಾನ ನಯವಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಪರಿ 
ಹಾಮವು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ ಅದುವೆ ಮಣ್ಣು ಮೊದಲಾದುನಂತೆ-ಜಗೆತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಯಾನ್ರದರೊಂದಿಗೂ ಸೇರದಿರುವ ಅವಯೆವರಹಿಕನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ವಾರಣವಾಗಲಾರದು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ... ಸಾಂಖ್ಯರು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಅಜೇತನನಾದ ಪ್ರಧಾನವು ನೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ 'ಜಗತ್ಯಾರಣನೆದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಆದನ್ನು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಅದು ಹೇಗೆ? ಶ್ರು ತಿಗಳ ಲ್ಲಿ "ಲಿರೋಚನೆಯನ್ನು' 
(ಈಕ್ಲಿತೃತ್ವ) ಜಗತ್ಯಾರಣಕ್ಕೆ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ. ವನಿಷಯವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ (ಛಾಂ ಉ. ೬. 
೨. ೧.೩) ಇದಂ-ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯವಾದುದೂ ನಾಮರೂಪ ತು ವ್ಯಾಕೃತವಾಗಿರು 
ವುದೂ ಆದೆ ಜಗತ್ತು ಗ ತ್ರಿಗೆ ಮೊದಲು ಸದ್ರೂಪವಾಗಿತ್ತೆಂದು oN 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿರುವ SN ಸಚ್ಛಬ್ದ ವಾಚ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವು ಮೊದಲು ಆಲೋ- 
ಚಿಸಿ ಚಟ ತೇಜಸ್ಸು ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಟಿಸಿತು ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಹೀಗೆಯೇ 
ಇನ್ನೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ, "ಮೊದಲು ಈ ಜಗತ್ತು ತ ನೇ ಆಗಿದ್ದಿತು; ಕಣ್ಣು ಮಿಟುಕೆ 
ಸಲು ಯಾವುದೂ BN “ನಾನು ಲೋಕಗಳನ್ನು, ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ನಿಸುವೆನು” ಎಂದು ಅವನು 
ಆಲೋಚಿಸಿ ಈ ಲೋಕಗಳ ನನ್ನೆಲ್ಲ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು? (ಪ. ಟಃ ೧. ೧. ೧-೨) ಎಂದು ಅವನು 
ಆಲೋಚನೆ ಮಾಡಿದನೇಶೆಯೆಃ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯು, 
"ಅವನು ಯೋಚಿಸಿದನು, ಅವನು ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು” (ಪ್ರ. ಉ. ೬. ೩) ಎಂದು 
ಹದಿನಾರು ಕೆಲೆಗಳ ಪುರುಷನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 

ಸತ್ತ್ವದ ಗುಣವಾದ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದೆ ಪ್ರಧಾನವು ಸರ್ವಜ್ಞ ವಾಗಬಹುಜೆಂಬ ಪಕ್ಷವು 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಧಾನಾವನ್ನೆ ಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ರ ಸೆಮಾನನಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದೆ ಸತ ತ್ರೃಗುಣವಾದ ಜಾ ನವು ಉಂಟಾಗಲಾರದು ಸರ್ವಜ್ಞಾ ನಗಳ ಅಂತಸ್ಥ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ. ಅದು ಸರ್ವಜ್ಞನಾಗಬಹುಜಿಂಬುದೂ ಸೆಂಯಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಗುಣಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿರುವಾಗೆ ಸತ್ತ ದಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಪ ಪ್ರಧಾನನನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞ ವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾದರೆ, ರಜಸ್ತ ಮಸ್ಸು ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜಾ ್ಲಾನಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ರ್ರ ಯಿಸಿ ಅದು ಕಿಂಚಿಜ್ಞ ನೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಮತ್ತೆ. ಸಾಕ್ಷಿ 
ಯಾಗುವ ಸತ್ತ್ವ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಜಾ ್ಲಾ (ಆರಿ): ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಕರೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


ಅಜೇತನನಾದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಸಿತ್ತ ವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ 
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pe 





1 ಆತ್ಮಾ ವಾ ಇದನೇೇ ಕ ಏನಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ |! ನಾನ್ಯತ್‌ ಕಂಚನ ಮಿಷಾ್‌ | 
ಸ ಈಶ್ಷತ ಲೋಕಾನ್ಹು ಸೃಜಾ ಇತಿ! ಸ ಇಮಾಂಲ್ಲೋಕಾನಸೃಜತ | 
2೫% ಈಶ್ಟಾಂಚಕ್ಕೇ | ಸ ಸ್ಫಾಣನುಸೃಜತ | 


೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ ಜ ಸೂ. ೫ 


ವನು ಆರೋಪಿಸುವುದು. ಸರಿಯಲ್ಲ ಸತ್ರ್ಯೋೋತ್ಸರ್ಷೆದಿಂದ ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ 
ಉಂಟಾಗುವುದೆಂಬ ಉದಾಹರಣೆಯು ಇಲ್ಲಿ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದೆರೆ ಅವರು 
ಜೀತೆನರು ಪುನಃ ಅಗ್ನಿಯೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಕಬ್ಬಿಣವೇ ಮೊದಲಾದುವಕ್ಕೆ ಸುಡುವ 
ಶಕ್ತಿ ಬರುವಂತೆ ಸಾಕ್ಷಿಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ "ಅಲೋಚನೆ" ಉಂಟಾಗು 
ವುಡೆಂದು ಕಲ್ಲಿಸುವುದಾದರೆ, ಯಾವುದರ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಪ್ರಥಾನಕ್ಕೆ "ಅಲೋಚನೆ? 
ಉಂಟಾಗಿದೆಯೊ ಆ ಸರ್ವಜ್ಞವೂ ಮುಖ್ಯವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ಸಾರಣನೆಂಬುದು 
ಯುಕ್ತತರವಾಗುವುದು 

ಬ್ರಹ್ಮವು ಯಾವಾಗಲೂ ಅರಿಯುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅದರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವೈ ಹೋಗುವುದೆ 
ರಿಂದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಸಕ್ಟಸ್ರೆ ಪರಿ 
ಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯೆಯು ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವೆವು ಹೇಗೆ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ 9---ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯನ್ನೇ ಕೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ ಯಾನನಿಗೆ ಸರ್ವ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವ ಜಾ ನವು 'ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದೊ ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ಸ್ಹನಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದು ವಿರುದ ಶ್ಲವಾಗಿರುವುದೆ ; ನೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನವು ಅನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಬಹೆ ನು ಕಲವು 
ವೇಳೆ ಅರಿಯಬಹುದು, ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಅರಿಯದಿರಬಹುದು , ಇಂಧ ದ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವು ಒದಗಬಹುದು ಜ್ಞಾನವು ನಿತ್ಯವಾದೆರೆ ಈ ದೋಷನಿರು 
ವುದಿಲ್ಲ 

ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಆಲೋಚಿಸ 
ಲಾರದು ಎಂಬ ಪಕ್ಷೆವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರೆ ಸೂರ್ಯಪ್ರಕಾಶದಂತೆ ಭ್ರ ಹ್ಮದ ಜ್ಞಾನ 
ಸ್ವರೂಪವು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವಾಗ ಜ್ಞಾ ನದ ಸಾಧನಗಳು ಬೇಕಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ 'ಅವಿದ್ಕ್‌ದಿ 
ಹೋಷೆಗಳುಳ್ಳ ಸಂಸಾರಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಶರೀರಾದಿಗಳು ಬೇಕಾಗಬಹುಡೆ, 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವ್ರತಿಬಂಧಕಾರಣನೇ ಇಲ್ಲದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಇಂಥ ಆವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ಶರೀರಾದಿಗಳ ಅಪೇಶಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲವೆಂದೊೂ ಅವನ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಯಾವ ಆವರಣವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಈ ಎರಡು ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದ. "ಇವನಿಗೆ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲ , ಇನನಿಗೆ 
ಸೆಮನೂ ಇಲ್ಲ. ಅಧಿಕೆನೊ ಇಲ್ಲ ಇವನ ಹರಾಶಕ್ತಿಯೇ ವಿವಿಧೆವಾಗಿರುವುದೆಂದೂ, 
ಇವರ ಜ್ಞಾ ನ-ಬಲ-ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೆಂದೂ ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ'3 (ಶ್ವೇ ಉ 
೬ ೮), "ಅವನು ಕೈ ಕಾಲುಗಳಿಲ್ಲದೆ ವೇಗವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಹಿಡಿಯು 
ತ್ತಾನೆ , ಕಣ್ಣು ಗಳಿಲ್ಲದೆ ನೋಡುತ್ತಾನೆ, ಕಿನಿಗಳಿಲ್ಲದೆ ಕೇಳುತ್ತಾರೆ, ಅವನು ಅರಿಯ 
ಬೇಕಾದುದನ್ನೆಲ್ಲ ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ, ಆದರೆ ಅವನನ್ನು ಅರಿಯುವವನು ಯಾವನೂ ಇಲ್ಲ 


RS ಡಾಡಾ ದೆ 


1ನ ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಂ ಕರಣಂ ಚ ವಿದ್ಯತೇ ನ ತತ್ತ ಶಮಶ್ಚ್ಯಾಭ್ಯಧಿಕಶ್ಚ ದೃ ಶ್ಯತೇ | 
ಸರಾಃಸ್ಕ ಶಕಿ ಕ್ರ ರಿವಿಧೈವ ಶ್ರೂ ಯೆತೇ ಸ್ಮಾಭಾವಿಕೀ ಜ್ಞಾ ನಬಲಕ್ರಿ ಯಾ ಚ॥ 


ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ೫] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೧ ಪಿ“ 


ಅವನನ್ನು ಅಗ್ರ ಕ್ರಿನೆಂದೂ ಮಹಾಪುರುಷನೆಂದೂ ಹೇಳುವರು! (ಶ್ರೇ. ಉ ೩. ೧೯). 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ- ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಮುತ್ತು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವ 
ಕಾರಣವುಳ್ಳ ಸಂಸಾರಿಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವಧಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಯಿಲ್ಲ. . . ಅವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅರಿಯುನವನಿಲ್ಲ”2 (ಬೃ ಉ. ೩. ೭. ೨೩) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ, ಸೆಂಸಾರಿಗೆ ಶರೀರಾದಿ- ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಜ್ಞಾ ನವುಂಬಾಗುವುದು, ಈಶ್ವರನಿಗಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವುದು ? 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ--ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದೆ ಸೆಂಸಾರಿಯಿಲ್ಲ ; ಆದರೂ ಆಕಾಶಕೆ 
ಮಡಕೆ ಕುಡಿಕೆ ಮೊದೆಲಾದೆ ಉಪಾಧಿಗಳ ಸೆಂಬಂಧವಿರುವಂತೆ ದೇಹಾದಿಸಂಘಾತನೆಬ 
ಉವಾಧಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುತ್ತೇವೆ. ಮಡಕೆ-ಕುಡಿಕೆಗಳೆ ಆಕಾಶಗಳು ಹೊರಗಿನ 
ಆಕಾಶಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಉವಾಧಿಯ ಡಿನೆಯಿಂದೆ "ಮಡಕೆಯ ಆಕಾಶ”, 
“ಸುಡಿಕೆಯ ಆಕಾಶ' ಎಂದು ನಾವು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತೆ "ವೆ. ಈ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಘಟಾಕಾಶಾದಿಭೇದಗಳೆಂಬ ಮಿಧ್ಯಾಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆಯೇ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ದೇಹಾದಿ-ಸಂಘಾತವೆಂಬ ಉವಾಧಿನಂಬಂಧದಿಂದ ಅವಿನೇಕದಿಂದುಂಟಾದ 
ಈಶ್ವರ-ನಂಸಾರಿ- ಭೇದನೆಂಬ ಮಿಧ್ಯಾಬುದ್ಧಿಯು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ತಾನು ಆತ್ಮನಾಗಿ 
ದ್ದರೂ ಅನಾತ್ಮನಾದ ದೇಹಾದಿಸಂಘಾತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮತ್ವ-ಅಭಿನಿನೇಶವು ಮಿಥ್ಯಾಬುದ್ಧಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸಂಸಾರಿತ್ವವಾಗಿರುವಾಗೆ ದೇಹಾದಿ-ಅಪೇಕ್ಷೆ ಯಿಂದಲೇ 
ನಂಸಾರಿಗೆ ಆಲೋಚನಾಶಕ್ತಿ' ಉಂಟಾಗಿದೆ, 

ವಿ... "ಸದ್ವನ್ನುವು ಪ್ರಧಾನ (ಅಶಬ್ದ)ವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸದ್ದಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಕ 
ರೂಪವಾದ ಈಕ್ಷಣನಿದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ.8 

ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಸದ್ದಿದ್ಯೆಯು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ, ಪ್ರಧಾನ 
ವನ್ನಲ್ಲ ಎಂದು ಈ ಅಧಿಕರಣವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ಛಾಂ. ಉ. ೬ ೨. ೧.೩ರಲ್ಲಿ ಮತ್ತು "ಯಾವುದನ್ನು ಕೇಳಿದರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಕೇಳಿ 
ದಂತಾಗುವುದೊ, ಯಾವುದನ್ನು ಅರಿತುಗೊಂಡರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಂಡಂತಾಗು 
ವುಜೊ' (ಛಾಂ. ಉ. ೬.೧. ೩) ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಕಾರಣನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಇದು 
ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಧಾನವೊ ಅಥವಾ ನಿರತಿಶಯಾನೆಂದಸ್ವರೂಸನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೊ ಎಂಬುದು 
ಸಂಶಯ. 

1 ಅಪಾಣಿಪಾಜೋ ಜವನೋಃ ಗೃಹೀತಾ ಸಶ್ಯತ್ಯಚಕ್ಕುಃ ಸ ಶೃಣೋತ್ಮಕೆರ್ಣಃ [ 
ಸ ವೇತ್ತಿ ವೇದ್ಯಂ ನ ಚ ತಸ್ಕಾಸ್ತಿ ವೇತ್ತಾ ತಮಾಹುರಗ್ರ 4೦ ಪುರುಷಂ ಮಹಾಂತರ್ಮ ॥ 

 ನಾನ್ಕೋಸತ್ಕೋಸಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟಾ... ನಾನ್ಕೋತೋಸ್ಕಿ ನಿಜ್ಞಾ ತಾ | 


8 ಈಶ್ಷತೇರಿತಿ ಈಶ್ಪತಿಧಾತ್ವರ್ಥಃ ಈಶ್ಷಣರ್ಮ । ಶಬ್ದಃ ಪ್ರಮಾಣಂ ಯಸ್ಯ ನ ಭನತಿ 
ತತ್‌ ಅಶಬ್ದಂ ಪರೋಕ್ಷ ಮಾನುಮಾನಿಕಂ ಪ್ರಧಾನನು (ನೇ. ದೀ.). 


« ಯೇನಾಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ ಭವತಿ,.. ಅನಿಜ್ಞಾತಂ ನಿಜ್ಚ್ರಾತನಂ್‌ । 


ಬ್ಸ 


೩೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೫ ಸೂ ೫ 


ಪೂರ್ವಹಸ್ಸಿ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಧಾನವನ್ನೇ ನೂಚಿಸುತ್ತಡೆ ಅನುಮಾನಾಕಾರದ 
ಒಂದು ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು "ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು? (ಎಂದರೆ ಸ್ಥಾ ನಿನೆಬೇಕಾದ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು) ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ, ಅನಂತರ ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ ಮೊದಲಾದುವು ಬರುತ್ತನ ಯೇನಾ- 
ಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ ಭನತಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಹೇಳಿ, ಯಥಾ ಸೋನ ಕೇನ 
ಮೃತ್ತ್ಸಿಂಡೇನ ಎಂಬಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ ಇಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಕಾರಣವನ್ನು ಅನು 
ಮಾನದಿಂದವೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು ಆದುದರಿಂದ ಸಚ್ಛಬ್ದ ವು ವ್ರಧಾನವನ್ನೇ ತಿಳಿಸು 
ತ್ರದ ತಜೈಕ್ಷತ ಬಹು ಸ್ಕಾವರ್‌ (ಛಂಂ ಉ ೬ ೨ ೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಈಕ್ಷಣವು ಗೌಣ 
ವಾಗಬಹ.ದು , ಏಕೆಂದರೆ ತತ್ತೇಜ ಐಕ್ಷೆತ (ಭಾಂ ಉ ೬ ೨ ೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಬೇತನ 
ವಾದ ತೇಜನ್ಸೇ ಸೆಂಕಲ್ಪಿಸಿತೆಂದು ಗೌಣವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ತದೈಕ್ಷತ ಬಹು ಸ್ಕಾಮ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ತಾನು ಬಹುವಾಗಬೇಕೆಂಬ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸಂಕಲ್ಪರೂವವಾದ ಈಶ್ಷಣವಮ್ಮ್ನ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಸದೇವ ಸೋಮು 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಾಚಿಯಾದ ಸೆಚ್ಸಬ್ದ ಕ್ಸ ಅಚೇತನನಾದ ಪ್ರಧಾನವೆಂಬ ಅರ್ಧವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಸಾರ್ವಜ್ಞ 4-ಸೆತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ನೆಂದೇ ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ 
ಹೇತುವೂ ಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಲ್ಲ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅನೇಕ 
ವಸ್ತುಗೆಳ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಯೊ ಅಧವಾ ಇಲ್ಲವೊ ಎಂಬ ಸಂಜೇಹವನ್ನು ಪರಿಹರಿ 
ಸಲು ಇಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆ ಹೊರತು ಅನುಮಾನಕೃಲ್ಲ, ತೇಜಸ್ಸು ನೀರು 
ಎಂಬ ನದೆಗಳು (ಛಾಂ ಉ ೬,೨ ೩ರಲ್ಲಿ) ಪಾರ್ಧಿವವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜೀತನನಾದ ಅಂತರರ್ಯಾಮಿಯನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಈಕ್ಷಣ-ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಧವು ಸಮಂಜನವಾಗಿರುವಾಗ ಗೌಣಾರ್ಥವು ಅನಾ- 
ವಶ್ಯಕ ಈ ವಿಷಯವು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ 

ದೈ ಈಶ್ಷಣಕ್ಕೆ (ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ) ವಿಷಯನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅವಾಚ್ಯ 
ನಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 3 

ಪೂರ್ವಹಶ್ರಿ--"ಯಾವುದರಿಂದ ವಾಕ್ಚುಗಳು ಹಿಂತಿರುಗುವುವೊ'* (ಫೆ ಉ. 
೨ ೯), "ಯಾವುದು ವಾಕ್ಚಿನಿಂದ ವ್ಯಕ್ತನಾಗುವುದಿಲ್ಲವೊ, ಯಾವುದರಿಂದ ವಾಕ್ಕು 
ವ್ಯಕ್ಕವಾಗುವುದೊ'*: (ಕೇ ಉ ೧ ೫) ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು 


1 ಯಥಾ ಸೋಮ್ಮೈ ಕೇನ ಮೃತ್ಟಿಂಡೇನ ಸರ್ವಂ ಮೃನ್ಮಯಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಕಾತ್‌ "ಹೇ 
ಸೋಮ್ಯ ಹೇಗೆ ಒಂದು ಮೃತ್ಚಿಂಡವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಮೃನ್ಮಯವಾದದ್ದೆಲ್ಲನನ್ನೂ ಅರಿತು 
ಹೊಂಡೆಂತಾಗುವುದೊ? (ಛಾಂ ಉ ೬ ೧ ೪ 

೩ ಈಸ್ಸೆಣೇಯತ್ವತೋ ವಿಷ್ಣುರ್ನಾಚ್ಯ ಏವ (ಅನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನ) 

8 ಯಶೋ ವಾಚೋ ನಿವರ್ತಂತೇ 

4 ಯದ್ವಾಚಾಕನಭ್ಯುದಿತಂ ಯೇನ ವಾಗಭ್ಯ್ಯದ್ಯತೇ 1 


ಆಧಿ. ಜ. ಸೂ. ೬] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಮಾದಿ &ಿಗಿ 


ಅವಾಚ್ಯನೆಂದು ವೀಳಿಡೆ. ಆದೊದೆರಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕಾರಣನಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ -"ಜೀವಸಾರನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ನೆಅನುಗ್ರಹೆದಿಂದೆ ಉಪಾಸಕನು ಸರಾಶ್ಚ- 
ರನೂ ಸೆಮಸ್ತೆಶರೀರಗಳಲ್ಲಿರುವವನೂ ಆದ ಪರಮಪುರುಷನನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ?! 
(ಪ್ರ. ಉ. ೫. ೫), "ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ನೋಡಬೇಕು”: ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾ ಕಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿಸು 
ತ್ತವೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿರುವುದರಿಂಡ ಅವನನ್ನು ಶಬ್ದ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ಸರ್ವವೇದಗಳೂ ಯಾವ ಸದೆನನ್ನು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸು 
ತ್ರವೆಯೊ' ಎಂದು ಕರೋಪಸಿಷತ್ತೂ (೧. ೨. ೧೫), "ಎಲ್ಲ ನೇದೆಗೆಳಿಂದಲೂ ನಾನೇ 
ತಿಳಿಯಲ್ಲಡತಕ್ಳವನು'* ಎಂದು ಗೀತೆಯೂ (೧೫. ೧೫) ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಅಪ್ರಸಿದ್ದನಾದುದರಿಂದ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನೆಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಉಂಟಾಗಿರುವುದು. 
"ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಮೇರುವಿನ ರೂಪವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅರಿತುಕೊಂಡಿಲ್ಲ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಂತೆ; ಏಕೆಂದೆರೆ ಮೇರುಪರ್ವತವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳೆ ಲಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲು, ಅನುಮಾನಮಾಡಲು 
ಮತ್ತು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ.” 


ಗೌಣಶ್ಚೇನ್ನಾತ್ಮಶಬ್ದಾತ್‌ || ೬ || 
೬. (ಈಕ್ಷಣ ಶಬ್ದವನ್ನು) ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿ 
ದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆತೆ -ಶಬ್ದವಿದೆ. 


ಈಗ ಸಾಂಖ್ಯರು ಒಂದು ಹೊಸೆ ಆಕ್ಷೇವಣೆಯನ್ನು ತರುತ್ತಾರೆ . ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಈಕ್ಲಿತೃತ್ವವು ಅಚೇತನನಾದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧದಿಂದಲೂ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಒಂದು ನದಿಯ ದಡವು ಬೀಳುತ್ತಿರುವಾಗ "ನದಿಯ ದಡವು ಬೀಳಲು 
ಬಯಸುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಅಚೇತನವಾದ ದಡದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದು ಜೇತನವಾಗಿರುವಂತೆ 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆಯೇ "ಆ ತೇಜಸ್ಸು ಯೋಚಿಸಿತು' (ಛಾಂ. ಉ. ೬.೨. ೩). "ಆ 
ನೀರು ಯೋಚಿಸಿತು' (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೨. ೪) ಎಂದು ಅಚೇತನಗಳಾದ ನೀರು-ತೇಜಸ್ಸು 
ಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಜೇತನದಂತೆ ಈಕ್ಷಣ-ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿಡೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಸದೃಸ್ತುವಿನ ಈಕ್ಷಣವನ್ನು ಚಸಚಾರಿಕವಾಗಿಯೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು ; ಹಾಗೆ ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ 

೩ ಸ ಏತಸ್ಮಾಜ್ಞೀವಘನಾತ್‌ ಪರಾತ್ಬರಂ ಪುರಿಶಯೆಂ ಪುರುಷಖಕಾಕ್ಷತೇ | 

೩ ಆತ್ಮನ್ಯೇನಾ5ತ್ಮಾನಂ ಪಶ್ಶೇತ್‌ | 

8 ಸರ್ವೇ ವೇದಾ ಯತ್ಸದೆಮಾನುನಂತಿ... 

4 ವೇದೈಶ್ಚ ಸವೆನ್ಫರಹಮೇನ ವೇದ್ಯಃ. . 

5 ನ ತದೀದೃಗಿತಿ ಜ್ಞೇಯಂ ನ ವಾಚ್ಯಂ ನ ಚ ತರ್ಕತೇ (ಮ. ಭಾ.). 


೨ ಬ್ರಹ್ಮನೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ ೫ ಸೂ & 


ಪ್ರಧಾನವು ಅಜೇತನವಾದರೂ ಜಗತ್ತಾರಣವಾಗಬಹುದು 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಈ ಆಕ್ಷೇನಣೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಶಬ್ದದ 
ವ್ರಯೋಗವಿದ ಶ್ರುತಿಯು "ಹೇ ನೋಮ್ಯ, ಇಡು ಮೊದಲು ಸೆದ್ದೆಸ್ತುವೇ ಆಗಿದ್ದಿ ತು?2 
(ಛಾಂ ಉ ೬ ೨ ೧) ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, ತೇಜನ್ನು ನೀರು ವೃದ್ಧಿ ಇವುಗಳ ನೈಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿದಮೇಲೆ ("ಅದು ಯೋಚಿಸಿತು, ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು?) ವ್ರಕೃತ 
ವಾಗಿರುವ ಆ ಸದ್ವೆಸ್ತುವನ್ನೇ ಈತ್ರಿತ್ಸವೆಂದು ಸೂಚಿಸಿ ಮತ್ತು ಆ ತೇಜಸ್ಸು ನೀರು ಪೃಧ್ವಿ 
ಇವುಗಳನ್ನು ದೇವತಾ-ಶಬ್ದದಿಂದ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ ಆ ಈ 
ದೇವತೆಯು ಯೋಚಿಸಿತು “ಸರಿ, ನಾನು ಈ ಜೀವನೆಂಬ ಆತ್ಮರೂವದಿಂದ ಈ ಮೂರು 
ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ, ನಾಮರೂವಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿನುವೆನು': (ಛಾಂ ಉ 
೬ ೩ ೨) ಇಲ್ಲಿ ಅಜೇಕನನಾದೆ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಈಕ್ಷಿತ್ಸವೆಂದು ಕೌವಚಾರಿಕವಾಗಿ 
ಲ್ರಿಸಿದರೆ, ಆ ಪ್ರಧಾನವೇ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವುದರಿಂದೆ ಅದನ್ನೇ "ಆ ಈ ಜೀವತೆ' ಎಂದು 
ರಾಮರ್ಶಿಸಿದೆ ಎಂದಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಹಾಗಾದರೆ ದೇವತೆಯು ಜೀವವನ್ನು ಆತ್ಮ.ಶಬ್ದದಿಂದೆ 
ಕರೆಯುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ಬೇತನನು, ಶರೀರಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಕ್ಷನು, ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು 
ಧರಿಸಿರುವವನು ಎಂಬುದು ರೋಕವ್ರಸಿದ್ದ ವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಫಿರ್ವಚನದಿಂದಲೂ ನಿರ್ಣಯಿ 
ನೆಲ್ಪಟ್ಟಜಿ ಜೀವನು ಅಚೇತಕವಾದ ಪ್ರಧಾನದ ಆತ್ಮನು ಹೇಗಾದಾನು? ಆತ್ಮ 
ಎಂದರೆ ಸ್ವೆರೂವ ಅಜೀತನವಾದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಜೇತನನಾದ ಜೀವನು ಸ್ಪೆರೂಪವಾಗೆ 
ಲಾರನು ಆದೆಕೆ ಜೀತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಈಕ್ರಿತ್ಸವೆಂದು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ 
ಜೀವ-ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ-ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ 

ನಿ...ಆ ತೇಜಸ್ಸು ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿತು' (ಛಾಂ ಉ ೬. ೨. ೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇರುವ 
"ಅದು ಸಂಕಲ್ಲಿಸಿತು' ಎಂಬುದರಲ್ಲಿರುವ ಈಕ್ಷಣ-ಶಬ್ದವು ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ತೆಪ್ಪಾಗುವುದು » ಖಕೆಂದರೆ ಐತದಾತ್ಮ ನ್‌್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಸತ್‌-ಶಬ್ದವು ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ * ತೇಜಸ್ಸು 
ನೀರು--ಇವುಗಳ ಆತ್ಮನು ಸತ್‌ ಎಂದೂ ಈ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳು ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೂ 
ನೀರಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಮತ್ತು ತೇಜಸ್ಸೇ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಶರೀರವಾಗಿ ಪಡೆದಿರುವ 
ಸರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ನೂಚಿಸುತ್ತವೆಯೆಂದೂ ಇದರಿಂದೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 


WU 


L 





1 ಸೆಜೀವೆ ಸೋಮ್ಕೋಡಮಗ್ರೆ ಆಸೀತ್‌ | 
೩ ಸೇಯಂ ಜೇವತ್ಸೈಕ್ಟ್‌ತ ಹಂತಾಹಮಿಮಾಸ್ತಿಸ್ರೋ ದೇವತಾ ಅನೇನ ಜೀವೇನ 
ಆತ್ಮ ನ್ವಾನುವ್ರ ನಿಶ್ಯ ನಾಮರೂಪೇ ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ | 
ಸ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತೂ ಪ್ರರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಆತ್ಮನಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದು, ಆದು ಸತ್ಯವು, ಅದೇ 
ಆ ನು ಐತದಾತ್ಮ್ಯಮಿದಂ ಸರ್ವಂ ತತ್‌ ಸತ್ಯಂ ಸ ಆತ್ಮಾ (ಛಾಂ ಉ ೬ ಲ ೭) 


ಅಧಿ ೫. ಸೂ. ೭] ಅಧ್ಯಾಯ ೧ ಪಾದ ೧ ೩೩ 


ದ್ಯ. “ಅದು ಸೆಗುಣಬ್ರಹ್ಮೆವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ನಾವು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದೆರೆ ಆತ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು (ಜಗತ್ಕಾರಣವನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು) ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ' ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ- 

ಸೆಗುಣಬ್ರಹ್ಮನೇ ಈಸ್ಷಣೀಯನೂ ವಾಚ್ಯನೂ ಆಗಿರುವನು, ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮ-ಶಬ್ದ ವು--ಬ್ರಹ್ಮ. ಪುರುಷ-ಶಬ್ದ ಗಳಂತೆ---ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿ ಪೂರ್ಣಾರ್ಥವಾಚಕವಾಗಿದೆ. "ತ್ರಿಗುಣರಹಿತನೊ ಡೋಷೆವರ್ಜಿತನೊ 
ಹೇಯೋವಾದೇಯರಹಿತನೊ ಆದವನು ಆತ್ಮನೆನಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವ 
ವನು ಅನಾತ್ಮ ನು ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾ ನಗಳ ಮತವು?! ಎಂದು ವಾಮನಪುರಾಣವು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. "ಬ್ರ ನಿಗೆ ಎರಡು ರೂಪಗಳುಂಟು. ಆತ್ಮ ಅನಾತ್ಮ 3 ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಆತ ನು 
ನಿತ್ಯ ನೊ ಶುದ್ದನೂ ಕೇವಲನೂ ತ್ರಿಗುಣರಹಿತನೂ ಸ ನ * ಹೀಗೆ ಗುಣವಿಲ್ಲದಿರುವ 
ವು ಅನಾತ್ಮ ನು': ಎಂದು ತಲನಕಾರ-ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು 
ಹೊಂದುವಾಗೆ 'ಗೌಹಾರ್ಧವನ್ನು ಗುಹಿಸುವುದು ಯತ್ರ ವಲ್ಲ. 


ತನ್ನಿಸ್ಮಸ್ಯ ನೋಥ್ಷೋಪದೇಶಾತ್‌॥| ೩ ॥ 


೭. ಅದರಲ್ಲಿ (ಎಂದರೆ ಸದ್ದಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ) ನಿಷ್ಕೆಯುಳ್ಳವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷೋಪ 
ದೇಶವಿರುವುದರಿಂದ (ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಆತ್ಮ- ಶಬ್ದದಿಂದ ಕರೆಯಲಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ.) 


ಪೂರ್ವಹ ಕ್ಲಿ--ಪ್ರಧಾನವು ಅಜೇೀತನವಾದರೂ ಅದನ್ನು ಆತ್ಮಶಬ್ದ ದಿಂದ ಔಪ- 
ಚಾರಿಕವಾಗಿ ಕರೆಯಬಹುದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಪುರುಷನಿಗೆ ಬೇಕಾದುದನ್ನೆಲ್ಲ ಮಾಡಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ರಾಜನು ತನ್ನ ಕೆಲಸವನ್ನೆಲ್ಲ ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಸೇವಕನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ “ಇವನು 
ನನ್ನ ಆತ್ಮನು' ಎಂದು ಹೇಳುವಂತೆ ಪ್ರಧಾನನನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದು ಫೆರೆಯಬಹುದು ; ಅಥವಾ 
ಆತ್ಮ-ಶಬ್ದ್ಬವನ್ನು ಜೇತನ-ಅಜೇತನ-ವಸ್ತುಗಳೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಹುದು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಜೇತನವಾದೆ ಭೂತೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ "ಭೂತಾತ್ಮಾ? ' "ಜಂದಿ ದ್ರಿಯಾತ್ಮಾ'ಎಂದು 
ಹೆಸೆರಿಡುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈಕ್ರಿತೃತ್ವವು ಔಪಚಾರಿಕೆವಲ್ಲವೆಂದು 
1 ಯೋ ಗುಣೈ 8 ಸರ್ವತೋ ಹೀನೋ ಯಶ್ಚ ದೋಷಪಿನರ್ಜಿತಃ 1 
SSNS ಸ ಆತೆ ತ್ಯ ಭಿದೀಯತೇ ll 
ಏತದನ್ಯಸ್ವ ಭಾವೋ ಯಃ ಸೋರನಾತ್ಮೇ ಸತಾಂ ಮತಃ 1 
೩ ದ್ವೇ ವಾವ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ರೂಪೇ ಆತಾ ೬ ಜೈವಾನಾತ್ಮಾ ಚ | ತತ್ರ ಯಃ ಸ ಆತ್ಮಾ 
ಸ ನಿತ್ಮಃ ಶುದ್ಧ ಕೇವಲೋ ನಿರ್ಗುಣಶ್ಚ 1 ಅಥ ಇ ಯೋಜನೀದೃ ಶಃ ಸೊಡನಾತ್ಮೆ, (ತಿ (ಮ. 
ಭಾ.). 


ಶಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ೬ 


ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀಯೆ? 

ಸಿದ್ದಾಂತಿ-_.ಅಜೇತನವಾದ ವ್ರಧಾನವು ಆತ್ಮ;ಶಬ್ದದ ಅರ್ಧವಾಗಲಾರದು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೈತನಾಗಿರುವ (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೨) ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ನೆದ್ರಸ್ತುವನ್ನು 
ಆತ್ಮನೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಂಡು ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ನಡೆಯಿಸೆಬೇಕಾಗಿರುವ ಚೇತನನಾದ 
ಶ್ವೇತಕೇತುವಿಗೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠೆ ಯನ್ನು ಹೇಳಿ, ಮೋಕ್ಷೋಪದೇಶವನ್ನು ಹೀಗೆ ಕೊಟ್ಟರು 
ತ್ತದೆ: ಆಹಾರ್ಯವಂತನಾದ ಪುರುಷನು ಅದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ, ಅವನಿಗೆ 
ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೇ ತಡ, ಅನಂತರ ಅದನ್ನೇ ನೇರು 
ತ್ತಾನೆ'* (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೧೪. ೨.) ಮುಮುಕ್ತುವೂ ಚೇತನನೂ ಆದೆ ಶ್ರೇತಕೇತುವಿಗೆ 
ನೆತ್‌-ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯವೂ ಅಚೇತನವೂ ಆದೆ ಪ್ರಧಾನವೇ ನೀನು ಎಂದು ಉಪದೇಶಮಾಡಿದ್ದರೆ 
ನಿರ್ದೋಷವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ವಿಷರೀತವಾದಿಯಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅನರ್ಧವನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತಿತ್ತು. ಆಗ ಅವನಿಗೆ ಪುರುಷಾರ್ಥವು ತನ್ಪಿಹೋಗಿ ಅನರ್ಥವುಂಬಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಆದುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸ್ವರ್ಗಾದಿಕಾಮಫಿಗೆ ಅಗ್ಲಿ ಹೋತ್ರಾದಿ-ಸಾಧನಗಳನ್ನುಉಪಜೀಶಿಸಿರು 
ವಂತೆ ಮುನುಕ್ತುವಿಗೂ "ಓ ಶ್ವೇತಕೇತು, ಅದು ಆತ್ಮನು, ಅದು ನೀನಾಗಿರುನೆ'3(ಛಯಾಂ. 
ಉ. ೬. ೮. ೭) ಎಂದು ನಿಜನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. 

ರಾಜನೂ ಸೇವಕನೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವುಡು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿರುವುದರಿಂದ "ವಮ 
ನನ್ನ ಆತ್ಮನು' ಎಂದು ಔಸಜಾರಿಕವಾಗಿ ಆತ್ಮ-ಶಬ್ದವು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ರುವುದು ಸರಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಿಯೋ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದು. ಕಂಡುಬಂದರೆ ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ `ಪಚಾರಿಕವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಸಂದೇಹವೇ ಉಂಟಾದೀತು. 

ಆತ್ಮ-ಶಬ್ದವನ್ನು ಜೇತನ-ಅಜೇತನ-ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಹುದು 
ಎಂಬ ಅಭಿವ್ರಾಯವು ನೆರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಶಬ್ದ ಕ್ಕ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಚೇತನ-ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಭೂತ, ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ಜೇತನವೆಂದು ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು “ಭೂತಾತ್ಮಾ? "ಇಂದ್ರಿಯಾತ್ಮಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅತ್ಮ;ಶಬ್ದವು ಜೇತನ- 
ಅಜೇತನಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ 
ಪ್ರಕರಣ, ಸನ್ನಿಧಿ ಮೊದಲಾದುವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ 
ಯೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟ. ಇಲ್ಲಿ ಅದು ಅಚೇತನವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆಯೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸೆಲು 





1 ಆಚಾರ್ಯವಾನ್‌ ಪುರುಷೋ ವೇದ, ತೆಸ್ಕ ತಾವದೇವ ಚಿರಂ ಯಾವನ್ನ ನಿಮೋ.- 
ಸ್ಕೈಥ ಸಂಪತ್ಸ್ಯೇ 
2ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್ತ ನುಸಿ ಶ್ವೇತಕೇತೋ I 


ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ೭] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಹಾದ ೧ ೩% 


ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವುದು ಈಕ್ತಿತೃವಾದ ಸದ್ರೆಸ್ತು, ಸಮಿಸಾಹದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವುದು ಜೇತನನಾದ ಶ್ವೇತಕೇತು ; ಬೇತನನಾದ ಶ್ರೇತಕೇತುವಿಗೆ ಅಚೇತನವು 
ಆತ್ಮವಾಗಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮ,ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಚೇತನವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತೆವು. 

ನಿ. -ಸದ್ವಸ್ತುವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರಧಾನದ ಉಪಾಸನೆಯು ಅದರಲ್ಲಿಯೇ 
ಐಕ್ಯವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ; “ಇಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾನೆಯೊ ಇಲ್ಲಿಂದ 
ಹೋದಮೇಲೆ ಅದೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ': ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೪. ೧.) 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮೊದಲೇ ತಾಪತ್ರಯದಿಂದ ನರಳುತ್ತಿರುವ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಿ 
ಐಕ್ಯವು ಬಂಧನವನ್ನು ಇನ್ನೂ ದೃಢೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಸಹೆಸ್ರಮಾತಾ-ಪಿತೃಗಳಿಗಿಂತಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ನಮ್ಮನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವ ವೇದವು ಇಂಥ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೊಡಲಾರದು * ಪ್ರಧಾನನು 
ಜಗತ್ಪಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವವರು ಕೂಡ ಪ್ರಧಾನ-ನಿಷ್ಠೆ ಯಿಂದ ಮೋಕ್ಷವುಂಟಾಗುವು 
ದೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ.3 

ದೆ 8 ಸೆಗುಣಬ್ರಹ್ಮೆದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಟೆಯುಳ್ಳ ವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವು ಲಭಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಆತ್ಮನಿಷ್ಠೆ ಯುಳ್ಳೆವಥಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವುಂಟಾಗುವುದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಡೆ. "ಹೇ ಪ್ರಭು, 
ಜೀತನವು ಎರಡು ವಿಧಜೀವ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಾ. ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳು ಜೀವರು, ಜನಾರ್ದನನು 
ಆತ್ಮನು. ಇತರರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ-ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದು ಉಪಚಾರಕ್ಕೆ 
ಮಾತ್ರ. ನಿರ್ಗುಣನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದೆ ಮೋಕ್ಷವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾರ 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲವೊ ಅವರು ಸಗುಣರಾದ ಜೀವರು. ವಿಷ್ಣುವು 
ಪರಮಪುರುಷನು. ಅವನೆ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವುಂಟಾಗುವುದು' ಎಂದು ಸದ್ಮಪುರಾಣ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ." ಆದುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಜನಕಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾದ ಆತ್ಮನು ಸತ್ತ್ವಾದಿ 


1 ಯಥಾ ಕ್ರ ತುರಸ್ಮಿಂಯ್ಲೋಕೇ ಪುರುಷೋ ಭವತಿ ತಥೇತಃ ಪ್ರೇತ್ಯ ಭವತಿ । 

*ನ ಜಡ ಮಾತಾಪಿತೃ ಸಹಸ್ರೇಭ್ಯೋ$ಪಿ ವತ್ಸಲತರಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ಏನಂಪಿಧತಾಪ- 
ತ್ರಯಾಭಿಹೆತಿಜೇತುಭೂತಾಮ್‌ ಅಚಿತ್ಸಂಪತ್ತಿ ವ್‌ ಉಪದಿಶತಿ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 

3 ಪ್ರಥಾನಕಾರಣವಾದಿನೊ ಪಿ ಹಿ ಪ್ರಧಾನನಿಸ್ಮ ಸ್ಕ ಮೋಕ್ಷಂ ನಾಭ್ಯುಪಗಚ್ಛ೦ತಿ 
(ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ)- 

4 ನ ಹಿ ಗೌಣಾತ್ಮನಿಷ್ಠಸ್ಕ ಮೋಕ್ಷಃ (ಮ. ಭಾ.). 

5 ಯಸ್ಕಾನುಪಿತ್ತಃ ಪ್ರತಿಬುದ್ಧ ಆತ್ಮಾಸ್ಮಿನ್‌ ಸಂಜದೋಧೇ ಗಹನೇ ಪ್ರವಿಷ್ಟಃ | ಸೆ 
ವಿಶ್ವಕ ತ್‌ ಸಹಿ ಸರ್ವಸ್ಯ ಕರ್ತಾ ತಸ್ಯ ಲೋಕಃ ಸಉ ಲೋಕ ಏವ (ಬೃ. ಉ. ೪.೪. ೧೩). 

6 ಚೇತನಸ್ತು ದ್ವಿಧಾ ಪ್ರೋಕ್ತೋ ಜೀನ ಆತ್ಮೇತಿ ಚ ಪ್ರಭೋ | 

ಜೀವಾ ಬ್ರ ಹ್ಮಾದಯಃ ಪೋಕ್ತಾ ಆತ್ಮೆ ೩ಕಸ್ತು ಜನಾರ್ದನಃ ॥ 

ಇತರೇಹ್ವಾತ್ಮಶಬ್ದಸ್ತು ಸೋಪಚಾರೋ8ಃಜಭಿಧೀಯತೇ । 

ತಸ್ಯಾತ್ಮನೋ ನಿರ್ಗುಣಸ್ಕ ಜ್ಞ್ಞಾನಾನ್ಮೋಕ್ಟ ಉದಾಹೃತಃ ॥ 

ಸಗುಣಾಸ್ತ ಪರೇ ಪ್ರೋಕ್ತಾಸ್ತಜ್ಞಾ್ಮಾನಾನ್ಸೈವ ಮುಚ್ಯತೇ | 


ಬಾಲ್‌ 


ಹರೋ ಹಿ ಪುರುಷೋ ವಿಷ್ಣು ಸ್ತಸ್ಮಾನ್ಮೋಸ್ಸಸ್ತತಃ ಸ್ಮ ತೆ್‌ (ಮ. ಭಾ.). 


ಶಹ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು [ ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ಆ 


ಗುಣರಹಿತನಾದೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ: 


ಹೇಯತ್ಕಾನಚನಾಚ್ಚ 1 ೮॥ 


೮. ಮತ್ತು (ಪ್ರಧಾನನನ್ನು ಸತ್‌-ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಚಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ), ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕೆಂಬ ವಚನವಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರಧಾನವು ಸತ್‌-ಶಬ್ದ-ನಾಚ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸಲು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಾರಣವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ : ಅನಾತ್ಮವಾದ ಪ್ರಧಾನವು ಸತ್‌-ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ 
ದ್ದರೆ ಮತ್ತು “ಹಿ ಶ್ವೇತಕೇತು, ಅದು ಆತ್ಮನು, ಅದು ನೀನಾಗಿರುವೆ' (ಛಾಂ. ಉ. ೬. 
ಲ. ೭.) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದರೆ, ನಿಜವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಉಪದೇಶಿಸೆ 
ಬೇಕೆಂದಿರುವ ಆಚಾರ್ಯನು ವ್ರಧಾನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಿ 
ದ್ದನು; ಏಕೆಂದರೆ. ಪ್ರಧಾನದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ಶ್ರೇತಕೇತವು ಅನಾತ್ಮನನ್ನು 
ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆನಿಲುತ್ತಿದ್ದ ನು. ಇದು ಅರುಂಧತೀನ್ಯಾಯ 
ದಂತೆ : ಅರುಂಧತೀ ನಕ್ಷತ್ರವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡಬೇಕೆಂದಿರುವವನು ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಅರುಂಧ 
ತಿಯ ಸಮೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಒಂದು ದೊಡ್ಡನಕ್ಷತ್ರವನ್ನು ಅರುಂಧತಿಯೆಂದು ಮೊದಲು 
ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ ; ಅನಂತರ ಅದು ಅರುಂಧತಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ ನಿಜವಾದ ಅರುಂಧತಿ 
ಯನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ರೀತಿ (ಅನಾತ್ಮದ ಮೂಲಕ ಆತ್ಮನನ್ನು ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ 
ಉಪದೇಶಿಸಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಆಚಾರ್ಯನಿಗಿದ್ದರೆ) ಆತ್ಮನು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದನು. ಆದರೆ ಅಂಥ ನಿರಾಕರಣ-ವಚನವು ಇಲ್ಲ; ಛಾಂಜೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಆರನೆಯ ಪ್ರಪಾಠಕವು ಸದ್ವೆಸ್ತುವೇ ಆತ್ಮನೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಚ-ಶಬ್ದವು ಮೂಲಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗೆ ವಿರೋಧವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಬಂದಿದೆ. 
ಪ್ರಧಾನವು ನಿಜವಾದ ಆತ್ಮನೆಂಬುದೆನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ವಚನವು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬಂದಿ 
ದ್ದರೂ ಮೂಲಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗೆ ವಿರೋಧವು ಒದಗುತ್ತಿತ್ತು ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರಣ-ಜ್ಞ್ಯಾ ನದಿಂದೆ 
ಅದರ ಕಾರ್ಯವಾದ ಎಲ್ಲವೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಉನನಿಷತ್ತಿನ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಶೆ 
"ಯಾವುದರಿಂದ ಶ್ರುತವಲ್ಲದುದು ಶ್ರುತವಾಗುವುದೊ, ಮನನಮಾಡದೆ ಇದ್ದ ದ್ದು ಮನನ 
ವಾಗುವುಡೊ, ವಿಜ್ಞಾ ತವಲ್ಲದುದು ವಿಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುದೊ ಆ ಆದೇಶವನ್ನು ಕೇಳಿರುವೆಯೆ? 
ಭಗವಂತನೆ, ಆ ಆಜೀಶವು ಹೇಗಿರುತ್ತದೆ ೫% (ಛಾಂ ಉ. ೬.೧.೩). 





1 ಉತ ತಮಾದೇಶಮಪ್ಪಾಕ್ಸ್ಯೋ ಯೇನ ಅಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ ಭವತಿ, ಅಮತಂ ಮತೆಮ್‌, 
ಅವಿಜ್ಞಾತಂ ವಿಜ್ಞ್ಯಾತೆವರ್‌ ಇತ್ಯಿ ಕಥಂ ನು ಭಗವಃ ಸ ಆದೇಶೋ ಭವತೀತಿ | 


ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ೯] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದೆ ೧ ೩೭ 


ಸತ್‌-ಶಬ್ದ -ವಾಚ್ಯವಾದ ಸೃಧಾನವು ಭೋಗ್ಯವರ್ಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಎಣಿಸಿದರೂ 
ಮತ್ತು ಅದು ತ್ಯಾಜ್ಯವು ಅಧವಾ ತ್ಯಾಜ್ಯವಲ್ಲದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯೆಲ್ಪಟ್ಟರೂ ಭೋಕ್ತ ಸ 
ವರ್ಗವನ್ನು ಅರಿತಂತೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಭೋಕ್ತೃವರ್ಗವು ಪ್ರಧಾನದ ಸರಿಣಾಮ 
ವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನನು ಸತ್‌-ಶಬ್ದ -ವಾಚ್ಯವಲ್ಲ. 

ವಿ... -ಸೆತ್‌-ಶಬ್ದವು ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಜಗೆತ್ಪಾರಣನೆಂದು ಸೂಚಿಸಿದ್ದರೆ ಶ್ರೇತ 
ಕೇತುವು ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮಭಾವವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಭಾವನೆಯು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಹಾಗೆ 
ಮಾಡದೆ "ಅದು ನೀನಾಗಿರುವೆ? ಎಂದೇ ಉವದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಹ ಜಿ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ನಿರೋಧಾತ್‌ 1 ೧. ೧. ೯॥ 


೯. ಏಕೆಂದರೆ (ಸದ್ದೆಸ್ತುವು ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂಬುದು) ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ವಿರೋಧವಾಗಿದೆ, 


ಪ್ರಧಾನವು ಜಗತ್ತಾರೆಣವಾದರೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗೆ (ಛಾಂ. ಉ. ೬.೧, ೩) ವಿರೋಧೆ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕವಸ್ತುವಿನೆ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳ ವಿಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಎಂಬುದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ. ಕಾರಣ ವತ್ತು ಕಾರ್ಯ... ಇವು ಅನನ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರಣ 
ವಾದೆ ಸತ್‌-ನಿಜ್ಞಾ ನೆದಿಂದ ಅದರ ಕಾರ್ಯವೂ ಚೇತನಾ-ಚೀತನವೂ ಆದೆ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಧಾನವು ಜಗತ್ಪಾರಣವಾದರೆ ಅದರಿಂದ ಚೇತನೆನರ್ಗದ 
ಜ್ಞಾ, ನವು ಉಂಬಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಜೇತನನರ್ಗವು ಪ್ರಧಾನದೆ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ. 

ದ್ಯೈೇಆ ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿರಿ, ಬೇರೆ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬಿಡಿರಿ ; 
ಇದು ಅಮೃತಕ್ಕೆ ಸೇತು”: (ಮುಂ. ಉ. ೨. ೨. ೫) ಎಂದು ಅಥರ್ನಣೋಪನಿಷತ್ತು 
ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಅನ್ಯವಿಷಯಗಳೆನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು, ಆತ್ಮನನ್ನು ಬಿಡಕೂಡದು ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ವಿಧಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಸತ್ತ್ವ್ವಾದಿಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಗೌಣನಲ್ಲ.3 


ಸ್ವಾಹ್ಯಯಾತ್‌ | ೯ 


೯. (ಜೀವನು) ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುವುದರಿಂದ (ಪ್ರಧಾನವು ಸತ್‌-ಶಬ್ದ- 
ವಾಚ್ಯವಲ್ಲ). 


* ರಾಮಾನುಜ ನಿಂಬಾರ್ಕ--ಇನರ ಖಾರದ ಪ್ರಕಾರ ಇದೊಂದು ಅಧಿಕವಾದ ಸೂತ್ರ 
ವಾಗಿದೆ ; ಶಂಕರ ಭಾಸ್ಟ್ರರ ಮಧ್ವ ವಲ್ಲಭ ಬಲದೇವ. _ಇನರು ಈ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. 

೩ ತಮೇವೈಕೆಂ ಜಾನಥ ಆತ್ಮಾನಮ್‌, ಆನಾ ವಾಚೋ ನಿನುಂಚಥ, ಅಮೃತಸ್ಯ ಸ 
ಸೇತುಃ | 

೩ ಹೇಯತ್ನಾವಚನಾಚ್ಟೆ 4ನ ನಾತ್ಮಾ ಗೌಣಃ ಶ್ರುತಾ ಶ್ರುತಃ | ತಮೇವೈ'ಂ ಜಾನು 
ಥಾನ್ಯಾ ವಾಚೋ ಮುಂಚಥ ಚೇತಿ ಹ (ಅನುನ್ಯಾ ಖ್ಯಾನ). 


೩೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೆು [ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ೯ 


“ಎಲ್ಬೆ ನೋಮ್ಯ, ಪುರುಷನು ಜಾ? ಅವನು ಸದ್ದೆಸ್ತು ವಿನೊಂದಿಗೆ ಐಕ್ಯ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ, ತನ್ನ ಆತ ನಲ್ಲಿಯೇ ಲೀನವಾಗುತ್ತಾರೆ. ಅದುದರಿಂದ ಇನನನ್ನು ಕ 
ಸ್ವಪಿತಿ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಇವನು ತನ್ನೆ ಆತ್ಮ ನಲ್ಲಿಯೇ ಲೀಕವಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ ಉ. ೬.೮. ೧) ಹೇಳುವ ಜಿ. ಸ್ವ ಎಂದರೆ ಸತ್‌-ಶಬ್ದ- 
ವಾಚ್ಯನಾದ ಆತ ಮು. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ ಶೈ ತನಾಗಿರುವ ಮತ್ತು ಸತ್‌.ಶಬ್ದ- “ವಾಚ್ಯನಾಗಿರುವ ಆತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತಾನೆ ದರ್ಗ. Fy “ಶಬ್ದಕ್ಕೆ *ತನ್ನದು', ಆತಿ ಯ ಎಂಬ ಅರ್ಥವಿರುವುದ' 
ರಿಂದೆ ಅದು ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಕು ಸ್‌ ಜೀತನನು ಅಚೇತನದಲ್ಲಿ 
ಖಯವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಎಂಬ ಅಸಂಬದ್ಧ ವಾದೆ ವಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಜೀವನು ಜೇತನದಲ್ಲಿಯೇ ಲಯೆವಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಇನ್ನೊ ೦ದು ಶ್ರುತಿಯು (ಬೃ. ಉ. ೯. 
೩. ೨೧) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಜೀತನರೂ ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಬಜ 
ತ್ತಾರೆಯೊ ಆ ಚೇತನವೇ ಸೆತ್‌-ಶಬ್ದ -ವಾಜ್ಯವಾದ ಜಗತ್ಪಾರಣವು, ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ. 

ಫಿ... .ಜೀವನು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವಾಗ ಅವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ನಲ್ಲಿ ಲೀನನಾಗಿ 
ರುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸ್ವ- ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ಲಯವೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವು ಜೀವನ ಕಾರಣವಾಗಿರಲಾರದು. ಸ್ವವಮ್‌ 
ಅಪೀತೋ ಭವತಿ ಎಂದರೆ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಸೇರುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. 
ಜೀವನು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ... -ವ್ರಲಯದಂತೆ---ನಾಮ-ರೂಪಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೇವಲ ಸತ್‌ 
ಎನಿಸುತ್ತಾನೆ, ಸತಾ ಸೋಮ್ಯ ತದಾ ಸಂಪನ್ಮೋ ಭವತಿ. ನಾಮ-ರೂಪಗಳನ್ನು 
ಪಡೆದಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವವಕೆಗೂ ತನಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ವಿಷಯಗಳ 
ಜಾ ನವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಾಮ-ರೂಸ-ರಹಿತನಾದ ಆತ ನು ಜಾಗ್ರದ- 
ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ನಾಮ-ರೂಪಗಳನ್ನು ಸಡೆಯುತಾ ಸಾನೆ, ಸತ್‌-ಶಬ್ದವು ಪರಬ್ರ ಹ ನೂ ಸರ್ವ- 
ಜ ನೂ 'ಪರಮೇಶ್ವ ರನೂ ಆದ ಸಕು ನ್ನೇ ಸೊಚಿಸುತ್ತ ಬ್ರ ಬಗೆ. ಸೆದ್ವಸ್ತುವಿ- 
ನೊಂದಿಗೆ ಚ ನಾಗುತ್ತಾ ಸಾನೆ (ಪ್ರಾ ಚಿಗಳಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವಿಕೆ "ಮತ್ತು 
ಬಿಸು ಕರದ ಇದು ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತದೆ' ಎಂದು ವೃತ್ತಿ ಕಾರರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾ ಕಕ 5 


@ 
ದ್ವ. “ತಾನು ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗುವುದರಿಂದ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


1 ಯತ್ರ ೈ ತತ್‌ ಪುರುಷಃ ಸೃಹಿತಿ ನಾಮ ಸತಾ ಸೋಮ್ಯ ತದಾ ಸಂಪನ್ಮ್ಯೋ ಭವತಿ 
ಸ್ಹಮಪೀತೋ ಭವತಿ ತಸ್ಮಾದೇನಂ ಸ್ವಪಿತಿ ಇತಾ ಚೆಕ್ಷತೇ ಸ್ವಂ ಹೈ ಪೀತೋ ಭವತಿ | 

೩ ಯದಿ ಪುನಃ 'ಪ್ರಧಾನನೇನ ಆತಿ ಯತ್ನಾ ತ್‌್‌ ಸ್ಪ ಶಭ ಶೇನೈವ ಉಚೆ (ತ್ಯ ಐಖವವಂಸಿ 
ಜೇತನೊಲ್ಬಚೇತನರ್ಮ ಅಪ್ಯೇತಿ ಇತಿ ಏರುದ್ಧ ಮಾನಡೈ (ತೆ ಗೆ ಸೊ. ಭಾ. 

* ಪ್ರಾಜ್ಞೆ £ನಾತ್ಮ: ನಾ ಸಂಪರಿಷ್ಠಕ್ತೋ ನ ಬಾಹ್ಯಂ ಕಿ೦ಚೆನ ನೇದ ಟಃ [ 

೬ ಪ ಅಮೆಶ್ವ-ಸ್ವಕಾರೆಣೇ ಆಜು (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕತಿ- 


ಒಂ 
5 ತದಾಹ ವೃತ್ತಿಕಾರಃ..ಸತಾ ಸೋಮ್ಯ ತೆದಾ ಸಂಪನ್ನೋ ಭವತೀತಿ, ಸಂಸತ್ತ್ಯ್ಯ- 
ಸಂಪತ್ತಿ ಭ್ಯಾಮ್‌ ಏತಜ್‌ ಅಧ್ಯವಸೀಯತೇ I 


ಅಧಿ, ೫. ಸೂ. ೧೦] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ವಾದ ೧ ೩೯ 


“ಪೂರ್ಣವಾದ ಮೂಲರೂವದಿಂದೆ ಪೂರ್ಣವಾದ ಅವತಾರ. ರೂಪಗಳನ್ನು ಸ್ಥಿ ಕರಿಸಿ, 
ಪೂರ್ಣವಾದ ಮೂಲರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಅವಶಿಷ್ಟನಾಗುತ್ತಾನೆ': ಎಂದು ಶ್ರು ತಿಯ (ಬೃ. 
ಉ. ೫. ೧ ೧.) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸಟ ಪುರುಹೋತ್ತಮನೂ ಆದ ಜೀವನು 
ಬಹುವಾಗುತ್ತಾರೆ, ಅನಂತರ ಜೋಷರಹಿತನೂ ಆದಿಕಾರಣನೂ ಆದ ಹರಿಯು ಏಕ 
ನಾಗಿ ಶಯನಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ನಿರ್ದೋಷನಾದ ವರಬ್ರಹ್ಮ ನು ಸಗುಣಬ್ರಹೆ ನಲ್ಲಿ ಲಯ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮಾಯಾವಿಶಿಷ್ಟೆ ನಾದ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನು “ಗೆ ಮುಖ್ಯವಾನಿ ಪೂರ್ಣ 
ನಾಗುವನು 98 


ಗತಿಸಾಮಾನ್ಕಾತ್‌ ॥ ೧೦ ॥ 


೧೦. (ವೇದಾಂತ-ವಾಕ್ಯಗಳ) ಉಪದೇಶವು* ಏಕರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ 
(ಬ್ರಹ್ಮೆನೇ ಜಗತ್ತಾರಣವು). 


ತಾರ್ಕಿಕರ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗೆಳೆಲ್ಲಿರುವಂತೆ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ 
ಜಗತ್ಪಾರಣಗಳು" ಪ್ರ ಪ್ರತಿನಾದಿಸಲ್ಪ ಟ್ಪಿದ್ದಕಿ ಆಗ ಪ್ರಧಾನನೇ ಜಗತ್ವಾರಣನವೆಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಈಕ್ಲಿತೃ ತ್ವಾದಿ- iy pi ತಾತ ಶ್ರರ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದೆರೆ 
ಅಂಧ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ತುಂಡ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದಕಿ ಎಲ್ಲ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೀತ- 
ನವೇ ಕಾರಣವೆಂಬ ಉಪದೇಶವು ಏಕರೀತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಅನೇಕ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು 
ಆತ್ಮನೇ ಜಗತ್ವಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮ-ಶಬ್ದವು ಚೇತನವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ 
ಯೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ ಕಣ್ಣೇ ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು* ರೂಪಾದಿಗಳೆನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವಂತೆ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ಚೇತನಕಾರಣವನ್ನೇ ಏಕರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ 
ಯೆಂಬುದು ಶ್ರುತಿಗಳೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಕ್ಕೆ ಒಂದು ಮಹೆತ್ವಾರಣನಾಗಿಜಿ. ಆದುದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ವಾರಣವು. 


1 ಪೂರ್ಣಸ್ಯ ಪೂರ್ಣಮಾದಾಯ ಪೂರ್ಣಮೇವಾಶಿಷ್ಯ ತೇ! 
3 ಕಥಂ ಮಾಯಾನ್ಯ ವಚಿ ್ಸಿನ್ನಃ ಪೂಣೋ ಮುಖ್ಯ ಸಯ ಭವೇತ್‌ ೪ 
(ಅನುವ್ಕಾ ಖಾ ನ) 

ತಿ ಗತಿ- ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನ್ಯಹ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥಗಳಿವೆ. 

4 ಜೀಕನವಾನೆ ಬ್ರ ಹೆ K 'ಆಟೇತನನಾದ ಪ್ರಧಾನ ಅಥವಾ ಇನೆರಡಕ್ಕಿ ಂತೆ ಬೇಕಿ 
ಯಾದುದು. 

8. ಉ. ೩. ಎ4, ತೈ. ಉ. ೨, ೧, ಛಾಂ ಉ, ೭, ೨೬, ೨, ಪ್ರ. ಉ. 4. ತಿ. 

5 ಎಲ್ಲರ ಕಣ್ಣುಗಳೂ ರೂಖಾದಿಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತ ನೆಯೇ ಹೊರತು ಇತರ ಇಂದ್ರಿಯ- 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೫ ಸೂ ೧೧ 


ವಿ.._ಇತರ ಶ್ರುತಿಗಳೆ ಸೃಷ್ಟಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ* ತಾತ್ಪರ್ಯವು ಒಂದೇ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿದೆ. ಆದುದೆರಿಂದ ಛಾಂಜೋಗ್ಯೋವನಿಷತ್ತಿನ ಸದ್ದಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಸರ್ವೆೇ- 
ಶ್ವರನೇ ಜಗೆಶ್ವಾರಣನೆಂಬುದೆ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿದೆ 

ಡ್ವೈ.-“ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳೂ ಸುಪ್ರಮಾಣವಾದ ಯುಕ್ಕೆಗಳೊ ಒಂದೇ ವಿಧ 
ವಾದ ಪರಮಬ್ರಾಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತ ವೆ, ಆದುದರಿಂದ ವೇದಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ 
ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಾಗಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ಪೈಂಗಿಗಳ ಶ್ರುತಿಯು? ಹೇಳು 


ತ್ತದೆ ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಏಕರೂವವಾಗಿದೆ 


ಶ್ರುತತ್ಯಾಚ್ಞೆ 1 ೧೧॥ 


೧೧ ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಸರ್ವಜ್ಞವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 


ಶ್ವೇತಾಶ್ಚತರಶಾಖೆಯ ಮಂತ್ರೋಪನಿಷತ್ತು ಸರ್ವಜ್ಞವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಯಾರಣ 
ವೆಂದು ನೇರಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ "ಅವನು ಕಾರಣನು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಒಡೆಯರಾದ 
(ಜೀವರಿಗೂ) ಅಧಿಸತಿಯು'* (ಶ್ರೇ ಉ ೬ ೯) ಆದುದರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞ ಮಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಪಾರಣವೇ ಹೊರತು ಅಜೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ 

ವಿ. _ಛಾಂಜೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಭೂಮವಿದ್ಯೆಯು "ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ ಸರ್ವವೂ 
ಬಂದಿದೆ!" (೭ ೧೬ ೪) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದ ಆದುದರಿಂದ ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯು 
ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವ ಸದ್ದಿದ್ಯೆಯು ಪ್ರಥಾನವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ 
ಸರ್ವಸಂಕಲ್ಪನೂ ಆದೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ 

ಸೂತ್ರಕಾರರು ನಿರ್ವಿಶೇಷ-ಚಿನ್ಮಾತ್ರ-ಬ್ರಹ್ಮವಾದವನ್ನು ನಿರಾಶರಿಸಿರುವರೆಂದು ಅನೇಕ 

ಶ್ರುತಿಗಳ್‌ ಸಹಾಯ.ದಿಂದ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಈ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕನಾದ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ಈಕ್ಷಿತೃತನೇ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳಿಂದೆ ಕೊಡಿರು 
ವನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ ನಿರ್ನಿಶೇಷ-ವಾದೆದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿತ್ವವೂ ಕೂಡ ಅಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
`ಐಉ ೧ ೧ ೦ತೈ ಉ೨೧ಬ್ಬ ಉ ೨೪,೧೦. ಸಂಶ 

3 ಸರ್ವೇ ವೇದಾ ಯುಕ್ತಯಃ ಸುಪ್ರಮಾಣಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಂ ಪರೆಂ ಶ್ರೇಕಮೇವ ಪ್ರಕಾಶ- 
ಯಂತೇ ನ ವಿರೋಧಃ ಕುತಶ್ರಿದ್ವೇಡೇಷು ಸರ್ವೇಷು ತದೇತಿಹಾಸ ಇತಿ (ಮ ಭಾ 


8 ಸ ಕಾರಣಂ ಕೆರಣಾಧಿಪಾಧಿಪೋ ನ ಚಾಸ್ಕ ಕೆಶ್ಚಿಜ್ಞ ನಿತಾ ನ ಜಾಧಿಪಃ । 
& ಆತ್ಮನ ಏನೇದಂ ಸರ್ವವತ*್‌ | 


8 ಛಾ೦ಿ ಉ ೬ ಎ, ತ, ೬ ೮ ೪ ಮತ್ತು ಪ, ೮ ೧ 4 ಮತ್ತು ೫, ತೈ ಆ 
ಪಿ ೧೨, ಹ ಷ್ಠಿ ಎಳ್ಳ ಮ, ನಾ ಉ ೧೧. 


ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ೧೧] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೧ ೪೧ 


ವಾಗಿರುತ್ತದೆ.* ಸೂತ್ರಗಳು ವೇದಾಂತವೇದ ್ಯನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನೇ ಜಿಜಾ ್ಲಸೈನೆಂದು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿ ಅವನು ಜೇತನನೆಂದು (೧. ry ೫) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಚೈತನ್ಯ? ಗುಣದಿಂದ 
ಕೂಡಿರುವುದಕ್ಕೆ ಜೇತನತ್ತ ವೆಂದು ಹೆಸೆರು.3 ತಈಕ್ಷಣಗುಣವಿಲ್ಲರಿರುವವನು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ 
ಸ ಬ್ರ ಹ್ಮವು ಕೇವಲ ನಿರ್ವಿಶೇಷ-ವ್ರಕಾಶವೆಂಬ ವಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶ 
ವನ್ನು ಕೂಡ ಉಪಪಾದಿಸುವುದು ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದು ತನ್ನ ನ್ನೂ ಮತ್ತು 
ಇತ. ಕು ನ್ವಿಗಳನ್ನೂ ಘು ವಹಾರಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡುವುದೋ ಕ ಪ್ರಕಾಶ 
ವೆರಿಸುವುದು 3 ನಿರ್ವಿತೇಷವ ಸ್ಲುವಿಗೆ ಈ ಎರಡು ರೂಪಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಗಡಿಗೆ 
ಯಂತೆ ಅಚಿತ್ತೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಚೇತನಾಜೇತನ- -ಜಗದ್ರೂಪ ವುಳ್ಳ 
ಮತ್ತು “ನಾನು ಬಹುವಾಗುನೆನು' ಎಂಬ ಈಕ್ಷಣ.ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳೆ ಪುರುಷೋತ್ತ ಮನೇ 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಗೆ ಅರ್ಹನು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ 

“ದೆ ಒಬ್ಬನೇ ದೇವನು ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಗೊಢನಾಗಿರುವವನು, ಸರ್ವ- 
ವ್ಯಾಸಿಯು, ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿಗಳ ಅಂತರಾತ್ಮನು, ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷನು, ಸರ್ವೆಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ವಾಸಿಸುವವನು, ಸಾಕ್ಷಿಯು, ಜೇತನನು, ಪ್ರಕೃತಿಯೊಂದಿಗೆ ಮಿಶ್ರವಾಗದಿರುವವನು 
ಮತ್ತು ಸತ್ತ್ವ್ವಾದಿಗುಣಗಳಿಲ್ಲದವನು'* (ಶ್ವೇ. ಉ. ೬. ೧೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಗುಣನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಹೇಳಲ ಭಿ ಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ಅವನು ಅವಾಚ್ಯನೆಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಯಾವುದು ಪದದಿಂದ Wid ವು ಅದನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಲಾರದು ಮತ್ತೆ 
ಯಾವುದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧವ ವಲ್ಲವೊ ಅದನ್ನು ಕೆಲ್ಫಿಸೆಕೊಡದು ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಯಾವ ಪದೆದಿಂದೆಲೂ ಹೆಸರಿಸಲಾಗದ ಪಟ್‌ ಪಡೆಗಳು ಸೊಚಿಸಲಾರವು. 
ನಿರ್ಗುಣವೆಂಬ ಪದವು ಸತ್ತ್ವ್ವಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬ್ರ ಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಗೆ ಸೊಚಿಸುವುದು ? 

ಈ ಇಡೀ ಚರಣ ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತವನ್ನು ಒಿರಾತರಿಸಲು ಬಂದಿಲ್ಲ; ಇಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದು ಸರಬ್ರಹೆ ,ನ ಮಾಚ್ಯ ತ್ವದ ಸೆಮರ್ಧನ. 





೩ ನಿರ್ವಿಶೇಷನಾದೇ ಹಿ ಸಾಸ್ಷಿತ್ವ ಮಪ್ಯ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕೆಮ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ). 

೩ ಚೇತನತ್ತ೦ ನಾಮ ಚೈತನ್ಯ 0೫ (ಗಃ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ 

3 ಪ್ರಕಾಶೋ ಹಿ ಹ ಸಸ್ಯ ಪರಸ್ಕ ಚ ವ ಟನಹಾರಯೋಗ್ಯತಾಮಾಪಾದಯನ್‌ 
ವಸ್ತುವಿಶೇಷಃ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 

4 ಏಕೋ ದೇವಃ ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಗೂಢಃ ಸರ್ವವ್ಯಾಹೀ ಸರ್ವಭೂತಾಂತರಾತ್ಮಾ 1 
ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷಃ ಸರ್ವಭೂತಾಧಿವಾಸಃ ಸಾಕ್ಷೀ ಚೇತಾ ಕೇವಲ ನಿರ್ಗುಣಶ್ವ ॥ 

ಕ ಫದಂ ಚ ನಿರ್ಗುಣ ಇತಿ ಕಥಂ ಗೌಣಂ ವದಿಸ್ಯತಿ ? (ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ) 


೬. ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣ 
(ಸೂ. ೧೨-೧೯) 
ಆನಂದಮಂಶೋಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ॥ ೧೨॥ 


೧೨. ಆನಂದಮಯನು (ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ), ಏಕೆಂದರೆ (ಆನಂದ-ಶಬ್ದದ) 
ಪುನರಾವೃತ್ತಿಯಿದೆ.* 


ಇದುವರೆಗೆ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ (ಸೂ. ೧. ೧, ೨ರಿಂದ ೧. ೧. ೧೧ರ ವರೆಗೆ) ಯಾವ 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಲಾಯಿತೋ ಅವು ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದ 
ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ-ಸ್ಥಿತಿ-ಲಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನು ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸುತ್ತವೆ ಎಂದು. ನ್ಯಾಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ 
ಉಪದೇಶವು ಏಕರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದೆರಿಂದೆ (ಸೂ. ೧. ೧೦) ಎಲ್ಲ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು 
ಜೇತನವಸ್ತುವನ್ನೇ ಜಗೆತ್ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗೆ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರಗಳೆ 
ಪ್ರಯೋಜನವೇನು ?--ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಇದಕ್ಕೈ ಪರಿಹಾರ ಹೀಗಿದೆ : ಬ್ರಹ್ಮವು ಎರಡು ರೂಪಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. - 


ನಾಮ-ರೂಪಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾದೆ ಭೇದೆಗಳ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಒಂದು ರೊಪ, 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಸರ್ವೋಪಾಧಿರಹಿತವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ರೂಪ." "ಎಲ್ಲಿ ದ್ವೈತ 


ತೇ ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಎರೆಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರು 
ತ್ತಾರೆ: ಮೊದಲನೆಯದು ವೃತ್ತಿಕಾರರ ಮತ... ಈ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಆನಂದಮಯಾತ್ಮನೇ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ; ಆಚಾರ್ಯರು ಇದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಆನಂದಮಯಾತ್ಮನು ಸನಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮೆನೆಂದೂ 
ಪುಚ್ಛ-ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ವಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮವೆ೦ದೂ ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಧರಿ 
ಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಮತವನ್ನು ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜ, ಶ್ರೀಮಧ್ವ, ಶ್ರೀವಲ್ಲಭ ಹೊದೆಲಾದೆ 
ವರು ಅನುಸರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮತವು ನಿರ್ಗಣಬ್ರ ಹ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶ್ರೀ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಆನಂದಮಯನು ಸೋಪಾಧಿಕನೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ಡಾ. ರಾಧಾ 
ಕ ಸ್ಹನ್‌ ಅವರು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಪ್ರಕಟಿವಾದ ತಮ್ಮ THE BRAHMA SUTRA (ಪುಟ ೨೬೧) 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥೆದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ : «ದೆ. offers a strained explantion that 


Znanda-maya is a vesture of Brahman. The Sitrakara evidently 
means that Brahman is full of bliss’ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು Th1ibaut ಮಹಾ 


ಶಯನ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪುಸ್ತೀಕೆರಿಸುತ್ತದೆ. (THE VEDANTA-SUTRAS, Part 1, 
p. XxXiii ನೋಡಿ.) 

1 ದ್ವಿರೊಪಂ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಾವಗಮ್ಮತೇ, ನಾಮರೊಷ.ವಿಕಾರ-ಭೇದೋಪಾಧಿ-ಖಿಶಿಷ್ಟಂ 
ತದ್ದಿಪರೀತಂ ಚೆ ಸರ್ಮೋಪಾಧಿನಿವರ್ಜಿತಮ್‌ (ಸೂ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೧೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಹಾದ ೧ ಪ್ತಿ 


ವಿರುವಂತೆ ಇರುವುದೊ ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ”! (ಬೃ ಉ ೪೫ 
೧೫) ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಅವಿದ್ಯಾವಿಷಯವಾದ ಸೋಪಾಧಿಕರೂಪನನ್ನೂ 
ವಿದ್ಯಾವಿಷಯವಾದ ನಿರುಪಾಧಿಕರೂಪವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಅವಿದ್ಯಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವಾಗ, ಉಪಾಸ್ಯವಸ್ತು ಉಪಾಸಕ ಎಂಬ 

ಬ SNE ದ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಟ್ಟ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಫಲಗಳಿಗೆ 
ಒಯ್ಯುತ್ತವೆ ಕೆಲವು ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ* ಅಭ್ಯುದಯವು ಫಲ, ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿಯು 
ಫಲ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವಕ್ಕ5 ಕರ್ಮಸಮೃದ್ದಿಯು ಫಲ ಗುಣವಿಶೇಷೆದಿಂದಲೂ ಉವಾಧಿ 
ಭೇದದಿಂದಲೂ್‌ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿನೆ ? 'ಅವನು ಹೇಗೆ ಉವಾಸಿಸು 
ತ್ತಾನೆಯೊ ಹಾಗೆಯೇ ಇಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 3 

ಒಬ್ಬನೇ ಆದೆ ಆತ್ಮನು ಸ್ಥಾವರ-ಜಂಗೆಮ-ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ 
ಅಡಗಿದ್ದರೂ ಆತ್ಮನ ಚಿತ್ರ ನೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯನೊ ಏಕೆ 
ರೂಪ ಪದಲ್ಲಿರುವವನೂ ಆದ ಆತ್ಮನು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ ಐಶ್ಚರ್ಯಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಕೊಡಿ ಪ್ರಕಟ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತ. ವೆ "ಯಾವನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅತಿಶಯವಾಗಿ 
ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸಿಸುವನೊ (ಅವನು ಅತಿಶಯವಾದ ಪ್ರಾಕಟ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದುವನು) (ಐ ಆ ೨೩ ೨ ೧) ಸ್ಮೈತಿಯೂ ಕೂಡ ಇದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ " 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ವಿಭೂತಿಯೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಅತಿಶಯನಿರುವುದೊ ಅದನ್ನು ಈಶ್ವರನೆಂದು 
ಉಪಾಸಿಸೆ ಸಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿದೆ ಹೀಗೆಯೇ ಸೂತ್ರಕಾರರೂ ಕೂಡ ಸರ್ವಪಾಪಗಳಿಂದಲೂ 
ಅಸ್ಪೃ ಸ್ಟನೆಂಬ ಗುರುತುಳ್ಳ ಆದಿತ್ಯ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿರುವ ಹಿರಣ್ಮಯಪುರಷನು ಪರಮಾತ್ಮನು 
(ಸೂ ೧ ೧೦ ೨೦) ಹ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ 


1 ಯೆತ್ರ ದ್ವೈತಪಿಂವ ಭವತಿ ತದಿತರ ಇತರೆಂ ಪಶ್ಯತಿ | 
2 ಭಾಲಿ. ಉ ೭ ೨೪ ೧,.ಶೈ ಆ ೩೧೨೭ ಶ್ರೇಉ ೬ ೧೯ ಬೃ ಉ 
೨ 4 ೬ ಮತ್ತು ೂ2 ೮ ೮ ಇವೇ ಮೊದಲಾದವು 
8 ನಾಮುಬ್ರಹ್ಮ (ಛಾಂ ಉ ೭ ೧ ೫) ಇವನೇ ಮೊದಲಾದ ಉಪಾಸನೆಗಳು 
4 ಜಹರವೇ ಮೊದಲಾಡೆ ಉಪಾಸಣೆಗಳಿಗೆ (ಛಾಂ ಉಲ ೧ ೧) 
5 ಉದ್ದೀಥವೇ ಮೊದಲಾದ ಧ್ಯಾ ನಗಳಿಗೆ (ಛಾಂ ಉ ೧ ೧ 
6 ಸತ್ಕಕಾಮತ್ತ್ವಾ ಬಾಗವತ ನಗಳು, ಹೈದಯವೇ ಮೊದಲಾದ ಉಪಾಧಿಗಳು, 
ಕ ಉಪಾಸ್ಯಬ್ರ ಬಡ ವು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 
ತಂ ಯಥಾ ಯಥೋಪಾಸತೇ ತದೇವ ಭನತಿ। ಛಾಂ ಉ ೩ ೨೫ ೦ನ್ಹೂ 
ನೋಡಿ 
8 ಇದೇ ಭಾವವನ್ನೇ ಗೀತೆಯ ೮ ೬ರಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು 
೬೦ ತಸ್ಮ ಯ ಅತ್ಮಾನಮಾವಿಸ್ನರಾ೦ ವೇದ! 
11 ಹ ದ್ವಿ ಭೂತಿಮತ್ತತ್ತ ೧೦ ಶ್ರೀಮದೂರ್ಜಿತಮೇವೆ ವಾ! ತತ್ತ ಜೇವಾಗಚ್ಛ ತ್ವಂ 
ಮಮ ತೇಜೊಳ್ಕವಿ ಶಸಂಭಮ3” (| (ಗೀತಾ ೧೦. ೪೧) 


ಅಳ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೬, ಸೂ. ೧೨ 


ಆದುದರಿಂದ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿ ಗೆ! ಕಾರಣವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ಠ್ಲನವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ತಾತ್ಸ ರ್ಯವನ್ನು ಪುನಃ ಆಟಿ. ಸಬೇಕಾಗುತ್ತ, ದೆ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾ,ನವು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಗಳ ಮೂಲಕ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ದ್ದರೂ ಆಯಾ ಉಪಾಧಿ 
ಗೆಳ ತಿ ನಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ವೇದಾಂತವಾಶ್ಯ ವು” ಪರಬ್ರಕಹ್ಮನಿಷಯವೊ 
ಅಪರಬ್ರಹೆ, MR ೂ' ಎಂಬ ಸಂದೇಹೆವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ.8 ಅಿನಂದಮಯೊೋಭ್ಯಾ- 
ಸಾತ್‌ ಭಾ ಸೂತ್ರವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. 

ಬ್ರಹೆ ವು ಏತೆವಾಗಿದ್ದ ಣ್ಯ ಉಪಾಸ್ಕ್ಯತ್ವದಿಂದ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅಪೇಕ್ರಿಸು 

ತ್ತದೆ; ಜ್ಜ ಯತ್ವ ದಿಂದೆ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಥದನ್ನು, ಅಪೇಕಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಉತದಿಷ್ಟ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ತ ತ್ರದರ್ಶಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
I ಡೆ. 

ಸೂತ್ರಕಾರರು ಆಜೇತನಕಾರಣವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು (ಸೂ. ೧. ೧. ೧೦) 
ಹಿಂದೆ ಏನು ಹೇಳಿದ್ದರೋ ಅದನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಜಗತ್ಪಾರಣವನ್ನು 
ನಿಷೇಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳ ಮೂಲಕ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ವೃ ತ್ತಿಕಾರರ ಮತ 


ತೈತ್ತಿರೀಿಯೋಪನಿಷೆತ್ತು ಆತ್ಮನು ಅನ್ನೆಮೆಯನು; ಪ್ರಾಣಮಯನು, ಮನೋ- 
ಮಯನು; ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯನು ಎಂದು ಕ್ರಮೇಣ ಎಣಿಸಿ, "ಅಂಥ ಈ ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯ 
ನಾಡೆ ಆತ್ಮನಿರುವನು'* (೨. ೫) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಶಯವು ಬರು 
ತ್ತದೆ : ಆದಂದೆ-ಮಯ-ಶಬ್ದವು ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮ್‌ ಅನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ (ತೈ. ಉ 
೨. ೧) ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಪರಬ್ರಹ ವನ್ನು. ಸೊಚಿಸುತ್ತದೆಯೊ ? ಅಥವಾ ಅನ್ನ- 
ಮಯಾದಿಗೆಳಂತೆ ಬ ಷೆ. ಸಂತ ಭಿನ್ನ. ಡಿ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸೊಚಿಸುತ್ತಜಿಯೊ ? 

ಆಸ್ನೇಪಣೆ_ಆನಂಜಮಯನು ಅಮುಖ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನು, ಬ್ರಹ _ಸೈೆಂತ ಭಿನ್ನ 
ವಾದ ವಸ್ತು. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ : ಅನ್ನಮಯ, ಪ್ರಾಣಮುಯ, ಮನೋಮಯ, 
ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯ ಎಂಬ ಅಮುಖ್ಯರಾದ ಆತ್ಮರ ಸಂಧಿಯಲ್ಲಿ ಅನಂದಮಯನನ್ನು 


1 ಯಾವ ಲೋಕಕ್ಕೂ ಹೋಗದೆ ಕೊಡಲೇ ಉಂಟಾಗುವ ಮುಕ್ತಿ. 


2 “But that such an investigation is actually ‘carried on in the 
remaining portion of the first ahhydya, appears neither from the 
wording of the 510786 nor even from Saznkara’'s own treatment 
of Vedic texts referred to in the Sditras’ ಎಂಡು Thibaut ಮಹಾಶಯನು 
ತನ್ನ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. 


3 ತಸ್ಮಾದ್ಧಾ ಏತೆಸ್ಮಾದ್ದಿಜ್ಞಾನಮೆಯಾದ್‌ ಅನ್ಕೋತಂತರೆ ಅತ್ಮಾ88ನಂದಮಯಃ | 


ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೧೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೧ ೪೫ 


ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅವನೂ ಅಮುಖ್ಯಾತ್ಮನು. ಆನಂದಮಯನು ಸರ್ವಾಂತರನಾದುದೆ 
ರಿಂದ ಅವನು ಮುಖ್ಯಾತ್ಮ] ನೆಂಬ ನೃತ್ತಿಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸೆರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವನಿಗೆ ವ್ರಿಯವೇ ಮೊದಲಾದ ಆಕ ಸಂಬಂಧವಿದೆ! (ತೈ. ಉ. ೨. ೫). 
ಇವನಿಗೆ ಶರೀರವಿದೆಯೆಂದು ಇದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇವನು ಮುಖ್ಯನಾದರೆ 
ಫ್ರಿಯಾದಿಗಳ ಸ್ಪರ್ಶವು ಉಂಟಾಗಲಾರದು. ಶರೀರವುಳ್ಳ ವನಿಗೆ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳೆ 
ಸಂಸ್ಕ ರ್ಶವನ್ನು ತಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದೆರಿಂದೆ ba ಆತೆ ನು 
ಯ 

ಪರಿಹಾರ. ಆನಂದಮಯನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಅನುವಾಕದಲ್ಲಿ 
ಆನಂದ-ಶಬ್ದವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಪುನಃ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಈ ಉಪನಿಷತ್ತು (೨. ೭) "ಅವನೇ ರಸ, ರಸೋ ವೈ ಸ: ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದೆ ಆನಂದೆ. 
ಮಯರಿಗೆ ರಸೆತ ಶವನ್ನ್ನು ಹೇಳಿ ಅನಂತರ "ರಸವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಇವನು ಆನಂದಿಯಾಗು 
ತ್ತಾಕೆ. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಈ ಆನಂದವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾವನು ತಾನೇ ಪ್ರಾಣಕ್ರಿಯೆಯನ್ನಾ 
ಗಲಿ ಅಸಾನಕ್ರಿಯೆಯನ್ನಾಗಲಿ ಮಾಡಬಲ್ಲನು? ಇವನೇ ಅಲ್ಲವೆ ಆನಂದಸಡಿಸುವವನು 73 
"ಅ ಇದು ಆನಂದದ ವಿಚಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. . . ಈ ಅನಂದಮಯನೆಂಬ ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ'" (೨. ೮), "ಆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಆನಂದವನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಯಾವುದಕ್ಕೂ 
ಹೆದರುವುದಿಲ್ಲ?5 (೨. ೯), "ಆನಂದವು ಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡವನು?* (೩. ೬) 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ "ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಆನಂದವೂ ಆದೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವು'” (ಬೃ. ಉ. ೩. ೯ ೨೮) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಅನ್ನಮಯನೇ ಮೊದಲಾದ ಅಮುಖ್ಯಾತ್ಮರ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ 
ಬಸನ ರೂ ಅಮುಖ್ಯಾತ್ಮ] ನೆಂಬ ಪಕ್ಷ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಎಕೆಂದರೆ ಆನಂದಮಯನು 
ಎಲ್ಲದರ ಒಳಗೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಶಾಸ್ತ್ರ ವು ಮುಖ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಲು 


1 «ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಿಯೆವೇ ತಲೆ, ಮೋದವು ದಕ್ಷಿಣಪಕ್ಷ, ಪ್ರಮೋದವು ಉತ್ತರೆ ಪಕ್ಷ, 
ಅನಂದವು ಮಧ್ಯೆ ಭು ಭಾಗ್ಯ ಬ್ರಹ ವು ಪುಚ್ಛ ಮತ್ತು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ? ತಸ್ಕೃ ಪ್ರಿಯಮೇನ ಶಿರ, ಮೋದೋ 
ದಕ್ಷಿಣಃ ಪಕ್ಷಃ, ಪ್ರ ಮೋಸ ಉತ್ತ ರಃ ಪಕ್ಷ, "ಅನಂದ ಅತ್ಯಾ ವಹ ೈಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ! 
೩ «ಆ ದ ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯನಿಗೆ ಯಾನನು ಶರೀರಷಲ್ಲರುವ ಆತ ನೋ" ಅವನೇ 
ಇವನು? ತಸ್ಕೈಷ ಏವ ಶಾರೀರ ಆತ್ಮಾ ಯಃ ಪೂರ್ವಸ್ಯ (ತೈ. ಉ. ೨. ೬ಿ 
3 ಕಸ ಹ್ಕೇವಾಯಂ ಲಬ್ದಾ ಎ558ನಂದೀ ಭವತಿ! ಕೋ ಹ್ಯೇನಾನ್ಯಾತ್‌ ಕೆ 
ಪಾ ಶಿರ್ಕಾ ಯದೇಷ ಆಕಾಶ ಆನಂಡೋ ನ pil 1 ಏಷ ಹೈೇನಾನಂದ ಯಾತಿ | 
ಸೈಸಾ88ನ೦ಂದಸ್ಕೃ ವಿರಾಮಾಂಸಾ ಭವತಿ... ಏತಮಾನಂದನುಮಾತ್ಮಾ ನಮುಪ- 
ಸಂಕ್ರಾ ಸೇ [ 
5 ಆನಂದೆಂ ಬ್ರಹ ಹೋ ವಿದ್ವಾನ್‌ ನ ಬಿಭೇತಿ ಕುತಶ್ಚನ | 
5ಆನಂದೋ ಬ ಜಿ ತಿ ವ , ಜಾನಾತ್‌ I 
7 ಏಜಾ ನಮಾಸಂಜಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
kd 


ಲ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೧೨ 


ಲೋಕದ ನಡವಳಿಕೆಯನ್ನು ಆ ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ: ಮೊದಲು ಅತ್ಯಂತವ ಮೂಡರಿಗೆ ಆತ 
ನೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರುವ "ಅನ್ನು ಮಯವಾದ ಶರೀರವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ ; ಅನಂತರ. 
ಅನ್ನಮಯ- ಶರೀರದಿಂದ. ಮೂಸೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ದಿ ರುಷ ಲೋಹದ ಪ್ರತಿಮೆಯಂತೆ 
ನೆಮಾನಾಕಾರದೆಲ್ಲಿರುವ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಆತ್ಮನನ್ನು “ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ ; ಅನಂತರ ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಒಳೆಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತ. ಡೆ. a ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು 
ಮುಂದೆ ಬರುವ ಅನಾತ್ಮ ಕ್ಟ, € ಆತ್ಮನೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಷ್ರರೆದಿದೆ. ಕೊನೆಗೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಒಳೆಗಿರುವ ಅನುದೆಮಯನನ್ನೆ* € ಮುಖ್ಯಾತ್ಮ] ನೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಈ A 
ಅರುಂಧತೀನ್ಯಾಯದಂತೆ. 

ಮುಖ್ಯಾ ತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಿ ಫ್ರಿಯವೇ ಮೊದಲಾದುವು ಶಿರವೇ ಮೊದಲಾದ ಅವಯವಗಳು 
ಎಂಬ ಕಲ ಬ್ಬನೆಯಲ್ಲಿ ದೋಷವಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಸರಕ್‌ ನಿಜಾ ನನವ ನಿಯ-ಕೋಶ 
ವೆಂಬ ARE ಈ ಕೆಲ್ಪನೆಯು ಉಂಟಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಇ ಪ್ರಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಅಲ್ಲ ಅನ್ನಮಯವೇ ಸಾಗ ಶರೀರಗಳ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಚ ॥ ಬರುವು 
ದೆರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಶಾರೀರತ್ವವನ್ನು ಆರೋಹಪಿಸಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಸಂಸಾರಿಜೀವರಂತೆ 
ಮುಖ್ಯಾ ರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಅದುದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ. 

ನಿ.ಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಜಿಜಾ ್ಲಾಸಿತನಾದ ಪರೆಬ್ರಹೆ ನು ಜೀವಾತ್ಮ ರಿಗೆ ಭೋಗ್ಯ 
ವಾದ ಜಡಪ್ರ ಕ್ಕ ತಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ನೆಂದು ತ್ರ ಗೆಳು We ಈಗೆ ಬಳದೋಷಗಳಿಗ 
ನಿರುದ್ಧನೂ ಕಾನದ ಆದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಕೃತಿಸಂಬಂಧೆದಿಂದ ನಾನಾ 
ವಿಧೆವಾಡೆ ಅನಂತದುಃಖಸಾಗರದೆಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿರುವ ತತ ನಾದ ಜೀವನಿಗಿಂತ 
ಅಛವಾ ಶುದ್ಧ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 

ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯವನೂ, ಅವನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತನೂ ಆದ ಆತ್ಮನು 
ಆನಂದಮಯನೆಂದು (ಶೈ. ಉ. ೨. ೫) ಶೈತ್ರಿರೀಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಆನಂದ 
ಮಯನು ಬಂಧ-ಮೋಕ್ಷ-ಭಾಗಿಯೂ ಜೀವ-ಶಬ್ದದಿಂದ ಕರೆಯಲ್ಪಡುವವನೂ ಆದ 
ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ ನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ] ನೊ ಅಧವಾ ಅವನೇ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ ನೊ ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 
ಇ ಕ ಪ್ರತ್ಯ eae ನೆಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತ ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು 
(ತೈ. ಉ. ೨. ೬) ಜಾ? ಶಾರೀರತ್ನ ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಯಾವುದು ಶರೀರದ 
ಸೆಂಬಂಧನನ್ನು ಪಡೆದಿದೆಯೋ ಅದು ಶಾರೀರ ಎಂದಕೆ ಜೀವಾತ್ಮ? 

ಆನೆಂದಮೆಯನು ಪರಮಾತ್ಮ ನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. "ದು ಆನಂದದ ಮಿಮಾಂಸೆ 
(ತೈ. ಉ. .೨. ೮) ಎಂದು ಶ್ರು ತಿಯು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, ಮಾನುಷ-ಆನಂದೆದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾ” 
ನ ದದ ವರೆಗೆ ಅನೇಕ ಆನಂದಗಳನ್ನು —ಹಿಂದೆಹಿಂದಿನ ಆನಂದಕ್ಕಿಂತ ಬ 


1 ಶಾರೀರೋ ಹಿ ಶರೀರೆಸಂಬಂಧೀ ಜೀವಾತ್ಮಾ (ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯ). 
೩ ಸೈಷಾ55ನ೦ದಸ್ಯ ವಿಣಮಾಂಸಾ ಭವತಿ | 


ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೧೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದೆ ೧ ಭಕ್ತಿ 


ಆನಂದವು ನೊರರಷ್ಟು ಅಧಿಕವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಯೆಂದು---ಹೇಳುತ್ತದೆ ; ಕೊನೆಗೆ "ನಾಜ ನಸ್ಸು 
ಗಳೆ ಯಾವ ಬ್ರಹ "ನ ಆನಂದವನ್ನು ಇಷ್ಟೇ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಹೊರಟಿ ೪ ಚ 
ಆನಂತ್ಯದ ಜಿನೆಯಿದ ವಿಫಲವಾಗಿ ಗತ ಆ ಬ್ರಹ್ಮಾ ನಂದವನ್ನು ತಿಳಿದವನು 
ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಭಯಪಡುವುದಿಲ್ಲ': (ತೈ. ಉ. ೨. ೯) ಎಂದು" 'ಮುಗಿಸುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗೆ 
ಗುಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ನಿರತಿಶಯಾನಂದವು ವಿಜ್ಞಾನಮಯನಾದ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯವನ 
ನಾದ ಸರಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕು. 

ಶಾರೀರತ್ವವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಯುಕ್ತವಾದುದೇ. ಈ ಫ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲೆ ಲ್ಲ “ಹಿಂಜಿ 
ಹೇಳಿದವನಿಗೆ ಯಾವ ಶಾರೀರನು ಆತ ನೋ ಅವನೇ ಇವನಿಗೂ ಆತ ನಾಗಿರುವನು?3 
ಎಂದು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಶಾರೀರತ್ವ ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯು ಆತ ನಿದ ಆಕಾಶವು 
ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಯಿತೆಂದೂ, ಆಕಾಶದಿಂದ ಮ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ 
(ತ್ಸ ಉ. ೨. ೧). ಇವೆಲ್ಲದರ ಕಾರಣವು ಆತ್ಮ] ನೆಂದೂ ಚ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಆತ ನ ಶರೀರ 
bp ಈ ಶ್ರುತಿಯಿಂದೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ಯ ಪೃಥಿವ್ಯಾ ದಿಗಳ ಶರೀರತ್ತ ಶ್ರೈವನ್ನೂ See ನ 
ಆತ್ಮ ತ್ರ ವನ್ನೂ ಇತರ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ತಿಳಿಸುತ್ತ ವೆ": (ಯಾವನಿಗೆ ಪ, ೈಧ್ವಿಯಯ ಶೆರೀರವೊ... 
ಇ Fo ಅಂತರಾತ ನು ಸರ್ವಜೋಷರಹಿತನು ದಿನ ಮೂ ಅದ್ದೆ ಯನ 
ಆದ ನಾರಾಯಣನು? ಎಂದು ಜಾತ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮ್ರ ಅನ್ನಮಯದ 
ಆತ ನೇ ಪ್ರಾಣಮಯ-ಮನೋಮುಯ- ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯೆಗಳ ಆತ ನೆಂದು ॥ ಹೇಳಿದೆ. ಆದುದ 
ಹ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಆನಂದಮಯನೆ ಶರೀರಗಳೇ. ನ್ನ ಆಯುಕ್ತೆವಲ್ಲ. 

"ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯನಿಗೆ ಯಾವ ಶಾರೀರನು ಆತ ನೋ, ಅವನೇ ಈ 
ಆನಂದಮಯವನಿಗೂ ಆತ್ಮನಾಗಿರುನನು' (ತೈ. ಉ. ೨. ೬) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಆನಂದಮಯನು ಕೊನೆಯವನಲ್ಲನೆಂಬ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಈ ವಾಕ್ಯವು ಆನಂದೆ 
ಮಯನ ಅನನ್ಯಾತ್ಮತ್ವ ತ್ರ ವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲು ಬಂದಿದೆ. ಆನಂದಮಯನಿಗಿಂತ ಅನ್ಯನೂ, 
ಅವನಲ್ಲಿ ವಗ ಆದ. ಬೇರೊಬ್ಬ ಆತ ನ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ 
ಅವನೇ ಆತ್ಮನುಎಂದು ಭಾವ. ಹೀಗೆ ಜೂ ನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಚೇತನಾಜೇತನವಸ್ತು 
ಸಮೂಹವೆಲ್ಲ ಅವನ ಶರೀರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನೇ ಉಪಾಧಿರಹಿತನಾದ ಶಾರೀರಾತ ನು. 


1 ಯತೋ ವಾಚೋ ನಿವರ್ತಂತೇ | ಅಪ್ರಾಪ್ಯ ಮನಸಾ ಸಹ | ಅನಂದಂ ಬ್ರಹ ಹೋ 
ವಿದ್ವಾನ್‌ | ನ ಬಿಭೇತಿ ಕುತಶ್ಚ ನೇತಿ ! 

೩ ತಸ್ಯೈ ೩ಸ ಏನ ಶಾರೀರ ಆತ್ಮಾ ಯಃ ಪೂರ್ವಸ್ಯ | 

3 ತಸ್ಮಾದ್ವಾ ಏತಸಾ ಒದಾತ್ಮ ನ ಆಕಾಶಃ ಇಂಚೂ | ಆಕಾಶಾದ್ವಾಯುಃ |! ವಾಯೋ 
ರಗ್ನಿಃ | ಅಗ್ನೇರಾಪಃ | ಅದ” ಕ ಫೃ ಥಿನೀ। ಪ ೈಥಿವ್ಯಾ ಓಸಧಯಃ । ಓಷಧೀಬಭ್ಯೋನ್ನಮ। 
ಅನ್ನಾತ್ಬು ಹಟ I 

4 ಯಸ್ಯ ಪೃಥಿವೀ ಶರೀರಮ್‌. . -ಯಸ್ಮ ಮೃತ್ಯುಃ ಶರೀರರ್ಮೇ, ಏಷ ಸರ್ವಭೂತಾಂತ- 
ರಾತಾ (ನಪಹತಪಾಖ್ಮಾ ದಿವ್ಕೋ ದೇವ ಏಕೋ ನಾರಾಯಣಃ | 


೪ಲ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೧೨ 


ಆದುದರಿಂದಲೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ನಿಷಯವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಅಭಿಯುಕ್ತರೂ “ಶಾರೀರಕ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ದರ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಮೊದಲಾಗಿ ಈ 
ಅಧ್ಯಾಯದೆಲ್ಲೆಲ್ಲ ಪೆರೆಬ್ರಹ್ಮನು ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಪ್ರಕಟನಡಿಸು 
ತ್ತಾರೆ ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಅರ್ಧನಿರುನ ಶಬ್ದಗಳು ತಾತ ನಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಗೆ 
ಸೆಮನ್ರೈಯವಾಗುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ ಈ ಮಾದದೆ 
ವಿಷಯವು ಇನ್ನು ಯಾವುದೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ 8 

*ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು ಅದೇ 
ಬ್ರಹ ನು ಕ ಹ ನು ಅದರ ಪುಚ್ಚೆ, ಅದರ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ೨3 (ತೈ ಉ ೨ ೫) ಎಂದು ತೈತ್ತಿ ರೀಯ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ po ಅವಯವವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಾನೆ , ಆದರೆ ಅವಯನಿಯ 
ಜ್ಞಾನವು ಬೇಕಾಗಿಜೆಯೆ ಹೊರತು ಅವೆಯವೆದ ಜ್ಞಾನವು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಇಂಧ ಸಂದೇಹದ 
ನಿವೃತ್ತಿ, ಗಾಗಿ ಈ ಸೂತ್ರವು ಬಂದಿದೆ 

ಆನೆಂದಸುಯೆನು ಬ್ರಹ್ಮ ನೇ ಮೊದಲಾದ ಇತರ ದೇವತೆಗಳಾಗಲಿ ನಔ ಯಾಗಲಿ 
ಅಧವಾ ವಿಷ್ಣುವಾಗಲಿ ಆಗಬಹುದು ಮನು ಯೋನಿರ್ಮಹದ್ಬ್ರ್ರ ಹ್ಮ (ಗೀ ೧೪ 
೩) ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಪ್ರಕ್ನ ಕೈತಿಯನ್ನ್ಮೂ ಟಗ ಧಾತ್ರರ್ಧೆ ದಿಂದೆ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಶಬ್ದವು ಜೀವಜಾತಿಯನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಬಹುದು ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಇವುಗಳನ್ನು "ಆನಂದ. 
ಮಯ' ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ₹ ವಿಷ್ಣು ವೇ ಆನಂದಮಯನು "ಇದೇ ಬ 
ಷರಮಬ್ರಹ್ಮ', ೨.6 "ಇವನನ್ನೆ € ಬ್ರಹ ನೆಂದು ಕರೆಯ ತ್ತಾರೆ? ಎಂದು ಅನೇಕ ಶ್ರು ತಿಸ್ಕ್ಪೃ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದ ದೆ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ತ್ರಿ ಹ ವಿಷ್ಣುವನ್ಸೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ 


ನಿಕಾರಶಬ್ದಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ಸ್ರಾಚುಂರ್ಯಾತ್‌ | ೧೩॥ 
೧೩. ("ಮಯಟ್‌' ಎಂಬ ಚ ವಿಕಾರವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದರಿಂದ 


1 ಏವಂ ಚ ಸ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ೦ ಚೇತನಾಚೇತನವಸ್ತು ಜಾತಂ ಸ್ಟ ಶರೀರಖಿತಿ ಸ ಏವ ವಿರು. 
ಪಾಧಿಕಃ ಶಾರೀರ ಆತ್ಮಾ | ಅತ ಏವೇದಂ ಪರಂ ಬ್ರಹಾ ಧಿಕೃತ್ಯ ಸ್ರ ವೃ ತ್ತ್ತಂ ಶಾಸ್ತ್ರ ೦ ಶಾರೀರ. 
ಸಮ್‌ ಇತ್ಯಭಿಯುಕ್ತೆ ಶೆಭಿಧೀಯೆತೇ (ಶ್ರೀಭಾಷ ಕ) 

೩ ನಾನ್ಯಥಾ ಫಡದ್ದ ಷ್ಟೇಃ (ಮ ಭಾ) 

3 ಬ್ರಹ್ಮ: ಪುಚ್ಛೆಂ ಪ್ರ ಪೆ ತಿಷ | 

4ನಹಿ ಅಿವಮಿನನಂ ಖಿನಾವಯವಮಾತ್ರ ಸ್ಯ ಜ್ಲೇಯತಾ (ಮ ಭಾ ) 

8 ತಥಾಪಿ ನತ ಆನಂದಮಯಶಬ್ದೆ (ನೋಟು ಂತೇ (ಮ ಭಾ 

6 ತೆದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಮಂ ಕವೀನಾಮ್‌ (ಮ ನಾ ಉ) 

7 ಏತಮೇನ್‌ ಬ್ರ ಡಿ ತಾ  ಚೆಕ್ಷತೇ । 


ಅಥಿ. ೬. ಸೂ. ೧೩] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ಗಿ ಲ್‌ 


(ಆನಂದಮಯನು) ವರಮಾತ್ಮನಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಸರಿ 
ಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ (ಮಯಟ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ) ಪ್ರಾಚುರ್ಯ 
ನೆಂಬ ಅರ್ಧವೂ ಇದೆ. 


ಆಸ್ಲ್ಸೇಷಣೆ-.ಆನಂದೆಮುಯನು ವರಮಾತ ,ನಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ "ಆನಂದನುಯ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮೂಲವಾದ ಆನಂದ. ಶಬ್ದ ಸ್ಸೈಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ie ನೊಚಿಸುವ ಶಬ್ದ 
ವಿರುತ್ತಜೆ. "ಅನಂದಮಯ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮುಯೆಟ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ವಿಕಾರವೆಂಬುದೇ 
ಅರ್ಥ (ಮಾಣಿನಿ, ೪. ೩. ೧೪೩).೩ ಆದುದರಿಂದೆ ಅನ್ನ ಮಯವೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ್ಳಂತೆ 
ಆನಂದಮಯ .-ಶಬ್ದವು ವಿಕಾರವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪರಿಹಾರ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸ ಎತೆಯಲ್ಲಿ ಮಯಟ್‌, ಎಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ವ್ರಾಚುರ್ಯವೆಂಬ ಅರ್ಥವೂ ಇದೆ (ಪಾಣಿನಿ ೫. ೪. ೨೧).೩ ಅನ ಪ್ರಚುರ 
ನಾಗಿರುವ ಯಜ್ಞ ವನ್ನು ಅನ್ನ ಮಯೋ ಯಜ್ಞ 8 ಎಂದು;ಕೆಕೆಯುವಂತೆ ಆನಂದ- 
ಪ್ರಚುರವಾಗಿರುವ ಬ್ರ ೬ ನನ್ನು. "ಅನಂದನುಯ' ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. ಮನುಷ, ತ ದಿಂದ 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ ಆನಂದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂದುಮುಂದಿನೆ ಆನಂದೆವು ನೂರರಷ್ಟು 
ಅಧಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದದ ನಿರತಿಶಯತ್ತವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಆನಂದ-ಪ್ರಚುರತ್ವವು ಸಿದ್ದ ವಾಗಿದೆ. ಆದುದೆರಿಂದೆ “ ಮಯೆಟ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯ- 
ಹಾ ಪ್ರಾಚುರ್ಯ ನನ್ನೆ ೯ ಸೂಚಿಸು. ಡಿ. 
ವಿ.-ಅನಂದಮಯನು ಜೀವಾತ್ಮನೆಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ; ಏಕೆಂದರೆ ಮಯ್‌ 
ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವು ವಿಕಾರವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೆ “ಅನ್ನಮಯ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ನಿಕಾರಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುವಾಗ ಔಜಿತ್ಯ ಕ್ವಾಗಿಯಾದರೂ «ಅನಂದಮಯ' ಎಂಬ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಮತ್ತೆ ಮಯುಟ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥ ೯ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೂ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾದವನು ಸಿದ್ಧ ನಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆನಂದ. ಪ್ರಹರ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ದುಃಖಮಿಶ್ರಶ್ನ ವನ್ನು ಬಿಡಲಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ದುಃಖಮಿಶ್ರತ್ವವೇ ಜೀವತ್ವ ವು. ಆನಂದತ್ವ.ಸ್ವರೂಪನಾದೆ ಜೀವನು  ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವಾಗೆ ಹಸತ ವಿಕಾರವಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಇನ ಆನಂದೆಮಯನು ಜೀವನೇ. 
ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲಿ ಆನಂದಪ್ರಾಚುರ್ಯವಿರುವುದರಿಂದೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತವು ಸೆರಿ 
ಯಲ್ಲ. ಮಯ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥದ ಸಂಭವವೂಣದೆ. ತೈತ್ರಿ- 
ರೀಯ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆನಂದವು. ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ ಆನಂದಕ್ಕಿಂತ ಕೂರುಮಡಿ 
ಅಧಿಕವಾಗುವ ಆನಂದವು -ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಸೇರಿರಲಾರದು, ಸೆರಬ್ರಹ ನಿಗೇ ಸೇರಿರಬೇಕು. 





Sora 


1 ಮಯಹಜೆ ಕೈ ತಯೋರ್ಭಾಪಾಯಾಮಭಕನ್ಸ್ಮಿಚ್ಛಾ ದನಯೊ£ಃ | 
3 ತತ್ವ ಕೈತನಚನೇ ಮಯಟ್‌ | 


೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೬ ಸೂ ಬ್ಲೂ 


ಔಚಿತ್ಯದಿಂದಲೂ ಪ್ರ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದಲೂ ಮಯ ಪ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕಿರುವ ವಿಕಾರಾರ್ಧವನ್ನು 
ಅರ್ಥವಿರೋಧನಿರುವುದರಿಂದ ತ್ಯಜಿನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 1 ಮತ್ತು ಟಿಚಿತ್ಯವನ್ನು "“ಪ್ರಾಣ- 
ಮಯನಲ್ಲಿಯೇ' ಬಿಟ್ಟಿದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ನಿಕಾರಾರ್ಧವು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಪಂಚವ್ಭತ್ತಿಗಳುಳ್ಳೆ 
ವಾಯುವು ವ್ರಾ ಣವ್ಳ f ಯುಳ್ಳ ದ್ದು ಎಂಬುಡೆರಿಂದೆಲೇ "ಪ್ರಾಣಮಯ ಎನಿಸಿದೆ, ಅಥವಾ 
ವ್ರಾಣಾಪಾನಾದಿಗಳೇ ಮೊದಲಾದ ಸಂಚವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ 'ಪ್ರಾಣನೃತ್ತಿಯ ಪ್ರಾಚುರ್ಯ 
ನಿರುವುದರಿಂದಲೂ “*ಪ್ರಾಣಮಯ' ಆಗಬಹುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಮಯ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯದ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥವು ಅಪರೂಪವಲ್ಲ, ಆನಂದ-ವ್ರಾಚುರ್ಯ 
ದಕ್ಷಿ ಸ್ವಲ್ಪ ದುಃಖನಿರಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸೆರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವುದು ಪ್ರಭೂತ 
ವಾಗಿರಬೇಕೊ ಅದರ ಕೊರತೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಪ್ರಾಚ-ರ್ಯವೆನಿಸುವುದೇ ವಿನಾ ಅದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಡೆ ವಸ್ತುವು ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಇದೆ ಎಂದಲ್ಲ ಆನಂದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದುದು 
ಪ್ರಾಚುರ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದೆಯೊ ತೊ ಎಂಬುದನ್ನು ಬೇರೆ ಸಔ ನಿರ್ಧರಿಸ 
ಬೇಕು ಅಪಹತಪಾಪ್ಮಾ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಆನಂದ-ಪ್ರಾಚುರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ದುಃಖದ ಅಭಾವವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದದೆ ಪ್ರಾಚುರ್ಯವು ಇತರ ಆನಂದೆ 
ಗಳ ಅಲ್ಪತ್ವವನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ "ಅವನ ಆನಂದವು ಒಂದು ಮಾನುಷ ಆನಂದ? 
(ತ್ರೈ ಉ ೨ ೮) ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾನೆಂದೆವು ಜೀವಾ- 
ನಂದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ನಿರತಿಶಯವೂ ಪ್ರಭೂತವೂ ಆತ ದೆ ಮ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ದೆ. 
ಜೀವನು ಆನಂದೆದ ವಿಕಾರವೆಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನಾನಂದೆ 
ಸ್ಪೆರೂಪನಾದೆ ಜೀವನು--ಮಣ್ಣು ಗಡಿಗೆ ಮೊದಲಾದ ರೂ ಪವನ್ನು ಪಡೆಯುವಂತೆ... 
1 ಒಂದು ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಪಡೆಯುವನೆಂಬುದು ಎಲ್ಲಾ 'ಶ್ರುತಿಸ್ಟ್ರೃ ತಿ-ಯುಕ್ತಿ 
ಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿದೆ « ಜೀವನು ಸುಸಾರಾನಸ್ನೆಯಲ್ಲಿರುವಾಗ 'ಮಾತ್ರ ಕರ್ಮದ ದೆಸೆ 
ಯಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಾನಂದಗಳ ಸಂಕೋಚವನ್ನು ವಡೆಯುವನೆಂಬುದು ಜಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಡು 
ತ್ತ್ವಜೆ ಆದುದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು ಜೀನೆನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ; ನಾದ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ 
ದ್ಹೈೈ---ವಿಕಾರಾತ್ಮಕವೂ ಅಭಿಮಾನಿನೇವತೆಗೆುಳ್ಳ ವೂ ಆದೆಪ್ರ ಕ ತಿಯೇ ಮೊದೆ 
ಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಮಂಯಟ್‌-ಪ್ರತ್ಯಯವು ಅನ್ಹೃಯಿಸುತ್ತದೆ; ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳೆಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಪರಮಾತ್ಮನು ಆನಂದಪ್ರಚುರನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆನೆಂದೆ 


1 pap ಪ್ರಯೋಗಪೌ ಿಢ್ಮಾ ಚ ಮಯಟೋ ವಿಕಾಲಾರ್ಥತ ಶೈ ಮರ್ಥೆ ವಿರೋಧಾನ್ನೆ 
ಸಂಭವತಿ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ) 

3 ಅನ್ನಮಯೋ ಯಜ್ಞ ಜತಿ ಶಕಟಿಮಯಿೀ ಯಾತ್ರಾ ಇತ್ಯಾದಿ 

ಶಿ ಸ್ಸ 2೫! ಮಾನುಷ ಆನಂದೇ 1 

4 ಯಚ್ಚ್ಯೋಕ್ತ೦ಂ ಜೀವಸ್ಕಾ ನಂದನಿಕಾರೆತ್ವೆಂ ಸೆಂಭವತೀತ್ಯಿ ತದಪಿ ನೋಪಪದ್ಯತೇ, 
ಜೀವಸ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಾನಂದಸ್ವ ರೂಪಸ್ಕ ಕೇನಚಿದಾಕಾರೇಣ ಮುದ ಇವ ಘಭಾದ್ಯಾಕಾರೇಣ 
8 ಸಕಲ- ಶ್ರು ತ್ಲಿ ಸ್ಸ ತ -ನ್ಯಾಯೆ. ವಿರುದ್ಧ ॥ (ಭಾಷ, NF 


ಅದಿ ೬ ಸೂ ೧೪] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ಗಿ ಶೀಗಿ 


ಮಯನೆಸಿಸಿರುವನೇ ಹೊರತು ಅದರ ವಿಕಾರದಿಂದಲ್ಲ 8 ಅನ್ನ ಮಯ ಮೊದೆಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೊಡ ವ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಧವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು 3 ಬ ಉಪಜೀವಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾಕೆ, 
ಅವನು ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗವನ್ನು ತನ್ನು ತ್ತಾನೆ (ಶೈ ಉ ೨ ೨) ನಂಬುದರೆಲ್ಲಿರುವ ಅನ್ನ- 

ವದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ಮಯಟ್‌-ಪ್ರತ ್ಯೈಯವನ್ನು ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಧದೆ್ಲಿಯೆಸ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವು "ಉಪಚೀವಿಸಲ್ಲ, ಡುತ್ತಾನೆ' (ಅದ್ಯತೇ) ಎಂದರೆ 
ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳಿಗೂ ಜೀವನಾದಿಗತನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ Ke ಯೆಟನ್ನ ೦ಬ ಬ್ರಹೊ ಐ 
ಕೇಂ ಯೋ ಷ್ರಾಣಂ ಬ್ರ ಬೃಹ 0 ಮೊದಲಾಡುವುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಯೋಗವಿರವುದರಿಂದಲೂ ಹಚ” ಹ್ಮನಿಗೆ ಸವರ ಬೂ "ಇ 


ನಿಕಾರಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ 


ತದ್ದೇತುನ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚ Il ೧೪ ॥ 


೧೪. ಅದಕ್ಕೆ ಎಂದರೆ ಆನಂದಕ್ಕೆ (ಬ್ರಹ್ಮವು) ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದ 
ರಿಂದ (ಮಯಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಚುರ್ಯವೇ ಅರ್ಥ) 


ಇವನೇ ಅಲ್ಲವೆ ಆನಂದೆಪಡಿಸುವವನು ?'4 (ತೈ ಉ ವ ೭) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಬ್ರಹ್ಮ ವೇ ಆನಂದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಯಾವನು ಇತರರನ್ನು ಆನಂದೆ 
ಸೊಳಿಸುವನೆ ಳಾ ಅವನಲ್ಲಿ ಸಪ್ರಚ«ರಾನಂದನಿರಬೇಕು ಆದೆದರಿಂದೆ ಮಯಟ್‌ಪ್ರತ್ಯ- 
ಯಕ್ಕೆ ಪ ARSE ಬರುವುದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು ಪರಮಾತ ನೇ 

ನಿ "ಆ ಬ್ರಹ ನು ಆನಂದವಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾವನು ತಾನೇ ಆ ಟು 
ನನ್ನಾ ಗೆಲಿ ಭಾ ಗಲಿ ಹೊಂದಬಹುದು 9೨ ಇವನೇ ಸರ್ವಜೇತಕರನ್ನೂ 
ಅಸವನ (ಶೆ ಉ. ೨ ೭) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ ನೇ ಜೀವನ ಆನಂದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಜೀವಾನಂದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದವನು ಚಿಕಂದವನ್ನು ಸಡೆಯು 
ತ್ರಿರುವ ಜೀವರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ MES ೬ ಪರಮಾತೆ ನು 8 





1 ಪ್ರಚುರಾನಂದತ್ವಾತ್‌ ಹಿ ಆನಂದಮಯ, ನ ತು ತದ್ವಿಕಾರತ್ವಾತ್‌ 1 (ಮ ಭಾ) 

2 ಅನ್ನಾದೀೀನಾಂ ಚ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಮೇವ (ಮ ಭಾ) ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥಾಶ್ಚ 
ಮಯೆಟಿಃ ಸರ್ಮೇತತ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಾಃ (ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ). 

3 ಆದ್ಯತೇಇತ್ತಿ ಚ ಭೂತಾನಿ | 

4 ಏಷ ಹ್ಯೇನಾನಂದಯಾತಿ | 

8 ಕೋ ಹ್ಯೇವಾನ್ಯಾತ್‌ ಈ ಪ್ರಾಣ್ಯಾತ್‌ ಯದಜೇಸ ಅಕಾಶ ಆನಂಜೋ ನ 

6 ಅತಶ ಅನಂದೆಯಿತವ್ಯಾಜಿ ವಾದ್‌ ಅನಂದಯಿತಾ ಅಯಮನ್ಯ ಅನಂದ-ಮುಯಃ 


ಗ್‌ ಜಃ 
ಪರಮಾತ್ಮೇತಿ ವಿಜ್ಞಾ ಯತೇ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ).- 


೫೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೧೫ 


ಡೆ ಸ 4° — ಅವನು ಜಗತ್‌-ಜೇವ್ಟೆಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು? 
ಎಂಬುದು ಸೊತ್ರಾರ್ಥ "ದೀವ್ರವ್ವರೂವನಾದ ವಾಸುದೇವನು ಆನಂದರೂಪನಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಅವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯಾವನಿಗೆ ತಾನೇ ಲೌಕಿಕಕರ್ಮಗಳೂ ವೈದಿಕಕರ್ಮಗಳೂ ಆದಾವು?3 


ಮಾಂತ್ರವರ್ಣಿಕನೇವ ಚ ಗೀಯತೇ 1 ೧೫ 


೧೫. ಮಂತ್ರೆದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿಯೂ) ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟದೆ; (ಆದುದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು ವರಮಾತ್ಮನೆಲಿ. 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ? ಆನಂದಮಯನು ವರಮಾತ್ಮನು ; "ಬ್ರಹ್ಮವು ಸೆತ್ಯಜ್ಞಾ ನ 
ಅನೆಂತ'* (ತೈ. ಉ. ೨. ೧.) ಎಂಬ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೆತ್ಯಜ್ಞಾನ 
ಅನಂತ ಇವುಗಳಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸಿಯೊ, ಯಾವುದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳೆ ಲು "ಅನ್ಯನೂ ಒಳಗಿರುವ 
ನನೂ ಆದ ಆತ ನು ಅನ್ಯನೂ ಇಳಿಕ ಆದ ಆತ ನು ಎಂದು ಪುನಃ ಪುನಃ 
ಹೇಳಿಜಿಯೊ ಆ ಮಾಂತ್ರ ವರ್ಣಿಕೆವಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಬ್ರಾ ಹ್ಮ ದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ರ ವಿಜ್ಞಾ ನ- 
ಮಯವಾದ ಆತ ನಿಗಿಂತ ಅನ್ಯನೂ ಒಳೆಗಿರುವವನೂ ಚ AS ಆದ ಆತ ನಿರು 
ನ (ತೈ. ಉ. ೨. ೫) ಎಂದು ಹೇಳಿಜಿ. ಮಂತ್ರ-ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಿಗೆ ನಿಕಾರಾರ್ಥನನ್ನು 

ಲ್ರಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವು ; ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ ವಿರೋಧವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದಿದ್ದ ತ 
ಸ ಬ್ರಹ ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೊಂದನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತ ಜಿ. ಅನ್ನ- 
ಆ ಭಿನ್ನ. ಖಡ Re ಆತ ನನ್ನು “ಳರುವಂತೆ ಅನಂನುಯಾಗೀಿ 
ಭಿನ್ನನಾದೆ ಅಂತರಾತ ನನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. "ಆ ಈ Be ವಾರುಣೀ ವಿದ್ಯೆ 14 (ತೈ. ಉ 
೨. ೬) ಎಂಬುದು ಬಹ ದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಂತಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಗಳ ಬ ಸರ 
ಮಾತ್ಮನೇ. 

ಬ್ರಹ ಮ ಸತ್ಯ ಜ್ಞಾನ ಅನಂತ' (ತೈ. ಉ. ೨. ೧) ಎಂದು ಮಂತ್ರಾ. 
1 ಅದೀಪ್ತಸ್ಟೋಷ ಭಗವಾನ್‌ ಯೆದ್ಯಾನಂದೋ ಭವೇನ್ನ ಚ! 
ಸಾಮಾನ್ಯಚೇಸ್ಟಾ ಥಮಾಣ್ಯಶ್ವ ಕಸ್ಯ ಸ್ಕುಸ್ತ ಮೃ ತೇಪ ಪ್ರಭುವರ್‌ ll 
(ತೈತ್ತಿ ರೀಯ-ಭಾಷ್ಯ). 

8 ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿಯು "ಲಿಂಗವನ್ನು? ಆನಲಂಬಿಸಿದ್ದಿತು ; ಈಗ "ಪ್ರಕರಣ 
ವನ್ನು? ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ, 

3 ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮ್‌ ಅನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ | 

4 ಅನ್ಕೋಂತರ ಆತ್ಮಾ$8ನಂದಮಯಃ | 

5ನ ಚ ಅನ್ನಮಯಾದಿಭ್ಯ ಇನೆ. ಅನಂದಮಯಾದನ್ಕೋಂ೦ತರೆ ಅತ್ಮಾಃ ಭಿಧೀಯತೇ 
(ಸೂ. ಭಾ.). 

6 ಸೈಷಾ ಭಾರ್ಗವೀ ವಾರುಣೀ ವಿದ್ಯಾ! 


ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೧೫] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಹಾದ ೧ ೫ಡಿ 


ಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇತೆಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆನಂದಮಯನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವಸ್ವರೂಪಕ್ಕಿಂತ 
ಭಿನ್ನನಾದೆವನು ಆದುದರಿಂದಲೇ *ಬ್ರಹ್ಮೋವಾನಕನು ಸರ್ವೋತೃೃಷ್ಟವಾದುದನ್ನು 
ಹೊಂದುವನು”! (ತೈ ಉ ೨ ೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ವ್ರಾಪ್ಯನಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ "ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯ ತೃಗಳು ಈ ಖುಕ್ಚನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು'8 (ತೈ ಉ 
೨ ೧) "ಎಂಬಲ್ಲಿ ಈ ಮಂತ್ರ ವ್ರ ಅದೇ ಬ್ರಹ ನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದ ಬ್ರಾ ಹ್ಮ ಇದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಂತ್ರವು ಹೀಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟಮಾಡುತ್ತ ದೆ SE ಜೀವನಿಗೆ 

ಪ್ರಾಸ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ ನು ಅಸಂಗತ ಬೇಕೆಯನಗಿರಬೇಕು' 3 "ಆ ಈ ಆತ್ಮನಿಂದ ಆಕಾಶವು 
ಹ ತು (ತ್ರೈ ಉ ಚಃ 4 ಎಂಬಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದಡಿ ಬರುವ ಬ್ರಾ ಬ್ರಹ್ಮಣ. ಮಂತ್ರವಾಕ್ಯ 
ಗಳೆ ಪ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಪಡಿಸುತ್ತ. ವೆ ಆದುದೆರಿಂದೆ ಆನಂದಮಯನು ಜೀವನಿಗಿಂತ 


ಭಿನ್ನ; ಸು 

ದ್ಕೈ -“ಬುಹ್ಮೆಜ್ಞಾನಿಯು ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಮೊದಲು 
ಯಾವ ಪರಬ್ರಹೆ ನು ಸೂಜಸಲ್ಪ ಸ ನೊ ಅವನೇ ಮೆಂತ್ರವರ್ಣದಿಂದ "ಬ್ರಹ ನು ಸೃಷ್ಟಿ- 
ಕರ್ಕ ಜ್ಞಾನಸ್ತ್ರ ನನು, ಅಧಂತನು' (ತ್ಸೆ ಉ ೨ ೧) ಎಂದು ಪ್ರತಿವಾದಿಸಲ್ಪ ಕ - 
ದ್ದಾನೆ,ಕ ಈ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅನ್ನಮಯವೇ ಮೊದೆಲಾದೆ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಗಾನಮಾಡಲ್ಪ ಸ 
ದ್ದಾ ವೆ ಅನ್ನ ಮಯಾದಿಶಬ್ದ A ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸತ್ಯ ಇ ಸ್‌ ಕಂತ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಅನುಸೆಂಧಾನಮಾಡಿದಕೆ ಏಕಾರ್ಥವು ತೋರುತ್ತ, ಜೆ "ಅನ್ನ! ರಸಮಯ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ರಸ-ಶಬ್ದವು ಸವ.ಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾರವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಯೇ 
ಹೊರತು ಭೌತಿಕಾನ್ಸ ವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ * 

ಬ್ರಹ ನನ್ನು pS ಅವಯವವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ, 

ಎಕೆಂದರೆ ಚರುವೇದಕಿಖೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನೇ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಅವಯವಗಳಾಗಿರುವನೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. "ಅವನು ತಲೆ, ಅವನು ಬಲಗೈ, ಅವನು ಎಡಗ್ಟೈ ಅವನು ನಡುಮ್ಮೆ, ಅವನು 
ಕಾಲು '? ಇದೇ ರೀತಿ ಬೃಹತ್ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲೂ ಹೇಳಿದೆ,,* ಆದುದರಿಂದ ನಿಷ್ಣು ವೇ ಆನಂದ 


ಮಯನು 

೩ ಬ್ರಹ್ಮನಿದಾಪ್ಲೋತಿ ಪರಮ್‌ | 
* ತದೇಷಾತಭ್ಯೂಕ್ತಾ ! 
8 ಜೀವಸ್ಕೋಸಖಾಸಕೆಸ್ಕ ಪ್ರಾಪ್ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ ತಸ್ಮಾದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣಮೇವ (ಶ್ರೀೀಭಾಷ್ಯ) 
4 ತಸ್ಮಾದ್ವಾ ಏತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ ಅಕಾಶಸ್ಸಂಭೂತಃ | 
5 ಬ್ರ ವಿತ್‌ ಪರೆಮಾಖ್ಟೋತಿ ಯತ್‌ "ಪ್ರ ಥೆಮೆಸೂ ಚಿತಮ್‌” | 

ತಡೇವೆ ಮಂತ್ರವರ್ಣೇನ ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ನಮನಂತವತ್‌ ॥ (ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ) 
6 ರೆಸಶಬ್ದೆ (ನ ಏಶೇಷಣಾತ್‌ ತತ್ರ ತ್‌ ಸಾರಭೂತೆಂ ಚಿನ್ಮಾತ್ತೆ ತ್ರಮೇವೋಚ್ಯತೇ | 

(ಮು ಭಾ) 

? ಸ ಶಿರಃ ಸ ದಕ್ಷಿಣಃ ಹಕ್ಷಃ ಸ ಉತ್ತರೆಃ ಪಕ್ತಃ ಸೆ ಆತ್ಮಾ ಸೆ ಪುಚ್ಛ ಮ್‌ | 
8 ಶಿರೋ ನಾರಾಯಣಃ ಪಕ್ಷೋ ದಶ್ಷಿಣಃ ಸವ್ಯ ಏನ ಸ 

ಪ್ರ ಜ್ಕಮ್ನಶ್ನ್ಯಾ ಫಿ ಶ್ಚ 'ಸಂದೇಹೋ ವಾಸುದೀವಕಃ || 


೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೬, ಸೂ ೧೬ 
ನೇತರೋಆಜನುಹೆಪತ್ತೇಃ |! ೧೬! 


೧೬ (ಆನಂದಮಯನು ವರಬ್ರಹ್ಮನೆಲಿ, ಇನ್ನೊಬ್ಬನಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
(ಈಕ್ಷಿತೈತ್ವ ತೆ ಮೇ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಅವನಲ್ಲಿ) ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ 


ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಎಂದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ; ವಾದ ಸಂಸಾರಿಜೀವ ಈ ಜೀವನನ್ನು 
ಆನಂದಮಯು- ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಹೇಳಿಲ್ಲ “ಜಾ ಜಿ ತಾಜ ನಾನು ಹುಟು ವತ 
ಎಂದು ಆತ್ಮನು ಸೊಕಲ್ಲಿ ಸಿದನು ಅವನು ತಪಸ್ಸೆನ್ನು ಮಾಡಿದನು ಅವನು ಇಪ 
ಮಾಡಿದೆ ಬಳಿಕ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಬ ನೇನಿದೆಯೊ--ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿದನು'* ಎಂದು ಶ್ರು Ke 
ತೈ ಉ ೨ ೬) ಹೇಳುತ್ತ ಡಿ” ಇಲ್ಲಿ ಶರೀರವೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಗೆ ಮೊದಲೇ 
ತೋಟ ಬಾಜಪದ. ಸೃ ಸ್ಟಿಯಾಗುವ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ನುವವಥಿಗೊ ಭೇದ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಮತ್ತು ಬ ರಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ “ಇವೆಲ್ಲ ಸಾತ ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ 
ಯಾರಿಗೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಆನಂದಮಯನು "ನರಮಾತ್ಮ ಸ 

ವಿ... .ಮಂತ್ರವರ್ಣವು ಜೀವವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ ಜೀವನು ಆನನ ಯಥ 
ಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಲ್ಲ » ಏಕಂದರೆ ಜೀವನು ತನ್ನ. ಶುದ ವಾದ ನಿರ್ವಿಶೇಷ-ಚಿನ್ಮಾತ ರೂಪದಲ್ಲಿ 

ಬ್ರಹ್ಮನೇ EN ನೆ ಎಂಬುದು ಸ ಪಕ್ಷ 

" ಸರಮಾತ ನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ; ನಾದೆ ಮುಕ್ತಜೀವನೂ ಕೂಡ ಮಂತ್ರವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಬ 
ಟ್ವಲ್ಲ ಎಂಬುದು" ಸಿದ್ಧಾಂತೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು (ತೈ ಉ ೨ ೧) ಬ್ರ ಹನಿಗೆ 
ಏಪ್ಪಿ ತ, ಎನನ್ನು (ಎಂದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ತ್ಲೆ ವನ್ನು) ಹೇಳಿದೆ.? ಕಿರುಪಾಧಿಕವಾದ ವಿಪಶ್ತಿ- 

ತ್ತ ನು re "ಜೀವನಿಗೆ ಕೊಡ ಸೇರಿಲ್ಲ "ನಾನು ಬಹುವಾಗುವೆನು, ಅದಕ್ಕೋಸ್ಟರ 
ಸೆ ಸುವೆನು' (ತೈ ೨ ೬) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ ನ ನಿರುಪಾಧಿಕವಾದ ವಿಪಶ್ಚಿತ್ತ್ವವು 
ಸತ್ಯಸೆಂಕಲ್ಬತ್ತೆದ ಪ್ರದರ್ಶನದ ಮೂಲಕ ವಿವ ರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ದೆ ಮುಕ್ತಜೀವನಿಗೆ ವಸ್ತಿ ತ್ಮೃವು 
ಸಾಧ್ಯವಾದೆರೂ ಸಂಸಾರದಕೆಯಲ್ಲಿ ವಿಪಶ್ಚಿತ್ಸ್ವವು 'ಸಬ್ಬದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಎಯಿನಾದಿಕ 
ವಾದ ವಿಪಶ್ಚಿತ್ತ್ವವಲ್ಲ ಮುಕ್ತನು ಫಿರ್ವಿಶೇಷ- ಚಿನ್ಮಾಶ್ರನೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ ಆಗ ವಿವಿಧ 
ದರ್ಶನಗಳೆ ಅಭಾವದಿಂದ ವಿಪಶ್ಚಿತ್ತ ಎವು ಸುತರಾಂ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ * ನಿರ್ವಿಶೇಷವಸ್ತು 

1 ಸೋಕಾಮಯತ....ಬಹು ಸ್ಕಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯೇತಿ। ಸ ತಪ್ಯೋತಪ್ಶ್ಕತ॥ ಸ 
ತಪಸ್ತ ಪ್ತಾ | ಇದಂ ಸರ್ವಮಸೃಜತ | ಯದಿದಂ ಕಂ ಚ । 

2 «ಅವನು ಪರಮಪದದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೊಂದಿಗೆ ಅವನ *ಕಲ್ಯಾಣಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಭೋಗ್ಯತ್ಸೇನ ಹೊಂದುವನು' ಸೊಆಶ್ಚುತೇ ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ ಸಹ, ಬ್ರಹ್ಮಣಾ 
ವಿಪಶ್ಚ್ರಿತೇತಿ 1 

3 ಯದೆಪಿ ಮುಕ್ತಸ್ಕ ವಿಪಶ್ಚಿತ್ತ್ವ೦ ಸಂಭವತಿ, ತಥಾಪಿ ತಸ್ಮೈೈವಾತ್ಮನಃ ಸಂಸಾರ 
ದಶಾಯಾರ್ಮ್‌ ಅವಿಪಶ್ಚಿತ್ತ್ವ್ವಮಹಿ ಅಸ್ತೀತಿ ನಿರುಪಾಧಿಕಂ ನಿಪಶ್ಚಿತ್ತ್ವಂ ನೋಪಪದ್ಯತೇ। 


ಸಿ ದ್‌ ರ 
(ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕ- 


ಅಧಿ. ೬, ಸೂ. ೧೭] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದೆ ೧ ೫೫ 


ವನ್ನು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನೇ ಮುಂತ್ರವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ದೆ ವಿಷ್ಣು ವಿಗಿಂತ ಇತರರಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗೆಳೆ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ಲಭಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ "ವನನ್ನು ಆರಿತುಕೊಂಡವನು ಅಮು ಸತನಾಗುತ್ತಾ ಜೆ ಅವನನ್ನು ಹೊಂದಲು 
ಬೇರೆ ಯಾವ ದಾರಿಯೂ ಇಲ್ಲ” (ತೈ. ಆ. ಹ ೧೨. ೭) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಪರಮಪುರುಷನಾದೆ ವಿಷ್ಣು ನವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಮುಕ್ತನಾಗುವನು. ಜೀರೆ ಯಾವ 
ದಾರಿಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ನರಮಾತೆ ಒಸಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದವನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡನನು 
ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೊಂಡುತ್ತಾನೆ. 92 


ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾಜ್ಚೆ 1 ೧೭॥ 


೧೭. ಮತ್ತು (ಇಬ್ಬರಿಗೂ) ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ (ಆನಂದನುಯನು 
ಜೀವನಲ್ಲ). 


ಆನಂದಮಯನೆ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ "ಅದೇ ರಸ. ರಸೆವನ್ನೇ ಹೊಂದಿ ಇವನು ಆನಂದಿ 
ಯಾಗುತ್ತಾನೆ” (ತೈ. ಉ. ೨. ೭) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯವು ಜೀವನಿಗೊ ಆನಂದಮಯ 
ನಿಗೂ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವವನೇ ಪಡೆಯಲ್ಪಡತಕ್ಟದ್ದು 
ಆಗಲಾರದು. 

ಆಶ್ಲೇಷಣೆ.... ಸಡೆದುಕೊಳ್ಳು ವವನು ಸಜೆಯಲ್ಪಡತಕ್ಸದ್ದು ಆಗದಿದ್ದರೆ, "ಅತ್ಮ- 
ನನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕು? Sis ಆಗ. ೮. ೭.೧), "ಆತ್ಮಲಾಭಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು 
ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ (ಆ. ಧೆ. ಸೂ. ೧. ೮. .೨) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಸ ವಾಕ್ಯಗಳು ಹೇಗೆ 
ಸೆರಿಹೊಂದುತ್ತವೆ? 

ಪರಿಹಾರ...ಈ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯು ನಿಜ. ಆತ್ಮನ ಆತ ಭಾವಕ್ಕೆ ke 
ದಿದ್ದ ರೂ ತತ್ತ ಎನನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ ಇರುವುದೆರಿಂದೆ ಅನಾತ್ಮ; ವಾದ 'ಹೇಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆತೆ ನ ತ್ರೈ. 
ನಿಶ್ಚ 'ಯವು “ಕೌೆಡುರರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದೆ ಶರೀರಾದಿಗಳನ್ನೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ 


1 ತಮೇವಂ ವಿದ್ವಾ ನಮೃ ತೆ ಇಹ ಭವತಿ ನಾನ್ಯ 8 ಪಂಥಾ ಅಯೆನಾಯ ವಿದ್ಯ ತೇ | 
2 ಪುರುಷಂ ವೇತ್ತಿ ನೇ ಮುಚ್ಕೇನ್ಹಾನ್ಮಃ ಹ ಹಿ ವಿದ್ಯತೇ ! 
ಇತಿ ಶ್ರುತೇರನ್ಯವೇದೀ ಕಥಂ ಮುಕ್ತಿಂ ಪ್ರಯಾಸ್ಕೆತಿ ॥ (ಆನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನೆ). 
8 ರಸೋ ವೈ ಸಃ! ರಸಂ ಹೈೇವಾಯಂ ಲಬ್ಧಾ ಎ5sನಂದೀ ಭವತಿ | 
4 ನಹಿ ಲಬ್ಧ ಹ ಲಬ್ಧವ್ಯೋ ಭವತಿ (ಸೂ. ಜು. 
ಕ ಆತ್ಮಾ... ರಕ್ಷ (ಸ ನ್ನ! | 


6 ಆತ್ಮಲಾಭಾನ್ವ ಪರಂ ವಿದ್ಯತೇ | 


೫೬ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೧೭ 


ಕೊಂಡಿರುವ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಆತ್ಮನು “ಹುಡುಕಲ್ಪಡದೆ ಇರುವವನು, ಹುಡುಕಲ )ಿಡತಕ್ಕವನು' 
ಮೊದಲಾದ ಭೇದ. ವ್ಕ ಪಜೇಶವು ಸರಿಯಾಗಿರುತ್ತ ಜೆ. ಆದರೆ ವರಮಾರ್ಧತಃ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ನಾದ ವರಮೇಶ ರವಿಗೆ ಬೇರೆಯಾದೆ ದ್ರಷ್ಟೃವನ್ನಾಗಲಿ ಶ್ರೋತೃವನ್ನಾಗಲಿ ಶ್ರು ತಿಯ 
ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ. "ಅವನಿಗಿಂತ ಸ ಬ್ರ ಷ್ಟೃವಿಲ್ಲ'* (ಬ್ಬ. ಉ. ೩. ೭. ೨೩). 
ಪರಮೇಶ್ವರನು ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿತನೂ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವರನೂ ತತ -ಭೋಕ್ತ ಎವೂ ಆದ 
ಟ್‌ ನಿಗಿಂತ ಬೇಕೆಯಾದನನು. ಜೀವಾತ್ಮ-ಸರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಎತ್ತ ಭೇದವನ್ನಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡೇ ಈ ಎರಡು ಸೊತ್ರಗೆಳೆಮ್ನೆ (೧೬ ಮತ್ತು ೧೭) ಹೇಳಿದ. 2 

ನಿ. "ಇವನ ಭೆಯದಿಂದ po ಬೀಸುವುದು'* (ತೈ. ಉ. ೨. ೮) ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಅಗ್ನಿ ವಾಯು ಸೂರ್ಯ ಇವರೇ ಮೊದೆಲಾದ ಜೀವವರ್ಗೆ 
ಕಲ್ಲ ಆನಂದಮಯನು ನಿಯಾಮಕನೆಂದೂ ಜೀವವರ್ಗವೆಲ್ಲ ನಿಯಮ್ಯವೆಂದೂ ಭೇದ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. “ಈ ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯನಿಗಿಂತ ಅನ್ಯನೂ, ಅವನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತನೂ ಆದ 
ಆತ್ಮನು ಆನಂದಮಯನು (ತೈ. ಉ. ೨. ೫) ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯುನಾದ ಜೀವ 
ನಿಗಿಂತ ಆನೆಂದೆಮಯನು ಭಿನ್ನೆನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ವಿಜ್ಞಾ 3 ನಮಯನು ಜೀವನೇ, ಬುದ್ಧಿ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ Ba ಪ್ರತ್ಯ ಯವಿದೆ.4 

ದ್ರೈ--“ಪ್ರಜಾಪತಿಯ ಆ pd ಆನಂದೆಗಳು (ಬ್ರಹ್ಮನ ಒಂದು ಆನಂದ)? 
(ತ್ಲೆ. ಉ. ೨. ೮), "ಯಾವಾಗ ಜ್ಞಾನಿಯು ಅದೃಶ್ಯನೂ ಜೀವಗುಣರಹಿತನೂ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗದಿರುವವನೂ ಆಶ್ರಯರಹಿತನೂ ಆದ ಇವನಲ್ಲಿ ಭಯ 
ಎಲ್ಲಡೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಯನ್ನೇ ಹೊಂದುವನೊ'8 (ತೈ. ಉ. ೨. ೭) "ಯಾವ ಆ ಇವನು ನಿಖಲ 
ಜೀವವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಇರುವನೊ'” (ತೈ. ಉ. ೨. ೮) ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಆನಂದಮಯನಿಗೂ ಜೀವನಿಗೂ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ತತ್ತ ಎಂಸಿ (ಛಾಂ. ಉ. 
೬. ಲ), ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ (ಬೃ. ಉ. ೧. ೪. ೧೦) ಇವೇ ನ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ 
ಯಾವ A ಇ “ನೆಂದರೆ “ಎಲ್ಲ ಹೆಸರುಗಳೂ ಅವನನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತ ವೆ' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಭಗವಂತನೇ ಹೇಳಲ್ಲ ಡುತ್ತಾನೆ. 8 





1 ನಾನ್ಕೋತತೋಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟಾ! 

2 ಈಿದೆಶಂ ಚ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಪರಮಾತ್ಮಭೇದೆಮಾಶ್ರಿ ತ್ಯ "ನೇತರೋತನು ಪಪತ್ತೆ €8, 
ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾಜ್ಟ್ರ? ಇತ್ಯುತ್ತೆಮ್‌ (ಸೂ. ಭಾ.) 

3 ಭೀಷ್ಪಾಸ್ಮಾದ್ವಾತಃ ಪವತೇ | 

4 ವೇ. ದೀ, ೧. ೧. ೧೮. 

5 ತೇ ಯೇ ಶತಂ ಪ್ರಜಾಪತೇರಾನಂದಾಃ | 

9 ಅದ್ಯ ಶೆ (6 ನಾತ್ಮೆ ೇಂನಿರುಕ್ತೆ 68ನಿಲಯನೇಃಭಯಂ ಪ್ರ ತಿಷ್ಮಾ೦ ವಿಂದತೇ । 

ಸ ಹಿಕಾ ಯಂ ಸ್ರಿರುನೇ | 

*ನಚೆ ತತ್ತ” ಎಸುಸ್ಕೆಹಂ ಬ್ರ ಬ್ರಿ ಹ್ಮಾಸ್ಮ್ರೀತ್ಯಾದಿ...ಶ್ರು ತಿನಿರೋಧಃ | ನಾಮಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ 
ಯೆಮಾನಿಶಂತೀತಿ 'ಪ್ರೆಚ್ಛಲ್ಲವಾಚ್ಯತೊಳ್ವಿೇಃ (ಮ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೧೮] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ಗಿ ೫೭ 


ಆದುದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಜೀವನಲ್ಲ 


ಕಾಮಾಚ್ಚ ನಾನುಮರಾನಾಹೇಕ್ಸಾ || ೧೮ || 


೧೮. (ಆನಂದಮಯನಿಗೆ "ಬಯಕೆಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನದ 
ಅನೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲ). 


ಆನಂದಮಯನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ನಾನು ಬಹುವಾಗುನೆನು, ಹುಟ್ಟುವೆನು” 
ಎಂದು ಆ ಆತ ನಂ ಬಯಸಿದರು? (ತೈ. ಉ. ೨. ೬) ಎಂದು ಆನಂದಮಯನಿಗೆ 
"ಬಯಕೆಯನ್ನು ” ನಿರ್ದೇತಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯಕಲ್ಪಿ ತವಾದ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನ- 
ಪ್ರಮಾಣ- ಗಮ್ಯವಾದ ಪ್ರ ಪ್ರಥಾನವು ಆನಂದಮಯನೆಂದಾಗೆಲಿ ಜಗತ್ವಾರಣವೆಂದಾಗಲಿ 
ಗಣಿಸೆಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸೂ. ೧. ೧. ೫ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನನನ್ನು ನಿರಾಕೆರಿಸಿದ್ದರೂಈಗ 
ಅನುಕೂಲ-ಸೆಂದರ್ಭವೊದೆಗಿರುವುದರಿಂದಹಿಂದಿನೆ ಸೊತ್ರೆದಲ್ಲಿ (೧. ೧. ೧೬) ಉದಾ 
ಹರಿಸುವ ಕಾಮಯಿತೃತ್ವ-ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ಏಕರೂಪತೆ 
ಯನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಪುನಃ ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದೆ. 

ವಿ. .--ಅವಿದ್ಯಾಪರವಶನಾದೆ ಜೀವನು ಜಗತ್ಯಾರಣನಾಗಬೇಕಾದರೆ "ಅನು- 
ಮಾನಿಕ' "ಪ್ರಧಾನ ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಅಚಿದ್ದಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಪಡೆಯಬೇಕು. ಜು ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳು ಸೃಷ್ಟಿ -ಶಕಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು' ಪಡೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತಿಯು (ತೈ. ಉ ೨. ೬) ಚಟ್‌ ಸಟ 8ಜಿ ಡಾ ಸ್ನ ಲ್‌ 
ದಿಂದಲೇ ನಿಚಿತ್ರವಾದ ಚಿತ್‌-ಅಚಿತ್‌-ವಸ್ತುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಜಗತ್ತ ತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಸುವ ಆನಂದಮಯ ಸಿಗೆ ಅಚಿದ್ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧ "ಜೇಕಾಗಿಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆನಂದ. 
ಮಯನು ಜೀವರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನೆನಾಡನನು. 

ದೈ (ಶುಷ್ಟುವಾದೆ) ಅನುಮಾನ-ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಅನೇಕ್ಷಿಸ ಸೆಕೊಡದು ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ) ಕಾಮಚಾರಿತ್ವವಿದೆ' ಎಂಬುದು ಸೊತ್ರಾರ್ಥ. 

ಮನುಷ್ಯನು ಇಚ್ಛಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅನುಮಾಥಿಸಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿ- 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ತತ್ತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ತರ್ಕವನ್ನು ಬಯಸೆ 
ಕೂಡದು. "ಈ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯಕ-ಬುದ್ಧಿ ಯು ಕೇವಲ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಪಡೆಯುವುದ 
ಕ್ಫಾಗಲಿ ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಲಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ'* (ಕ. ಉ. ೧. ೨. ೯.). 


1 ಯಥಾಕಾಮಂ ಹ್ಯನುಮಾತುಂ ಶಕ್ಕತೇ। ಅತೋ ನ ತತ್ತೇ ಪೃಥಗನುಮಾನ- 
ಮಹೇಶಕ್ಷ್ಯತೇ (ನು. ಭಾ.). 
2 ನೈಷಾ ತರ್ಕೇಣ ಮತಿರಾಪನೇಯಾ | 


೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೧೯ 


ಅಸ್ಮಿನ್ನಸ್ಯ ಚೆ ತದ್ಯೋಗಂ ಶಾಸ್ತ್ರಿ Il or ll 


೧೯. ಮತ್ತು ಇವನಲ್ಲಿ (ಎಂದರೆ ಆನಂದಮಯನಲ್ಲಿ) ಇವನ (ಎಂದರೆ 
ಜೀವನ) ತದ್‌-ಯೋಗವನ್ನು (ಶಾಸ್ತ್ರವು) ಉವದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಆನಂದಮಯ-ಶಬ್ದವು ಪ್ರಧಾನವನ್ನಾಗಲಿ ಜೀವನನ್ನಾಗಲಿ 
ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕ್ನ ಕೈತನಾಗಿರುವ ಈ ಆನಂದೆಮಯನೆಂಬ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಬುದ್ಧ ನಾದೆ ಜೀವನ ತದ್‌- ಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ತದ್‌-ಯೋಗೆ ಎಂದರೆ ks 
ದಿಂದೆ ಬಿಕ್ಕ ಆ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ; ಮೋಕ್ಷ ಎಂದೆರ್ಧ.* ಈ ತದ್‌- 
ಯೋಗವನ್ನೇ ಶಾಸೆ ಸ್ರಷು ಹೀಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತದೆ : "ಯಾವಾಗ ಇವನು ಈ ಅವಿಕಾರವೂ 
ಶರವಣ. ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವೂ ಆಧಾರರಹಿತವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಭಯವಿಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮ; 
ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಯೊ ಆಗ ಅವನು ಅಭಯನನ್ನ ಪ "ೌಡಿದನನಾಗುತ್ತಾೆ. 
ಯಾವಾಗ ಇವನು ಈ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೊ ಭೇದೆದರ್ಶೆನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆಯೊ 
ಆಗೆ ಇವನಿಗೆ ಭಯವಾಗುತ್ತದೆ” (ತೈ. ಉ. ೨. ೨). ಈ ಆನಂದಮಯನಲ್ಲಿ 
ತಾದಾತ ತ್ರಿ ರಾಹವಲ್ಲದೆ ಭೇದನನ್ನು ಎಷ್ಟು ಸ್ವಲ್ಪವಾಗಿ ನೋಡಿದರೂ ಸಂಸಾರಭಯವು 
ತಪ್ಪೆ ವುದಿಲ್ಲ: ; ಆದರೆ ಇವನಲ್ಲಿ ನತ es ದಿಂದ ಪ್ರತಿಸ್ಕಿತವಾದಾಗ 
ಸೆಂಸಾರಭಯದಿಂದೆ ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬಹುದು ಎಂದರ್ಥ. be ಪರಮಾತ್ಮ 
ನೆಂದು MS ಇದು "ಸಾಧ್ಯವೇ ಹೊರತು ಅವನು ಪ್ರಧಾನನೆಂದಾಗಲಿ ಜೀವ 
ನೆಂದಾಗಲಿ ಅರಿತುಕೊಂಡಾಗಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ 


ಭಾಷ್ಯಕಾರರೆ ಮತ 


"ಆ ಈ ಪುರುಷನು ಅನ್ನರಸಮಯನು'? (ಶೈ. ಉ. ೨ ೧) ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ವಿಕಾರಾರ್ಧವುಳ್ಳ ಮಯ.ಟ್‌-ಪ್ರತ್ಯಯಗಳೆ ಪ್ರವಾಹೆನಿರುವಾಗೆ ಅರ್ಧೆಜರತೀಯ- 


1 ತೆದಾತ ಮನಾ ಯೋಗಃ ತದ್ಯೋಗ್ಯ, ತತ್‌ ಭಾವಾಹತ್ತಿಃ | ಮುಕ್ತಿ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | 

2 ಯದಾ 'ಹೀವೈಷ ಏತಸ್ಮಿನ್ನದೃತ್ಕೇತ ನಾತ್ಮೇ$ನಿರುಕ್ತೆ ನಿಲಯ ನೆಡಿಭಯಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಂ 
ನಿಂದತೇ1 ಅಥ ಸೋಭಯಂ ಗತೋ ಭವತಿ | ಯೆದಾ ಹೈನೈಸ ಏತಸಿ ನ್ನುಪರಮಂತಸೆಂ 
ಕುರುತೇ ಅಥ ತಸ್ಯ ಭಯಂ ಭವತಿ | 

8ಸ ವಾ ನಷ ಪುರುಷೋತನ್ಸ್ನರೆಸಮುಯಃ | ತೈ, ಉ. ೨. ೨,೨. 4 ಮತ್ತು ೨.೪ 
ನೋಡಿ, 


ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೧೯] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾಡ ಗಿ ರ್ಜಿ 


ನ್ಯಾಯದ ಪ್ರಕಾರ" ಆನಂದಮಯನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಮಯಟ್‌-ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಚು- 
ರ್ಯಾರ್ಧವಿನೆಯೆಂದೂ ಮತ್ತು ಅದು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದೆಂದೂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು 
ವುದು ಹೇಗೆ? ಮಂತ್ರವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ. 'ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕರಣದ ಬಲದಿಂದ ಹಾಗೆ ಒಪ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಬ್ರ ಹ್ಮಸ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ 
ಬರುವ) ಅನ್ರಮಯಾದಿಗಳು ಕೂಡ ಬ್ರಹ್ಮವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗವು ಒದಗುವುದು ! 

ವೃತ್ತಿ ಶ್ರಿ ಕಾರ. ಅನ್ನ; ಮಯಾದಿಗೆಳು ಬ ವ್ರಿಹ್ಮವಲ್ಲವೆಂಬುವುದು ಯುಕ್ತೆ , ಏಕೆಂದರೆ 
ಬ್ರಷ್ಟ ಒಳಗಿರುವ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ಆತ ನನ್ನು ಶೈತಿಯು ಅನ್ಯೋಆಂತರ ಆತ್ಮ್ಮಾ 
ಅನ್ಕ್ಯೋಃಂತರ ಆತ್ಮ್ಮಾ | ತ ಹೇಳುತ್ತದೆ , ಅದಕೆ ಪನು 
ನಿಗಿಂತ ಒಳೆಗಿರುವ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ ಆದುದೆರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ. -ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳಂತೆ ಆನಂದಮಯನಿಗಿಂತ ಒಳಗಿರುವ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಆನಂದ- 
ಮಯನನ್ನೇ ಕುರಿತು ಶ್ರುತಿಯು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಿಯವೇ ಶಲೆ, 
ಮೋದವು ದಕ್ಷಿಣಪಕ್ಷ, ಪ್ರಮೋದವು ಉತ್ತರಪಕ್ಷ, ಆನಂದವು ಮಧ್ಯಭಾಗ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಪುಚ್ಛ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ” (ತೈ ಉ ೨ ೫) ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನವರ್‌ ಅನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
(ತೈ ಉ ೨ ೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿದೆಯೊ ಅದನ್ನೇ “ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಪುಚ್ಛ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ ಅದರ ಜಾ ಸನವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವುದಕ್ಳಾಗಿಯೇ 
ಅನ: ಮಯದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಆನಂದಮಯುನೆ ವರೆಗೆ ಸಂಚಕೋಶಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿದೆ 

ವೃತ್ತಿ ಕಾರೆ. ಅನ್ನ: ಮಯಾದಿಗಳಿಗೆ “ಇಡು ಪುಚ್ಛ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಸ 
ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಆನಂದನುಯನಿಗೆ ಅವಯವವಾಗಿ "ಬ್ರಹ್ಮವು ಪುಚ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ ಹೀಗಿರುವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ಪಪ್ರಧಾನ* ಎಂದು ಹೇ ಅರಿಯುವುದು ? 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಅದು ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 


1 ಕೋಳಿಯ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು ಆಡಿಗೆಮಾಡಲು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಇನ್ನೊ೦ದು ಭಾಗ 
ವನ್ನು ಮೊಟ್ಟೆ ಹಾಕಲು ಇಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂದಕೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿಯೇ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಅಥವಾ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಬಿಡಬೇಕು ನಹಿ ಕುಕ್ಕು ಭಾದೇಃ ಏಕದೇಶೋ 
ಭೋಗಾಯ ಪಚ್ಯತ ಏಕದೇಶಸ್ತು ಪ್ರಸವಾಯ ಕಲ್ಪ ತೇ ವಿರೋಧಾತ್‌ (ನ್ಯಾ ನಿ ೧೨೮) 
ಅನ್ನಮಯ ಪ್ರಾಣಮಯ ಮನೋಮಯ ವಿಜ್ಞಾನಮಯ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಯಟ್‌.-ಪ್ರತ್ಯಯೆಕ್ಕೆ 
ವಿಕಾರಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಆನಂದಮಯನ ಮಯರ್ಯ... ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಚು.. 
ಯಾರ್ಥನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ 

3 ತಸ್ಯ ಪ್ರಿಯಮೇವ ಶಿರಃ । ಮೋದೋ ದಕ್ಷಿಣಃ ಪಕ್ಷಃ । ಪ್ರಮೋದ ಉತ್ತರೆ ಪಕ್ಷಃ! 
ಆನಂದ ಆತ್ಮಾ T ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ! 

3 ಎಂದೆ ಸೂಚಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ಮುಖ್ಯ * ಏಿಷಯ, 


೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೧೯ 


ವೈತ್ತಿಕಾರ--ಬ್ರಹ್ಮನ್ರ ಆನೆಂದಮೆಯನ ಅವಯವನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡರೂ 
ಅಪ್ರಕೃತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆನಂದಮಯನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇ. 

ಸಿದ್ಧಾ EGE ಬ್ರಹ್ಮನು ಅನಂದಮಯಾತ್ಮ ಸಾದ ಅವಯನಿಯಾಗಿಯೂ 
ಅದೇ ಬ್ರಹ ವು ಪುಚ್ಛ ವೂ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯೂ ಆದೆ ಚಾ ಗಿಯೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವುದ 
ರಲ್ಲಿ ಸಾಮಂಜನೃವಿಕುವುದ್ದ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸುವುದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿರು 
ವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪುಚ್ಛ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೆದೆ ನಿರ್ದೇಶವಿದೆಯೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಯುಕ್ತವು; ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದ ಸಮಿರೆವರುವ ಸಃ ವಿನಾ 
ಆನಂದಮಯವಾಕ್ಯ ದೆಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದ ಸೆಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. 

ಪುನಃ " ಬ ವು ಪುಚ್ಛ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿ ಉಪನಿಷತ್ತು ಹೀಗೆ 
ಹನಿ "ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೋಕವಿರುವುದು : “ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಸತ್‌ 
ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ ಅವನು ಅಸತ್‌ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದು 
ನೊಂಡರೆ ಅದರಿಂದ ಇವನನ್ನು ಸೆತ್‌ ಎಂದು ತ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆನಂದ 
ಮಯನನ್ನು ಸೂಚಿಸದೆ, ಬ್ರ ಹ ವ ಇದೆ?, "ಬ್ರಹ ವು ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವ ಗುಣಡೋಷಗಳನ್ನು! ೫. "ಬ್ರಹ ನು ಪುಚ್ಛ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ? 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ಪಪ್ರಧಾನತ್ವವಿದೆ. ಆನಂದಮಯಾತ್ಮ ನು ಇರುವನೊ ಅಧವಾ 
ಇಲ್ಲವೊ ಎಂಬ ಸಂದೇಹವು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಿಯ, ಚ ಇವೇ ಮೊದಲಾದೆ 
ವಿಶೇಷಣಗಳುಳ್ಳೆ ಆನಂದಮಯನು ಜೋಕಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾಗಿರುವನು. 

ವೃತ್ತಿ ನಾಕಾ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ಬ್ರ ಬೃಹೆ ವನ್ನು «ಬ್ರಹ್ಮನು ಪುಚ್ಛ 
ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ > ಎಂದು ಆನಂದವೆ ಯ ಪುಚ್ಛ ವಾಗಿ ಏಕೆ ಡಿ > 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ-ಇದರಲ್ಲಿ ಹೋಷನಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಾನೆಂದವು ಪುಚ್ಛಡಂತೆ ಇರುವುದೆರಿಂದ 
ಫುಚ್ಛವೆನಿಸಿದೆ ; ಎಂದರೆ ಅದು ಲೌಕಿಕವಾದ. ಆನಂದಸಮೂಹಕ್ಕೆಲ್ಲ ಪ್ರತಿಷ್ಟ್ಠೆಯೂ 
ಪರಾಯಣವೂ ಮತ್ತು ಏಕಾಶ್ರಯವೂ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆಯೇ 
ಹೊರತು ಆನಂದಮಯನ ಅವಯವವಾಗಿ ಅಲ್ಲ ೫ ಇದೇ ರೀತಿ ಇನ್ನೊಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ 
(ಬೃ. ಉ. ೪. ೩ ೩೨) ಹೇಳುತ್ತದೆ: "ಈ ಆನಂದದ ಒಂದು ಅಂಶವ ಣೆ € (ಅವಲಂಬಿಸಿ) 
ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಜೀವಿಸುತ್ತವೆ.8 

ಇನ್ನು ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮೆನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕಾದರೆ ಅವನನ್ನು 


1 ತದಪ್ಶೇಷ ಶ್ಲೋಕೋ ಭನತಿ । ಅಸನ್ನೇನ ಸ ಭವತಿ| ಅಸದ್ಭ್ಟ್ರಹ್ಮೇತಿ ಮೇದ 
ಚೇತ್‌ | ಅಸ್ತಿ ಹೆ ತಿ “ಜೀಜ್ವೆ (ದೆ | ಸಂಸರ ತತೋ ವಿದುದಿತಿ | 

2 ಪುಚ್ಛನತ' ಪುಚ್ಛಂ, ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಪರಾಯಣಮ್‌ ಏಕನೀಡಂ ಲಾಕಿಕಸ್ಕ ಆನಂದ- 
ಜಾತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ ಇತ್ಯೆ ತದನೇನ ವಿನಕ್ಷ್ಯತೇ ನಾವಯನತಶ್ವವರ* | 

ಕ ಎತಸ್‌ ; ವಾನಂದಸ್ಯ ಅನ್ಯಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಮಾತ್ರಾ ಮುನಜೀನಂತಿ | 


ಆಧಿ ೬ ಸೂ ೧೯] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೧ ೬೧ 


ಸವಿಶೇಷ-ಬ್ರಹ್ಮೆವೆಂದು ಗ್ರೆಹಿಸಬೇಕಾಗುವುದು ,* ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಿಯನೇ 
ಮೊದಲಾದ ಅವಯವಗಳಿವೆ ಆದರೆ ವಾಕ್ಯಶೇಷೆದಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷ-ಬ್ರಹ್ಮವು ವಾಜ್ಮನನ್ನು 
ಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. "ಯಾವುದರಿಂದ ವಾಕ್ಠುಗಳು ಮನಸ್ಸಿನೊಂದಿಗೆ 
(ಅದನ್ನು) ಹೊಂದದೆ ಹಿಂತಿರುಗುವುವೊ ಆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಆನಂದವನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಯಾವು 
ದೆಕ್ಟೂ ಹೆದರುವುದಿಲ್ಲ'* (ತೈ ಉ ೩ ೯) ಇದಲ್ಲದೆ ಆನಂದ-ಪ್ರಚುರನೆಂದರೆ ನ್ನಲ 
ದುಃಖವೂ ಇದೆಯೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾವುದರ 
ವ್ರಾಚುರ್ಯವಾಗಲಿ ಅದಕ್ಕ ವಿರುದ್ದೆವಾದುದೊ ಸ್ವಲ್ಪ ನೇರಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ 
ಹೀಗೆ ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ, "ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ನೋಡುವುದಿಲ್ಲವೊ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಹೇಭ್ದು 
ವುದಿಲವೊ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅರಿಯುವುದಿಲ್ಲವೊ ಅದು ಭೂಮವು* (ಛಾಂ ಉ ೭ 
೨೪ ೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭೂಮನೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದುದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಶುತಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗುವುದು. ಮತ್ತು ಪ್ರಿಯವೇ ಮೊದಲಾದುವು ಪ್ರತಿಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ « ಆದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರತಿಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮ್‌ 
ಅನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ (ತೈ ಉ ೨ ೧) ಎಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮದ ಆನಂತ್ಯವೆನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ತ್ರದ ₹ 

ಆನಂದಮಯಶಬ್ದದ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲ "ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಈ ಆನಂದವು 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾವನು ತಾನೇ ಪ್ರಾಣನಕ್ರಿಯೆಯನ್ನಾಗಲಿ ಅಪಾನಕ್ರಿಯೆಯನ್ನಾಗಲಿ 
ಮಾಡಿಯಾನು 9? (ತೈ ಉ ೨ ೭), "ಆ ಇದು ಆನಂದೆದೆ ನಿಚಾರನಾಗಿರುತ್ತದೆ? 
(ತೈ ಉ ೨ ೮). "ಆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಆನಂದವನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಹೆದರುವು 
ದಿಲ್ಲ? (ತ್ರೆ ಉ ೨ ೯), "ಆನಂದವು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡವರು? (ಶೈ ಉ 
೩ ಓ)--ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾತಿಪದಿಕಾರ್ಧವನ್ನೇ (ಮಯಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವು 
ನೇರದ ಆನಂದಶಬ್ದ ) ಪುನಃಪುನಃ ಹೇಳಿದೆ ಆನಂದಮಯಶಬ್ದ ಕ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅರ್ಧ 
ವೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೆ ಆಗೆ ಮುಂದೆ ಆನಂದಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗವಿರುವಲ್ಲಿಯೂ 
ಆನೆಂದಮಯಶಬ್ದದೆ ಪುನರಾವೃತ್ತಿಯೇ ಇದೆಯೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು ಆದರೆ 

1 ಅಪಿ ಚೆ ಆನಂದಮಯಸ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮತ್ತ್ವೇ ಸ್ರ್ರಯಾದ್ಕ ವಯವತ್ತೆ ನನ ಸನಿ ಶೇಷಂ ಬ್ರಹ್ಮಾ 
ಭ್ಯುಪಗಂತನ್ಯಮ್‌ (ಸೂ ಭಾ 


2 ಯಶೋ ವಾಜೋ ನಿವರ್ತಂತೇ। ಅಪ್ರಾಪ್ಯ ಮನಸಾ ಸಹ ಆನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ 

ನಿದ್ಕಾನ್‌ |! ನ ಬಿಭೇತಿ ಕುತೆಶ ನೇತಿ | 
pl ಗ್‌ 

3 ಯತ್ರ ನಾನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಯತಿ ನಾನ್ಶಚ್ಛೃಣೋತಿ ನಾನ್ಯದ್ಧಿಜಾನಾತಿ ಸ ಭೂಮಾ | 

೬ ಪ್ರತಿಶರೀರಂ ಚ ಪ್ರಿಯಾದಿಭೇದಾದಾನಂದೆಮೆಯಸ್ಕಾ ಪಿ ಭಿನ್ನತ್ವಮ್‌ (ಸೂ ಭಾ ) 

ಶ್ರೇ ಉ೬ ೧೧ ನೋಡಿ ಏಕೋ ದೇವಃ ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಗೂಢಃ ಸರ್ವವ್ಮಾಹೀ 
ಸರ್ವಭೂತಾಂತರಾತ್ಮ್ಮಾ | 

6 ಆನಂದೊೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವ್ಯಜಾನಾತ್‌ | 


೬.೨ ಬ್ರಹ್ನೆನೊತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೧೯ 


ದ್ರ 


"ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಿಯನೇ ತಲೆ' (ತೈ ಉ ೨ ೫) ಎಂದು ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಅವಯವ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲವೆಂಮು ಹಿಂದೆಯೇ ತಿಳಿಸಿದೆ 
ಆದುದರಿಂದೆ "ವಿಜ್ಞಾ ನವೂ ಆನಂದವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮವು" (ಬೃ ಉ ೩ ೯ ೨೮) ಎಂಬ 
ಇನ್ನೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಆನಂದೆ-ವ್ರಾತಿಸದಿಕವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ 
ರುವುದರಿಂದ "ಆಕಾಶ ದಲ್ಲಿ ಈ ಆನಂದವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ' (ತೈ ಉ ೨ ೭) ಇವೇ ಮೊದ 
ಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಆನೆಂದಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೂರತು ಆನಂದ- 
ಮಯಶಬ್ದದ ಪುನರಾವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಅರಿಯಬೇಕು ಆದರೆ "ಈ ಆನಂದಮಯನೆಂಬ 
ಅತ್ಮನನ್ನು ಉವಸಂಕ್ರೆಮಿಸುತ್ತಾನೆ'* (ತೈ ಉ ೨ ೮) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮಯಬ್‌-ಅಂತವೇ 
ಆಗಿರುವ ಆನಂದಮಯಶಬ್ದದ ಪುನರಾವೃತ್ತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ , 
ಏಕೆಂದರೆ ವಿಕಾರಗುಣವುಳ್ಳೆ ವರೂ ಅನಾತ್ಮರೂ ಮತ್ತು ಉಪಸಂಕ್ರೆಮಿಸಬೇಕಾಗಿರುವವರೂ 
ಆದೆ ಅನ್ನಮಯಾದಿಗೆಳ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಆನಂದಮಯನನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ 
ವೃತ್ತಿಕಾರ-ಉಪಸಂಕ್ರೆಮಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ಆನಂದಮಯನು ಅನ್ನಮಯಾದಿ 
ಗಳಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ರಾಪ್ರಿಯು ಫಲವೆಂದು 


ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿ..ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ, ಆನಂದೆಮಯನನ್ನು ಉಪಸಂಕ್ರಮಿನಬೇಕೆಂಬ 


ನಿರ್ದೇಶದಿಂದಲೇ ಪುಚ್ಛವೂ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೆಂಬ ಫಲವನ್ನೂ 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದೆಂತಾಯಿತು. ಇದನ್ನೇ "ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೋಕೆವಿರುವುದು. ಯಾವುದ 
ರಿಂದ ವಾಕ್ಕುಗಳು ಮನಸ್ಸಿನೊಂದಿಗೆ (ಅದನ್ನು) ಹೊಂದದೆ ಹಿಂತಿರುಗುವುವೊ' (ತ್ರೈ ಉ 
೨ ೯) ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ವಿಸ್ತರಿಸಿವೆ. ಆನಂದಮಯನ ಸವಿರಾಪದಲ್ಲಿರುವು 
ದೆಂದು ವೃತ್ತಿಕಾರರಿಂದ ಹೇಳೆಲಾದ "ನಾನು ಬಹುವಾಗುವೆನ್ಕು ಹುಟ್ಟುನೆನುಎಂದು 
ಆತ್ಮನು ಬಯಸಿದನು” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು (ತೈ ಉ. ೨ ೬) ನಿಜವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪುಚ್ಛ, 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಸೆಮಾಪವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಆನಂದ- 
ಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲ ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯವಾದ ರೆಸೋ ವೈ ಸಃ ಎಂಬುದೂ ಈ ಪ್ರಕರಣ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಆನೆಂದಮಯನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ 

ವೃತ್ತಿಕಾರೆ "ಅವನು ಬಯಸಿದನು? (ತ್ರೈ ಉ ೨ ೬) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪುಲ್ಲಿಂಗ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುವುದು ನಿಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲ ? 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ... ಇದರಲ್ಲಿ ದೋಷವಿಲ್ಲ "ಆ ಈ ಆತ್ಮನಿಂದೆ ಆಕಾಶವು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಯಿತು” (ಶೈ ಉ ೨ ೧) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಲ್ಲಿಂಗವಾದೆ ಆತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದೆ ಪುನಃ "ಆನಂದವು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡನು' (ತೈ ಉ 





1 ವಿಜ್ಞ್ಞಾನೆವೆಕಾನಂದೆಂ ಬ್ರಹ [ 
2 ಏತಮಾನಂದನುಯಮಾತ್ಮಾನಮುಪಸಂಕ್ರಾಮತಶಿ | 


ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೧೯] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೧ ೬೩ 


೩ ೬) ಎಂದು ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಭಾರ್ಗವೀ-ವಾರುಣೀ-ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಮಯಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಿಯತಿರಸ್ಸು ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಆಶ್ರವಣದಿಂದಲೂ 
ಆನಂದವು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತೆವು 

ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅಣುಮಾತ್ರವಾದರೂ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ಸು ಮೊದಲಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಅದನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ವಾಜ್ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಲ್ಲದುದರಿಂದ ಸವಿಶೇನಬ್ರ ಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಇಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತಿಯ ಉದ್ದೆ ೇಶವಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನಲ್ಲಿಯೂ ವಿಕಾರಾರ್ಧವನ್ನೇ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕೇ 'ನಿನಾ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥವನ್ನಲ್ಲ 


ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಮತದಂತೆ ಸೂತ್ರಾರ್ಥಗಳು 


ಆದುದರಿಂದ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಹೀಗೆ ಮ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕು “ಬ್ರಹ್ಮವು ಪುಚ್ಛ 
ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ' (ತ್ರೆ ಉ ೨ ೫) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ ವು ಆನಂದಮಯನ ಜತೆ 
ಅಧವಾ ಸ್ವಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ವಿವಕ್ರಿತವಾಗಿಡಿಯೇ pe ಸಂಶಯ ಪುಚ್ಛ-ಶಬ್ದ ವಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅವಯವವೆದೇ ನಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಇದಕ್ಕೆ ಆನಂದ- 
ಮಂಯೊಆಭ್ಯಾಸಾತ್‌ (೧ ೧ ೧೨) ಎಂಬ ಸೂತ್ರವೇ ಉತ್ತರ ಆನಂದಮಯನು 
ಆತ್ಮ ನು ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪುಚ್ಚ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ' ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸ್ವಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದ, ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದದ ಪುನರಾವೃತ್ತಿಯಿದೆ "ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಸರ್‌ 
ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ ಅವನು ಅಃ ಸತ್‌ “ಆಗುತ್ತಾನೆ? (ತೈ ಉ ೨ ೬) ಎಂಬ ಫಿಗೆಮನ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಪನಃ ಪುನಃ ಹೇಳಿದೆ 

ವಿಕಾರೆಶೆಬ್ದಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರಾಚುಂರ್ತಾತ್‌ (೧ ೧ ೧೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿಕಾರ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅವಯವವೆಂಬ *ರ್ಧವಿದಿ ಪುಚ ಸ ಅವೆಯವ-ಶಬ  ವಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರ ಹ್ಮವು 
ಸ್ತ್ರ ಸಾಸಲು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ ಇದು ಮೋಷನ 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಚುರ್ಯದಿಂದಲೂ ಅವಯವಶಬ್ದ ವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚುರ್ಯ 
ವೆಂದರೆ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಶಬ್ದ ಗೆಳಿಂದೆ ಪ್ರಚುರವಾಗಿರುವ ಪದೆನಿನ್ಯಾಸ , ಅವ- 
ಯವ ಪ್ರಚುರವಾದ ವಚನ ಎಂದರ್ಥ I ಅನ್ನ ಮಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಶಿರಪ್ಸಿನಿಂದ ೫0 
ಪುಚದವರೆಗೆ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ JN ಶಿರಸ್ಸು ಮೊದ 
ಲಾದ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ, ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಹೇಳಲು “ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಪ್ರಚ್ಛೆ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯೇ ವಿನಾ ಅವಯನವನ್ನೇ ವಿವಕ್ಷಿಸಲು ಹೇಳಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ಪಪ್ರಧಾನತ್ವವನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ 
ಸಮರ್ಧಿಸಿದೆ 


1 ಪ್ರಾಚುಯ ೯೦ ಪ್ರಾ ಯಾಪತ್ತಿ 8, ಅನಯವಪ್ರಾಯೇ ವಚನಮಿತೃರ್ಥಃ (ಸೂ ಭಾ )- 


೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೧೯ 


ತೆದೆ ೀತುವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಞೆ (೧ ೧ ೧೪) "ಇದೆಲ್ಲವನ್ನು ಏನೇನಿದೆಯೊ-- 
ಸ್ಟಿಸಿದನು' (ತೈ ಉ ೨ ೬) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಬೃಹ ವು ಆನೆಂದಮೇಯನೂ ಕೊಡಿ 
ಗ ಕಾರ್ಯನೆಮೂಹೆಕ್ಕೆ ಲ್ಲ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಆಜು ಬ್ರಹ್ಮವು ತನ್ನ 
ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವ ನ ಅವಯವವೆಂಬುದು ಮುಖಾ ್ಯಾರ್ಧದಿಂದ ಹೊಂದುವು 
ದಿಲ್ಲ 
ಉಳಿದ ಸೂತ್ರಗಳೂ ೧೫ರಿಂದ ೧೯ರ ವರೆಗೆ ಪುಚ್ಛವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಸ್ಹಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ವ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆಯೆಂದು ಯಧಾನೆಂಭವವಾಗಿ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು 3 
ವಿ. "ಆನೆಂಜೆಮೆಯೆನಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ ನಿಗೆ ಆನಂದಯೋಗೆವನ್ನು ಶಾಸ್ತ ಸ್ರೃವು ಹೇಳಿರು 
ತ್ಮದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 3 
"ಅವನು ರಸವಾಗಿರುವನು ಜೀವನು ರಸರೂಪಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಆನಂದಿಯಾಗುವನು' (ತ್ರೈ ಉ ೨ 2) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ರಸ-ಶಬ್ದದಿಂದೆ ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ 
ಆನಂದೆಮಯನಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಆನಂದವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಜೀವನು 
ಯಾವುದನ್ನು ಪಡೆದು ಆನಂದಿಯಾಗುತ್ತಾ, ನೆಯೊ ಅದರೊಂದಿಗೆ ಐಕ ಸೈ ನಾಗಿರುವನೆಂಬುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ 3 "ಗೆ ಆನಂದಮಯನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ನಿಶ್ಶಿ ತನಾಗಿತುಸರಂ0ದ ಯೆದೇಷ 
ಎಕ EN ASE ಅಕ ಚತರ ಸನಕ 


1೧ ೧ ೧೫ ಯಾವುದು ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ನಮೇ ಅನಂತಂ ಬ ಹ್ಮ ಎಂದು ಮಂತ್ರವರ್ಣ 
ದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪ ಟ್ರದೆಯೊ ಹಲ ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಎಂದು" ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸ್ವಪ್ರ ಧಾನತ್ವ ದಿಂದ ಹೇಳು ಬ್ರ ದೆ, ಏಕೆಂದತ 26 ತ್ರಕ್ಟೊ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ'ಕ್ಟೊ ಓಕಾರ್ಥವಿಡೆ 

೧ ೧ ೦೬ ಇಲ್ಲಿ ವಸರ ವನಾಯನೆಂಬ ಜೀವನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃ ಬ್ಬ ಯೇ ಮೊದಲಾದುವು ಆನಂದೆಮುಯೆನಿಗೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ 

೧ ೧ ೧೩ ರಸಂ ಹೇವಾಯೆಂ ಲಬ್ಧ್ವಾ 58ನ೦ದೀ ಭವತಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆನಂದಮಯ 
ನೆಂಬ ಜೀವನು ಬ್ರ ಹೆ ರಸವನ್ನು ಪಡೆದು ಅನಂದೆಯಾಗುತ್ತಾ ನೆ ಎಂದು ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಪಡೆಯುವವನು ಪಡೆಯಲ್ಪ ಡತಕ್ಚವ 
ನಾಗುವುದಿಲ್ಲ 

೧ ೧ ೧೮ ಕಾಮೆನೆಂದರೆ ಆನಂದ. ಭೃಗುವಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಆನಂಜೋ ಬಹ (ತಿ ಮೈಜಾ- 
ನಾತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನೂ ಕೂಡ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಯು ಅನುಮಕಾನಿಸ 
ಕೂಡದು, ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಮಯಟ್‌..ಪ್ರತ್ಯಯೆಸ್ಟೈೆ ವಿಕಾರಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ 

೧ ೧ ೧೯ ಅನಂದಮಯೆನೆಂಬ ಪ್ರಬುದ್ಧ ನಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಪುಚ್ಛೆವಾಕ್ಕ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳ 
ಟ್ರ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಯದಾ ಹ್ಯೇವೈಷ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಂ ವಿಂದತೇ ಸ ಉ ೨ 2) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿ ತಿಯು ಐಕ್ಕ್‌ ವನ್ನು Ho ಚಟ ವಾಕ್ಫ್‌ ದಲ್ಲಿ ಪುಚ್ಛ ಹ್ಮವನ್ನೇ ಸ್ನ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 

ಹೌಳಿರುತ್ತ ಡೆಯೇ ಹೊರತು ಆನಂದಮಯನನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ 

2 ಆಸ್ಮಿನ್‌ ಆನ೦ದನುಯೇ, ಅಸ್ಕ ಜೀವಸ್ಥ, ತದೊ (ಗಮ್‌ ಆನಂದಯೋಗಂ ಶಾಸ್ತಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಮ್‌ (ಶಿ (ಭಾಷೆ ») 

8 ಯಲಾ ನ ಭಾದ್‌' ಯೆ ಆನಂದೀ ಭನೆತಿ, ಸ ಸ ಏವೇತಿ ಅನುನ್ಮತ್ತೆಃ ಜೋ ಬ್ರವೀತಿ 
ಇತ್ಯರ್ಥಃ (ಶ್ರಿ (ಭಾಸೆ ) 


ಕಟ್‌ 


ಅಶಿ, ೬. ಸೂ. ೧೯] ಅಧ್ಯಾಯ ಗಿ, ಪಾದ ಗಿ ೬೫ 


ಆಕಾಶ ಆನಂದಃ (ತೈ. ಉ. ೨. ವ, ವಿಜ್ಞಾನಮಾನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮ (ಬೃ. ಉ. 
೩. ೯. ೨೮) ಇವೇ ಮೊದಲಾದೆ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗೆಳಲ್ಲಿ ಆನಂದ-ಶಬ್ದವು ಆನಂದಮಯನನ್ನೇ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಢಾನಕ್ಕಿಂತೆ ಭಿನ್ನನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀನನಿಗಿಂತಲೂ 
ಭಿನ್ನ ನೆಂದು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. 

ಜೆ ದ «ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 'ಡೀವನಿಗೆ ಆನಂದಮಯಾದಿ-ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದೆ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನೊಂದಿಗೆ ಮುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದೆ ಆನಂದೆ- ಜಾ ಶಬ್ದ 
ನಾಚ್ಯನು ಬ್ರ ಹ್ಮನಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಆ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಸಮಸ್ತಭೋಗವನ್ನೂ ಅನು 
ಭವಿಸುತ್ತಾನೆ' ಸಹೆ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ವಿಪಶ್ಚಿತಾ (ತೈ. ಉ. ೨. ೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಸ ಯು ಏವಂವಿತ್‌ (ತೈ. ಉ. ೩. ೧೦) ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 

ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ನ್ನ ಮಯನೇ ಮೊದಲಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ರೂಪಗಳಿಂದ ಅನ್ನ. ಮೆಯಾದಿಗಳೆ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೈನಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಭೃ ಗುವಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
er ವಾಚ್ಯ ಗಳು ಕೋಶಿಗಳೆಂಬುದು. ಅತಿ ಸಾಹೆಸವು. * ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದೆ ಜಾರ ಬಜ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅನ್ನಮಯಾದಿ ಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ. 





“ದಾ ಗಮನ್ನನುಯಾದ್ಕೈೈರ್ಯತೃಲತ್ತೇನಾಸ್ಯ ಶಂಸತಿ | 
ಸ್ವಾನದ್ದ ಸೈಯೇಪ್ಯತೆಃ ಕೋಶಾ ಬತ ಇತ್ಯ ತಿಸಾಹಸಮ* ॥ (ಅನುವ್ಕಾಖ್ಶಾನ) 


ಈ ಖಾ ಎ. ಕಾಲೆ ಇವ ಈದ ಹುದೆ ಫಾ 


೭. ಅಂತರಧಿಕರಣ 


(ಸೂ ೨೦-೨೧) 
ಅಂತಸ್ತದ್ಧರ್ಮೋಹದೇಶಾತ್‌ | ೨೦ || 


೨೦ (ಆದಿತ್ಯನ ಮತ್ತು ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿನ) ಒಳಗೆ ಇರುವವನು (ಪರಮೇಶ್ವ 
ರನೇ) , ಏಕೆಂದರೆ ಅವನ ಗುಣಗಳನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ಉವಪದೇಶಿಸಿದೆ 


ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತವೆ "ಅನ್ನು ಆದಿತ್ಯವ.ಂಡಲದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ಜ್ಯೋತಿ 
ರ್ಮೇಯನಾದೆ ಈ ಪುರುಷನು ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯವಾದ ದಾಡಿಯುಳ್ಳವನುು ಕೇಶವುಕ್ಳಿ ವನು 
ಮತ್ತು ಉಗುರಿನ ವರೆಗೂ ಎಲ್ಲವೂ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನಿಗೆ 
ಸೆಂದಾವರೆಯಂತೆ ಕೆಂಸಗಿರುವ ಕಣ್ಣು ಗಳಿರುವುವು ಅವನಿಗೆ ಉತ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು 
ಆ ಇವನು ಸಮನ್ಮ ಪಾಸಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಎದ್ದಿ ರುತ್ತಾನೆ ಯಾವನು ಹೀಗೆ 
ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವನೋ ಅವನು ನೆಮಸ್ಥ ಪಾವಗಳೆನ್ನೊ ಬಿಟ್ಟು ಎದ್ದ (ತ್ಸಾನೆ 
ಇದು ಅಧಿದ್ಸಿವೆತೆ' (ಛಾಂ ಉ ೧ ೬ ೬ ೮) “ಇನ್ನು ಅಧ್ಯಾ ತ್ಕೋಪಾಸನೆ ಇನ್ನು 
ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ಪುರುಷನೇ ಖಯಕ್ಸು 1 (ಛಾಂ ಉ ೧ ೭ ೧ಎಮತ್ತು ೫) 
ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವು ಹೀಗೆ ಒದಗುತ್ತದೆ ಉಪಾಸನೆ ಮತ್ತು ಶರ್ಮ ಇವುಗಳ ಅತಿಶಯದಿಂದ 
ಉತ್ಕರ್ಷವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ಯಾವನೊ ಒಬ್ಬ ಸಂಸಾರಿಯನನ್ನು ಸೂರ್ಯಮಂಡಲ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೊ ಉಪಾಸ್ಯನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆಯೊ ಅಧವಾ ನಿತ್ಯ 
ಸಿದ್ದ ನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಯೊ ? 

ಪೂರ್ವವ ಕ್ರಿ -ಸಂಸಾರಿಯನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಇವನಿಗೆ ರೂಪವಿಜೆಯೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನಿಗೆ "ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯವಾದ ದಾಡಿ 
ಯುಳ್ಳವನು' ಎಂಬ ರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಚಕ್ಸುಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನಿಗೂ "ಅವನ ರೂಪವೇ 
ಇವನ ರೂಪು (ಛಾಂ ಉ ೧ ೭ ೫) ಎಂದು ಅದನ್ನೇ ಅತಿಡೇಶದಿಂದೆ? ಅನ್ನ ್ವೈಯಿಸಿದೆ 
ಆದರೆ ಸರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ರೂವವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಯುಕೆ ವಲ್ಲ, ಏಕಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು 





1 ಅಥ ಯೆ ಏಷೋಂತರಾದಿತ್ವೇ ಹಿರಣ್ಮಯಃ ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ ಹಿರೆಣ್ಣು ಶ್ಮಶ್ರುರ್ಹಿರೆಣ್ಯ.- 
ಕೇಶ" ಆಪ್ರಣಖಾತ್‌ ಸರ್ವ ಏವ ಸುವರ್ಣಃ |! ತಸ್ಕ ಯಥಾ ಕೆಪ್ಕಾಸಂ ಪುಂಡರೀಕಮೇನಮಕ್ಷಿಣೀ 
ತೆಸ್ಕೋದಿತಿ ನಾಮ ಸ ಏಷ ಸರ್ವೇಭ್ಯಃ ಪಾಷ್ಮಭ್ಯ ಉದಿತ ಉದೇತಿ ಹೆ ನೈ ಸರ್ವೇಭ್ಯಃ 
ಪಾಪ್ಮಜ್ಯೋ ಯ ಏನಂ ವೇದ! ಇತ್ಕಧಿದ್ದೆವತಮ್‌ 1 ಆಥಾಧ್ಯಾತ್ಮವ್‌ ಅಥ ಯ 
ಏಸೊ$60೦ತರಕ್ಷಿಣಿ ಪುರುಷೋ ದ ಶ್ಯತೀ ಸೈವರ್ಕ್‌ ॥ 

2 ತೆಸ್ಕೈತೆಸ್ಯ ತಜೇವೆ ರೊಪ೦ಂ ಯದಮುಷ್ಕ್ರ ರೂಪಮ್‌ । 

8 ಒಂದು *ಡೆ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಸ೦ಬಂಧಿಸುವುದೇ ಅತಿದೇಶ, 


ಅಹಿ ೭ ಸೂ ೨೦] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೧ ೬೭ 


"ಯಾವುದು ಶಬ್ದ ಸ್ಪರ್ಶ ರೂವ ರನ ಗೆಂಧೆ ಇವುಗಳಿಲ್ಲದುದೊ'! (ಕ ಉ ೧ ೩ ೧೫) 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಇದಲ್ಲದೆ ಶ್ರುತಿಯು "ಯಾವನು ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿರುನನೊ', "ಯಾವನೂ 
ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವನೊ' ಎಂದೊ ಆಧಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಆದರೆ ಯಾವ ಆಧಾರವೂ 
ಇಲ್ಲದ ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರತಿಸ್ಠಿ ತನೊ ಸರ್ವವ್ಯಾನಿಯೂ ಆದ ವರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ 
ಆಧಾರವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ “"ಭಗವಂತನೆ, ಅವನು ಯಾವುದೆರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತನಾಗಿರು 
ಪನು? ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಯಲ್ಲಿ?? (ಛಾಂ ಉ ೭ ೨೪ ೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ ಇದಲ್ಲದೆ ಶ್ರುತಿಯು "ಆ ಇವನು ಆದಿತ್ಯಮಂಡಲದ ವರವರ್ತಿಯಾದ ಸಮಸ್ತ 
ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ದೇವತೆಗಳ ಬಯಕೆಗಳನ್ನೂ ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ (ಛಾಂ ಉ ೧ ೬ 
೮) ಎಂದು ಆದಿತ್ಯಪುರುಷನಿಗೊ, "ಆ ಅವನು (ಎಂದರೆ ಅಕ್ಷಿ-ಪುರುಷನು) ಕೆಕಿಗೆ ಪ್ರಸಾರಿತ 
ವಾಗಿರುವ ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಮನುಷ್ಯ ಕಾಮಗಳನ್ನೂ ಆಳುತ್ತಾರೆ" (ಛಾಂ ಉ ೧ ೭ 
೬) ಎಂದು ಅಸ್ರಿಪುರುಷನಿಗೊ ಅವಧಿಯುಳ್ಳೆ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿ.ತ್ತೆದೆ ಆದರೆ ನರಮೇ 
ಶ್ರರನಿಗೆ ಅವಧಿಯೆಂಳ್ಳ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ "ಇವನು 
ಸರ್ವೇಶ್ವರನು, ನೆರ್ವಪ್ರಾಣಿಗಳ ಆಧಿಸತಿಯು, ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿಗೆತೆ ಪಾಲಕನು. ಈ ಲೋಕ 
ಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಮಿಶ್ರಣವಾಗದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಇವನು ವಿಧಾರಕೆವಾದ ನೇತು'* (ಬೃ ಉ ೪ 
೪ ೨೨) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಯಾವ ಅವಧಿಯನ್ನೂ ಹೇಳ. ವುದಿಲ್ಲ 
ಆದುದರಿಂದ ಚಕ್ಷುಸ್ಪ್ಸು ಮತ್ತು ಆದಿತ್ಯ ಇವರ ಒಳೆಗಿರುವವನು ಸರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲ 

ಸದಾ ಂತಿ4ಯಾವನು ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿರುವನೊ', "ಯಾವನು ಚೆಕ್ಷುಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವನೊ' 
ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವವನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಹೊರತು ಸಂಸಾರಿಯಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಅವನ ಗುಣಗಳನ್ನು ಉವಜೀಶಿಸಿಜೆ "ಅವನಿಗೆ ಉತ್‌ ಎಂದು ಹೆನೆರು' ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಆ 
ಆದಿತ್ಯವುರುಪನ ಹೆಸರನ್ನು ಅವನೆ ಸೆರ್ವಪಾವರಹಿತತ್ವದ ಮೂಲಕ ಹೀಗೆ ನಿರ್ವಚನ 
ಮಾಡಿದೆ. "ಆಆ ಇವನು ಸಮಸ್ತಪಾಪಗಳಿನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಎದ್ದಿರುತ್ತಾನೆ ' ಫಿರ್ವಚನದಿಂದ 
ಬಂದ ಅದೇ ಹೆಸರನ್ನೇ ಅಕ್ಷಿಪರುಷನಿಗೊ ಅತಿದೇಶದಿಂದ ಹೇಳಿಜೆ. (ಅವನ ಹೆಸರೇ ಇವನ 
ಹೆಸರು * ಸರ್ವಪಾವರಾಹಿತ್ಯವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 

1 ಆಶಬ್ದ ಮಸ್ತ ರ್ಶಮರೂಪನುನ್ಯಯನಂ್‌ | KE 

೩ ಸ ಭಗವಃ ಕಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಇತಿ ಸ್ಟೇ ಮುಹಿನ್ನಿ | 

8 ಸ ಏಷ ಯೇ ಚಾಮುಷ್ಮಾತ್‌ ಪರಾ೦ಚೋ ಲೋಕಾಸ್ತೇಷಾಂ ಚೀಸ್ಟೇ ದೇವಕಾ- 
ಮಾನಾಂ ಚೆ! 

4 ಸಫಏಿಷ ಯೇ ಚೈತಸ್ಮ್ಮದರ್ನಾಂಚೋ ಲೋಕಾಸ್ತೆ (ಹೂಂ ಚೇಷ್ಟೇ ನುನುಷ್ಮ-ಕಾಮಾನಾಂ 
ಡ A ಏಷ ಸರೇಶ್ವರ್ರ ಏಷ ಭೂತಾಧಿಪತಿಕಿ ಏಷ ಭೂತಖಪಾಲಕಿ ಏಷ ಸೇತುರ್ನಿಥರೆಣ 
ಏಷಾಂ ಲೋಕಾಸಾಮಸಂಜೇದಾಯ | 

6 ಯನ್ನಾಮು ತನ್ನಾಮ | 


೬೮ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೩. ಸೂ. ೨೮ 


ಯಾವ ಆತ್ಮನು ಪಾಪರಹಿತನೊ'* (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೭.೧). 

ಇದೇ ರೀತಿ ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನೆ (ಎಂದರೆ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿರುವ ವುರುಷನ) ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅವನು ಖುಕ್‌-ಸಾಮಾದಿಗಳ ಆತ್ಮನೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿದೆ : "ಇನ್ನು ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತಿರುವ 
ಪುರುಷನೇ ಖುಕ್‌, ಸಾಮವು. ಉಕ್ಸೆ » ಯಜುಸ್ಸು ಮತ್ತು ವೇದಗಳು? (ಛಾಂ. ಉ. 
೧. ೭. ೫). ಇದು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ಸರ್ವಕಾರಣ 
ನಾಗಿರುವುದರಿಂದೆ ಸರ್ವಾತ್ಮಕತ್ವವು ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಖುಕ್ಸಾಮಗಳಿಗೆ ಅಧಿದ್ದೆ ವತವಾಗಿ ಪೃಧ್ವಿ 
ಅಗ್ನಿ ಮೊದಲಾದುವು ಆತ್ಮನೆಂದೂ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿ ವಾಕ್‌ ಪ್ರಾಣ ಮೊದಲಾದುವು 
ಆತ್ಮ ನೆಂದೂ ಶ್ರುತಿಯು ಅನುಕ್ರ ಮನವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ಯಕ್ಸಾಮಗೆಳು ಅವನ ಎರಡು 
ಗೆಣ್ಣು ಗಳು? (ಛಾಂ. ಉ, ೧. ೬. ೭), "ಅವನ ಗೆಣ್ಣು ಗಳೇ ಇವನೆ ಗೆಣ್ಣುಗಳ? 4 
(ಛಂ. ಉ ೧೭.೫). ಇದು ಸರ್ವಾತ್ಮನಾದ ಸರಮೇಶ ಶ್ರೈರನಿಗೆ ಮಾತ್ರ "ಹೊಂದು 
ತ್ತದೆ. ಲೌಕಿಕ-ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಪರಮೇಶ್ವ ರನನ್ಹೆ! € ಗಾನಮಾಡಿದೆಯೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ : "ಆದುದರಿಂದ ನೀಣಾಗಾಯಕರು "ಇವನನ್ನೇ ಹಾಡುತ್ತಾರೆ ; 
ಆದುದರಿಂದ ಅವರು ಧನನಂತರಾಗುತ್ತಾರೆ'' (ಛಾಂ. ಉ. ೧.೭. ೬). ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೂಡ ಸರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ "ಯಾವ ಯಾವ ವಸ್ತುವು 
ವಿಭೂತಿಯುಳ್ಳ ಡ್ದೊ ಯುಕ್ತಿ ವೊ" ಅಥವಾ ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಕೂಡಿದೆಯೊ ಅದೆಲ್ಲವೂ 
ನನ್ನೆ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಒಂದು ಅಂಶದಿಂದ ಉಂಬಾದುಜೆಂದು "ಅಂದುಕೋ ಎಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
(೧೦.೪೧) ಹೇಳಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಲೋಕಗಳಿಗೂ ಕಾಮಗಳಿಗೂ ಅವನು ನಿರಂಕುಶವಾಗಿ 
ಈಶ್ವರನಾಗಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 

ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯವಾದ ದಾಡಿ ಮೊದಲಾದ ರೂಪವು ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನಿಗೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಇದು ಉತ್ತರ : ಪರಮೇಶ್ವರನು ಇಚ್ಛಾ ನಶ 
ದಿಂದ ಮಾಯಾಮಯವಾದ ರೂಪವನ್ನು ಸಾಧಕರ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ಧರಿಸಬಹುದು. ? 
ಸ್ಮ ಎತಿಯು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ : "ಎಲ್ಫೆ ನಾರದ; ನೀನು ನಿನ್ನ ಮುಂದೆ ನೋಡು 
ತ್ರಿರುವುದು ನನ್ನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಮಾಯೆ. ನಾನು ಪ್ರಾಣಿಗೆಳ ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೊಡಿರುನೆ 


ಯ ಆತಾ ಟಸಹತೆಪಾಪ್ಮಾ | 
ಸೈವರ್ಕ್‌ ತತ್ಸಾಮ ತದ್ಯಜುಸ್‌ ತೆದ್ಬ ಎಹ್ಮೆ | 
ತಸ್ಯ ರ್‌ ಚೆ ಜು A ಗೇಷ್ಸಾ fy 
ಯಾವಮುಸ್ಕ ಗೇಷ್ಡಾ ತೌ ಗೇಷೌ 1 
ತದ್ಯ ಇವೇ p A ಗಾಯೆಂತ್ಯೆ «ತಂ ತೇ ಗಾಯಂತಿ ತಸ್ಮಾ ತೇ ಧನಸನಯಃ | 
ಯನ್ಮ ಕ್ರ ಿಭೂತಿಮತ್‌ ಸತ್ತೆ ಂ ಶ್ರಿ ಮುದಂ ಹವ ವಾ! 
ತತ್ತ ಸಮನ ತ್ವಂ ಮಮ 'ತೇಜೋತಂಶಸಂಭವಮ್‌ ॥ 
? ಸ್ಟಾರ್‌ ಪರೆಮೇಶ್ವ ರೆಸ್ಕಾ ಹಿ ಇಚ್ಛಾ ವಶಾತ್‌ ಮಾಯಾಮಯಂ ರೂಪಂ ಸಾಧಕಾನುಗ್ರ 
ಹಾರ್ಥವರ್‌ (ಸೂ. ಭಾ. ಸ 


ದಾ ಲಾ ಹಾ ಭಿ ಘ ಕಿ 


ಅಧಿ. ೭. ಸೂ, ೨೦] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೧ ೬೯ 


ನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಡ'.3 ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಸರ್ವನಿಶೇಷರಹಿತನಾದ ಸರಮೇಶ್ವರನ ರೂಪವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಜಿಯೊ ಅಲ್ಲಿ "ಯಾವುದು ಶಬ್ದ ಸ್ಪರ್ಶ ರೂಪ ರಸೆ ಗಂಧ ಇವುಗೆಳಿಲ್ಲದುದೊ' 3 
(ಈ. ಉ. ೧. ೩. ೧೫) ಎಂಬುದು ಶಾಸ್ತ್ರವು. ಆದರೆ ವರಮೇಶ್ವರನು ನರ್ವಕಾರಣ 
ನಾಗಿರುವುದರಿಂದೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಕೆಲವು ಕಾರ್ಯಗುಣಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಅವನನ್ನು 
ಉವಾಸ್ಯನನ್ನಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ: "ಅವನು ಸರ್ವಕರ್ಮನು, ಸರ್ವ 
ಕಾಮನು, ಸರ್ವಗಂಧನು, ಸರ್ವರಸನು'* (ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೪. ೨). ಇದೇ ರೀತಿ 
ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯವಾದ ದಾಡಿಮೊದಲಾದೊವುಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಬಹುದು. 

ಆಧಾರವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅವನು ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲವೆಂಬ ಪೂರ್ವವಕ್ಷಕ್ಕೆ ಇದು 
ಉತ್ತರ: ಸರಮೇಶ್ವರನು ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಯಲಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತನಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅವನಿಗೆ ಆಧಾರ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು ಉಪಾಸೆನೆಗೊಸ್ಪರವೇ ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಗತವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಆಕಾಶದಂತೆ ಎಲ್ಲದರ ಒಳೆಗಿರುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಅಧಿದೈವತ ಎಂಬ 
ವಿಭಾಗಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಐಶ್ಚರ್ಯಕ್ಕೆ ಅವಧಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದೂ 
ಉಪಾಸನೆಗೋಸ್ಟರವೇ. ಆದುದರಿಂದ ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವವನನ್ನು 
ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿದ. 

ವಿ... -ಛಭಾಂದೋಗ್ಯೋಪದಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ (೧. ೭) ಹೇಳಿರುವ ಅಕ್ಷಿ-ಆದಿತ್ಯ-.ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಪೆರುಷನು ಒಬ್ಬ ಜೀವವಿಶೇಷನೆಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಶರೀರ. 
ವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಶರೀರಸಂಬಂಧವು ಜೀವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಉಂಟಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವನ ಕರ್ಮಫಲಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡು 
ವುದೇ ಶರೀರಸಂಬಂಧದ ಪ್ರಯೋಜನ. ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಇರುವ ವರೆಗೆ ಸುಖದುಃಖಗೆಳಿಂದ 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೧೨. ೧) ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಯಾವನೊ ಒಬ್ಬ ಜೀವವಿಕೇಷನು ಪುಣ್ಯಾತಿಶಯದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಾಧಿಕ್ಯವನ್ನೂ ಶಕ್ಕಾಧಿಕೈ 
ವನ್ನೂ ಪಡೆದು ಲೋಕಗಳಿಗೂ ಕಾಮಗಳಿಗೂ ಒಡೆಯನಾಗಬಹುದು. ಈ ಪದವಿಯನ್ನು 
ಮನುಷ್ಯನಾಗಲಿ ಸಿದ್ದ ನಾಗಲಿ ದೇವನಾಗಲಿ ಪಡೆಯಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದೆ ಜೀವನಿಗಿಂತ 
ಭಿನ್ನನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳೆ ಯಾವನೂ ಇಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಗಳು ಅಸ್ಥೂಲ, ಅನಣು, 
ಅಹ್ರೆಸ್ಟ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಜೀವಸ್ತೆರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ. ಜೀವ 
ಸ್ವರೂಪಪ್ರಾಹ್ತಿಯ ಸಾಧನಗಳು---ಇವುಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಮೋಕ್ಷ 
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1 ಮಾಯಾ ಹೇಸ ಮಯಾ ಸೃಷ್ಟಾ ಯನ್ಮಾಂ ಪಶ್ಯಸಿ ನಾರದ ! 
ಸರ್ವಭೂತಗುಣೈೆರ್ಯುಕ್ತಂ ಮೈವಂ ಮಾಂ ಜ್ಞಾತುಮರ್ಹಸಿ 
2 ಅಹಿ ಚ ಯೆತ್ರ ತು ನಿರೆಸ್ತಸರ್ವಖಿಶೇಸಂ ಪಾರಮೇಶ್ವರಂ ರೊಪಮುಪದಿಶ್ಯತೇ ಭವತಿ 
ತತ್ರ ಶಾಸ ಮ್‌ (ಸೂ. ಭಾ.). 
3 ಸರ್ವಕರ್ಮಾ ಸರ್ವಕಾಮಃ ಸರ್ವಗೆಂಧಃ ಸರ್ವರೆಸಃ | 
4 ನಹ ವೈ ಸಶರೀರೆಸ್ಕ ಸತಃ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಂಶೋರಪ ಸತಿರಸ್ತಿ | 


೭೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ: (ಅಧಿ ೭ ಸೂ ೨೦ 


ಶಾಸ್ತ್ರೆಗೆಳು ಕೂಡ ನ್ರಸ್ಸತ್ತವಾಗಿನೆ 

ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿಯೂ ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ. ಪುರುಷನು ವರಸಾತ್ಮನೆಂಬುದೇ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತ , ಏಕೆಂದರೆ ಪಾಪೆರಾಹಿತ್ಯಾದಿ ಗೈಣಗಳೆ ವರನಾತ್ಮನಿಗೆ ಸೇರಿವೆಯೇ ಹೊರತು 
ಜೀವನಿಗಲ್ಲ ಪಾಸರಾಹಿತ್ಯವೆಂದರೆ ಕರ್ಮರಾಹಿತ್ಯ ಇದು ಕರಾಧೀನ-ಸುಖಡುಃಖ- 
ಭಾಗಿಯಾದ ಜೀನನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಧರ್ಮ ಇದೇ ರೀತಿ ಲೋಕ-ಕಾಮ 
ಗೆಳ ಈಶತ್ವ., ಸತ್ಯಸೆಂಕಲ್ಪತ್ತೆ, ನರ್ವಾಂಶರ್ಯಾಮಿತ್ವ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು 
ವರಮಾತ್ಮೆನವೇ 

ಶರೀರನೆಂಬಂಧವಿರುವುದೆರಿಂದ ಅಕ್ಷಿ-ಆದಿತ್ಯರಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನು ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇಕೆ 
ಯಲ್ಲವೆಂಬ ಮತವು ಸರಿಯಲ್ಲ ಸಶರೀರತ್ವವು ಕರ್ಮಪಶ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ಏಕಂದರೆ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವವನು ತಪ್ಪ ಇಚೆ ಯಿಂಂದವೇ ಶರೀರವನ್ನು 
ಪಡೆಯಬಹುದು * ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರವು ಗುಣತ್ರಯ-ಮಯವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಕಾರ್ಯ 
ವಲ್ಲ ಅಸಂಖ್ಯೇಯ-ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳಿಂದ ತೊಡಿರುವ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಅನುರೂಪವಾದ 
ದಿವ್ಯರೂನವಿದೆ ಅಪಾರ- ಕಾರುಣ್ಯ -ಸೌಶೀಲ್ಯ-ವಾತ್ಸಲ್ಯ-ಔದಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಜಲನಿಧಿಯೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನೊ ಪುರುಷೋತ್ತಮನೊ.ಆದ ನಾರಾಯೆಣನು ಉಪಾಸಕೆರನ್ನು 
ಅನ.ಗ್ರಹಿಸಲು ಅವರವರ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಲುಕುವಂಥ ರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ 3 ಸಾವಿ 
ರಾರು ಶ್ರುತಿಗಳು ಭಗವಂತನಿಗೆ ಪ್ರಾಕೃತದೇಹಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿ ಅವನ ಕಲ್ಯಾಣ. 
ಗುಣಗಳನ್ನೂ ಕೆಲ್ಯಾಣರೊಪನನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ಭಗೆವಂಶನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರು 
ತ್ತಾನೆ “ನಾನು ಜನ್ಮರಹಿತನೂ ಅನ್ಯಯಸ್ವ ಭಾವದವನೂ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮಕನೊ 
ಆಗಿದ್ದ ರೂ ನನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ನನ್ನ ಮಾಯೆಯ ಮೂಲಕ ಅನತರಿಸುತ್ತೇವೆ?8 
(ಗೀತಾ ೪ ೬) “ನನ್ನ ಮಾಯೆಯ ಮೂಲಕ” ಏಂದರೆ ಸ್ಪನಂಕೆಲ್ಪರೂಪನಾದ ಜ್ಞಾ ನದ 
ಮೂಲಕ ಇದು ಮಾಯಾ, ಜಾನ ಎಂಬ ಪದೆಗಿ ಸಮಾನಾರ್ಥಕನೆಂಬ ನೈಘಂಟು 
ಕರ ಮತಕ್ಕೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ * ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಭಗೆವಂತನ ಅವತಾರ 
ರೊಪವು ಪ್ರಾಕ್ಟ್ರತನಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ : "ಪರಮಾತ್ಮನ ದೇಹವು ಭೌತಿಕವಸ್ತುಗೆಳೆ 
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3 ನಹಿ ಸಶರೀರತ್ವಂ ಕರ್ಮವಶ್ಶತಾಂ ಸಾಧಯೆತಿ ಸತ್ಯಸಂಕೆಲ್ಪಸ್ಯ ಇಚ್ಛಂಯಾ&ಪಿ ಶರೀರ- 
ಸಂಬಂಧಸಂಭವಾತ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ್ಯ) 

೩ ತದೇವ ಉಪಂಸಕಾನುಗ್ರಹೇಣ ತತ್ತ ತ್‌ಪ್ರತಿಪತ್ತೆ ಬ ಸುರೂಪಸೆಂಸ್ಥಾನಂ ಕರೋತಿ ಅಪಾರ 
ಕಾರುಣ್ಯ ಸಂಶಿ ಲ್ಕ ವಾತ್ಸೆಲ್ಕಾ ದಾರ್ಯಜಲನಿಧಿಃ ನಿರಸ್ತ ನಿಖಿಲಹೇಯಗಂಥೋಃ$ಪಹತಪಾಹ್ಮಾ 
ಪರಮಾತ್ಮಾ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪುರುಷೋತ್ತಮೋ ನಾರಾಯಣ ಇತಿ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ) 

8 ಅಜೊಳ್ವಪಿ ಸನ್ನವ್ಯಯಾತ್ಮಾ ಭೂತಾನಾಖಿಖಾಶ್ವರೋಪಿ ಸನ್‌ | 

ಪ್ರಕೈತಿಂ ಸ್ಥಾಮುಧಿಷ್ಠಾಯ ಸಂ ಭವಾಮ್ಯಾತ್ಮಮಾಯಯಾ ll 

4 ಮಾಯಾ ವಮುನಂ ಜ್ಞ್ಞಾನಮಿತಿ ಜ್ಞ್ಞಾನಷರ್ಯಾಯಮಸಿ ಮಾಯಾಶಬ್ಧ್ದಂ ನೈಫಂಟಿಕಾ 

ಅಧೀಯೆತೇ (ಶ್ರೀೀಭಾಸ್ಯ) 


ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೨೧] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೧ ೩೧ 


ಸಂಯೋಗನವಲ್ಲ '* ಆದುದರಿಂದೆ ಅಕ್ಷಿ-ಆದಿತ್ಯರಲ್ಲಿ ಇರುವವನು ಜೀವನಿಶೇಷನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ 
ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ. 

ದ್ವೈೈ.--"ಅಂತಃಶ್ರುತನಾದವನು ವಿಷ್ಣುವೇ ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಗಳು ಅವನ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿವೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಶ್ರುತಿಗೆಳು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತವೆ : "ನ್ಹೇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ಸಮುದ್ರದೆಲ್ಲಿಇರುವವನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನು 
ನೋಡಿದನು' (ತೈ. ಆ. ೩ ೨. ೧), "ಸಮುದ್ರೆದಲ್ಲಿ ಇರುವವನೆಂದು ಕವಿಗಳು ಅರಿತಿರು 
ತ್ತಾರೆ' (ತೈ. ಆ. ೩. ೨ ೧), "ಯಾವನ ವೀರ್ಯದಿಂದ ಅಂಡಕೋಶವು ಬಂದಿದೆಯೊ' 
(ತೈ. ಆ. ೩. ೨. ೪). ಹೀಗೆ ಅಂತಃಪ್ರವಿಷ್ಟನಾಗಿರುವವನು ವಿಷ್ಣು ವೇ, ಇಂದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲ. 
ಅವನು ಕ್ಲ್ಷೀರಸಮುದ್ರೆಶಾಯಿ.3 ಹೀಗೆ ಸಮುದ್ರದ ಒಳೆಗಿರುವುದು, ತನ್ನ ವೀರ್ಯದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮಾಡುವುದು, ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುವುದು ಇನೇ ಮೊದ 
ಲಾಡುವು ನಿಷ್ಣುನಿನ ಧರ್ಮಗಳೇ. 


ಭೇದನ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚಾನ್ಯಃ ॥ ೨೧॥ 


೨೧. ಮತ್ತು (ಶ್ರುತಿಯು) ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೂ (ಆದಿತ್ಯ- 
ಪುರುಷನು ಜೀವಾತ್ಮೆನಿಗಿಂತೆ) ಬೇರೆಯಾದವನು. 


ಆದಿತ್ಯಾದಿ-ಶರೀರಗಳ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಾದ ಜೀವಾತ್ಮರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾದವನುಇದ್ದಾ ನೆ. 

ಇವನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಈಶ್ವರನು ; ಏಕೆಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯು* (ಬೃ. 
ಉ. ೩. ೭.೯) ಭೇದವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ : "ಯಾವನು ಆದಿತ್ಯನೆಲ್ಲಿ ಇರುವವನಾಗಿ 
ಆದಿತ್ಯನ ಒಳೆಗಿರುವನೊ, ಯಾವನನ್ನು ಆದಿತ್ಯನು ತಿಳಿಯನೊ, ಯಾವನಿಗೆ ಆದಿತ್ಯನು 
ಶರೀರವೊ, ಯಾವನು ಒಳಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಆದಿತ್ಯನನ್ನು ನಿಯಮಿಸುವನೊ ಅವನೇ ಅಂತ- 
ರ್ಯಾಮಿಯು, ನಿನ್ನ ಅಮೃತನಾದ ಆತ್ಮನು.' ಅಲ್ಲಿ "ಆದಿತ್ಯನ ಒಳಗಿರುವನೊ, ಯಾವ 
ನನ್ನು ಆದಿತ್ಯನು ತಿಳಿಯನೊ' ಎಂದು ಅರಿಯುವವನೂ ಮತ್ತು ಆದಿತ್ಯ-ಶರೀರವನ್ನು 
ಪಡೆದಿರುವನನೂ ಆದ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾದ ಅಂತರ್ಯಾನಮಿಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದೆ. ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಗಳ ತಾಶ್ಸರ್ಯವು ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಒಳಗಿರುವ ಪುರು 
ಷನೇ ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನೆಂಬುದು ಯುಕ್ತೆವು. ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ 
ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದ ವಾಗಿದೆ. 

೩ ನ ಭೂತಸಂಘಸಂಸ್ಥಾನೋ ಜೇಹೋತಸ್ಕ ಪರಮಾತ್ಮನಃ [ 

೫ ಸಹಿ ಕ್ಷೀರಸಮುದ್ರಶಾಯೀ (ಮ. ಭಾ.) 

38 ಯ ಅದಿತ್ಕೇ ತಿಷ್ಮನ್ಹಾದಿತ್ಯಾದಂತರಃ, ಯಮಾಡಿತ್ಕೋ ನ,ವೇದ್ಯ ಯಸ್ಕಾಡಿತ್ಯಃ ಶರೀ 
ರಮ್‌ ಯ ಆದಿತ್ಯನು೦ಂತರೋ ಯನುಯತಿ, ಏಷ ತ ಆತ್ಮಾತಂತರ್ಯಾಮ್ಯುಮೃತಃ | 


೭.೨ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೊತ್ರಗಳು [ ಅಧಿ. ೩. ಸೂ. ೨೧ 


ವಿ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಆದಿತ್ಯ ನೇ ಮೊಡೆಲಾದೆ ಜೀವರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನೆಂದು ಅನೇಕ 
ಶ್ರುತಿಗಳು (ಬೃ. ಉ. ೩. ೭.೯ ಹು ಸು. ಉ. ೭1) ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಜೀವಾತ್ಮರೆಲ್ಲ 
ದೋಷರಹಿತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರವೆಂದೂ ಪರಮಾತ್ಮನು ಇವರೆಲ್ಲರ ಅಂತರಾತ್ಮ 
ನೆಂದೂ ಈ ಶ್ರುತಿಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತ ವೆ. 
ದ್ತ್ವೈಸ--ಶ್ರುತಿಗಳು ಭೇದವನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಾರಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ : “ಇಂದ್ರನ ಆತ್ಮನೂ 
ಪಂಚೇಂದ್ರಿ ಗಳಿಗೆ ವಿಷಯಾನುಭನನನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವವನೊ ಆದ ಪರಮಾತ, ನು 
ಎಲ್ಲರ ಹ್ಸ ದಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವನು, 8 ತಃ ವಾಯುವಿನ ಆತ ನೆಂದು MRS 
ಕೆಂಡುಬಡಿದರು' * ಇತ್ಯಾದಿ. 


1 ಯೋಕ್ಷರೆಮಂತರೇ ಸಂಚರನ್‌, ಯಸ್ಕಾಕ್ಷರಂ ಶರೀರಮ್‌, ಯನುಕ್ಷರಂ ನ ಮೇದ, 
ಯೊ ಮೃತ್ಯುಮಂತರೇ ಸಂಚರನ್‌, ಯೆಸ್ಕ ಮೃತ್ಯುಶ್ಯ ರೀರೆರ್ಮ, 'ಯೆಂ ಮ ತ್ತರ ವೇದ್ಕ 
ಏಷ ಸರ್ವಭೂತಾಂತರಾತ್ಮ್ಮಾ $ಪಹೆತೆಪಾಪ್ಮಾ ದಿವ್ಕೋಸ ದೇನ ಏಕೋ ನಾರಾಯಣಾ! | 

3 ಇಂದ ದ್ರಷ್ಯಾ$ತ್ಮ್ಮಾ ನಿಹತಃ ಪಂಚಹೊಳಿತಾ | 

ಜೆ ವಾಯೋರಾತ್ಮಾನಂ ಕವಯೋ ನಿಚಿಕ್ಕುಃ | 


ಲ. ಆಕಾಶಾಧಿಕರಣ 
ಆಕಾಶಸ್ತಲ್ಲಿಂಗಾತ್‌ 1 ೨೨॥ 


೨೨ ಆಕಾಶವು (ಬ್ರಹ್ಮವೆಲ್ರಿ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ (ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ) 
ಲಿಂಗಗಳನ್ನು" ಹೇಳಿರುತ್ತೆದೆ 

ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ (೧ ೯-೧) ಈ ವಾಕ್ಯವು ಬರುತ್ತದೆ 

ತಿಲಕ "ಈ ಲೋಕದ ಗೆತಿ ಯಾವುದು ?' 

ಪ್ರವಾಹಣಜೈ ವಲಿ "ಆಕಾಶ ಈ ಭೂತಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆಕಾಶದಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತವೆ, ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ಲಯುವಾಗುತ್ತವೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶವೇ ಇವುಗಳಿಗಿಂತ 
ಮಹೆತ್ತರವು, ಆಕಾಶವೇ ಪರಾಯಣವು ?3 

ಇಲ್ಲಿ ಆಕಾಶ ಶಬ್ದವು ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆಯೊ ಅಧವಾ ಭೂತಾಕಾಶ 
ವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೊ ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿದೆ , ಏಕೆಂದರೆ 
ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಕಾಶ-ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ 
ಆಕಾಶವು ಭೂತಾಕಾಶವೆಂಬುದು ವ್ಹೆದಿಕವಾಬ್ಮಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಸ್ಕೃತವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕೆಡೆ ಈ ಶಬ್ದ ವು. “ಯಾವುದೊ ಒಂದು "ವಾಕ್ಯ ಶೇಷದ 
ರಡ ಅಥವಾ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ದ ಅಸಾಧಾರಣಗುಣವನ್ನು ಡೇಳಿಕುವುದಂಡದಟೊ ಪಜರ. 

ಬ್ರಹ್ಮೆವನಸ್ತಿ EN ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಮಂದಿನ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯ ಗಳು ಆಕಾಶವೇ 

ಬ್ರ ಹ ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ "ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಈ ಆನಂದವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ' (ತೈ ಉ:೨ ೭) 
ಮತ್ತು "ಆಕಾಶವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮವು) ಹ ರೂಪಗಳನ್ನು 
ವಿಂಗೆಡಿಸುತ್ತದ ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ನಾಮ-ರೂಪಗಳು ಇವೆಯೊ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮೆ'* (ಛಾಂ 
ಉ ೮ ೧೪,೧) 

ಪೂರ್ವಪತಸ ಆಕಾಶವು ಭೂತಾಕಾಶವನ್ನು ಸೊಚಿಸುವುದೇ ಯುಕ್ತೆವು ; 
ಏಕಂದರೆ ಈ ಅರ್ಥವೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ತರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬೇಗೆ ಹೊಳೆಯುತ್ತದ 
ಆಕಾಶ-ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಭೂತಾಕಾಶ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಯೋಗ 
ವಿದ್ದರೆ ಒಂದೇ ಪದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳಿನೆಯೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವುದು ಆದುದರಿಂದ 


1 ಲಿಂಗವೆಂದರೆ ಗುರುತು ಅಥವಾ ತಿಹ್ಹೈ 

೨ ಅಸ್ಕ ಲೋಕಸ್ಯ ಕಾ ಗತಿರಿತ್ತಿ ಆಕಾಶ ಇತಿ ಹೋವಾಚ, ಸರ್ವಾಣಿ ಹ ವಾ ಇಮಾನಿ 
ಭೂತಾನಿ ಆಕಾಶಾದೇವ ಸಮುತ್ವದ್ಯ೦ತ ಆಕಾಶ೦ ಪ್ರತ್ಯಸ್ತಂ ಯಂತ, ಅಕಾಶೋ ಹೇವೈಭ್ಯೋ 
ಜ್ಯಾಯಾನ*, ಆಕಾಶಃ ಪರಾಯಣಮ್‌ 1 

*8 ಯದೇಷ ಆಕಾಶ ಆನಂದೋ ನ ಸ್ಯಾತ್‌! 


 ಆಕಾಶೋ ವೈ ನಾನು ನಾಮುರೂಸಪಂಯೋರ್ನ್ಸ್ನಿರ್ವೇೆಹಿತಾ ತೇ ಯೆದೆಂತಲಾ ತದ್ಮೈಹ್ಮ 





೭೪ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೮. ಸೂ. ೨೨ 


ಆಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಗೌಣದೃಷ್ಟಿಯಿಂದೆ ಸಾಧ್ಯ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ವಿಭುತ್ವವೇ ತ ಚಚ ಧರ್ಮಗಳು ಆಲಾಶಳ್ಳೂ ಸಮಾನನಾಗಿರುತ್ತನೆ. ಮುಖ್ಯ 
ವಾದೆ ಅರ್ಧವು ಹೊಂದುತ್ತಿರುವಾಗೆ ಗೌಣಾರ್ಧವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಈ ಶ್ರುತಿವಾಸ್ಯೆದಲ್ಲಿ 
ಆಕಾಶ-ಶಬ್ದವು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ದಿಂದಲೇ ಹೊಂಡುತ್ತದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಭೂತಾಕ್‌ಶಕ್ಕೆ 
ಅನ್ವಯಿಸಿದರೆ, "ಈ ಭೂತಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆಕಾಶದಿಂದಲೇ ಉತನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ' (ಛಾಂ. ಉ. 
೧.೯ ೧) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯತೇಷವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯು ಸೆರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕಂದರೆ ಭೂತಾಕಾಶವು ವಾಯು ಅಗ್ವ್ವಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ.3 
ಮಹೆತ್ತರತ್ವ, ಆಶ್ರಯತ್ಚ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ನ್ಮುಗಳುಇತರ ಭೂತಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದ -ಭೂತಾಕಾಶತ ಕ್ರ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆಕಾಶ-ಶಬ್ದವು ಭೂತಾ- 
ಕಾಶವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ- -ಆಕಾಶ-ಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. "ಈ ಭೂತಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಆಕಾಶದಿಂದಲೇ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ' (ಛಾಂ. ಉ. ೧. ೯. ೧) ಎಂಬುದು ಪರಬ್ರಹ್ಮದ 
ಲಿಂಗವು ; ಏಕೆಂದರೆ ಭೂತಗಳೆಲ್ಲವೂ ವರಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು 
ವೇದಾಂತವಾಸ್ಯೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 

ಭೂತಾಕಾಶವು ಕೂಡ ವಾಯು ಅಗ್ನಿ ಮೊದಲಾಡುವುೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ 
ಯೆಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಮೂಲಕಾರಣವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸಿದ 
ಹೊರೆತು ಆಕಾಶದಿಂದಲೇ ಎಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುವುದು. ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಸ ಭೂತ 
ಗಳಿಗೆ ಹೇಳಿರುವ ವಿಶೇಷಣ ಇವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ "ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ 
ಲಯವಾಗುತ್ತನೆ' (ಛಾಂ. ಉ. ೧೯. ೧) ಮತ್ತು "ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶವೇ ಇವುಗಳಿಗಿಂತ 
ಮಹ್‌ತ್ತರವು, ಆಕಾಶವೇ ಪರಾಯಣವು” (ಛಾಂ. ಉ. ೧. ೯. ೧) ಎಂಬಿವೂ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಮತ್ತೆ, ಯಾವುದನ್ನೂ ನೊಚಿಸದ ಮಹೆತ್ರ ತ್ತರತ್ವವು ಪ ಜಾ ನೊಬ್ಬರ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಅನ್ವಯನಾಗುತ್ತ ಜಿಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ : ಆ. ಆತ ಗು 
ಪೃಥ್ವಿಗಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡವ ಇವ, ಅಂತರಿಕ್ಷಕ್ಕಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡವ ವನು, ದ್ದು ,ಬೋಕಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ದೊಡ್ಡ ವನು. ಈ ಎಲ್ಲ ಲೋಕಗಳಿಗಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡವನು'* (ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೪. ೩). 
ಹೀಗೆಯೇ ವರಾಯಣತ್ವವೂ ಕೂಡ ವರಮಕಾರಣನಾದ ವರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಶ್ರುಕಿಯು ಇದನ್ನೇ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದೆ: "ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಆನಂದವೂ ಆದ 





೩ «4ಆ ಈ ಆತೆ ನಿಂದ ಆಕಾಶವು ಉತ್ಪನ್ಹ್ನವಾಯಿತು. ಆಕಾಶದಿಂದ ವಾಯ್ಕು ನಾಯಂ 
ವಿನಿಂದ ಅಗ್ನಿ? ತನ್ಮಾದ್ವಾ ಏತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ, ಆಕಾಶಾದ್ವಾಯಃ 
ವಾಯೋರೆಗ್ದಿಃ (ತೈ. ಉ, ೨.೧). 

2 ಜ್ಯಾಯಾನ್‌ ಪೃಥಿವ್ಯಾ ಜ್ಯಾಯಾನ್‌ ಅಂತರಿಕ್ಸಾದ್‌, ಜ್ಯಾಯಾನ್‌ ದಿವೋ 
ಜ್ಯಾಯಾನ್‌ ಏಭ್ಕೊ ಲೋಕೇಭ್ಯಃ | 


ಅಧಿ ೮ ಸೂ ೨೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೧ ೭೫ 


ಬ್ರಹ್ಮವು, ಅದು ಧನವನ್ನು ಕೊಡುವವನಿಗೆ ವರಾಯಣನು'! (ಬೃ ಉ ೩ ೯ ೨೮) 
ಇದಲ್ಲದೆ ಅಂತವತ್ತ್ತ್ವವೆಂಬ ದೋಷವಿರುವ ಶಾಲಾನತ್ಯನ ಪಕ್ಷನನ್ನು ನಿಂದಿಸಿ ಅನಂತ 
ವಾದ.ದನ್ನು ಹೇಳೆ ಬೇಕೆಂಬ ಬಯಕೆಯಿಂದ ಜೈವಲಿಯು ಆಕಾಶವ ನ್ಹು ಆಯ್ತು ಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತಾನೆ ಅನಂತರ ಉದ್ದೀದವೇ ಆಕಾಶನೆಂದು ಸಂಪಾದಿಸಿ, "ಆ ಇದು ವರೋವರೀಯ 
ವಾದ ಉದ್ದೀಥವು, ಆ ಇದು ಅನಂತವು'* (ಛಾಂ ಉ ೧ ೯ ೨) ಎಂದು ಉಪ 
ಸಂಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆ ಕಲಂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆ ದ ಲಿಂಗವೇ 

ಭೂತಾಕಾಶವು ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಬಲದಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮೊದಲು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹೊಳೆ 
ಯುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಸಪಕ್ಷ ಸ ಇದು ವರಿಹಾರ  ಭೂತಾಕಾಶವು ಮೊದಲು ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ತೋರಿದರೂ ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೂಳ್ಳ ಕೊಡದು , ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಗುಣಗಳನ್ನು ವಾಕ್ಯ 
ಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆಕಾಶ-ಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೊಚಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹಿಂದಿಯೇ 
ತೋರಿಸಿದ (ಛಾಂ ಉ ೮ ೧೪ ೧) ಹೀಗೆಯೇ ಆಕಾಶದ ಸಮಾನಾರ್ಥಕ ಶಬ್ದ 
ಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. "ಯಾವ ಅಕ್ಷರವಾದ ಹರನು 
ವ್ಯೋಮದಲ್ಲಿ ಖುಕ್ಳುಗಳೂ ದೇವತೆಗಳೂ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ವಡೆದಿರುವರೊ': (ಯ ವೇ 
೧ ೧೬೪ ೩೯), "ಆ ಈ ಭಾರ್ಗವೀ-ವಾರುಣೀ-ವಿದ್ಯೆಯು ಹರನು ವ್ಯೋಮಂದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತವಾಗಿರುವುದು'* (ತೈ ಉ ೩ ೬) ಮತ್ತು “ಓಂಕಾರವು ಆಕಾಶಬ್ರಹ್ಮವು, 
ಚಿರಂತನವಾದ ಅಕಾಶವು' (ಬೃ ಉ ೫ ೧ ೧) 

ಆಕಾಶ-ಶಬ್ದವು ವಾಸ್ಯದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದರೂ ವಾಕ್ಯಶೇಷದ ಬಲದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. "ಬೆಂಕಿಯು ಅನುವಾಕೆವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ-ಮಾಡುತ್ತದೆ' 
ಅಗ್ನಿರಧೀತೇಃನುವಾಕವರ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಗ್ವಿ-ಶಬ್ದವು ವಾಕ್ಯದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿದ್ದರೂ 
ಬೆಂಕಿಯು ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ, ಅಗ್ವಿಯಂತೆ ತೇಜಸ್ತಿಯಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದಿ ಆದುದರಿಂದ 
ಆಕಾಶ-ಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ 

ನಿ... .ಆಕಾಶ- ಶಬ್ದ ದಿಂದೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ನಾದವನು ಚಿಡ್‌-ಅಚಿದೌ್‌-ವಿಲಕ್ಷಣನೂ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ಜ್ನ ಆದ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ ನೇ ನಿಖಿಲ. ಬಗಡೀಕೆ- ಕಾರಣತ್ವ » ಪರಮಜ್ಯಾಯಸ್ತ ಸ್ಪೈ 
ಪೆರಾಯೇಣತೆ ಶ್ರ ಇವು ಸರಸಾತ ನ ಲಿಂಗೆಗಳು ನಿಖಲಜಗತ್ವಾ ರಣವು ಅಚಿದ್ರ- 
ಸ್ತುವಾದ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾ ಕಾಶಕ್ಕೆ UE 1ಶೌಟಟು ೨» ಏಕೆಂದರೆ ಜೀತನಮ್ಸು ಗಳೆ ಚ 
ವಸ್ತುವಿನ ಕಾ ಬಬ ಅದೊ ಹರಾಯಣವೂ ಆಗಲಾರದು , ಏಕೆಂದರೆ 

ಸ ವಿಜ್ಞಾ ನಮಾನಂದೆಂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ರಾತೇರ್ದಾತುಃ ಪರಾಯೆಣಮು್‌ | 8 

2 ಸ ಏಷ ಕೋಟಕ್‌ ಉದ್ದೀಥೆಕಿ ಸೆ ಏಸೋನಂತಃ | 

8 ಯಚೋ ಅಕ್ಷರೇ ಪರಮೇ ವ್ಯೋಮನ್‌ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದೇವಾ ಅಧಿ ವಿಶ್ವೇ ನಿಸೇದುಃ | 

4 ಸೈಷಾ ಭಾರ್ಗವೀ ವಾರುಣೀ ವಿದ್ಯಾ ಪರಮೇ "ನ್ಮ (ಮನ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಾ ! 

ಕ ಹಿಂ ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಖಂ ಪುರಾಣವ | 


೭೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೮, ಸೂ ೨೨ 


ಅಜೇಶನವು ಹೇಯವೂ ಸಕಲಪುರುಷಾರ್ಥಗಳ ವಿರೋಧಿಯೂ ಆಗಿದೆ. ಅದು ಎಲ್ಲ 
ಕ್ವಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡದಾಗಿಯೂ ಇರಲಾರದು , ಏಕೆಂದರೆ ಅಚಿದ್ರೆಸ್ತುವಿಗೆ ನಿರುಪಾಧಿಕವೂ 
ನಿರತಿಶಯವೂ ಆದೆ ಸರ್ವಸಲ್ಯಾಣಗೆಣಗಳು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆಕಾಶ 
ವೆಂದು ಕರೆಯ ಬಹುದು , ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕಾಶಸ್ತರೂವನಾದುದರಿಂದ ಅವನು ಪ್ರಕಾಶಿಸು 
ತ್ತಾನೆ (ಆಕಾಶತೇ), ಇತರ ವಸ್ತುಗಳೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ (ಆಕಾಶ 
ಯತಿ) 3 

ದೈ --ಆಕಾಶ-ಶಬ್ದದಿಂದ ವಾಚ್ಯನಾದನನು ವಿಷ್ಣುವೇ ನಿರವಕಾಶವಾದ 
ವರೋವರೀಯಸ್ಸೈ ಮೊದಲಾದ ಲಿಂಗಗಳಿಂದ ಆಕಾಶವೆಂಬ ಹೆಸರು ವಿಷ್ಣುನಿಗೇ 
ವಾಚಕೆವಾಗುವುದು ಯಾರ ನಿಯಮದಿಂದ ಶ್ವಾಸಮಾಡುವವರಿಗೆ ಈ ಆಕಾಶವು 
ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆಯೊ (ಅಂಥ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಅವೆಕಾಶದಾತೃತ್ವವೂ ಸ್ವಾತಂ 
ತ್ರ್ಯವೂ ಇರಲಾರವು) ಕ ಆದಕಾರಣ ಆಕಾಶ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೆರಿಯೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು 


1 ಸ೦ಭವತಿ ಚ ಪರೆಸ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರಕಾಶಕತ್ವಾದ್‌ ಅಕಾಶಶಬ್ದಾ ಭಿಧೇಯತ್ವಮ*.... 
ಆಕಾಶತೇ ಆಕಾಶಯತಿ ಚೇತಿ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ;. 
2 ಪರತೋಪಿ ವರೀಯಸ್ತ ಪೊರ್ನಾಲ್ಲಿಂಗಾದ್ದೆ ರೇರ್ಭವೇತ್‌ | 
ನಭೋ ದದಾತಿ ಶ್ವಸತಾಂ ಮಾರ್ಗಂ ಯೆನ್ಸಿಯಾಮದದಃ ॥ (ಅನುವ್ಕಾಖ್ಯಾನ) 


೯. ಪ್ರಾಣಾಧಿಕರಣ 
ಅತ ಏವ ಪ್ರಾಣಃ 1 ೨೩॥ 
೨೩ ಅದೇ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣವು (ಬ್ರಹ್ಮ). 


ಉದ್ಗೀಥ-ವ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ "ಪ್ರನ್ತೋತ್ಸವೆ, ಯಾವ ಜೀವತೆಯು ಪ್ರಸ್ತಾ ವಕ್ವೆ ಅನು 
ಗತವಾಗಿರುವುದೂೋ 1 (ಭಾಂ ಉ ೧ ೧೦ ೯) ಎಂದು ಉಪ ವಕ್ರವನಿಸಿ, "ಆ ಜೀವ 
ಯಾವುದು ?'3 (ಛಾಂ ಉ ೧ ೧೧ ೪) ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಉಷೆಸ್ಲಿ ಚಾಕ್ರಾ- 
ಯಣನು ಹೀಗೆ ಉತ್ತರಕೊಡುತ್ತಾನೆ “ಪ್ರಾಣನೇ ಆ ದೇವತೆ. ಈ ಭೂತಗಳಿಲ್ಲ 
(ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ) ಪ್ರಾಣನನ್ನೇ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೆ ಮತ್ತು (ಉತ್ಪತ್ತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ) ವ್ರಾಣ 
ನಿಂದಲೇ ಹೊರಬರುತ್ತವೆ ಪ್ರಸ್ತಾವಕ್ಟ ಅನುಗತವಾದ ದೇವತೆಯು ಇದೇ? (ಛಾಂ 
ಉ ೧೧೧೫) 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಶಯ- ನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಆಧಿಕರೆಣದಂತೆಯೇ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು “ನೋಮ್ಯ, ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾಣದಂದ ಬಂಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ದೆ?" (ಛಾಂ 
ಉ ೬ ಆ ಟೆ ಮತ್ತು “ಪ್ರಾಣದ ಪ್ರಾಣವನ್ನು 5 (ಬೃ ಉ ೪ ಬ ೧೮) ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗೆಳಲ್ಲಿ ವ್ರಾಣ-ಶಬ್ದವು ಬ್ರಹೆ ವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ 
ಪ್ರಾಣ-ಶಬ್ದವು ವಾಯುವಿನ ವಿಕಾರಗಳನ್ನು ga ಲೋಕ-ವೇದೆಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾ ಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಾಕ ವು ಬ್ರ ಹ್ಮವೆನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ತ್ರ ದೆಯೊ ಅಧವಾ ವಾಯುವಿಕಾರವನ್ನುು ನೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೊ ಚ ತಯದ ಒದೆಗು 
ತ್ತದೆ 

ಇಲ್ಲಿ ವಾಯುವಿಕಾರವಾದ ಪಂಚವೃತ್ತಿಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಯುಕ್ತ 
ವೆಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತವು, "ಏಕೆಂದರೆ" ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾ ತ್ರಾಣಶಬ್ದವು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ತರವಾಗಿರುತ್ತ ಡಿ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಂತೆ ಬ ಬ್ರಿಕ್ಸ್‌ ದ ಲಿಂಗವು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ಬ್ರಹ ವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಯುಕ್ತ್‌ವು ನ “ಘೂ ಭೂತಗಳಿಲ್ಲ ಪ್ರಾಣನನ್ನೇ 

ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೆ “ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣನಿಂದಲೇ ಹೊರಬರುತ್ತವೆ' (ಛಾಂ ಉ ೧ ೧೧ ೫) 
ಎಂದು ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಕರ್ಮ---ಎಂಬ ವೇದಾಂತಿಯ 

1 ಪ್ರಸ್ತ್ಕೋತರ್ಯಾ ದೇವತಾ ಪ್ರಸ್ತಾ ವಮನ್ವಾಯತ್ತಾ | 

2 ಕತಮಾ ಸಾ ದೇವತಾ | 

8 ಪ್ರಾಣ ಇತಿ ಹೋವಾಚ ಸರ್ವಾಣಿ ಹ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಪ್ರಾಣನೇೇವಾ- 
ಭಿಸಂವಿಶಂತಿ ಪ್ರಾ ಇಮಭ್ಯುಜ್ಜಿಹತೇ ಸೈಷಾ ದೇವತಾ ಪ್ರಸ್ತಾ ನಮನ್ವಾ ಯೆತ್ತಾ | 


4 ಪ್ರಾ ಜಬಂಧನಂ ಹ ಸೋಮ ಮನಃ ! 
5 ಪ್ರಾ ಸಂಸ್ಕ ಪ್ರ ಜಮ್‌ | 


ಕಲೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಥಿ. ೯. ಸೂ. ಪಿ 


ಆಕ್ಷೇಪಣೆ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಭೂತಗಳು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಹೊರ 
ಬರುತ್ತವೆ. ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಜೆ: "ಯಾವಾಗ ಪುರುಷನು ನಿದ್ರಿಸುವನೊ ಆಗ 
ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿ ವಾಕ್ತು ಲಯವಾಗುವುದು, ವ್ರಾಣನಲ್ಲಿಯೇ ಚಕ್ಷುಸ್ಸು ಶೋತ್ರ ಮನಸ್ಸು 
ಲಯವಾಗುವುವು. ಅವನು ಯಾವಾಗ ಎಚ್ಚರವಾಗುವನೋ ಆಗೆ ಪ್ರಾಣಥಿಂದಲೇ ಅವು 
ಹೊರಬರುವುವು'* (ಶ. ಬ್ರಾ. ೧೦. ೩. ೩. ೬): ನಿದ್ರಾಕಾಲದಲ್ಲಿ ವ್ರಾಣವೃತ್ತಿಗಳು 
ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಇಂದ್ರಿಯವೃತ್ತಿಗಳ ಕೆಲಸವು ನಿಂತುಹೋಗುವುದು ಮತ್ತು 
ಪ್ರಜೋಧಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದ ವಿಷಯ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಭೂತಗಳ ಸಾರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿ ಭೂತಗಳ ವ್ರವೇಶ- 
ನರ್ಗನ:ನಗಳು ಉಂಟಾಗುವುವೆಂದು ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯಶೇಷವು ಅದಕ್ಕೆ (ಎಂದರೆ ಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರಾಣನಿಗೆ) ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ವ್ರಸ್ತಾವಜೀವತೆಯಾದ ಪ್ರಾಣನನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆಮೇಲೆ ಆದಿತ್ಯ, ಅನ್ನ ಇವು ಉದ್ದೀಥ-ಪ್ರತಿಹಾರಗಳಿಗೆ ದೇವತೆಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಅವುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಪ್ರಾಣವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ. 

ವ್ರಾಣ-ಶಬ್ದವು. ವರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸೊಶ್ರಕಾರರ 
ಸಿದ್ದಾಂತ. ಒಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ತಲ್ಲಿಂಗಾಶ್‌ ("ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಲಿಂಗೆಗಳು 
ಇವೆ?) ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಕೊಡ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗದ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ: "ಈ ಭೂತಗಳೆಲ್ಲ ಪ್ರಾಣನನ್ನೇ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೆ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣನಿಂದಲೇ ಹೊರಬರುತ್ತವೆ' (ಛಾಂ. ಉ. ೧. ೧೧. ೫). ಸರ್ವಭೂತಗಳೆ 
ತಮ್ಮು ಉತ್ಪತ್ತಿ-ಪ್ರಲಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ ಎಂಬುದು ಪ್ರಾಣನೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೆಂಬುದೆನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೂ ಭೂತಗಳ ಪ್ರವೇಶ-ನಿರ್ಗಮನಗಳು 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ನಿದ್ರೆ-ಎಚ್ಚರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಪ್ರವೇಶ-ನಿರ್ಗಮನೆಗಳು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ : ನಿದ್ರೆ-ಎಚ್ಚರಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮಾತ್ರ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಅನನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಹೊರಬರುತ್ತವೆಯೇ ವಿನಾ ಸರ್ವ 
ಭೂತಗೆಳಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ (ಎಂದರೆ "ಈ ಭೂತಗಳೆಲ್ಲ....' ಎಂಬಲ್ಲಿ) ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ, ಜೀವರಿಂದ ಪ್ರವಿಷ್ಟವಾದೆ, ಭೂತಗಳೆಲ್ಲ ಇದನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಹೊರ 
ಬರುವುವು ಎಂದು ಹೇಳಿಜಿ. ಇಲ್ಲಿ ಭೂತಶಬ್ದವನ್ನುು ಸಂಚಮಹಾಭೂತಗಳೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಿ 
ದರೂ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮದ ಲಿಂಗವೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ವಿರುದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

"ಯಾವಾಗ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುವವನು ಯಾವ ಸ್ವಪ್ಪವನ್ನೂ ಕಾಣದಿರುವನೊ ಆಗ ಈ 
ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ, ಆಗೆ ಇವನಲ್ಲಿ ನಾಕ್ಟೂ ಎಲ್ಲ ಹೆಸರುಗಳೊಂದಿಗೆ ಲಯ 


ಚ ರಾ ಜಾದವ್‌ 
1 ಯದಾ ವೈ ಪುರುಷಃ ಸ್ವಪಿತಿ ಪ್ರಾಣಂ ತರ್ಹಿ ಪಾಗಷ್ಕೇತಿ ಪ್ರಾಣಂ ಚಕ್ಷುಃ ಪ್ರಾಣಂ 
ಶ್ರೋತ್ರಂ ಪ್ರಾಣಂ ಮನಃ ಸ ಯದಾ ಪ್ರಬುದ್ಧ್ಯತೇ ಪ್ರಾಹಾದೇವಾಧಿ ಪುನರ್ಜಾಯಂತೇ 1 


ಅಧಿ ೯ ಸೂ ೨೩] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಹಾದ ಗಿ ೭೯ 


ವಾಗುತ್ತದ'* (ಕೌ ಉ ೩ ೩) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಪುರುಷನು ಸುಪ್ತನಾದಾಗೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ವಿಷಯಗಳೊಂದಿಗೆ ಪ್ರಾಣನನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೆ, ಎಚ್ಚರವಾದಾಗ 
ಹೊರಬರುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಆಕ್ಲೇವವನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವು--ಲಿಂಗನಿರುವುದರಿಂದ 
—ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದ 

ವ್ರಾಣ-ಶಬ್ದವು ಅನ್ನ, ಆದಿತ್ಯ -ಎಂಬ ವದಗಳೆ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯದೆಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೊಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ವಾಕ್ಯ-ಶೇಷದ 
ಬಲದಿಂದ ವ್ರಾಣ-ಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೆಂದು ತಿಳಿದ ಮೇಲೆ ಸಾಸ್ತಿಧ್ಯ 
ದಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ 

ಇನ್ನು ವ್ರಾಣ-ಶಬ್ದ ವು ಪಂಚವೃತ್ತಿ ಗಳುಳ್ಳ ವಾಯುವಿಕಾರದ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ತರವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇವಣೆಗೆ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶ-ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವರಿಹಾರವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 

ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಸ್ತಾವದ ದೇವತೆಯಾದ ಪ್ರಾಣನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೇ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ 

ಕೆಲವರು "ಪ್ರಾಣದ ಪ್ರಾಣವನ್ನು? (ಬೃ ಉ ೪ ೪ ೧೮), "ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾಣ 
ದಿಂದ ಬಂಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ' (ಛಾಂ ಉ ೬ ೮ ೨) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಈ ಆಧಿಕರಣಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲದುದೆರಿಂದ ಈ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಸರಿಯಲ್ಲ ಪ್ರಸ್ತಾವದೇವತೆಯಾವ ಪ್ರಾಣನ ವಿಷಯದಲ್ಲಾದರೆ 
ಸಂಶಯ ಪೂರ್ವವಕ್ಷ ನಿರ್ಣಯ--ಇವುಗೆಳೆನ್ಸೆಲ್ಲ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದ 

ವಿ. ಸನುಸ್ತಭೂತಸೆಮೂಹೆದ ಸ್ಥಿತಿ-ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಪ್ರಾಣನನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿ 
ಸಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾದ ಪ್ರಾಣನೇ ಇಗತ್ಯಾರಣವೆಂಬ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗ 
ಬಹುದು ಇದಕ್ಕ ಪರಿಹಾರ ಹೀಗಿದ ಶಿಲಾ-ಕಾಷ್ಟಾದಿ ಅಜೇತನಗಳಲ್ಲಿ ವ್ರಾಣಸಿಲ್ಲ. 
ಜೇತನಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಣನಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ವ್ರಾಣನು ಜಗೆ 
ತ್ಯಾರಣನಾಗಲಾರನು.. ವರಬ್ರಹ್ಮನು ಸಮಸ್ತ ಜೀವಿಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಕೊಡುವುದೆ 
ರಿಂದ ಅನನನ್ನೇ ವ್ರಾಣನೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ * 

ದ್ವೈ “ನೀನೇ ಆ ವಪ್ರಾಣನಾಗಿದ್ದೀಯೆ'೯ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 


ಷೆ 
ಪ್ರಾಣನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ವಾಯುವಲ್ಲ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಮಹಾ 


1 ಯದಾ ಸುಪ್ತಃ ಸ್ವಪ್ಟಂ ನ ಕೆಂಚನ ಪಶ್ಯತ್ಯಥಾಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಾಣ ಏವೈಕಧಾ ಭವತಿ 
ತದ್ಳೈನಂ ವಾಕ್ಸೈವೆನ್ಸಿರ್ನಾಮಭಿಃ ಸಹಾಷ್ಕೇತಿ | 

೩ ಅತಃ ಪ್ರಾಣಯತಿ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನೀತಿ ಕೃತ್ವಾ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮೈೈನ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದೇ. 
ನಾಭಿಧೀಯತೇ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ) 

8 ತದ್ಮೈ ತ್ವಂ ಪ್ರಾಣೋಭವಃ ಮಹಾನ ಗೆಃ ಪ್ರಜಾಪತೇಃ | ಭುಜಃ ಕೆರಿಷ್ಮ 
ಮಾಣಃ ಯೆದ್ದೇವಾನ್‌ ಪ್ರಾಣಯೋ ನವೇತಿ ಮಹಾಭೋಗಶಬ್ದೇನ ಪರೆನರಾನಂದತ್ತೆಂ ಪ್ರಾಣ. 


ಸ್ಕೋಕ್ಷಮ್‌ (ಮ ಭಾ) 


ಲಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೯. ಸೂ. ೨3 


ಜಭೋಗ-ಶಬ್ದವು ಪ್ರಾಣನಿಗೆ ಸರಮಾನಂದತ್ತವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ... ಆದುದರಿಂದ 
ವಿಷ್ಣುವೇ ಪ್ರಾಣನು;" ಮತ್ತು ಶ್ರೀ-ಲಕ್ಷಿ ೇ-ಸತಿತ್ವೆಲಿಂಗದಿಂದಲೂ* ಪ್ರಾಣ-ಪದ 
ವಾಚ್ಯನು ವಿಷ್ಣು ವೇ. 


ತ ಸಾನ ಪಾಯಾ ಟಕ 
1 ಯತೋ ವಿಷ್ಣುರೇವ ಪ್ರಾಣಃ (ಮ. ಭಾ.). 


: ಶ್ರೀಶ್ಚ ತೇ ಲಕ್ಷ್ಮೀಶ್ಚ ಸತ್ತಾ! 


೧೦. ಜ್ಯೋತಿಶ್ಚರಣಾಧಿಕರಣ* 
(ಸೂ. ೨೪.೨೭) 


ಜ್ಯ್ಕೊ (ತಿಶ್ನ ರಣಾಭಿಧಾನಾತ್‌ [1 ೨೪॥ 


೨೪, ಜ್ಯೋತಿಯು (ಬ್ರಹ್ಮವು); ಏಕೆಂದರೆ (ಪೂರ್ವವಾಕ್ಯದನ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ) 
ಪಾದವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ಛಾಂದೋಗ್ಯೋನನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರೆ ವಾಕ್ಯವು ಬರುತ್ತದೆ: "ಇನ್ನು ಆ ದ್ಯುಲೋಕ 
ಕ್ಕಿಂತ ಆಚೆಗೆ, ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲುಗಡೆ, ಎಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದರ ಮೇಲುಗಡೆ, ಉಳ್ಳ ಸ್ಟ 
ವಾದ ಉತ್ತಮಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಯಾನ ಜ್ಯೋತಿಯು ಪ್ರಶಾಶಿಸುತ್ತಿರುವುದೊ ಅಜೀ 
ಪುರುಷಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಯು (೩. ೧೩. ೭) ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವು ತಳೆದೋರು 
ತ್ರ ಇ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದವು ಆದಿತ ನೇ ಮೊದಲಾದೆ ಭೌತಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತದೆಯೆ? 
| ಜ್ಯೊ ತಿಃಶಬ್ದವು ಭೌತಜ್ಯೋತಿಯನ್ನೆ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಇ ಆ ಶಬ್ದದ ಸ್ಟ ದೆಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಆರ್ಥ. ಕತ್ತಲೆ-ಬೆಳಕುಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
ವಿರುದ ವಾಗಿರುತ್ತನೆ ; ಭತರ ಜ್ಯೋತಿಯೆಂದರೆ ಪ್ರಾಕೃತವಾದೆ ಬೆಳಕು ಎಂದೇ 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ವ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತದೆ' (ದೀಷ್ಯಕೆ) ಎಂಬ "ಕಬ ವು ಆದಿತ್ಯಾದಿವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಅನ್ನ ಸಯಿಸುತ್ತದೆ; ರೂಪಾದಿರಹಿತವಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆ ಶಬ್ದವು ನಿರ್ದೇಶಿಸ 
ಲಾರದು. ಜ್ಯೋತಿಗೆ ಒಂದು ಪ್ರಾಕೃತ ಎಲ್ಲೆ ಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ ("ದ್ಯುರೋಕ 
ಕಿಂತ ಆಚೆಗೆ') ಅದು ನೆರ್ನಾತ್ಮಕವೂ ಚರಾಚರಬೀಜವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನೂಚಿಸ 
ಲಾರದು ತ್ರಿವೃತ್ಯ್ಯತವಾಗದ ತೇಜಸ್ಸು (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೩) ಈ ಜ್ಯೋತಿಯಾಗಲೆಂದು 
ಹೇಳಲೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಉಪಾಸ್ಯವಸ್ತುವೂ ಆಗಲಾರದು. ತಮಸ ಸನ್ನು 
ನಾಶಮಾಡಲೂ ಶಕ್ತವಾಗಿರಲಾರದು. *ದ್ಯುಲೋಕಕ್ಕಿಂತ ಆಜೆಗೆ' (ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೪. 
೭) ಎಂಬ ವಿಶೇಷನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಪ್ರದೇಶಗಳೂ ಇಲ್ಲ, ಆಧಾರಗಳೂ ಇಲ್ಲ. ದ್ಯಲೋಕಕ್ಕಿಂತ ಆಚೆಯಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಯು 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹೆ ವಾಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದೇ ಜರರದಲ್ಲಿರುವ, 


* ಇದನ್ನು ಮಧ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿರ್ಗಾಯತ ಧಿಕರಣ ಎಂದು ಕೆರೆದಿದೆ. 


NPS Whole 
1 ಅಥ ಯಾ ಫಕೋ ಜಾ ಜ್ಯೋತಿರ್ದೀಸ್ಕತೇ ವಿಶ್ವ ಇ. ಪೃಣ್ನೇಷ್ಟು ಸರ್ವತಃ 


ಪೃಷ್ಠೆ (ಷು, ಅನುತ್ತ ನೇಷು ಉತ್ತಮೇಷು ಲೋಕೇಷು pe ಕ ತದ್ಯದಿದಮಸ್ಮಿನ್ನೆಂತಃ- 
ಪುರುಷೇ ಜ್ಯೋತಿಃ ! 
6 


೮.೨ ಬ್ರಹ ನೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧೦ ಸೂ ತಳ 


sk ಪುರುಷಶರೀರದೆಲ್ಲಿರುವ, ಜ್ಯೋತಿಯೂ ಆಗಿರುವುವು ಈ ಜೊ ಸತಿಯನ್ನು 

ಪಾಸನೆವ ಮಾಡುವನನು "ದರ್ಶವೀಯನೂ ವಿಶ್ರುತನೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ? | ಉ ಕ 
೧೩ ಹ ಎಂದು ಆಲ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿದ ಆದರೆ ಬ್ರಹೊ ವಾಸನೆಯ ಫಲವು 
ಮೋಕ್ಷವು ಈ ವಾಕ್ಯ "ದೆಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮದ ಯಾವ ಲಿಂಗವೂ ಕೆಂಡುಬರುತ್ತಿ ಲ್ಲ "ಲ್ಲಿ ಏನೇ 
ನಿರುವುದೊ ಭತ ಗಾಯತಿ ತ್ರಿಯೇ' (ಛಾಂ ಉ ೩ ೧೨ ೧) ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಿರ್ದೇತಿಸಿಲ್ಲ, ಛಂದಸ್ಸ ನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ 


ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿಃ ಶಬ್ದವು ಬ್ರ ಹ್ಮವನ್ನೇ ನೂಚಿಸುತ್ತದ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ, 
ಏಕೆಂದರೆ "ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ಇವನ ಒಂದು ಪಾದವಾಗಿದೆ. ಇವನ ಅಮೃ ತವಾದ ಮೂರು 
ಪಾದಗತು ದ್ಯೈ ಲೋಕದಲ್ಲಿನ” (ಛಾಂ ಉ ೩ ೧೨ ೬) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕ 
ನಾಲ್ಕು ವ 2101೬! ಹೇಳಿದ ಈ ಅ ಮೃತವಾದ ವಾದಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ 
ಜ್ಯೋತಿಯವಾಗಲಾರವು 


ಹಂದಿನ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ, ಈ ಜ್ಯೊ ೇತಿರ್ನಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮುಂದ ಬರುವ ಶಾಂಡಿಲ್ಯ 

ವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಿಷಯನನ್ನು ಗು ಇಂಟ[ೀ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಪ್ರಕರಣದ ವಿಷಯವು 
ಬ ವೇ ಆಗಿರುವಾಗ, “ಜ್ಯೊ ತಿ' "ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ರದ' ಎಂಬ ನಡಗಳನ್ನು. ಬ್ರ ಹ ನನ್ನು 

ವ್ಯ ್ಬು--ಭೌತಜ್ಯೋತಿಗೆ ಜತ ಅನ್ವ ಯಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ, ಏಕಂದರೆ ದೀಷ್ಯೆಮಾನನಾದೆ 
ಕಾರ್ಯಜ್ಯೋತಿಯಿಂದ ಉಸಲಕ್ಷಿತವಾದ ಬ ಹ ವನ್ನೂ ಆ ಪದಗಳೆ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ 4 
ಅನೇಕ ಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಖಾ ವನು ಬದಿಗೇ ಆಗಲಿ ಇನೂ ಿಂದೆನ್ನು cs ಶಕ್ತಿ 
ಯಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಜ್ಯೂ (ತಿಯೆಂದು ಕರೆದಿದೆ, ಹೀಗಿರುವಾಗ ಜೈ ತನ್ಯರೂ ೂಪವುಳ್ಳ ಬ್ರಹೆ 
ಜ್ಯೊ ಇತಿಶಬ ವು, ಹೋತ ದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಜಗತೆ 3ಿಲನಸ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತದ ; 

ಇನ್ನು. ಸರ್ವಗತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ಸ ದು ್ಯಲೋಕವೆಂಬ ಎಲ್ಲೆಯು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬ ಕಕ್ಕ ಇ ಇದು ಉತ್ತರ ಇಲ್ಲಿ ರೆಯ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 

1 ಗಾಯತ್ರೀ ವಾ ಬ ಸರ್ವಂ ರಾ 

2 ಪಾದೋಸಸ್ಯ ಸರ್ವಾ ಭೂತಾನಿ ತ್ರಿಪಾದಸ್ಕಾಮೃ ತೆಂ ದಿವಿ! 

ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರ ಹ್ಮ (ಛಾಂ ಉ ೩ ೧೪, ೧) 


4 ಯಾವ ತೇಜಸ್ಸಿ ನಿಂದ ಹೊತ್ತಿಕೊಂಡು ಸೂರ್ಯನು ತಪಿಸುತ್ತಾ ನೆಯೊ? ಯೇನ 
ಸೂರ್ಯೆಸ್ತ ಪತಿ ತೇಜಸೇದಃ (ತೈ ಬ್ರಾ ಷಿ ೧೨ ೯ ೭) 

5 *ಶಬ್ದನೇ ಪವ ಜೊ ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ' ವಾಚೈವಾಯಂ ಜ್ಕೋತಿಷಾ$ಸ್ತೇ 
(ಬೃ ಉ ೪ ಕ ಆ), «(ಅಜ್ಯನನ್ನು) ಸೇವಿಸುವವರಿಗೆ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಕಾಶಕವು್ರ? ಮನೋ 
ಚ್ಚ ೀತಿರ್ಜುಷತಾಮ* (ತೈ ಸಂ೧ ೬ ೂ ೩) 


6 ತಥಾ ಸತಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಇಸಿ ಚಿ ಸತನ್ಶರೂಪಸ್ಕೃ ಸಮಸ್ತ ಜಗದನಭಾಸಹೇತುತ್ತಾದ್‌ 
ಉಪಪನ್ನೊ ಲ ಜ್ಯೊ ಶಬ್ದಃ (ಸೂ ಭಾ ) 





ಅಧಿ. ೧೦. ಸೂ. ೨೪] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ವಾಡೆ ೧ ಲೆ೩ 


ಲಿ ಪ್‌ ಹ ಭು ದವೆ ಹ ಕಾವಿ 
ಉವಾವಣನೆಗನಗಿ ನರ್ನಗತವಾದ ಬ್ರಹ ಸೂ ಬಲವು ವ್ರಜೀಶ ನು ನರಿಗ್ರೈಹಿನೆಬಹೆ.ದು.! 
pt, [4 ಡಾ I € ಠ್‌ ದ ಜವೆಎನ್ನಿ ವಿ 
ಆದೆ.ದರಿಂದೆ ಶ್ರುತಿಯು "ಹೈದಯದಲ್ಲಿ' "ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿ' "ನೇಣ್ಣಿನೆಕ್ಲಿ' ಎಂದು ಆಯಾ 
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ವ್ರದೇಶನಂಬಂಧವುಳ್ಳೆ ಉಪಾನನೆ . ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹೆ, ಕ್ಯ 
ಅನೇಕ ಆಧಾರಗಳ ನೂ ಕ್ರಾ ಹೇಳಬಹುದು. ರ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ನಾಮವೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರೀತ 
ಗಳಿರುವಂತೆ ಜರೆರದಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನೊ ಪ್ರತೀಕವೆಂದು ಪರಿಗ್ರಹಿಸೆಬಹೆದು. 
ಇದಲ್ಲದೆ “ಇಷ್ಟು ಫಲಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅಶ್ರಯಿಸಬೇಕು, ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ಕೂಡದು” ಎಂದು 
ನಿಯಮಿಸುವ ಕಾರಣವು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ ಸರ್ವವಿಶೇಷರಹಿತವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆಯೊ ಅಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷನೇ ಫಲ ; ಎಲ್ಲಿ ಗುಣವಿಶೇಷಸಂಬಂಧವುಳ್ಳೆ 
ಅಧವಾ ಪ್ರದೇಶನಿಶೇಷನೆಂಬಂಧವುಳ್ಳೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಉಪಜೀಶಿರುತ್ತದೆಯೊ ಅಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರ- 
ಗೋಚರವಾದ ಸ ಸಣ್ಣ ದೊಡ್ಡ ಫಲಗಳನ್ನು. ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ "ಜ್ಯೋತಿಃ. 
ಶಬ್ದವು ಬ್ರ ಹೈನಕ್ಸ್ನೇ' ಸೊಚಿಸುತ್ತ ಜಿ. 


ವಿ.ಅಥ ಯೆದತಃ ಪರೋ ದಿಮೋ ಜ್ಯೋತಿಃ , ಎಂಬಲ್ಲಿ ವರಮ- 
ಪುರುಷನ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಲಿಂಗವನ್ನು ಹೇಳೆದಿದ್ದ ರೂ ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯವು 
(ಸಾಡೋಜಸ್ಯ ಸರ್ವಾ ಭೂತಾನಿ) ದ್ಯುಲೋಕಸ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಪರಮಪುರುಷ 
ನನ್ನೇ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುವುದರಿಂದ  ಅಮಿತ-ಭಾಸ್ವರೂಪನಾದ ಪುರುಷೋತ್ತ ಮನೇ ಆ 
ಜ್ಯೋತಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ತಾನು ಕುಕ್ಚಿಗೆತ ಜ್ಯೋತಿಯ ಆತ್ಮನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂದು 
ಗವಂತನೇ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ: * ನಾನು ಜರರಾಗ್ದಿ ರೂಪದಿಂದೆ ' ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಶರೀರ 
ವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ...ಅನ್ನವನ್ನು ಜೀರ್ಣವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ? (ಗೀತಾ 
೧೫. ೧೪). 
ದೈ ನಿಷ್ಣುವೇ ಜ್ಯೋತಿಯು ; ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಣವೇ ಮೊದಲಾದೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಅತ್ಯಂತ ದೂರದಲ್ಲಿವೆ. "ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತವಾದೆ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ವೃದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಎಲ್ಫೆ ವಿಷ್ಣು ವೇ 8 (ಯ. ವೇ. ೭.೯೯. ೧) ಮೊದಲಾದೆ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಕರ್ಣವೇ ಮೊದಲಾದ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಿದೂರತ್ಹವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 





ಹ ವಾ 





pO ದಾ ಆರಾ ಅ 2 ಎ ಜಾ ಬಜ 





1 ಅಂ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉಪಾಸನಾರ್ಥಃ ಪ್ರ ದೇಶನಿಶೇಷಪರಿಗ್ರ ಹೋ ನ ವಿರುಧ್ಮತೇ 
(ತ: 

3 ಟರ ವೈಶ್ವಾನರೋ ಭೂತ್ವಾ ಪ್ರಾಣಿನಾಂ ದೇಹಮಾಶ್ರಿತಃ | 

8 ಪರೋ ಮಾತ್ರೆಯಾ ತೆನ್ವಾ ವೃಧಾನ | 


ಆಳ ಬ್ರಹ್ಮನೂತ್ರಗಳು ಅಧಿ. ೧೦. ಸೂ. ೨೫ 


ಛಂಡೋಭಿದಾನಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ಹ, ತಥಾ ಜೇತೋರ್ಹಣನಿಗದಾತ್‌,* 

ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶನಮ್‌ 1 ೨೫! 

೨೫. (ಗಾಯತ್ರೀ) ಛಂದಸ್ಸನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮ? ವನ್ನು) ಸೂಚಿ 
ಸಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಛಂದಸ್ಸಿನ ಮೂಲಕ) 
ಮನನ್ಸನ್ನು (ಬ್ರ ಹೆ ದಲ್ಲಿ) ಅರ್ನಣಮಾಹಬೇಕೆಂದು ಹೆಳಿದೆ; 
ಹೀಗೆಯೇ ಇದು (ಬೇರೆ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ) ಕಂಡುಬರುತ್ತೆದೆ. 


ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ, ಗಾಯತ್ರೀಛಂದಸ್ಸನ್ನೆ | 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬ ವೂರ್ವವಕ್ಷಕ್ಕೆ ಇದು ಪರಿಯಾರ ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಾಕ್ಯವು (ಛಾಂ. ದ. 
೩. ೧೨. ೧) ಗಾಯತ್ರಿ ತ್ರೀಛಂದಸ್ಸಿನ ಮೂಲಕ ಅದರಲ್ಲಿ ಆ ಚಿ ಇ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಚಿತ್ತವನ್ನು ಡಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಅಕ್ಷರಗೆಳೆ FUROR a 
ಗು ಯು ಸರ್ವಾತ್ಮಕವಾಗಲಾರದು. ಆದುದೆರಿದೆ ಗಾಯತ್ರೀ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯ 

ಅನಗತವಾಗಿರುವ ಜಗತ್ಕಾರೆಣನಾದೆ ಬ ಿಹ್ಮವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ "ಎಲ್ಲವೂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ತಃ ಕಾರಣಕ್ಚಿಂತ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ ಎಂದು ಮುಂಜಿ (೨. ೧. ೧೪) ಸೂತ್ರವೇ ತಿಳಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂಃ ಕಾರ್ಯದ ಮೂಲಕ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿರು 
ವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ಗಾಯತ್ರೀ.ಶಬ್ದವ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಗಾಯತ್ರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಪಾದಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ---ಎಂದು ವೃತ್ತಿಕಾರರು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಛಂದಸ್ಸನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಸರ್ವಧಾ ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ 
ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತದೆ. 

ದಿ. ಇಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರೀ-ಶಬ್ದವು. ಛಂದಸ್ಸನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಇದು. ಸರ್ವಾತ್ಮನಾಗಲಾರದು. ಗಾಯತ್ರಿಯ ಹಾಗೆ ನಾಲ್ಕು ಪಾದ 
ಗಳುಳ್ಳ ಸರಬ್ರಹ ,ನೆನ್ನೊ ಧ್ಯಾಫಿಸಬೇಕೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೨ ೬) 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾ ಾಗಿ. ಗಾಯತ್ರಿಗೆ ಮೂರು ವಾದೆಗಳಿದ್ದರೂ ಸಾಲ್ದು 


ಹಂ ವ ಯ 





೫ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಗದಾತ್‌ ಎಂಬ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ನಗಮಾತ್‌ ಎಂಬ ಪಾರಾಂತರವಿದೆ. 
1 *ಇಲ್ಲಿ ಏನೇನಿಡೆಯೋ ಅದೆಲ್ಲವೂ ಗಾಯತ್ರಿಯೇ? ಗಾಯತ್ರೀ ವಾ ಇದಂ ಸರ್ವಂ 
ಭೂತಂ ಯದಿದಂ ಕಿಂಚೆ (ಛಾಂ. ಉ. ಎ. ೧೨. ೧). 


2 ಇವನನ್ನೇ ಬಹ್ವ ಚರು ದೊಡ್ಡದಾದ ಉಸ್ಚೆ ದಲ್ಲಿ ಮಿರಾಮಾಂಸೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ; 
ಅಧ್ವ್ಯಯುಣಗಳು ಅಗ್ಲಿಯೆಲ್ಲಿಯೆಖೂ ಭಂದೋಗರು ಮಹಾವ್ರ ತೆದೆಲ್ಲಿಯೊ ಇವನನ್ನೇ 
ವಿರಾಮಾಂಸೆಮಾಡುತ್ತಾ ರೌ. ಏತಂ ಹ್ಯೇವ ಬಹ್ಮ ಚಾ ಮಹತ್ತು ಕ್ಲೇ ಏಂಾಮಾಂಸಂತ 
ಏತನುಗ್ಬಾವಧ ರ್ಯನ ಏತಂ ಮೆಹಾವ್ರತೇ ಭಂಜೊಳಿಗಾಃ 1 (ಐ. ಆ ಷಿ. ೨. ೩. ೧೨) 


ಅಧಿ. ೧೦. ಸೂ. ೨೬] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಹೌದೆ ೧ ೮೫ 


ವಾದಗಳುಳ್ಳ ಗಾಯತ್ರಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇಂದ ಪ್ರ ಶೃಚೀಪತಿ್ಕ, ಬಲೇನ 
ಪೀಡಿತ, "ದಶ ೂನನೋ ವೃಷ್ಯಾ ಸಮಿತ್ಸು ಚ [| 


ದೈ ಗಾಯತ್ರೀ-ಶಬ್ಲದಿಂದ ವಾಚ್ಯನಾದವನು ವಿಷು ವೇ. ಆಗಿ ಗಾಯತಿೀ 

ಲೆ 4 ು ಬಿ ಾ ದ್ದೆ ವು 
ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಾರ್ಧಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವರಬ್ರಹ್ಮೆನನ್ನು ಮನಸ್ಸು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಲಿ ಎಂದರ್ಧ.! 


ಭೂತಾದಿಸಾದವ್ಯಸೆದೇಶೋಪಸಪತ್ತೇಶ್ಲೈನವತ 0 ೨೬! 


೨೬. ಭೂತಾದಿ-ವಾದಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು ಹೊಂದುವುದರಿಂದಲೂ 
(ಬ್ರಹ್ಮನು ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದ ವಿಷಯವೆಂಬುದನ್ನು) ಹೀಗೆ (ನಿರ್ಧ 
ರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು) 


ಶ್ರುತಿಯು ಭೂತ ವೃಧಿನೀ ಶರೀರ ಹೈಡೆಯ ಇವುಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ, "ಆಆ ಈ 
ಗಾಯತ್ರಿಯು ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ ಮತ್ತು ಆರು ವಿಧವಾಗಿದೆ'* (ಛಾಂ. 
ಉ ೩.೧೨ ೫) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಾಶ್ರಯವಿಲ್ಲದ ಕೇವಲ ಛಂದಸ್ಸಿಗೆ 
ಭೂತಾದಿಗಳು ವಾದಗಳಾಗಲಾರವು. ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದಿದ್ದರೆ, "ಅದರ ಮಹಿ 
ಮಯು ಅಷ್ಟು'3 (ಛಾಂ. ಉ. ೩ ೧೨. ೬) ಟು ಸಂಬದ್ಧ ವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಯಕ್ಕು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅದರ ಸ್ಪರೂವದಿಂದಲೇ ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ ; ಗ 
ಗಾಯತ್ರಿಯ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಲು ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ: "ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ಇವನ 
ಒಂದು ಪಾದವಾಗಿದೆ ; ಇವನ ಅವ್ಭು ತವಾದೆ ಮೂರು ಪಾದಗಳು ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿನೆ' 
(ಛಾಂ ಉ. ೩. ೧೨. ೬). ಪುರುಷಸೂಕ್ತ, ದಲ್ಲಿಯೂ (೧೦. ೯೦) ಈ ಖುಕ್ತು ಬ್ರಹೆ 


ಹಿ 
ವರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. "ನಾನು ಈ ಜಗತ್ತೆಲನನೊ ಒಂದೇ ಅಂಶದಿಂದ ಧರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೆ ವೆ 


ಅಯ ಣೆ 


ಎಂದು ಗೀತೆಯೆಲ್ಲಿಯೂ (೧೦. ೪೨) ಹೇಳಿದೆ. 


ವ... ಭೂತ-ಪೃಧಿನೀ-ಶರೀರ-ಹೃದಯಗಳು ವರಬ್ರ ಹ್ಮ ನಾಲ್ಕು ವಾದಗಳೆಂದು 
ನಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಗಾಯುತ್ರೀ- ಶಬ್ದವು ಪರಜ್ಜಹ ನನ್ನೇ ವಷ್ಟು ದಿ 


ಗು 
ನು 
ದ್ಮೈೈ.--ವಾದವೆಂಬುದು. ಪರಮಾತ ಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ವಾಡ ತ್ತು ಲ್ಲ) 


ವಾದ ಒಂದು ದೇಶವೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ (ಛಾಂ. ಉ. ೩. “ತ ೬) ಹ [ 
1 ಅಗ್ನಿಗಾಯತ್ತಾ ದಿಶಬ್ದಾರ್ಥರೂಪೋಜಸಾಪಿತಿ ಚೇತೋರ್ಪಣಾರ್ಥಂ ಹಿ ನಿಗದ್ಯತೇ 
(ಮ. ಭಾ.). 
2 ಸೈಷಾ ಚತುಪ್ಪದಾ ಷಡ್ತಿಧಾ ಗಾಯತ್ರಿ! 
3 ತಾವಾನಸ್ಕ ಮಹಿಮಾ | 
a ವಿಸೃಭ್ಯಾಹಮಿದಂ ಕೈ ಕೃತ್ನಮೇಕಾಂಶೇನ ಸ್ಥಿತೋ ಜಗತ್‌ | 





ಲೆ೬ ಬ್ರಹೆ ನೂತ್ರಗೆಳು [ ಅಧಿ. ೧೦. ಸೊ. ೨೭ 


ಬೇತು.1 ಪ್ರರುಷಮೂಳ್ತೆದೆ. ವಿಷಯನಾದ ವಿವ್ಣೃವಿನ ಒಂದು ವಾದವೇ ಈ 


ಜಗತ್ತಾಗಿಶುತ್ತದೆ. 
ಉವದೇಶಭೇದಾಸ್ಟೇತಿ ಚೇನ್ಟೋಭಯನ್ಮಿನ್ನವ್ಯನಿರೋಧಾತ್‌ |! ೨೭ 


೨೭, ಉನದೇಶಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ (ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು) ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಸರಿ 
ಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 


“ಇವನ ಅಮೃತವಾದ ಮೂರು ಪಾದಗಳು ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿವೆ' (ಛಾಂ. ಉ. ೩. 
೧೨ ೬) ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಪ್ರಮಾ-ನಿಭಕ್ತಿಯಿಂದ ದ್ಯುಲೋಕವನ್ನು 
ಆಧಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ; ಆದರೆ "ಇನ್ನು ಆ ದ್ಯುಲೋಕಕ್ಕಿಂತ ಆಜೆಗೆ' (ಛಾಂ. ಉ, ೩.. 
೧೩ ೭) ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವಂಚಮಿಾ-ವನಿಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಅದನ್ನೇ ಎಲ್ಲೆ ಯಾಗಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗೆ ಈ ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದನಿದ್ದರೂ ಅವೆರಡೂ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ನೊಚಿಸು 
ತ್ತವೆ. ವೃಕ್ಷಾಗ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂಬದ್ಧವಾದ ಗಿಡುಗನನ್ನು "ಮರದ ತುದಿಯಲ್ಲಿರುವ ಗಿಡುಗ', 
"ಮರಡೆ ತುದಿಯಿಂಂದಾಜೆಗೆ ಹರುವ ಗಿಡುಗೆ' ಎಂದು ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಜನರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆಯೊ ಹಾಗೆಯೇ ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿರುನ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ದ್ಯುಲೋಕದಿಂದ ಆಚಿಗೆ 
ಇರುವುದೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧವಾಗಿಯೂ ಹೇಳೆಬಹುದು : 
ವೃಕ್ಸಾಗ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬದ್ಧ ವಾಗದ ಗಿಡುಗನನ್ನು "ಮರದ ತುದಿಯಲ್ಲಿರುವ ಗಿಡುಗ”, "ಮರದೆ 
ಶ:ದಿಯಿಂದಾಜೆ ಇರುವ ಗಿಡುಗೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ನೆವು ದ್ಯುಲೋಕದ ಆಚೆ 
ಗಿದ್ದರೂ ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪೂರ್ವನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 

ಸರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 

ವಿ... -ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಗುರ.ತಿನಲು ಯಾವ ಅಡಚಣೆಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ನಿರತಿಶಯ-ತೇಜಸ್ಸೆ 
ನಾದ ನರನುಪುರುಷೆನೇ ಜ್ಯೋತಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 

ದೈ. ಒಂಜೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ್ದರೂ ವಿನಕ್ಸಾಭೇದ 
ದಿಂದೆ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಬಹುದು. ಭೂರ್ಭುವಃಸ್ಟರ್ಲೊೋಕಗಳೆಂದು ಮೂರು 
ಲೋಕಗಳನ್ನು ವಿನಕ್ಷೆಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಭುವರ್ಜೋಕದಿಂದ ಮೇಲೆ ಇರುವುಥೆಲ್ಲವೂ 
ದ್ಯುಬೋಕವೆನ್ಸಿಸಿಕೊಂಡು ಅನಂತಾನೆನ-ಶ್ವೇತದ್ವೀವ-ವೈ ಕುಂಠ ಸ್ವರೂಪಗಳು ದ್ಯುಲೋಕ 


: ಪಾದ ಇತಿ ಚೈಕದೇಶಪರಿಖಿತಂ ಚತುರ್ಭಾಗಬಲ ಇತಿನದ್ಳಿನ್ನಂ ಚಿ! (ಹು. ಭಾ.). 


ಅಧಿ. ೧೦. ಸೂ. ೨೭] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೧ ೮೭ 


ದಲ್ಲಿಯಿಸವುಗೆಳಾಗುತ್ತವೆ ; ಭೂರಾದಿ-ಸಪ್ತಲೋಕ್‌ಗಳನ್ನು ಏವಕ್ಷೆಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಮೇರು 
ವರ್ನ್ಭತ-ದಿಗೆಳು ದ್ಯುಲೋಕವೆನ್ನಿಸಿಕೊಂಡು ಅದರ ಮೇಲಿರುವ ಅನಂತಾಸನಾದಿಗಳು 
ಹ ಛ್‌ *ಆಜಿಗೆ ಇರುಸವುಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಗಾಯತ್ರೀ, ಜ್ಯೋತಿ 
ಎಂ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳೂ ವರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 


೧೧. ಪ್ರತರ್ದನಾಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ೨೮.೩೧) 
ಷ್ರ್ರಾ ಸ್ವಥ ಹಾನುಗಮಾರ್ತ್‌ ॥ ೨೮ 


೫ 
೨೮. ಪ್ರಾಣನು (ಬ್ರಹ್ಮನೆ0); ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ (ವಾಕ್ಯಗಳ) ಅನ್ವಯ. 
ವಿರುತ್ತೆದೆ. 


ಈ ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯವಾಕ್ಯವು ಕೌಷೀತಕಿ-ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬರು 
ತ್ತದೆ; ಇಂದ್ರನು ದಿವೋದಾಸನ ಬ ಪ್ರತರ್ದನನಿಗೆ ಹೀಗೆ ಉಪದೇಶಿನುತ್ತಾನೆ : 
"ನಾನು ಪ್ರಜ್ಞಾ ತೆ ನಾದ ಜು ಆ ನನ್ನ ನ್ವು ಆಯುಸ್ಸು ಕ ಅಮೃತ ಎಂಡು ಉಪಾ 
ಸಿಸು? (೩. ೨); "ಪ್ರಜ್ಞ್ಞಾತ ತ್ಮನಾದ ವ್ರಾಣನೇ. ಈ ಶರೀರವ ನನ್ನು ಹಿಡಿದು ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತಾನೆ”: 
(೩. ೩); "ಮಾತನ್ನು ಎ ಜಗ ಮಾತಾಡುವವನೆನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು? 
(೩. ೮), “ಆ ಈ ಪ್ರಾಣನೇ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನು, ಆನಂದನು, ಅಜರನು, ಅಮೃತನು'* 
(೩. ೮). 

ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ-ಶಬ್ದವು ಕೇವಲ ವಾಯುವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೆ ಅಥವಾ. 
ಯಾವುದೊ ಒಂದು ದೇವತೆಯ ಆತ್ಮ ನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ಜು ? ಅಧವಾ ಜೀವನನ್ನಾ। ಗಲಿ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನಾಗಲಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತಜಿಯೆ 2. ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ ; ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ನೇವ 
ತಾತ್ಮ ಪ್ರಾಣ ge EN ಜೀವ, ಇವರ ಲಿಂಗಗಳು ಕೆಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 

ಪ್ರಾಣ-ಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮೆವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದಾಂತ : ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಾಣ-ಪರವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 3) fe le ಮಾಡಿದರೆ ಪದಗಳೆ ನಮ್ನ ಪ್ರಯವು 
ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರತಿಪಾದನದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ ಶ್ರರ್ಯನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಹಿತ-ತಮ 
ಮಾದ ಪ್ರಾಣನೆನ್ನು ಇಂದ್ರನು "ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ವಮಾತ್ಮೆಜ್ಞಾ: ನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ 
ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಹಿತ-ತಮದ ಪ್ರಾಪ್ಲಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಕರ್ಮ 
ಗಳು ನಾಶವಾಗುವುದೆಂಬುದೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣನು ಬ್ರಹ್ಮೆವಾಗಿದ್ದರೆ 

3 ಪಾ ್ರಾಣೋಸ್ಮಿ ಪ್ರಜ್ಞಾ ತ್ಮ್ಮಾ ತಂ ಮಾಮಾಯುರಮೆತಮೆ್‌ ಇತ್ಯು ಪಾಸ್ಸ್ವ! 

2 ಅಥ ಖಲು ಪ್ರಾಣ ಏವ ಅಜ್ಞಾತ ೀದೆ೦ ಶರೀರೆಂ ಪರಿಗೃ ಹೊ (ತ್ತಾ ಸಮಿತಿ 

3 ನ ವಾಚಂ ವಿಜಿಜ್ಞ್ಞಾ ಸೀತ, ವಕ್ತಾರಂ ವಿದ್ಯಾತ್‌ ! 

4 ಸ ಏಷ ಪ್ರಾಣ ಏನ ಪ್ರ ಜ್ಞಾತಾ ತಂನ೦ಜೊಲ್ಪಾಜರೋಪಮ್ಮ ತಃ । 

5 ತಮೇವ ವಿದಿತ್ವಾ $ತಿಮ್ಮ ತು ಆ ನಾವ್ಯಃ ಪಂಥಾ ವಿದೃಶೇೇೀಯನಾಯ | 


(ಶ್ರೈ €( ಉಊ.ಪ್ಪಿ.ಲೆ 
6 ಕ್ಲೀಯಂತೇ ಚಾಸ್ಯ ಕನರ್ಕಾಣಿ ತಸ್ಮಿನ್‌ ದೃಷ್ಟೇ ಪರಾನರೇ (ಮು. ಉ. ೨. ೨. ಆ). 


ಅಧಿ. ೧೧. ಸೂ. ೨೯] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೧ ಲ್‌ 


ಮಾತ್ರ ಅವನನ್ನು ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಜೇತನವಾದೆ 
ವಾಯುವು ಪ್ರಜ್ಞಾ, ತೃವಾಗುವುದಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆನಂದತ್ವಾದಿ 
ಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಇತರ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ವರ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಮಾತ್ರ ಇವುಗಳನ್ನು ಅನ್ನ ಸಯ 
ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಮುಖ್ಯವ್ರಾಣನೆಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಆಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. 

ವಿ. ಈ ಇಂದ್ರ-ಪ್ರಾಣಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರ-ವ್ರಾಣ.ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟನಾದ 
ವನು ಜೀವಾತ್ಮ ನಾದ ಇಂದ್ರನಲ್ಲ, ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯವನಾದೆ ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಹೀಗೆ 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಮಾತ್ರ ಇಂದ್ರ-ಪ್ರಾಣ-ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಫಿರ್ದಿಷ್ಟನಾದವನನ್ನು ಆನಂದೆ- 
ಅಜರ-ಅಮೃತ-ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸೆಂಬಂಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. 

ದೈ "ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರಾಣನು (ಬ್ರಹ್ಮನೇ); ಏಕೆಂದರೆ (ಬ್ರಹ್ಮನ) ಲಿಂಗ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಪ್ರಾಣನು ವಿಷ್ಣುವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. "ಕಣ್ಣು ಕೆವಿ ಮನಸ್ಸು ವಾಕ್ಕು 
ಪ್ರಾಣ--ಇವು ಶಿರಸ್ಸನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತವೆ'* (ಐ. ಆ. ೨. ೧. ೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ 
ನನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೇಳಿರುವುದೆರಿಂದೆ ಪ್ರಾಣನನ್ನು ವಿಷ್ಣು ವೆಂದು ಪ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳೆಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಾಣನು ವಿಷ್ಣುವೆ 
ಎಂಬುಡು ಹರಿಹಾರ ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಿಂಗಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮ- ಶಬ್ದ 
ಆವೃತ್ತಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 


ನ ವಕ್ತುರಾತ್ಮೋಪದೇಶಾದಿತಿ ಚೇದಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬಂಧಭೂನತಾ ಹ್ಯಸಿ 
೨೯ | 


೨೯. ವಕ್ಕೈನಿನ ಆತ್ಮನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವುದರಿಂದ (ಪ್ರಾಣ-ಶಬ್ದವು 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು) ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ (ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ); 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯ ಗಾತ್ಮಸಂಬಂಧದ ಬಾಹುಲ್ಯವಿದೆ. 


"ನನ್ನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊ' (ಕೌ. ಉ. ೩ ೧.), "ನಾನು ಪ್ರಜ್ಞಾ ತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಣ'* 


1 ಸರ್ವಮೇತತ್‌ ಪರಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಆಶ್ರೀಯವರಾಣೇಇನುಗಂತುಂ ಶಕ್ಕತೇ ನ 
ಮುಖ್ಯೆೇ ಪ್ರಾಣೇ (ಸೂ. ಭಾ.). 

೩ ತತ್ರ ತಾ ವಾ ಏತಾಃ ಶೀರ್ಷನ್‌ ಶ್ರಿಯಃ ಶ್ರಿತಾಃ ಚಕ್ಷುಃ ಶ್ರೋತ್ರಂ ಮನೋ ವಾಕ್‌ 
ವ್ರಾಣಃ | 

8 ಮಾಮೇವ ವಿಜಾನೀಹಿ! 


4 
ಪ್ರಾಜೋಸ್ಮಿ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ನಾ ! 


೯೦ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೊತ್ರೆಗೆಳು [ಅಧಿ ೧೧. ನೂ. ೨೯ 


(ಕೌ. ಉ ೩.೨) ಎಂಬ ಅಹೆಂಕಾರ-ವಾದದಿಂದ ಇಂದ್ರನು ತನ್ನ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಉವ 
ದೇಶಿಸಿರುವುದರಿಂದೆ ಈ ವ್ರಾಣನು ಬ್ರಹೆನಾಗಲಾರನು “ಅವಾಕ್ಕು, ಅಮನಸ್ಸು?3 
(ಬೃ. ಉ ೩. ೮. ೮) ಎಂಬು ಡು ಬ್ರಹ್ಮವು ನೆಕ್ಸೃಪೂ ಆಗಲಾರಜೆಂದೆ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 
ಇಂದ್ರನು ಅನೇಕ ಗುಣಗಳಿಂದ ತನ್ನಃ ನ್ನು ಹೊಗಳಿಕೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದ ವ್ರಾಣನು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಲ್ಲ. ದೇವತಾತ್ಮನು ಎಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿ ಜೀತು. 

ಈ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗೆ ಸಮಾಧಾನವು ಟಕ "ಪ್ರಾಣನು ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಈ ಶರೀರ 
ದಲ್ಲಿರುವನೊ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೇ ಆಯಸ್ಸು? (ಕೌ. ಉ. ೩. ೨), "ಅದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾಣಗಳ 
ನಿಃ್ರೇಯಸ್ಸು (ಕಾ. ಉ. ೩. ೨), "ಅವನನ್ನು “ನನ್ನ ರ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು? (ಕೌ. ಉ. ೩. ೯) ಇವೇ ಮೊದಲಾದ. 'ಶ್ರು ತಿಗಳು ಪ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಿಗೆ ಜೊಂಡುತ 
ವೆಯೇ ವಿನಾ ಒಂದು ದೇವತಾವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಯುಸ್ತ ದಾನೆ, 
ಅದರ ಉಪಸಂಹಾರ--ಇವುಗೆಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ಯ ಗೂ ಸ್ಪ ತನಾದ ಪ್ರಾಣನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ನಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಹೊರಗಿನ ದೇವತಾ ವಿಶೇಷತೆ ಅಲ್ಲ.  ಆದುದರಿಂದೆ ವ್ರಾಣ ಚತ ವು 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 

ವಿ. ಹೇಗೆ ಚಕ್ರದ ಆರೆಕಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ನೇಮಿಯು ಅರ್ಪಿತವಾಗಿರುವುಡೊ, 
ಚಕ್ರದ ನಾಭಿಯಲ್ಲಿ ಆರೆಕಾಲುಗಳು ಅರ್ಪಿತವಾಗಿರುವುವೊ ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಾಸ್ರೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳು ಅರ್ಪಿತವಾಗಿರುವುವು, ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಮಾತ್ರೆಗಳು ಅರ್ಪಿತ 
ವಾಗಿರುವುವು. ಪ್ರಜ್ಞಾ ತ ನಾದ ಪ್ರಾಣನೇ ಆನಂದನು, ಅಜರನು, ಅಮರನು'8 
(ಶೌ. ಉ. ೩. ೯) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭೊತನಾತೆ, ಗಳು ಅಜೇತನ-ವಸ್ತು ಸಮೂಹ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಮಾತ್ತಿ 
ಗೆಳು ಅಜೇತನವರ್ಗಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಜೇತನವೆರ್ಗ ವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತ ನಂತರ 
ಶ್ರುತಿಯು ಇಂದ್ರೆ-ಪ್ರಾಣ-ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಸೆರೆಯಲ್ಪಟ್ಟವನು Med ಚಿ 
ತಿಳಿಸಿ ಅವನನ್ನೇ ಆನಂದರು, ಅಜರನು, ಅಮ ಸತನು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸಮಸ್ತ- 
ಜೇತನಾಜೀತನ-ಜಗತ್ತಿನ ಆಧಾರತ್ವ ವು ಜೀನೆನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿಯೇ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ 

ದ್ವೈ.--*ನಕ್ತೃವು ತನ್ನನ್ನೇ ವಾಯುವೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ವಾಯುವು 
ವಿಷ್ಣು ವಲ್ಲ---ಎಂಬ ಆಸ್ಲೇಪಣೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಬಹುಜೀಹೆ 
ಸಂಬಂಧವ ನ್ನು ಹೇಳಿದೆ? ಎಂಬುದು ಸೊತ್ರಾರ್ಥ. 


ಪ 





1 ಅವಾಗಮನಾಃ | 

2 ಯಾನದ್ದ ಶಸ ಒನ್‌ ಶರೀರೇ ಪ್ರಾ ಣೋ ವಸತಿ ತಾನದಾಯುಂಃ | 

3 ಅಸ್ತಿ ತ್ರೈ ಫಿ ಟಿ ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ನೀತ್ರೆ €ಯೆಸವಮಂಶ್‌ | 

4 ಸ ಮ ಆತ್ಮೇ ನಾತ್‌ ! 

5 ತದ್ಕಥಾ ರಥೆಸ್ಕಾರೇಷು ನೇವಿಂರರ್ಪಿತಾ ನಾಭಾವರಾ ಅರ್ಪಿತಾ ಏವಮೇವೈತಾ 
ಭೂತಮಾತ್ರಾಃ ಪ್ರ ಜ್ಞಾ ಮ ಸ್ಟ ರ್ಹಿತಾಃ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಮಾತ್ರಾ 4 ಪ್ರಾ ಹೇಂರ್ಪಿಕಾಃ ಸ ಏಹ ಪ್ರಾಣ 
ಏವ ಪ್ರಜ್ಞ್ಯಾತಾ ನಂಸಂಯೋನಹರೊ ಊಮೃ ತಃ | 


ಅಧಿ. ೧೧. ಸೂ. ೩೦] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಸಾದ ೧ ೯೧ 


"ಹೇ ಖುಷಿ, ನಾನೇ ಪ್ರಾಣನು'' (ಐ. ಆ. ೨. ೨, ೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರನು 

ತನ್ನನ್ನೇ ಪ್ರಾಣನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನು ವಿಷ್ಣುನಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಕೊಡದು ; 

ಇ ಮ ಇ ಿ ಲ ಣ್‌ wey ಕ 

ಏಕೆಂದರೆ "ಪ್ರಾಣನೀ ನಾನು” ಎಂದು ಕೀಳೆಲ್ಪಟ್ಟಿ ಪ್ರಾಣ.ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದವನಿಗೆ "ನೀನು 

ಪ್ರಾಣನು, ಈ ಭೂತಗಳೆಲ್ಲ ವ್ರಾಣವು'* ಎಂದು ಬಹುದೇಹೆ-ಸೆಂಬಂಧನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ; 
ಆದುದರಿಂದ ವ್ರಾಣಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ನಿಷ್ಣುವೇ. 


ಜ್‌ 


ಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟಾ, ತೂಪದೇಶೋ ಮಾಮಜೇವನತ್‌ ॥೩೦॥ 


೩೦. ಆದರೆ (ಇಂದ್ರನು ಬ್ರಹ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಐಕ್ಕನಾಗಿರುವನೆಂಬ) ಉವ 
ದೇಶವು _ವಾಮದೇವನಂತೆ-_. ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ (ಒಪ್ಪುತ್ತೆದೆ.) 


ಇಂದ್ರನೆಂಬ ದೇನತಾತ್ಮನು ಆರ್ಹದರ್ಶನದಿಂದ! ತನ್ನೆ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ವರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಅರಿತುಕೊಂಡು, ಪ್ರತರ್ದನನಿಗೆ “ನನ್ನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊ' 
(ಕೌ. ಉ. ೩. ೧) ಎಂದು ಉನದೇಶಿಸಿದರು. ಇದೇ ವಿಧವಾದ ಆರ್ಷದರ್ಶನದಿಂದ 
ಖಯಷಿಯಾದ ವಾಮದೇವನನು “ನಾನು ಮನುವಾಗಿದ್ದೆ ನು ನೂರ್ಯನಾಗಿದ್ದೆನು' 
(ಬೃ. ಉ. ೧. ೪. ೧೦) ಎಂದು ಅರಿತುಕ್ಕೊಂಡಿದ್ದ ನು. 


ಇಂದ್ರನು ತ್ರಾಷ್ಟ್ರವಥೆಯೆೇ ಮೊದಲಾದ ಶರೀರೆಧರ್ಮುಗಳಿಂದೆ ತನ್ನನ್ನು ಹೊಗಳಿ 
ಕೊಂಡರುವುದು ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನದ ಸ್ತುತಿಗಾಗಿಯೇ ಹೊರತು ತನ್ನ ಸ್ತುತಿಗೆಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕಾದುದು ಬ್ರಹ್ಮನೇ. 


ವಿ... -ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ತನ್ನ ಆತ್ಮೆನೆಂಬ ಇಂದ್ರನ ಉಸದಜೇಶವು ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅವ 
ಲಂಬಿಸಿರುವ ಸ್ವಾತ್ಮದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ. ಜೀವಾತ್ಮರೆಲ್ಲ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಶರೀರ 
ನೆಂದು ವೇದವು ಉಪದೀಶಿಸುತ್ತದೆ. “ನಾನು? *ಠೀನು' ವಿಂದು ಜೀವನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ 
ಸಮಸ್ತಪದೆಗಳೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೂಚಿನೆವುದರಲ್ಲಿಯೇ ವರ್ಯಪಸಾನನಾಗುತ್ತವೆ. 
"ಮಾನೆ ಮನುವಾಗಿದ್ದೆ ಮ ನೊರ್ಯನಾಗಿದ್ದೆ ನು? ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ "ನಾನು ಎಂಬುದು 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. "ಅನಂತನು | ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಅವನೇ “ನಾನು” ಕೂಡ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ನನ್ನಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರವರ್ತಿಸು 





1 ಪ್ರಾಜೋ ವಾ ಅಹಮಸ್ಮಿ ಯಷೇ! 

3 ಪ್ರಾಣಸ್ತೃಂ ಪ್ರಾಣಃ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನಿ! 

3 "ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಿಂದ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಉಂಬಾಗುವ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ಆರ್ಸವೆಂದು ಹೆಸರು? ಜನ್ಮಾಂತರಕೃತಶ್ರವಣಾದಿನಾ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಜನ್ಮನಿ ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧಂ ದರ್ಶನ-_ 
ಮಾರ್ಹ ವರ್‌ (ರೆ. ಪ್ರ.). 

೩ ಅಹಂ ಮನುರೆಭವಂ ಸೂರ್ಯ ಪ್ರೇತಿ 1 


೯.೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೧೧. ಸೂ. ೩೧ 


ತ್ತದೆ. ನಾನೇ ಎಲ್ಲವೂ ಆಗಿರುತ್ತೇನೆ, ನನ್ನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಇರುತ್ತದೆ'* (ವಿ. ಪು ೧.೧೯ 
೫೮) ಎಂದು ಪ್ರಹ್ಲಾದನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ 


ದ್ವೈ.-“ನಾನೇ ಮ್ರಾಣನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ' ಎಂಬ ಇಂದ್ರನ ಉವದೇಶವೂ "ನಾನೇ 
ಮನುವಾಗಿದ್ದೆನು, ಸೂರ್ಯನಾಗಿದ್ದೆನು' ಎಂಬ ವಾಮದೇವನ ಉವದೇಶವೂ ಅಂತರ್ಯಾ- 
ಮಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದರೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ.? 


ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಂಗಾನ್ಸೇತಿ ಚೇನ್ನೋಪಾಸಾತ್ರೈೈನಿಧ್ಯಾದಾಶ್ರಿ.- 
ತತ್ಕಾದಿಹ ತಜ್ಕೋಗಾತ್‌ 1೩೧! 


೩೧, ಜೀವ-ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣರ ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು) ಸೂಚಿಸಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ (ಈ ಅಭಿ 
ವ್ರಾಯನನ್ನೊಬ್ಬಕೊಂಡರೆ) ಮೂರು ವಿಧವಾದ ಉವಾಸನೆಗಳು 
(ಒದಗುತ್ತೆವೆ), ಏಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮ (ಅಭಿಪ್ರಾಯವು) ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಡೆ, ಏಕೆಂದರೆ (ಬ್ರಹ್ಮದ ಲಿಂಗಗಳು ಈ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ) ಸಂಬಂಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟವೆ. 

ಇಲ್ಲಿಜೀವೋಪಾಸನೆ ಮುಖ್ಯಪ್ಪಾಣೋಪಾಸನೆ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸೆನ್ಲೆಎಂಬ ಮೂರು 
ಬಗೆಯೆ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ, ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

"ನನ್ನನ್ನು ಅರಿತುಕೊ' (ಕೌ. ಉ. ೩. ೧) ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, "ನಾನೇ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ನ 

ನಾದೆ ಪ್ರಾಣನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ, ಆ ನನ್ನನ್ನು ಆಯುಸ್ಸು ಅಮೃತವು ಎಂದು ಉಪಾಸಿಸು' 

(ಕೌ. ಉ. ೩. ೨) ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ "ಆ ಪ್ರಜ್ಞಾ ತ್ಮನಾದೆ ಪ್ರಾಣನೇ 

ಆನಂದರು, ಅಜರನು, ಆಮೃತನು' (ಕೌ. ಉ. ೩. ೯) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಉಪಕ್ರಮ- 

ಉಪಸಂಹಾರಗಳು ಒಂದೇ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಇಡೀ ವಾಕ್ಯವು ಒಂದೇ ಉಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಪುನಃ ಪ್ರಾಣಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗದ ವಶದಿಂದೆ 
ಪ್ರಾಣ-ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಅರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ` 


ಜ್ಞಾನ, ಕ್ರಿಯೆ ಎಂಬ ಶಕ್ತಿದ್ದಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿದ್ದು ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಿಗೆ ಉಪಾಧಿ 
1 ಸರ್ವಗತ್ವಾದನಂತಸ್ಕ ಸ ಏವಾಹನುವಸ್ಥಿತಃ 1 


ಮತ್ತಃ ಸರ್ವಮಹಂ ಸರ್ನ್ವ೦ ಮಯಿ ಸರ್ವಂ ಸನಾತನೇ ॥ 
೩ ಶಾಸ್ತ್ರಮಂತೆರ್ಯಾವಿಕಾ | 


ಅಧಿ, ೧೧. ಸೂ. ೩೧] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದಗಿ CN 


ಯಾಗಿರುವ ಬುದ್ದಿ-ವ್ರಾ ಣಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು ; ಆದರೆ ಈ ಉಪಾಧಿದ್ದಯ 
ದಿಂದ ಉನೆಹಿತನಾ ಗಿರುವ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನು ಸ್ವೈರೂವೇಣ ಅಆಭಿನ್ನನಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
“ಪ್ರಾಣನೇ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನು' ಎಂದು ಏಕೀಕರಣಮಾಡಿರುವುದು ಅವಿರುದ್ದೆವಾಗಿದೆ. 


ವೃ ತ್ಮಿ ಕಾರರು ಈ ತಕ ಬೇರೊಂದು ವಿಧವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ ; 

ಪ್ರಾಣ ಉಧರ್ಮದಿಂದ, ಪ್ರಜ್ಞಾ ಧರ್ಮದಿಂದ, ಸ್ವದ್ಧರ್ಮದಿಂದ---ಮೂರು ವಿಧವಾದ 

ಬ್ರಹ್ಮೋ (ವಾಸನೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಒಂದೇ ಉವಾಸೆನೆಯನ್ನು.... 
ನ್ವ-ಧರ್ಮದಿಂದಲೂ ಉಪಾಧಿದ್ವ ಯ-ಧರ್ಮದಿಂದಲೂ---ಮೂರುಬಗೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ವಿ... -ಪರಮಾತ್ಮನ ಉಪಾಸನೆಯು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿದೆ: (೧) ನಿಖಿಲಜಗೆ- 
ತ್ವಾರಣನಾದ ಪರಬ್ರಹ ನನ್ನು ಸ್ವರೂಪ ಪದಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡುವುದು ; (೨) ಸಮಸ್ತ 
ಜೀವವರ್ಗವನ್ನು ಶರೀರವಾಗಿ ವಡೆದಿರುವನೆಂಡು ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡುವುದು ; (೩) 
ಸಮಸ್ತಭೋಗ್ಯ-ಭೋಗೋಪಕರಣಗಳನ್ನು ಶರೀರವಾಗಿ ಪಡೆದಿರುವೆನೆಂದು ಅನುಸೆಂಧಾರ 
ಮಾಡುವುದು * “ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯ ಜ್ಞಾನ ಅನಂತ' (ತೈ. ಉ. ೨. ೧), ನನನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿದನು” (ತೈ. ತ ೩. ೬) ಇವೇ ಮೊದೆಲಾ ದ ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪ ಸ್ರೈರೊ- 
ಪಾನುಸಂಧಾನವಿದೆ. “ಹಾಗೆ ತೆಪನ್ಸು ಮಾಡಿ ಈ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿ ತ ja 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ನಿರ್ವಿಕಾರಿ.ಜೇತನನೂ ನಲ ಆದನು? ತೈ. ಉ. ೨. ಟ್ರ 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ಕವರ್ಗ, ಭೋಗ್ಯ-ಭೋಗೋಪಕರಣ---ಇವು 
ವರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರವೆಂಬ € ಅನುಸಂಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಸ್ರಕರಣದೆಲ್ಲಿಯೂ ಉವಾ- 
ಸನಾತ್ರೈವಿಢ ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇಂದ್ರ-ವಾ ್ರಾಣಾ-ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದೆ. ನಿರ್ದಿಷ್ಟನಾದ 
ವನು ಸ ಭಿನ್ನನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ. 


ದ್ವ. ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಉಪಾಸನೆಯು ಅಂತರುಪಾಸನೆ, ವ್ಯಾಪ್ಯ ತ್ತೋಸಾ ಸನ್ನೆ 
ಬಹ್ಲಿರುಪಾಸನೆ ಎಂದು ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗಿವೆ 3 "ಅವನು ಅದೇ ಸಡಯನ್ನೇ ಸೀಳಿ 
ಕೊಂಡು, ಅದೇ ದಾ ರದೆ ಮೂಲಕ (ಬ್ರಹ್ಮನ ಹೈದಯವನ್ನು) ಪ್ರವೇಶಿಸಿದರು? 
(ಐ. ಆ. ೨. ೨. ೩). ಅವನು ಅದೀ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವಂತೆ ನೋಡಿ 





1 ನಿಖಿಲಕಾರಣಭೂತಸ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸ್ವರೂಪೇಣಾನುಸಂಧಾನ೦ ಭೋಕ್ತೆ ವೆರ್ಗ-ಶರೀರೆ- 
ಕತ್ಸಾನುಸಂಧಾನಂ ಭೋಗ್ಯ ತರಕ ಿನುಸಂಧಾನಂ ಚೇತಿ ತಿ ತ್ರಿ ವಿಧಮುನು. 
ಸಂಧಾನಮುಪದೇಷ್ಟು ವಿಂತ್ಕ ರ್ಥಃ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 

೩ ಸ ತೆಪಸ್ತಪ್ತ್ಯಾ ಇದಂ ಸರ್ವಮಸ್ಕಜತೆ...ತಡನುಪ್ರನಿಶ್ಯ ಸಚ್ಛ ತ್ಯ ಚ್ಚಾಭವರ್ತ | 

8 ಅಂತಶರ್ಬಹಿಃ ಸರ್ವಗತತ್ತೇನೇತ್ಯುಪಾಸಾತ್ರೆ ವಿಧ್ಯಾದಿಹಾಂಶ್ರಿತತ್ವಾಚ್ಚ | (ಮ. ಭಾ.) 


“WU 
4 ಸ ಖತಮೇವ ಸೀಮಾನಂ ವಿದಾಯೆಣ್ವತೆಯಾ ದ್ಯಾರಾ ಪ್ರಾಪದ್ಯ ತೆ | 


೯೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ (ಅಧಿ. ೧೧. ಸೂ. ೩6 


ದನು (ಐ. ಆ. ೨. ೨. ೩). “ಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಮಹಿದಾಸೆ ಐತೆರೇಯನು ಇದನ್ನೆಲ್ಲ 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ? (ಐ.ಆ ೨.೧.೮) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗಳು ಮೇಲಿನ ಮೂರು ಉವಾನೆನೆ 
ಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಅಧಿಕಾರಿಭೇದದಿಂದ ತ್ರೈನಿಧ್ಯೋವಾಸನೆಯು 
ಯೂಕ್ಷ್ಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 





1 ಸ ಏತಮೇವ ಪುರುಷಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತತಮಮಪಶ್ಯತ್‌ [ 
೩ ಏತದ್ಧ ಸ್ಮ ನೈ ತದ್ದಿದ್ವಾನಾಹ ಮಹಿದಾಸ ಐತರೇಯಃ | 


ಎರೆಡನೆಯ ಪಾದ 
೧. ಸರ್ವತ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧ್ಯಧಿಕರಣ 


(ಸೂ ೧-೮) 


ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧೋಪದೇಶಾತ್‌ ॥೧॥ 


೧. ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದನ್ನೇ ಉವದೇಶಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
(ಮನೋಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ). 


ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೇ ಲಿಂಗಗಳುಳ್ಳ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳ ತಾತ ಶ್ರರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿ 
ಸಲು ಎರಡಕೆಯ ಮತ್ತು ತ ಪಾದಗಳ ನ್ನ್ನ ಪಾ ್ರಾರಂಭಿಸಿರುತ್ತ.. ಈ ಅಧಿ 
ಕರಣದ ಎಂಟು ಸೂತ್ರಗಳು ಭಾಂದೋಗ್ಯೋಷಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಮನೋ 

ಮಯನೂ ಪ್ರಾಣಶರೀರನೂ ಆದವನು ಸರಬ್ರಹ ಮೇ ಹೊರತು ಭಾ ನಲ್ಲ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 

"ತಜ್ಞಲಾನ್‌' ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ. (ಆದುದರಿಂದ) ಶಾಂತ 
ನಾಗಿ ಉಪಾಸಿಸೆಬೇಕು'! (ಛಾಂ.ಉ ೩ ೧೪. ೧), "ಮನೋಮಯನು, ಪ್ರಾಣ 
ಶರೀರನು, ಭಾರೂಪನು'* (ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೪. ೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮನೋಮಯ ತ್ಪವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಉವಾಸ್ತ ನೆಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ನನು ಜೀವನೆ ಹು 
ವರಬ್ರಹ್ಮನೆ ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 

ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಒಡೆಯನಾದ ಜೀವಾತ ನಿಗೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದೇ 
ಹೊರತು "ಪ್ರಾಣ-ಮನಸ್ಸುಗಳಿಲ್ಲದವನು?* (ಮುಂ. ಉ. ೨. ೧. ೨) ಎನ್ನಿಸಿದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಧಿ ಉವಾಸಿಸಬೇಕು' ಎಂದು ವಿಧ್ಯಸಿರುವುದರಿದ 

ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾಸ್ಯೆವಾಗಿ ಇರಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ.  "ಸರ್ವಕರ್ಮನ್ಕು ಸರ್ವಕಾಮನು'* 
(ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೪. ೭) ಅವೇ ಮೊದಲಾದೆ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಜೀವನಿಗೆ ಹೊಂದುವುವೇ 
ಹೊರತು ಅವರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಮನೋ-ಮಯತ್ನಾ ್ರಿದಿಧರ್ಮ 
ಗಳಿಂದೆ ಉಪಾಸ್ಯೆನಗಿರುವವನು ಜೀವನು ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪ ಪಕ್ಷ. 

1 ಸರ್ವಂ ಖಲ್ಪಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತಜ್ಜಲಾನಿತಿ ಶಾಂತ ಉಪಾಸೀತ | 

2 ಮನೋಮಯಃ ಪ್ರಾಣಶರೀರೋ ಭಾರೂಪಃ | 


3 ಅಪ್ರಾಣೋ ಹೈಮನಾಃ [ 
4 ಸರ್ವಕರ್ಮಾ ಸರ್ವೆಕಾಮಃ। | 


೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೧. 


ಮನೋಮಯತ್ತಾದಿಥಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಉಪಾನ್ಯ ವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ಸೈರುವೈೆದೆ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂಬುದು ಜ್‌” ಂತ; ಏಕೆಂದರೆ ಸ ನೇದಾಂತವಾತ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಯಾವುದು ಬ್ರಹ್ಮೆ-ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಜಗೆತ್ಸಾರಣನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸವಾಗಿರುವುದೊ. 
ಯಾವುದನ್ನು "ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವೇ] (ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೪. ೧) ಎಷು. ವಾಕ್ಯ ದ ಉಪ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ದಿಯ ಅದನ್ನೇ ಮನೋಮಯ ತ್ವಾದಿ ಧರ್ಮಗೆಳಿಂದ ER 
ನ ಹೇಳಿಜಿ. 

ನಿ... "ಸರ್ವತ್ರ--ಸರ್ವಂ ಖುಲ್ಕಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸಮಸ್ತ 

ಜಗತ್ತು ಸರೆಬ್ರಹ್ಮೆನಿಗೆ ಶರೀರವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅವನು ಅದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ತಜ್ಜಲಾನ್‌ (ಎಂದರೆ ಅವನಲ್ಲಿಯೇ 
ಜಗತ್ತು ಉಶ್ಚತ್ತಿ-ಸ್ಥಿತಿ.ಲಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ' ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಪರೆಬ್ರಹ ನಿಗೂ ಜಗತ್ತಿಗೊ ತಾದಾತ್ಮ್ಯೃನನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ, ಚಿತ್‌-ಅಚಿತ್‌_ಇವುಗಳ 
ದೋಷದಿಂದ ವರಬ್ರಹೆ ನು ಲಿಪ ವ ನಾಗುನನೆಂಬ ಸೆಂಶಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತು ಪರ 
ಮಾತ [ನಿಂದ ಹುಟ್ಟ ಜೀವಿಸಿ, ಅವನಲ್ಲಿಯೇ NE ERR ಅನನನ್ನೇ 
ಆತ, ನನ್ನಾ ಗಿ ರಾ ತಾದ್ಯಾತ ವು ಉಪ ವನ್ನ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕಾರ 
ವಾದ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ದೋಷಗಳು ಪ್ರಕಾರಿಯಾದ ಆತ ನನ್ನು ಲಿಪ್ರನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವು 
ದಿಲ್ಲ.3 

ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾತ್ಮನೆಂದು ನಿರ್ಜೀಶಿಸಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಈಶ್ವರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಎಂದು ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ದೆ ಚ್‌ ವ ಸರ್ವತ್ರ (ಇರುವುದೆಂದು. ಹೇಳಿರುವುದೆಲ್ಲ ಬ್ರ ಹ್ಮನೇ); ಏಕೆಂದರೆ ಅವ 
ನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುವ (ಬ್ರಹ್ಮೆಶಬ್ದದ) ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ? ಮ ಸೂತ್ರಾರ್ಧ. 

ಅನ್ಯತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಶ್ರೀನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿರುವು 
ದೆಂದು ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಧಿಸಲ್ಪ ಟ್ರಜಿ. “ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವವ್ಯಾವಕನು'* ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರ್ವಗತತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿವೆ ಇವನಿಗೆ ಆದಿತ್ತ ಮು ಸ (ಐ. ಆ ೩. ೨. 
೩) ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಆದಿತ್ಯನಿಗೆ ಸರ್ವಗತತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿರುವ ಗೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
"ಯಾವನು ಅಶರೀರಿಯೊ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನೊ' (ಐ. ಆ. ೩.೨. ೪) ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 


1 ಪ್ರಕಾರಭೂತಶರೀರಗತಾನಾಂ ದೋಷಾಣಾ೦ಂ ಪ್ರಕಾರಿಣಿ ಅತ, ನಿ ಅಪ್ರಸಂಗಾತ್‌' . 
(3 "ಭಾಷ್ಯ 

೩ ಯದಾಹ ವೃತ್ತಿ ಕಾರೆ... ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿತಿ ಸರ್ವಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮೇಶ ಇತಿ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 

8 ಬ್ರಹ್ಮ ತೆತಮ್‌ | 

4 ತಸ್ಕೈತಸ್ಯ ಅಸಾನಾದಿತ್ಕೋ ರಸಃ | 


5 
ಸ ಯೆಶ್ಚ್ಯಾಯೆಮಶರೀರಃ ಪ್ರಜ್ಞ್ವಾತ್ಮಾ! 


ಟ್ಟ 
ಇ 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೨ ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೨ ೯ 


ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ನಗತನಾದವನು ನಾರಾಯಣನೆಂದೇ ಹೇಳಿದೆ. ಆದುದರಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣೆ ತ ೂಚಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಂದ ಸೆರ್ವಗತತ್ತಾಧಿ- 
ಕರಣವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ 


ನಿವಸ್ಥಿತಗುಹೋಷೆಃ ಪತ್ತೇಶ್ವೆ 1 ೨॥ 


೨. ಮತ್ತು (ವರಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ) ವಿವಸ್ತಿತವಾದ ಗುಣಗಳು ಹೊಂದುವುದ 


ಕಣ (ವರಬ್ರ ಹೆ, ಮನ್ನೆ ¢ ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ), 


ವಿವಕ್ಷಿತವಾದ ಎಂದರೆ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದುಜಿಂದು ಉಪದಿಸ್ಟೆವಾದ ಸತ್ಯ 
ಸಂಕಲ್ಪತ್ವಾದಿ ಗುಣಗಳು ಪರಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ಥೆ ಹ್ಟಿ- 
ಕ್ಸ ತಿ-ಸಂಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ 1 ಸ್ರತಿಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲದ ಶಕ್ತಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಸೆತ್ಯಸೆಂಕಲ್ಪ 
ತ್ನ ವು € ಅವನಿಗೇ ಕೊಂಡುತ್ತದೆ "ಯಾವ ಆತ್ಮನು ಪಾಪರಶಿತನೊ'3 (ಛಾಂ. ಉ ೮. 
೬ ೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದ ಗ್ಗ ಸತ್ಯವಾದ ಸಂಕಲ್ಪಗಳು ಎಂಬ ಗುಣಗಳ 
ವರಮಾತ್ಮನ ಗುಣಗೆಳೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. “ಆಕಾಶಾತ್ಮಮು' (ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೪. ೨) 
ಎಂದರೆ ಇವನ ಆತ್ಮನು ಆಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವಗತನಾಗಿರುವನು ಎಂದರ್ಧ.2 


"ಮನೋಮಯನು ಪ್ರಾಣಶರೀರನು' (ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೪. ೨) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು 
ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ; "ವ್ರಾಣ-ಮನಸ್ಸುಗಳಿಲ್ಲದವನು' (ಮುಂ. ಉ. ೨ 
೧. ೨) ನದು ಶುದ್ಧಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮ; ನನ್ನು ಸೊಚಿನುತ್ತದೆ. 


ನಿ. ಅಲ್ಲಿ ನಿವಕ್ತಿತವಾದ ಮನೋಮಯತ್ತ ವೇ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲ ಪರೆ 
ಸಾತ್ಮನಿಗೇ ಉಡನನ್ನವಾಗುತ್ತನೆ ; ಮನೋಮಯನು ಎಂದರೆ ಪರಿಶುದ್ಧವಾದ 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ಗ್ರೆಹಿನಲ್ಬಡತಕ್ಕವನು. ಪ್ರಾಣಶರೀರನು ಎಂದರೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ 
ವ್ರಾಣಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಆಶ್ರಯನಾಗಿರುವವನು. ಆಕಾಶಾತ್ಮನು ಎಂದರೆ ಸಕಲವಸ್ತುಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಆಕಾಶಕ್ಕೂ ಆತ್ಮನಾದವನು ; ಅಧವಾ. ತಾನೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತ ಇತರ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸುವವನು. 


ದ್ದ್ಟೈ.--"ವ್ಯಾಪ್ರನಾದ ಯಾನನು ಅಶ್ರುತನೊ?* (ಐ. ಆ. ೩. ೨. ೪) ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ವಿಸಕ್ಷಿತವಾದ ಅಶ್ರುತತ್ವಾದಿ ಧರ್ಮಗಳು ನಿಷ್ಣುನಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ಹೊಂದುತ್ತನೆ ; ಆದುದರಿಂದ ವೃಧಿವ್ಯಾದಿಗೆಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕವನು ಪರಬ ್ರಹ್ಮನೇ 





1 ಯೆ ಆತ್ಮಾಂಪಹತಪಾಪ್ಮಾ ! 
2 ಶ್ರೇ. ಉ, ೪. ತ ಗೀತಾ 4. ೧೩ ನೋಡಿ. 
3 ಸಂಯೊಜತೋರಶ್ರುತಃ | 


೯೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಥಿ. ಎ. ಸೂ. ೪ 
ಅನುಪಪತ್ತೇಸ್ತು ನ ಶಾರೀರಃ 1೩! 


೩. ಆದರೆ (ಈ ಗುಣಗಳು ಜೀವನಲ್ಲಿ) ಹೊಂದದೆ ಇರುವುದರಿಂದ 
(ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಗಳಿಂದ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟವನು) ಜೀವನಲ್ಲ. 


ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿ ಗುಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಇರುವುನೇ ಹೊರತು ಶಾರೀರಸಿಗೆ 
ಎಂದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನು ಶಾರೀರನಾಗಿದ್ದರೂ (ಎಂದರೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ದ್ದರೂ) ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. “ಪೃಧಿವಿಗಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡವನು, ಅಂತರಿಕ್ಷ 
ಕ್ರಿಂತಲೂ ಜೊಡ್ಡವನು'* (ಛಾಂ ಉ. ೩. ೧೪. ೩) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ತನ್ನ ಭೋಗಾಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಶರೀರಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಕಡೆ ಅಸ್ತಿತ್ರವಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ. 

ವಿ.-ಶರೀರಸೆಂಬಂಧದಿಂದ ಅಪರಿಮಿತದು8ಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲು ಯೋಗ್ಯ 
ನಾದ. ಜೀವನಲ್ಲಿ--ಅವನು ಬದ್ಧ ನಾಗಿರಲಿ ಅಧವಾ ಮುಕ್ತನಾಗಿರಲಿ. ಈ ಗುಣಗಳೆ 
ಗಂಧವೂ ಕೂಡ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಜ್ವೈ--ಆದಿತ್ಯ-ಶಬ್ದವು ಬರುವುದರಿಂದಲೂ  "ಕೆಣ್ಣಿನಲ್ಲಿರುನವನು' ಎಂಬ 
ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅಶ್ರುತನಾದವನು ಜೀವನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ವಗತತ್ವವು ಜೀವನಿಗೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನೇ ಎಲ್ಲ ಶರೀರ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿರಲು ಅಸಾಧ್ಯ.3 


ಕರ್ಮಕತನ್ಸವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಞ [೪1 


೪, ಕರ್ಮ, ಕರ್ತ ಇವುಗಳನ್ನು (ಬೇರೆಯಾಗಿ) ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
(ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿ ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವನು ಜೀವನಲ್ಲ). 


"ಇಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಟುಹೋಗಿ ಇವನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತೇನೆ?3 (ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೪. ೪) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮನೋಮಯತ್ವ್ಪಾದಿ-ಗುಣಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸ್ಯನೆಂದೂ 
ಪ್ರಾಸ್ಯನೆಂದೂ ಹೇಳಿದ. ಒಂದೇ ವಸ್ತುವು ಕರ್ಮವೂ ಕತಗ್ಯವೂ ಆಗಲಾರದು. 
ಉಪಾಸ್ಯ-ಉಪಾಸಕ-ಭಾವಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಶ್ರಯಗಳು ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತವೆ.* 





1 ಜ್ಮಾಯಾನ* ಪೃಥಿವ್ಯಾ ಜ್ಯಾಯಾನಂತರಿಕ್ಟಾತ್‌ । 

8 ಏಕಸ್ಕ ಸರ್ವಶರೀರೆಸ್ಥತ್ವಾನುಪಪತ್ತೇರೇವ (ಮ. ಭಾ.). 

3 ಏತೆಮಿತಃ ಪ್ರೇತ್ಕಾಭಿಸಂಭವಿತಾಸ್ಮಿ | 

4 ತಥೋಪಾಸ್ಕೋಪಾಸಕೆಭಾವೊೋಟ್ತಪಿ ಭೇದಾಧಿಷ್ಕಾನ ಏವ (ಸೂ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೬] ಅಧ್ಯಾಯ ಣ್ಯ ಹೌದ ೨ ಕ್‌ 


ವಿ... -ಉವಾಸಕನೇ ಪ್ರಾಪ್ತ್ಯವಾದ ಜೀವನು, ಉವಪಾಸ್ಯನೇ ಸರಬ್ರಹ್ಮನು; 
ಆದ.ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಾಪ್ಟೃವಾದ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದವನು. 

ಜ್ಜ ಆತ್ಮನನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುವವನಿಗೆ'3 (ಐ. ಆ. ೩. ೨. ೩) 
ಎಂದು ಉಪದೀಶಕ್ರಿಯೆಯವಲ್ಲಿ ಎ ಜಿ ಆತೆ ನರಿ ಕರ್ಮನೆಂದೂ ಜೀವನು ಕರ್ತ 
ವೆಂದೂ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು ಸರ್ವಗತನಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ವೆ 
ಕರ್ತೃಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರಬೇಕು. 


ಆ 


ಶಬ್ದವಿಶೇಷಾತ್‌ Il & ll 


೫. ಶಬ್ದಗಳ ವಿಶೇಷವಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಗಳಿಂದ 
ವಿಶಿಷ್ಟನಾದವನು ಜೀವನಲ್ಲ). 


“ಬತ್ತದೆ ಕಾಳು ಅಧವಾ ಯವೆಯ ಕಾಳು ಅಥವಾ ಸಾನೆಯ ಕಾಳು ಅಧವಾ 
ಇವೆಯಕ್ಟ್ರಿಯ ಕಾಳು. ಇವು ಹೇಗೆ ನೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುವುವೊ ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ತವ ಹಿರಣ್ಯ, ಯಪುರುಷನೊ ಇರುವನು?* (ಶ ಬ್ರಾ. ೧೦. ೬.೩. ೨ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವ ಮ್ಯಂತವಾದ "ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ', ಅಂತೆರಾತ್ಮೆನ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದುದೂ 
ಖಾಂತೆವಾದೆದೊ ಆದೆ ಪುತುಷೆ-ಶಬ್ದ ವ್ರ ಮೆನೋಸುಯತ್ತಾದಿ-ನಿಶಿಷ್ಟನಾದ 
ಆತ ನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 

ವಿ... ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವ ಈ ನನ್ನ ಆತ್ಮನು? (ಛಾಂ. ಉ ೩. ೧೪.೪) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜೀವನನ್ನು ಷಷ್ಠೀವಿಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ("ನನ್ನ' ಮೇ) ಉಪಾಸ್ಯನಾದೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಪ್ರಥಮಾವಿಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ("ಆತ್ಮನು' ಆತ್ಮ್ಮಾ) ಸೊಚಿಸಿದೆ. 

ದೈ «-“ಅವನನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮೆನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ'5 (ಐ. ಆ ೩. ೨. ೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮ;ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಾವಧಾರಣತ್ವರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷವಿರುವುದರಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮ-ಶಬ್ದವು ಜೀವ 
ನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ 


ಈ 


2 


ಟೆ 


ಸ್ಮೃತೇಶ್ವ 1೬! 
೬. ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದಲೂ (ಜೀವ- ಪರಮಾತ್ಮರ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತೆದೆ). 


1 ಅತಃ ಪ್ರಾಪ್ತಾ ಜೀವ ಉಪಾಸಕ, ಪ್ರಾಪ್ಯಂ ಪರೆಂ ಬ್ರಹ್ಮೊೋಪಾಸ್ಯ ಮಿತಿ ಪ್ರಾಪ್ತು- 
ರನ್ಶದೇವೇದಮಿತಿ ವಿಜ್ಞಾ ಯೆತೇ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮ).- 

2 ಆತ್ಮಾನಂ ಪರಸ್ಮೈ ಶ೦ಸತಿ | 

3 ಯಥಾ ಪ್ರೀಹಿರ್ವಾ ಯವೋ ವಾ ಶ್ಯಾಮಾಕೋ ಮಾ ಶ್ಪ್ರಾಮಾಕೆತಂಡುಲೋ ವೈವ- 
ಮಯಮಂತರಾತ್ಮನ್ನ್ಹು ರುಷೋ ಹಿರೆಣ್ಮಯಂಃ [ 

4 ಏಷ ಮ ಆತ್ಮಾಂ೦ಂತರ್ಹೃ ದಯೆ ! 


ಕ ಏತಮೇವ ಬ್ರಹೆ ತಾ ಬೆಸ್ಸತೇ | 


೧೦೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ. | ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೩೬. 


ಸೆ .ತಿಯೂ ಕೂಹ ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮ ರ ಭೇದನನ ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತ ಡೆ: "ಎಲ್ಫೈ 


ಹ 


ಇ್ರಾಣಿಗಳನೂ ದೂ ಯಂತ್ರಾರೂಢವಾದ He ಬಿಗಳಂತೆ ಮಾಯೆಯಿಂದ 

ತಿರುಗಿಸುತ್ತ ಈಶ್ವರನು ಸರ್ನಜೀಪರ ಹೃದಯನವ್ರೆಜಿ'ಶದೆಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿರುತ್ತಾನೆ'' (ಗೀತಾ 
೧೮. ೬೧) 

ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರಗಳ ಪ್ರಕಾರ ನಿಷೇಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುವೆ ಮೆತ್ತು ನರಮಾತ್ನನಿಗಿಂದ ಬೇರೆ 

ಯವನಾದ ಈ ಜೀವನು ಯಾರು ?. ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಹುದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿ- 

ನ್ಮ್ಪೈತಿಗಳು3 ಜಾ ನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯವನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ, 


ಇದಕ್ಕೆ ನರಾ ಹೀಗಿಬಿ: : ಅವರಿಚ್ಛಿನ್ನ ವಾದ ಆಕಾಶವು ಗಡಿಗೆ ಮೊದೆಲಾದ ಉವಾಧಿಗಳ 
ವಾಗಿ ಕಾಣುವಂತೆ ವರಮಾತ್ಮ ನೇ ಜ್‌ ೦ದ್ರಿಯ-ವ 
kl 


ವಶದಿಂದ ವ ವರಿಚ್ಚಿ ನ್ನ ನನೋಬುದ್ಧಿ 
ಗಳೆಂಬ ಉವಾಧಿಗಳಿಂದ ವರಿ ರಿಚ್ಛೈನ್ನನಾಗಿ ನಿಗಳಿಂದ "ಜೀವ ' ಎನ್ಸಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ 
ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಮೊದಲಾದ ವಾಸ ಕ್ಯಗಳಿ ke ಆತನ ನ ಏಕತ್ರ ನನ್ನು ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಕೋಸಿನೆಲ್ಲಟ್ಟಿರುಪೆ ಕರ್ಮ ಸ ಮೊದಲಾದ “ಡೀಡವ್ನವ ನಹಾರವು ವಿರುದ 
ಫು ಜೆ d ೪ ೨ ಸ ೦. ೪ oh ವು 3 


ನಲ್ಲ ಆತ್ಮನ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಕೊಡಲೇ ಬಂಭ-ಮೋಕ್ಷನೇ ಮೊದಲಾದ ಸನ 
ವ್ಯವಹಾರವೂ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 3 

ನಿ. ಸ್ಪೃತಿಗ 'ಳು ಕೊಡ ಜೀವನು ಉವಾಸಕನೆಂದೂ ಪರಮಾತ್ಮನು ಉವಾಸ್ಯ 
ನೆಂದೂ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 

ದ್ವೈ--“ಎಟ್ಟೆ ಆರ್ಜುನ. ನಾನು ಸಮಸ್ತಪ್ರಾಣಿಗಳ ಹೆದೆಯದೆ 
(ಗೀತಾ ೧೦..೨೦), "ನಾನು edi: ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ 


) 
ನಿಮ್ಮವ ವೇ; ಏಕೆಂದರೆ bis ಪಯ್ಸೆ ತ್ರವೂ ಮತ್ತು ನರ್ನಾಧಾರತ್ವವೂ 


ಪರಮಾತ್ಮ ಸಿಗ ಹೊಂದುತ್ತವೆ ಬಿ. 
ಅರ್ಭಕೌಕಸ್ತ್ವಾತ್‌ ತದ್ವ್ಯ ಸದೇಶಾಚ್ಚ ನೇತಿ ಚೇನ್ಸ ನಿಚಾಯ್ಯತ್ನಾ- 
ದೇವಂ ವ್ಯೋಮನಚ್ಚ | ೩॥ 


೭. ಆಶ್ರಯವು ಅಲ್ಪವಾದುದರಿಂದಲೂ (ಸೂಕ್ಷ್ಮನೆಂದು) ಹೇಳಿರುವುದ 


NA (€್ರ 





ಪಾಕ್‌ I ದ. 


1 ಈಶ್ವರಃ ಸರ್ವಭೂತಾನಾಂ ಹೃದ್ದೇಶೇಃರ್ಜುನ ತಿಸ್ಕೃಶಿ | 
ಭ್ರಾಮೆಯನ್‌ ಸರ್ವೆಭೂತಾನಿ ಯಂತ್ರಾರೂಢಾನಿ ನರಾಯಂಯಾ ॥ 

ಚ ಬೃ. ಉ.ಪ್ಲ ೩.ಐಎತ್ಲಿ ಗೀತಾ ೧೩.೨. 

3 ಗೃ ಹಿತೇ ತ್ಯಾತ್ಮೈಕತ್ವೇ ಬಂಧಮೋಸ್ಪಾ! ದಿಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಪರಿಸಮಾಪ್ತಿರೇವ ಸ್ಕಾತ್‌ 

(ಸೂ. ಭಾ.) 

೬ ಗೀತಾ ೧೫. ೧೫, ೧೯, ೧೮. ೬೧. 

5 ಅಹಮಾತ್ಮಾ ಗುಡಾಕೇಶ ಸರ್ವಭೂತಾಶಯಸ್ಸಿ ತಃ | 

5 ಗಾಮಾನಿಶ್ಶ ಫ್‌ ಭೂತಾನಿ ಧಾರೆಯಾಮ್ಮ ಹನೋಜಸಾ | 


ಅಧಿ ೧. ಸೂ ೩] ಆಧ್ಯಾಯ ೧. ವಾದ ೨ ೧೦೧ 


ಶಿ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು) ಸೊಚಿಸಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ನರಿ 


[ele vy (ಬ್ರಿ, | 
ಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು) ಹೀಗೆ ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕು; ಮತ್ತು 
ಆಕಾಶದಂತೆ (ಎಂಬ ದೃಹಾ,ಂತೆವೂ) ಇದೆ 


"ಹೃದಯ.ದಲ್ಲಿರುವ ಇವನು ನನ್ನ ಆತ್ಮನು' (ಛಾಂ ಉ. ೩.೧೪ ೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ರಿಚ್ಚಿ ನ್ಶವಾದ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ; "ಬತ್ತದೆ ಕಾಳಿಗಿಂತಲೂ ಯವೆಗಿಂತಲೂ ಸಣ್ಣ 
ವಮ?! (ಛಾಂ. ಉ ೩. ೧೪. ೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ನಾಗಿರುನನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಆತಿಸೂಕ್ಷ ನಾದ ಪರಿಮಿತಿಯುಳ್ಳೆ ಜೀವವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಸರ್ವ 
ಗೆತನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವೂರ್ವವಕ್ಷಕ್ಕೆ ವರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ ವರಿಚ್ಛಿ ನ್ನ. 
ಪ್ರದೇಶವುಳ್ಳ ಜೀವನಿಗೆ ಸರ್ವಗತತ್ಟವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಸರ್ವಗೆತನಾಗಿ 


WU 


ಮಿ? 
ನರ್ವಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮನನ್ನು ಯಾವುದೊ ಒಂದು ಅನೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಪರಿ 
ಚ್ಛಿನ್ನ-ಪ್ರದೇಶವುಳ್ಳೆ ವನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು ; ಹೇಗೆ ಸಮಸ್ತೆ- ಸುಧಾಧಿವತಿಯನ್ನು 
"ಅಯೋಧ್ಯಾ ಪತಿ' ಎಂದು ಕರೆಯವರೊ ಹಾಗೆಯೇ. ಯಾವ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸರ್ವ 
ಗತನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ವರಿಚ್ಛಿ ನ್ನ-ಪ್ರದೇಶವುಳ್ಳ ವನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ? ಸೂಕ್ಷ ತ್ರಾದಿಗುಣ 
ಗಳಿಂದೆ ಈಶ್ವರನು ಹೈಡೆಯೆ.ಪುಂಡರೀಕದಲ್ಲಿ ಉಸಪಾಸ್ಯೆ ನಾಗಿರುವನೆಂಬ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಂದ. 
ಇಲಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಹರಿಯು ಬೇಗೆ ಉಪಾಸ್ಯನಾಸಿರುವನೊ ಹಾಗೆಯೇ.3 ಹೈದಯದಲ್ಲಿ 
ವರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಸಾಕ್ಸಾತೃರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


೭ 21 


ಶ್ವರಥು ಸರ್ವಗತನಾಗಿದ್ದೆರೂ ಅಲ್ಲಿ ಉವಾಸನೆನಾಡಿದರೆ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಆಕಾಶವು ಸರ್ವಗತವಾಗಿದ್ದರೂ ಸೂಜಿಯ ಕಣ್ಣಿನ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಅಲ್ಪವೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ 
ಆಗಿರುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸರಿಚ್ಛಿ ನ_ಪ್ರದೇಶತ್ವವನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ,ಶ್ರವನ್ನೂ ಸಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 

ಉವಾಸನೆಯ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ನತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು 
ವಾರಮಾರ್ಧಿಕೆದೃಪ್ಟಿಯಿೀಂದಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೃದಯವು ಆಶ್ರಯವಾಗಿದ್ದರೆ, 
ಹೈದೆಯಾಶ್ರಯಗಳು ಪ್ರತಿ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಯಾ 
ಆಶ್ರಯಜದೋಷಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಲಿಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ವಿ. ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿರುವುದು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ಪೆರೂಸಪವಲ್ಲ ; ಅವನು ಆಕಾಶ 
ದಂತೆ ಸರ್ವಗತನೆಂದು ಅನನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಮಹತ್ವ್ವವನ್ನು ಅಲ್ಲಿಯೇ (ಛಾಂ. ಉ. ೩. 


ಗ್ಗ 


೩0 


ರಾ CE ೨... i (  ಯಉ 


1 ಅಣೀಯಾನ್‌ ಪ್ರೀಹೇರ್ವಾ ಯವಾದ್ವಾ ! 

೩ ಯಥಾ ಸಮಸ್ತ ವಸುಧಾಧಿಪತಿರಪಿ ಹಿ ಸನ್ನಯೋಧ್ಯಾಪತಿರಿತಿ ವ್ಯಪದಿಸ್ಕತೇ | 
(ಸೂ. ಭಾ.). 

* ಯಥಾ ಸಾಲಗ್ರಾಮೇ ಹರಿಃ (ಸೂ. ಭಾ.). 

4 ಸರ್ವಗತೋಃಪೀಶ್ನರಸ್ತತ್ತೋಸಾಸ್ಕವಾಾನಃ ಪ್ರಸೀದತಿ (ಸೂ. ಭಾ.). 


೧೦೨ ಟ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗೆಳು (ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. 


೧೪. ೩) ಹೇಳಿದೆ. ಅವನು ಅತಿಸೂಕ್ಷ ನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿಯೇ.3 

ದೆ ವಿಷ್ಣುವು ಸರ್ವೆಗತನಾಗಿದ್ದ ರೂ ಹೈದೆಯದಲ್ಲಿರುವನೆಂದೂ ಇಂದ್ರಿಯೇಶ 
ನೆಂದೂ ಅವನನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕು 3 ವ್ಯಾವಕವಾದ ಆಕಾಶವು ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವಂತೆ ವಿಷ್ಣುವು ನೆರ್ನಭೂತಗಳ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವುದೂ ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ. 


ಸಂಭೋಗಪಷ್ರಾಪ್ತಿರಿತಿ ಚೇನ್ನ ನೈಶೇಷ್ಯಾತ್‌ ಗ 
ಆ. (ಜೀವಾತ್ಮ-ವರಮಾತ್ಮರು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ವರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಸುಖದು8ಖಗಳ) ಅನುಭವವುಂಟಾಗಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವರಿಬ್ಬರ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ) ಭೇದವಿದೆ. 


ಒಬ್ಬನು ಕರ್ತೃವು, ಭೋಕ್ತ ತವು ಧರ್ಮಾಧರ್ವಗೆಳೆಂಬ ಸಾಧನಗಳುಳ್ಳ ವನು 
ತ್ತು ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳುಳ್ಳವನು ; ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಮಾಪರಹಿತ 
ತ್ವಾದಿ-ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವವನು. ಜೀವ-ವರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಹೀಗೆ ಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ 
ಒಬ್ಬನ ಅನುಭನವು ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ಅನುಭವವಾಗಲಾರದೂ. 
ಸೂತ್ರದ ಉತ್ತರಾರ್ಧಕ್ಕೆ ಹೀಗೂ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು: ಜೀವ-ಸರ 
ಮಾತ್ಮರು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಒಬ್ಬನ ಅನುಭವದಿಂದ ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಅನುಭನವೂಟಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಇವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾ ನ. ಸಮ್ಯುಗ್‌ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂಬ ಚೇದನಿದೆ. 
ಅನುಭವವು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾಾ ನದಿಂದ ಸಲ್ಪಿತವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಏಕತ್ವವು ಸಮ್ಯಗ್‌ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ ಮಿಭ್ಯಾಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಆನಭವವು ಸಮ್ಯುಗ್‌ಜ್ಞ್ಯಾ ನದಿಂದ 
ದೃಷ್ಟವಾದೆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸೋಂಕೆಲಾರದು.* ಆದ.ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅನ.ಭವದ 
ಶೇಶವನ್ನು ಕೂಡ ಕಲ್ಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ` 
ಐ. -ಸೊತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ವೈಶೇಷ್ಠ್ಕಾತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಅನುಭವದೆ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ 
ಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ', ಹೇತು-ವೈಶೇಷ್ಯಾತ್‌ ಎಂದರ್ಧ. ಕೇವಲ ಶರೀರದಲ್ಲಿರ. ವುದೇ 
ಸುಖದುಃಖನೇ ಮೊದಲಾದ ಅನುಭವಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಪುಣ್ಯ-ಪಾಪ.ರೂಪ 
ವಾದ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ವಶವಾಗಿರುವುದೇ ಆಂಧ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಪಾಸ 
ರಹಿತನಾದೆ ವರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಕರ್ಮನಶತ್ವವು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. "ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 


gL 


ಳಾ 4. ಗಾಟ್‌ ಪರ ಸಖ ಮ ಟಟ ಗರ ಕಂಪ 


3 ಆತ ಉಪಾಸನಾರ್ಥೆಮೇನಾಲ್ಪತ್ವವ್ಯಪದೇಶಃ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 

3 ಅರ್ಭಕ್‌ಕಸ್ಟೇನ ಚಕ್ಷುರ್ಮುಯತ್ವಾದಿರೂಪೇಣ ಚ ತಸ್ಕೈನ ವಿಷ್ಣೋರ್ನಿ- 
ಚಾಯ್ಯತ್ವಾತ್‌ (ಮ. ಭಾ. 

8ನ ಚ ಮಿಥ್ಕಾಜ್ಞ್ರ್ಯಾಸಕಲ್ಪಿತೇನೋಸಜೋಗೇನ ಸವ್ಮುಗ್‌ಜ್ಞಾನದೈಷ್ಟಂ ನಸ್ತು 
ಸಂಸ್ಸೃೃತ್ಮಳೇ (ಸೂ. ಭಾ ) 

4 ನ ಹಿ ಶರೀರಾಂತರ್ನರ್ತಿತ್ರಮೇವ ಸುಖದುಃ ಖೋಪಭೋಗಹೇತುಃ, ಅವಿತು ಪುಣ್ಯ 
ಪಾಪರೂಪಸಕರ್ಮಸರನಶತ್ವನು* (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕು). 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ ೮] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ವಾದ ೨ ೧೦೩ 


ಪಕ್ವವಾದ ಪಿಸ್ಪಲವನ್ನು ನೇವಿಸುತ್ತಿರುವುದು. ಮತ್ತೊಂದು ಏನನ್ನೂ ತಿನ್ನಜಿ ಬೆಳಗು 
ಕ್ಲಿರುವುದು?: (ಮುಂ. ಉ ೩ ೧.೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ದ್ಹೈ.--ಒಂದೇ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರು ಆ ಶರೀರದ ಅನುಭವ 


ಚಳ 
ಪೆನ್ನು ಸಮಾನವಾಗಿ ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕು : ಏಕೆಂದರೆ ಅವೆ 
ರಿಬ್ಬರ ನಾಮಧಗಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿದೆ ೨ 


ಬಸರು ಸಜ ಯಾತಿ ಸಹಿ ವಸು ಎಂ ಪಡಿೊಟಿಸಭಾಾ ಪಾಯಸ ಸಾ ಪೋ ಪ ಹಾಮಾಾಾತಪಾಧಾ ತಾಜ 
೩ ತಯೋರನ್ಯಃ ಹಿಪ್ಪ ಲಂ ಸ್ವಾದ್ವೆತ್ತ ;ನಶ್ನನ್ನನ್ಕೋ ಅಭಿಚಾಕಶೀತಿ | 


2 ಜೀನಪರಯೋರೇಕೆಶರೀರಸ್ಪತ್ಲೇ ಸಮಾನಭೋಗಪ್ರಾಪ್ತಿರಿತಿ ಚೇನ್ಸೆ, ಸಾಮರ್ಥ್ಯ- 
ಟು ಇಲಿ. ಅತಿ 


ವೈಶೇಸ್ಕಾತ್‌ (ಮ. ಭಾ.) 


೨. ಅಶ್ರಧಿಕರಣ 
(ಸೊ. ೯.೧೦) 


ಅತ್ತಾ ಚರಾಚರಗ್ರಹಣಾತ್‌ ಗ 
೯. ಚಿರಾಚೆರಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ಅತ್ತನು (ಬ್ರಹ್ಮವೇ). 


"ಯಾವನಿಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ-ಕ್ಷತ್ರಿಯರಿಬ್ಬರೂ ಆನ್ನವಾಗಿರುವರೊ, ಯಾವನಿಗೆ 
ಮೃತ್ಯುವು ಉಪಸೇಚನವಾಗಿರುವುದೊ ಅವನು ಎಲ್ಲಿರುವನೆಂಬುದನ್ನು ಹೀಗೆ ಯಾವನು 
ಅರಿಯುವನ್ನು?”! (ಕೆ. ಉ. ೧. ೨. ೨೫) ಎಂಬುದು ವಿಷಯವಾಕ್ಯವು ; ಇಲ್ಲಿ ಅತ್ತೃವು 
(ತಿನ್ನುವವನು ಆಥವಾ ಗ್ರೆಹಿನುವವನು) ಅಗ್ನಿಯೊ, ಜೀವನೊ ಅಧವಾ ಪರಮಾತ್ಮನೊ 
ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. ಬೃಹೆದಾರೆಣ್ಯ ಕೋಪನಿಷೆತ್ತು (೧. ೪ ೬)3 ಆಗ್ಟಿಯು ಅನ್ನವನ್ನು 
ತಿನ್ನುವನು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ; ಅತ್ವೃವು ಜೀವನೊ ಆಗಬಹುದು; ಏಕೆಂದರೆ "ಅವೆರಡ 
ರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸವಿಯಾದ ಹಣ್ಣ ನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತದೆ? ' ಎಂದು ಮುಂಡಕೋವನಿಷತ್ತು 
(೩. ೧. ೧) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇದು ವರಮಾತ್ಮನಾಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲೇ 
"ಇನ್ನೊಂದು ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಿದೆ'" ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಪೂರ್ವಸಪಕ್ಷಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಅತ್ರೃವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಸ್ಥಾವರ-ಜಂಗಮಗಳನ್ನೂ ಮೃತ್ಯು 
ವನ್ನೂ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿನ್ನಲು (ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯನಮೂಹೆನನನ್ನ ಉಪಸಂಹರಿಸಲು) 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಯಾರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸಮಸ್ತಜೀವರಾತಿಯ ಉಪ 
ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಬ್ರಾಕ್ಮಣ-ಕ್ಷತ್ರಿಯರನ್ನು ಹೇಳಿದೆ “ಇನ್ನೊಂದು ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಿದೆ? 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಿರುವುದು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸರ್ಮಫಲಭೋಗವನ್ನು ನಿರಾಸರಿಸುವುದ 
ಕ್ಯಾಗಿಯೇ ಹೊರತು ಕಾರ್ಯಸಂಹಾರದ ಥಿಷೇಧಕ್ವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿ-ಸ್ಥಿತಿ-ಸಂಹಾರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಎಲ್ಲ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ವಿ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಭೋಕ್ಸೈವಾಗದಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ತ ಎತ್ರವು ಕಂಡುಬರು 


ಳಾ 


A 











ಗಾ 


1 ಯಸ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮ ಚ ಕ್ಷತ್ರಂ ಚ ಉಭೇ ಭವತ ಓದನಃ | 

ಮೃತ್ಯುರ್ಯಸ್ಕೋಪಸೇಚನಂ ಕೆ ಇತ್ತಾ ವೇದ ಯತ್ರ ಸಃ॥ 
ಮ“ 

3 ಆಗ್ನಿರನ್ನಾದೆಃ | 

3 ತಯೋರನ್ಯಃ ಏಪ್ಪ ಲಂ ಸ್ವಾದ್ವತ್ತಿ ! 

4 ಅನಶ್ನೆನ್ನನ್ಕೋ ಅಭಿಚಾಕಶೀತಿ! 

6 ಕ ಇ 
ಸರ್ವನೇದಾಂತೇಷು ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿ ತಿಸಂಹಾರಕಾರಣಕ್ಕೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ತ್ವಾತ | 

(ಸೂ. ಭಾ,). 


ಅಧಿ, ೨. ಸೂ. ೧೦] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೨ ೧೦೫ 


ವೆದೊ ಅ ಜೀವನನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕೆಂಬ ಪೂರ್ವವಕ್ಷಕ್ಕೆ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಉತ್ತ ತ್ತರವನ್ನು 
ಸೂ ಸಮಸ್ತ ಚರಾಚರಗಳೆ ಆತ್ಮೃತ್ವವು ಭ ನಂತನಿಗೆ: ಂಭವಿಸುತ್ತದೆ 
ಇದು ಕರ್ಮನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಆಗುವ ಭೋಕ್ತೃತ್ತವಲ್ಲ, ಜಗತ್ತಿನ ಜನ. ಸಿ ತಿ-ಲಯಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣನಾದೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನೆನಿಸಿರುವ ನಿಷ್ಣುನಿನಿಂದಾಗುನ ಉವನಂಹಾರ * ಅವನು 
ಸಂಸಾರಗತಿಯ ಕೊನೆಯಾದ ಆ ವಿಷು ಸಿವಿನ ಪರಸುಪದನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ” 
(ಕೆ. ಉ. ೧. ೩. ೯) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಅಲ್ಲೆ ೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ 
ದ್ವ ತ್ರ ಅನನು ಮ ಸುಷ್ಟ ೬ದದೆನೆೇ ತಿನ್ನಲು 


ಎಂಬ ಹೆಸರುಂಬಾಗಿದೆ? (ಬೃ. ಉ. ೩ ಎ. i ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅತ್ತ್ಮ- 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಹೊರತು ಆದಿತಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ವಚರಾಚರಗಳನ *ತಿನ್ನುವು ವುದ 
ಡೀನಮಾಸಿಯಾದ ಆದಿತಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರೆಕರಣಾಚ್ಹ [೧೦ || 
೧೦. ಮತ್ತು ಪ್ರಕರಣದಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸೆಬೇಕು). 


"ಜ್ಞಾ ವಿಯು ಹುಟ್ಟು ವುದೂ ಇಲ್ಲ, ಸಾಯುವುದೂ ಇಲ್ಲ (ಕ.ಉ ೧. 
೨. ೧೮) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದರಿಂದ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅತ್ರೃವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ ಪ್ರಕೈತವಾದ:ದನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವು. 
ನಿ...._ಸರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಇಡೀ ಪ್ರಕರಣದ ನಿಷಯನಾಗಿುತ್ತಾನೆ. ಆ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಎಲ್ಲಿರುವನೆಂಬುದನ್ನು ಹೀಗೆಂದು ಯಾವನು ಅರಿಯುವನು?' (ಕೆ.ಉ. ೧. ೨ ೨೪) 
ಸ ಆನುಗ್ರೆ ಹನಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಯಾವನನ್ನು ಅರಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯ ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ದೆ ಹೇಳಿನಿಯೊ (ಕೆ. ಉ. ೧. ೨. ೨೩) ಅವನನ್ನೇ ಗುರುತಿಸೆಬೇಕಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ." 


pO ಹ 





1ನ ಚೇದಂ  ಕಮಸೆನಿಮಿತ್ತ ಭೋಕ್ರೈತ್ವಮ್‌ ; ಅಪಿ ನ) ತು ಜಗಜ್ಞನ್ಮ ಸ ತಿಲಯಹೇತು- 
ಭೂತಸ್ಕ ಪರಸ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿಷ್ಣೊ (8 ಸಂಹರ್ತ, ತೈಮ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷಖ್ಕ) 
ಸೋಧ, ನಃ ಪಾರಮಾಸ್ನೋತಿ ತದ್ಧಿ ಸೊ ಗೆ ಪರಮಂ ಪದಮ್‌ | 
ಕ ಸ್ಪ ಯಷ್ಮೆಜೇವಾಸೃ ಜತೆ ತತ್ತ ಡೆತ್ತು ಮಧ "ಯುತ ; ಸರ್ವಂ ವಾ ಅತ್ತೀತಿ ತಡದಿತೇರ- 
ತ್ಸಮ್‌ | (ೆ ಸಿವಿ ೩1 7 
4 ನ ಹಿ ಚರಾಚರಸ್ಯ ಸರ್ವಸ್ಯ ಅತ್ತ ತ್ರೃತ್ವ ಮದಿತೇಃ (ಮು. ಭಾ.). 
5 ನ ಜಾಯತೇ ನ್ರಾಯತೇ ಹ ವಿಪ್ಪೃಶಿತ್‌ | 
6 ಶಕ, ಉಉು. ೧.೨. ೨೨-೨೨ ನೋಡಿ. 
7 ತಕ ಕ್ಲ ಸಾದಾದೃ ತೇ ತಸ್ಕೃ ದುರನಜೋಧತ್ಸ ಮೇವ ಸೂರ್ನಪ್ರ ಸ್ತುತಂಪ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಯತೇ 
(ಶ್ರಿ (ಭಾಸ 


೧೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗೆಳು [ಅಧಿ. ೨. ಸೂ. ೧೦ 


ದ್ವೈ.--ಸಂವತ್ಸರನೆಂಬ ಚತುರ್ಮುಖನ ಮತ್ತು ನೀರಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವ್ರವೃತ್ತ 
ನಾಗಿರುವ ವಿಷ್ಣು ವೇ ಪ್ರಕರಣದ ವಿಷಯನಾಗಿರುವುದರಿಂದೆ ಅತ್ರ ೨-ಶಬ್ದ-ವಾಚ್ಯನು 
ವಿಷ್ಣು ಮೇ.1 "ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ....ಆದೇ ಮಾಕ್ಪಾಯಿತು'ಸ (ಬೃ. 
ಉ. ೧. ೨. ೧-೪) ಎಂಬುದು ವರಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರಕರಣವಾಗಿದೆ. 


ಹ ಪ ಅಂ ಮಾರ ಚುರು ್ತು PO ಳ್‌ 


1 ಅಪ್‌ಸ೦ವತ್ಸರಸ ಷ್ಟ್ರಾದಿನಾ ತತ್ತ್ರಕರೆಣಾಚ್ಚ (ಮಂ. ಭಾ). 
* ನೈವೇಹ ಕಿಂಚನಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌. ಸೈವ ವಾಗಭನತ್‌ | 





ಷ್ಮಿ ಗುಹಾ ದಿಷರ: 


4 


ಲ 


(ಸೂ. ೧೧-೧೨) 
ಗುಣಂ ಪ್ರನಿಷ್ಟಾಮಾತ್ಮಾನ್‌ ಶಿ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ॥ ೧೧ || 
೧೧. ಗುಹೆಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುವವರು ಆತ್ಮೆರು: ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಕೆಂಡು 


ಬರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪರಮವಾದ ೬. ಐಜಿ ಬುದ್ದಿಯಲ್ಲಿ ಸುಕೃತದ 
ಕರ್ಮಫಲನನ್ನ್ನು ವಾನಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಇಬ್ಬರು ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ಇವರನ್ನು ಚೆ 


ಬಿಸಿಲುಗಳೆಂದು ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಾ ಸನಿಗಳೂ ಮು ಟು ಸಲ ನಾಚಿಕೇತಾಗಿ ಯನ್ನು ಇಟ ರಾಣಿ 
ರುವ ಗೃಹಸ್ಥರೂ' ಹೇಳುತ್ತಾ ರೌ? (ಕೆ ಉ. ೧.೩.೧) ಮ ದೆ ವಿಷೆಯವಾಕ್ಯ 
ಗುಹೆಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುವ ಇವರಿಬ್ಬರು ಯಾರು? ಬುದ್ಧಿ ಮೆತ್ತು ಜೀವಾತ್ಮ ಇವ 
ರಿಬ್ಬರೊ ? ಅಥವಾ ಜೀವಾತ್ಮ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮಇವರಿಬ್ಬರೊ ? ಈ ಎರಡು ಪಕ್ಷ 
ಗೆಳೆಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಆಗಬಹುದು. ಗುಹೆಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುವವರು ಬುದ್ದಿ-ಜೀವ 
ರೆಂಬುಹೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಆಭಿಪ್ರಾಯ : ಏಕೆಂದರೆ (೧) ಸರ್ವಗತವಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟದೇಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಪ; (೨) ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಅನು 
ಭವಿಸುವುದು ಜೀವನಿಗೆ ಯುಕ್ತೆವಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ: 
(೨) ಇವರನ್ನು *ನೆರಳು-ಬಿಸಿಲುಗಳೆಂ' ಎಂದು ಕರೆದಿರುವುದು ಬುದ್ಧಿ -ಜೀವರಿಗೇ ಹೊಂಡು 
ತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮನು ಚೇತನನು, ಬುದ್ದಿ ಯು ಅಜೀತನವು. 

ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ ಹೀಗಿಹೆ. (೧) ಆತ್ಮೆರಿಬ್ಬ ರೂ ಸಮಾನ-ಸ್ಥ ಸ್ವಭಾವದವರೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವ. ಪರವಮರಾತ್ಮಶೇ ಸೊಚಿಸೆಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ; (೨) ಸರ್ವಗತವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟದೇಶವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು ಆದರ ಉಪಲಬ್ಬಿಗಾಗಿ ;* (೩) ಸುಕೃತವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವುದು ಜೀವಾತ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವೇ ಹೊರತು ಪರಮಾತ್ಮನದೆಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಛತ್ರಿ 
ನ್ಯಾಯದಂತೆಕ ಜೀವಾತ್ಮನ ಸಂಕ್ಟ್ರ್‌ ತದ ಅನುಭವವನ್ನು ಕೌ ಪಚಾರಿಕವಾಗಿ ಪರವ ರಾತ್ಮ 
ನಿಗೂ ಹೇಳಬಹುದು; (ಅ) ಜೀವ- ಪರಣಸಾತ್ಮರನ್ನು "ರಳ ನು-ಬಿಸಿಲುಗಳೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ವುದು ಯುಕ್ತವು; ಏಕೆಂದರೆ ಇನರಿಬ್ಬರೂ ಅವಿದ್ಯಾ ಶ್ಚತವಾದ ನೆಂಸಾರಿತ್ವೆದಿಂದಲೂ 





1 ಯುತೆಂ ಪಿಬಂತೌ ಸುಕೃತಸ್ಯ ಲೋಕೇ ಗುಹಾಂ ಪ್ರ ನಿ ಪರಮೇ ಪರಾರ್ಥ 1 
ಛಾಯಾತಪಾ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೋ ವದಂತಿ ಪೆಂಚಾಗ್ದೆಯೋ ಯೇ ಚ ತ್ರಿಣಾಚಿಕೇತಾಃ / 
೩ ಕ ಉಂ ೨. ೧೨; ಕೈ ಉ ೨. ೧ ನೋಡಿ. 
8 ಒಂದು ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಛತ್ರಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರೆ "ಚ್ಚ 
ಹಿಡಿದಿರುವನರು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ? ಎಂದು ಇಡೀ ಗುಂಪಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವುದು ಛತ್ರಿ ನ್ಯಾಯ. 


ಶ್ರ 


೧೦೮ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೊತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. 4. ಸೂ ೧೨ 


ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕವಾದ ಅನಂಸಾರಿತ್ವದಿಂದಲೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಗುಹೆಯನ್ನು ವ್ರವೇಶಿಸಿರುವವರು A -ಪರಮಾತ ರೆಂಬುದೇ ಸಿದ್ದಾ ೦೫. 
ವಿ. —ಪೈದೆಯಾಕಾಶನೆಂಬ ಗುಹೆಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಆ ಆನುಭವಿಸು 
ತಿ ರುವವರು ಪ್ರಾಣದಿಂದ ಕೊಡಿದ ಜೀವನೂ ಇಲ್ಲ, ಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜೀವನೂ 
ಅಲ್ಲ. ಜೀವ- ಪರಮಾತ್ರ ರೇ , ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಸ ಶ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವ-ಸರಮಾತ್ಮರು ಗುಹೆ 
ಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುವ ರರೆಂದು ಹೇಳಿದೆ : ಇಬ್ಬರು ಆತ್ಮರು ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಅನು 
ಭವಿಸುತ್ತಿರುವರೆಂದು ದೇಳಿರ. ವುದು ಭತ್ರಿನ್ಯಾಯದಂತೆ ಎಂದು ಅರಿಯಬೇಕು. ಅಧವಾ 
ರ್ಮಫಲಭೋಕ್ಸೃ ವಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಕವ ರ್ಬುಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಸುನಂತೆ ವ್ರೇರಿಸುವುದೆ 
ರಿಂದ ಇವರಿಬ್ಬ ಇಗ ಆ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ತ ನತ್ತವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಬಹ.ದು 3 
ಜ್ರ ಪ "ಪುಣ್ಕಾದಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಹ ಕೈದೆಯವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿರು 
ವವನೂ ಸರ್ವಜೀವೊತ್ರಮನೂ ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ಆ ಅಭಿವೈ 5 ನಾಗಿರುವವನೂ ಆದ 
ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಸುಕ ರ ತಫಲವನ್ನು ಭುಜಿಸೆತಕ್ಕ ಆತ್ಮ ಅಂತರಾತ್ಮ ಎಂಬ ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಎರೆಡು ರೂಪಗಳು 'ಪ್ರವೇಶಿಸಿನೆ ; ಈ ರೂಪ ಸ್ರ ಬ ಅಸ ಇಧುಗಳಿಗೆ ಛಾಯಾ ತಪ 
ಗಳಂತೆ ಸುಖ-ದುಃಖಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳು ಎ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ (ಸ. ಉ. ೧.೩.೧) 
ಎಂಬುದು ವಿಷಯವಾಳ್ಯೆದ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಹೃದಯದ ಗುಹೆಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಸುಳ್ಳ ತ 
ಫಲವನ್ನು ಆನುಭವಿಸುತ್ತಿ ರುವ Nk ವಿಷು ವಿನ ಎರಡು ರೂಪಗಳೇ.3 ಜೀವೇಶ್ವ ರಲ್ಲ. 
ಇದು ಖೆಕ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೂಳ (೧೦. ೧೧೪. ೧). ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೂಕ (ಶೆ. ಉ. ೨. ೧) 
ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿವೆ. 


ವಿಶೇಷಣಾಚ್ಞೆ | ೧೨॥ 


೧೨. ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದಲೂ (ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರೆಂದೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು). 


ಮುಂದಿನ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯವು (ಕೆ. ಉ. ೧. ೩. ೩) ಶರೀರವನ್ನು ರಧನೆಂದೂ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಸಂಸಾರದಿಂದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ai ರಥಿಯೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ . ಮತ್ತೊಂದು 





ಹ CS ಅರಾಕಾವಾಕಾಕಕ ಲರ್‌ ಕಾ 


KY 'ಪರಮಾತ ನ ಪ್ರವೇಶವನ್ನು ಕ. ಉ. ೧. cs ರಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನ ಪ್ರವೇಶವನ್ನು 
ಕ.ಉ, ೧.೪.೭ ಕಲೆಯೂ ಹೇಳಿದೆ. 

2 ಯದ್ವಾ ಪ ಪ್ರಯೋಜ್ಯಪ್ರಯೋಜಕರೂಪೇಣ ಪಾನೇ ಕತೆಗೃತ್ವಂ ಜಿೀೀನಪರಯೋರುಪ. 
ಪದ್ಮತೇ (ಶ್ರಿ (ಭಾಷ ಸ 

3 ಗುಹಾಂ ಪ್ರವಿಷ್ರ ಪಿಬಂತೌ ವಿಷ್ಣು ರೂಪೇ ಏವ (ಮ. ಭಾ. 

4 ಘರ್ಮಾ ಸಮಂತಾಶ್ರ್ವಿವೃತಂ ವ್ಯಾಸೆಕುಸ್ತ ಯೋರ್ಜುಹ್ಟಿಂ ಮುತರಿಶ್ವಾ ಜಗಾಮ | 

* ಯೋ ವೇದ ನಿಹಿತಂ ಗುಹಾಯಾನಮಂಳ | 

6 ಆತ್ಮಾನಂ ರೆಥಿನಂ ವಿದ್ಧಿ ಶರೀರಂ ರೆಹಜೇಸ ತು! 


ಆಧಿ ೨. ಸೂ. ೧೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಹೌದ ೨ ೧೦೯ 


ಇಕೆ ವು" (ಕ.ಉ ೧.೩ ೯) ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನು ದಾರಿಯ ಗುರಿಯೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಮತಿ” ಸಿಪ್ಸಲವನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತಿರುವ ಮತ್ತು, ತನ್ನದೆ "ನೋಡುತ್ತಿ ರುವ ಎರಡು ಪಕ್ಷಿಗಳನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸುವ ವಾಕ್ಯವೂ (ಮುಂ. ಉ. ೩. pi ೧) ಜೀವ-ಪರವ ಖಾಷ್ಮ ರನ್ನೇ ಡು 
ತ್ತದೆ. ವಮಿಂದಿನೆ ವಾಕ ವು ಕೂಡ (ಮು. ಉ ೩.೧. ೨) PR ಸು ಕಜ 
ಲ್ರಡತಕ್ಕದ್ದು (ದ್ರಷ್ಟ್ಛ -ಪ್ರಷ್ಟವೃ) ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಜೀವ -ಸರಮಾತ್ಮರನ್ನೇ ವಿಶೇಷಿ 
ಸಿರುತ್ತದೆ 

ಇ ಗಿರ -ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ಪ್ರಕಾರ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಅನುಭನಿಸುತ್ತಿರುವವರು 
ೇವ-ಪರಮಾತ್ಮರಲ್ಲ. ಲ: ಜೀವರು : “ಯಾವುದರಿಂದ ಸ್ವೈನ್ನನ ಇತ 
ನೆಯೊ ಅಜೀ ಸತ್ತ್ವವು (ಎಂದರೆ ಆಂತೆಕೆರಣವು); ನೋಡುತ್ತಿ ಈ ಶಾರೀರನು 
ಜ್ಞನು ಇವೆರಡೂ ಸತ್ತ್ವ-ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರು.'* ಕತ್ಯುತ್ವ-ಭೋಕ್ಸೃತ್ವವೇ ಮೊದ 
ನಂಸಾರಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳುವುದು ವೈೆಂಗಿಶ್ರುತಿಯ 
ೇಶವಲ್ಲ, ನರ್ನಸಂನಾರವನ ಲ್ಲಾ ಹೇಳುವುದು ಆದರ ಉಜ್ಜಿ ೀಶ. ಜೇತನನಾದ ಜೀವ 
ಗೆ ಆಭೋಕ್ಸೃತ್ವವನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವಭಾವತ್ರ ವನ್ನೂ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸುಖಾದಿ-ವಿಕಾರ 
ಲ್ಲ ಳುಳ್ಳ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಜೋ ಕೃತ್ವವನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿದೆ. 

ವಿ.ಇಲ್ಲಿ ಎಂದು ಹೊಸ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಒದಗುತ್ತದೆ : "ಮನುಷ್ಯನು ಸತ್ತ 
ಮೇಲೆ ಈ ಸಂಶಯೆವುಂಟು : “ಅವನು ಇದ್ದಾನೆ” ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 
"ಅವನು ಇಲ್ಲ್‌ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕ್ರೀ (ಕ. ಉ. ೧. ೧. ೨೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಜೀವನ ನಿಜಸ್ಪರೂಪದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಇಡೀ ಪ್ರಕರಣವೇ ಜೀವ- 
ವರವಾ ಗಿರಬೇಕು. ಇದು ಜೀವಪ್ರಕರಣವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಿದಾ ಚ ಏಕೆಂದರೆ ಈ 
ವಾಕ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಶರೀರವಿಯೋಗೆವಲ್ಲ. ಜೀನನ ಸರ್ವಬಂಧವಿಮೋಕ್ಷ. ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಕಾರಿಯಾದ ಮುಮುಸುವು ಮ ಸತನಾದ ಮೇಲೆ, "ಅವನು ಇರ:ವನೊ ಅಧವಾ 
ಇಲ್ಲವೊ ?' ಎಂಬ ನೆಂಶಯವು ಉಟಾಗುತ್ತದೆ ; ತತ್ತ ಎವಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷನನ್ನು 
ಶುರಿತು ಒಮ್ಮತವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಇಂಧ ಸಂದೇಹಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು - (೧) ಕೆಲ 
ವರು. ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಸ್ಥ ನಸ್ನೆ ಕ್ವರೂಪನೆಂದೂ ಸ್ವರೂಪನಾಶವೇ ಮೋಕ್ಷನೆಂದೂ, (೨) ಇನ್ನು 
ನೆಲವರು ಆದೇ ಸೌಶೂಪದೆ ಆತ ನಿಗೆ ಅವಿದ್ಯಾನಾಶವೇ ಮೋಕ್ಷನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 
(೩) ಮತ್ತೆ ಕೆಲನರಿಗೆ ಆತ್ಮನು" ಕೆಲ್ಲಿನಂತೆ ಜಡನು; ಅವನು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರುವಾಗೆ 
ಜ್ಞಾ ನಾದಿ.ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ ; ಈ ಗುಣಗಳ ನಾಶವೇ ಕೈವಲ್ಯ ; (೪) 
ಇನ್ನು ಕೆಲವರಿಗೆ ದೋಷರಹಿತನಾದ ಆತ ನು ಉಪಾಧಿಸಂಸೆರ್ಗದಿಂದ ಜೀವಭಾವವನ್ನು 
ದ ARUN. EROS, 


ಸ ಸ 


ತ್ರ 
95೮6 ದ (ಸ 


ತ 
ಇ 


5 ಛೈ 


೫ ಬ 
W 


1 ಸೋಂಧ್ವನಃ ಪಾರಮಾವ್ನೋತಿ ತದ್ಧಿ ್ಸಿಷ್ಟೊ ಕ ಪರೆಮಂ ಪದಮ್‌ | 

2 ತಡೇತತ್‌ ಸತ್ತ್ವ್ವರಿ ಯೇನ ಸ್ವಷ್ಟಂ೦ ಪಶ್ಯತಿ, ಅಥ ಯೋಸಯಂ ಶಾರೀರೆ ಉಪ್ಪ 
ದ್ರಷ್ಟಾ ಸ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಸ್ತ್ವಾ ಪೇತಾ ಸತ್ತ ಕ್ಷೇತ? ತ (ಸೂ. ಭಾ. 

8 ಯಾತ ಸ್ರೇತೇ ನಿಚಿತತ್ಸಾ ಸುನುಷ್ಯೆ « ಅಸ್ತೀತ್ಮೆ (ಕೇ ನಾಯಮಸ್ತೀತಿ ಚೈಕೇ 


ರಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ ಊಶ್ರಗಳ.. [ಅಥಿ. ೩. ಸೂ. ೧೨ 


ಪಡೆದಿರುತ್ತಾನೆ ; ಉಪಾಧಿಯು ನಾಶವಾದೆ ಮೇಲೆ ಇರುವ ಆತ್ಮಭಾವವೇ ಮೋಕ್ಷವು : 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಪ್ರಕಾರ ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವು ಆನಾದಿಕರ್ಮರೂಪವಾದೆ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ಮುಚ್ಚಲ್ಲ ಗಟ್ಟದೆ; ಈ ಅವಿದ್ಯೆಯ ನಾಶವಾದಮೇಲೆ ಅವನಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಪರೆ 
ಮಾತಾ ಸುಭನ ಸವೆಂಬ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆ*”  ಆದುದೆರಿದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಅತ್ರೃ ವು. ಇಲ್ಲಿಗೆ ಅತ್ಮ ತ್ರೃಧಿಕರಣವು ಪ್‌ ಗಯುತ್ತ ದೆ 
ದೈ. "ಯಾವನು ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡು ವವರಿಗೆ ಅವಧಿಯೊ, ಯಾವನು 
ನಾಶರಹಿತೆನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನೊ: “ತ ಉ. ೧. ೩. ೨) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಸೇತುತ್ವ- 
ಬ್ರಹ್ಮತ್ನ ವೇ ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಣಗೆಳಿಂದ ಸುಳ್ಳೆ ತೆವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವವರು ವಿಷ್ಣು ನಿನ 
ರೂಪಗಳೇ ಹೊರತು ಜೀವೇಶ್ವರರಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ 





1 ಕೇಚಿದ್‌ ವಿಶ್ತಿ ಮಾತ ತ್ರೆಸ್ಕಾತ್ಮನಃ ಸ ರೂಸೋ ಟ್ಟ ತ್ರಿ ಲಕ್ಷಣಂ ಮೋಸಕ್ಷಮಾಚಕ್ಷತೇ 1 ಅನ್ಯೇ 
ವಿಶ್ತಿ ಮಾತ ತ್ರಸ್ಕೈನ ಸತೋಜವಿದ್ಯಾ ಸ್ತಮಯಮ | ಆಹರೇ ಪಾಷಾಣಕಲ್ಪಸ್ವಾತ್ಮನೋ ಜ್ಞಾ ನಾ- 
ದ ತೇಷಷ್ಟೆ ಶೇಷಿಕಗುಣೋಜಿ (ದಬಕ್ಷಣಂ ಜಿ ಸಿ ವಲ್ಯರೊಪಮ್‌ | ಅಪರೇ ತು ಅಪಹತೆಪಾಪ್ಮಾನಂ 
Er ೈನಮಭು ಪಗೆಚ್ಛಂತಃ ತಸ್ಕೈನ ಉಪಾಧಿಸಂಸರ್ಗ-ನಿಖಿತ್ತಜೀವಭಾವಸ್ಯ ಉಪಾಧ್ಯಪ- 
ಗಮನ ತಬ್ಭಾನಲಕ್ಷಣಂ ಮೋಕ್ಷಮಾತಿಷ್ಮಂಶೇ | (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ 

2 ಜೀವಸ್ಯ ಅನಾದಿಕರ್ಪರೊಪಾವಿದ್ಯಾತಿರೋ ಒತಸ್ಸರೊಪಸ್ಕಾ ವಿದ್ಮೊ ಚ್ಛೆ (ದಪೊರ್ವೆ. 
ಕಸ್ಬಾ ಭಾವಿಕಸರೆಮಾತ್ಕಾ ನುಭವಮೇವ ಮೋಕ್ಷಮಾಚಕ್ಷತೇ (ಶ್ರಿ ಭಾಷ್ಯ). 

3 ಯಃ ಸೇತುರೀಜುನಾನಾಮಕ್ಷರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಯತ್‌ ಪರೆಮ್‌ | 


೪, ಅಂತರಾಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ೧೩-೧೭) 
ಅಂತರ ಉಪಪತ್ತೇಃ 1 ೧೩1 


೧೩ (ಸಣ್ಣಿನ) ಒಳಗಿರುವ (ಪುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಲಿ; ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಗುಣಸಮೂಹವು ಅದರಲ್ಲಿಯೇ) ಹೊಂದುತ್ತದೆ 


*ಸ್ರಜ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪುರುಷನು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಯೊ ಅವನೇ ಆತ್ಮನು. 
ಇದೇ ಅಮ ತ ಅಭಯ ; ಇದು ಬ್ರಹ್ಮ, ರ (ಪುರುಷ-ಸ್ಥಾ ನನಾದ) ಕಣ್ಣಿ 
ನಲ್ಲಿ ತುಪ ನನ್ನಾ ಗಲಿ ನೀರನ್ನ ಗಲಿ ಚಿಮುಕಿಸಿದರೂ ಅದು ಕಣಿ ನ ಅಂಚೊಗಳಲ್ಲಿ ಹರಿದು 
ಹೋಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯನು ಹೇಳಿದನು”! (ಛಾಂ. ಉ. ೪ ೧೫. ೧) "ಎಂಬುದು 
ನಿಷಯವಾಕ್ಯ. ಇಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆ ಅಥವಾ ಜೀವ 
ನನ್ನಾಗಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಅಧಿಸ್ಠಾತೃವಾದ ದೇವತಾತ್ಮನನ್ನಾಗಲಿ ಹೇಳಿನಿಯೆ ಅಥವಾ 
ಈಶ್ವರನನ್ನು ಹೇಳಿಡಿಯೆ--ಎಂಬುದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದ ಮೂವರಲ್ಲಿ 
ಯಾರಾದರೂ ಆಗಬಹುಜಿಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 


ಫೇಣ್ಷಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನು ಪರಮೇಶ ಶರನ. ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ; ;  ಏಕೆಂದಕೆ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಭಿಂಗೆಗಳಾಡೆ ಅಪ್ಪು ತತ್ವ, ಅಭೆಯತ್ತ' ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವು ಪರನೇಶ್ವರನಿಗೇ 
ಜಡ] ವೆ; ಮತ್ತು ಆತ ತ್ತ ವು ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ತಿಯಂದ ಪರಮಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಸನ್ನೆ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ; ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನನಃ ನನ್ನ್ನ ಹೇಳಿರುವುದೂ ಪರಮೇಶ್ವ ನಿಗೆ ಅನುರೂಪವಾಗಿದೆ 
ಹೇಗೆಂದರೆ ನರಮೇಶ್ವರನು ್ರವಹತೆನಾಪ್ಮನು' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಅವನು ಹೇಗೆ 
ಸರ್ನಡೋಸಷೆರಹಿತನೊ ಹಾಗೆಯೇ ಕಣ್ಣೆ ೦ಬ ಸಾ ಿನವೂ ಸರ್ವಟೀನ.ರಹಿತವಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ಇಲ್ಲಿ ಉಪದಡೇಶಿಸಿೆ. ಮತ್ತು ಸಂಯದ್ವಾ ಮತ ವೇ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವುದೂ (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೧೫. ಎಳ ಅನನ್ಲಿಯೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ವಿ... ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತಿರುವನನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ. 


1 ಯ ಏಷೋಸ್ಷೆಣಿ ಪುರುಷೋ ದ ಶ್ಯತೆ ಏಸ ಅತೆ ಸ್ಟ ಹೋವಾಚೈತೆದನ್ನುತಮಭಯ್ಲ 
ಮೇತದ್ಭೃ ಹ್ಮೇತಿ ತದ್ಮದ್ಯಪ್ಯಸಿ ನ್‌ ಸರ್ವಿರ್ಪೋದಕಂ ಜಾ ಸಿಂಚತಿ ನರ್ತ ನೀ ಏನ ಗಚ್ಛತಿ | 

2 ಇವನನ್ನು 'ಸಂಯದ್ದಾ ಮನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ಏತಂ ಸಂಯದ್ವಾಮ ಇತ್ಯಾ ಚಕ್ಷತೇ, 
"ಇವನೇ ನಾಮನಿಯು' ಏಷ ಸ ಏವ ವಾನುನೀಃ॥] "ಇವನೇ ಭಾಮನಿಯನಿ ಏಷ ಉ ಏವ 
ಭಾನುನೀಃ 1 ` 


೧೧೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೪ ಸೂ. ೧೪ 


ಜ್ರ ಕ್ಲಿನಲ್ಲಿದ್ದು ಕ್ರೀಡಿಸುತ್ತ ಅಂತರನೆಂದು ಉದಾಹ್ಟೆ ಕೈ ತನಾದೆನೆನು 

ವಿಷ್ಣುವೇ? ಅಗ್ನಿಯ ಲ. ಏರದ್‌ ಅಮೃತಮ್‌ ಅಭಂಶಿವತ್‌ ವಿತಡ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ 

ಛಾಂ. ಉ. ೪. ೧೫.೧) ಎಂಬ ಲಿಂಗಗಳು ವಿಷ್ಟು ವಿನಲಿಯೇ ಉಪಪದ್ದವ ವಾಗುತ್ರವ್ಮೆ 
) ನಾರ್‌ ಹ 


ಸ್ಥಾ ನಾದಿವ್ಯಷದೇಶಾಜ್ಞೆ ॥ ೧೪ Il 


೧೪. ಸ್ಟಾ ನವೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು 
ಅರಿಯಬೇಕು.) 


ಆಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವಗತವಾಗಿರುವ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಕಣ್ಣೆ ೦ಬ ಅಲ್ಪಸ್ಥಾ ನನ ವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವುಡೆರಲ್ಲಿ ಅನೌಚಿತ್ಯ ಶ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಣ್ಣೆಂಬ ಒಂದೇ. ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದ ರೆ ಮಾತ್ರ 
ಹೊಂದುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ನ ಸೆ ಪೃಧ್ವೀಯೇ PA ಸ್ಥಾನವನ್ನೂ. ಹೇಳಿದೆ. 
ಸಾಸ ಫೆ: ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ನಾಮ. ರೂಪಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಸಗುಣವಾಗಿದೆಯೆಂದು ು ಉವಾಸನೆಗೋಸ್ಟ ರ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ತ. ಆದುದರಿಂದ ಉಪಾಸ 


ನೆಗೆ ಒಂದು ಸ್ವಾನ ವನ್ನ ಹೇಳಿರುವುದು 'ರುದ್ಧ ವಲ್ಲ. 


ಎ. ವಿಷಯಯಾತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ದೃಶ್ಯತೇ 3 ಉ. ೪. ೧೫. ೧) ಎಂಬ.ದರ 
ಮೂಲಕ ಸಾಕಸ್ಸಾತ್ವಾರವ ಹೇಳರುವುದೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಯೋಗಿಗಳ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ೬ ೬.1 ಸಾಕಾ ತೃರಿಸುತ್ತಾರೆ.4 ಸೂತ್ರದೆ ಸ್ಲಾನ- 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸ್ಥಿತಿ ಎಂಬುದು ಅರ್ಥ. ವರಮಾತ್ಮನು ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿದ್ದು ಆದನ್ನು ನಿಯಮಿಸು 
ತ್ತಾನೆ ಎಂದೆಬಿಪ್ರಾಯ.? 

ದ್ವೈ-- “ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ತುಪ್ಪವನ್ನಾಗಲಿ ನೀರನ್ನಾಗಲಿ ಚಿಮುಕಿಸಿದರೂ ಅದು 
ಕಣ್ಣಿನ ಲಂಚುಗಳಲ್ಲಿ ಹೆರಿದುಶೋಸುತ್ತ ಜಿ (ಛಾಂ. ಉ. ೪. ೧೫. ೧) ಇವೇ ಮೊದ 
ಲಾದವು ನ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ಥಾನಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ: "ಅವನು ವಾಮಸೀ' (ಛಾಂ. ಉ. ೪. ೧೫. 
೩)---ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವು ಅವನ ಆತ್ಮಶಕ್ಕಿಯನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಇವು ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಲಿಂಗಗಳೇ. 








1 ಆ೦ಂತಃ ಸಿ ತ್ಯಾ ರಮಣಕ ದಂತೆರೇ ಸ ಉದಾಹ್ಮತಃ ಅನುವ್ಯಾ ಮಾ ನ). 
2 :ಯಾವನು ಪೃಥ್ವಿ ಯಲ್ಲಿ ಇರುವವನಾಗಿ' ಯಃ ಪ ಥಿವ್ಯಾ ಹ ತಿಷ ನ್‌ (ಬೃ. ಉ. ಪ. 
ಕು 


ಗಾ ಸಾರಾ 


೩ ೩ 

8 «ಅವನಿಗೆ ಉರ್‌ ಎಂಡು ಹೆಸರು? ತಸ್ಕೋದಿತಿ ನಾಮೆ (ಛಾಂ. ಉ.೧. ೬, ೬); 
ಜ್ಯೊ (ತಿರ್ಮಯವಾದ ದಾಡಿಯುಳ್ಳವನಂ? ಹಿರಣ್ಯ ಶೆ: ಶು (ಛಾಂ. ಉ. ೧. ಓ. ೬ 

4 ಸಾಕ್ಟುತ್ಥಾ ರವ ಪಜೇಶೋಪಿ ಯೋಗಿಭರ್ದ - ಶೃಮಾನತ್ವಾದುಪಪದ್ಯತೇ | 


(ಶ್ರಿ ಭಾ 
8 «ಯಾವನು ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿ ಇರುವವನಾಗಿ' ಯಶ್ಚ ರ ಕ್ರುಷಿ ತಿಷ್ಠ ನ್‌ (ಬೃ. ಉ. ೩. ಕಿ, 4) 


ಅಧಿ ೪ ಸೂ ೧೫] ಅಧ್ಯಾಯ. ೧, ಪಾದ ೨ ಗ 
ಸುಖಿವಿಶಿಷ್ಟಾ ಭಿಧಾನಾದೇವ ಚ 8 ೧೫॥ 


೧೫ ಮತ್ತು ಸುಖದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು) ಹೇಳಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೇ 


“ಪ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ್ಮೆ, ಸುಖವು ಬ್ರಹ್ಮೆ, ಆಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮ (ಛಾಂ ಉ ೪ ೧೦ 
೪) ಎಂದು ಸ.ಖವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದೆ ಬ್ರಹ ವನ್ನು ವಾಕ್ಯ ದೆ Mek ಸುದ ಹೇಳಿದೆ , ಆನಂತರ 
ಗಾರ್ಹಪ ಪತ್ಯವೇ ಹೂಬಟಾತ 'ಅಗ್ಗಿಗತು. ಇನು ತವೆ ವ _ ಮಹಿವೆಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿ, 
"ಅದೆರೆ ಆಚಾರ್ಯನು ನಿನೆಗೆ ಗತಿಯನ್ನು ಉವಜೀಶಿಸುವನು?* (ಛಾಂ ಉ ೪ ೧೪ ೧) 
ಎಂದು ಉಪನಂಹರಿಸುತ್ತವೆ , ಇದು ಹ್‌ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರಹ ವನ್ನೇ 
ಸೊಚಿಸುತ್ತದ , “ಆದರೆ ಆಚಾರ್ಯನು ನಿನೆಗೆ ಗತಿಯನ್ನು, ಹೇಳುವನು? ಹಸು 
ಯಾವದೊಂದೂ ಹೊಸ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಅನಂತರ ಅಕ್ಲಿಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಪುರುಷನನ್ನು ಉರ ಪಾಪವು ಅಂಟಿಕೂಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಿದ 8 
ಅದುದರಿಂದ ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಾ ನೆದಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷೆನು ih 

ವಿ... ಓಟ ಹ್ಮ ಸುಖವು ಬ್ರಹ್ಮ, ಆಕಾಶವು ಬ ಟ್ರಕ್‌? (ಛಾಂ ಉ ೪ 
೧೦ ೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯಾವನನ್ನು. NSP ಗಿ ಹೇಳಿದೆಯೊ ಅವನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷ್ಯಾ- 
ಧಾರನೆಂದ. ಹೇಳಿದೆ ಆದುದರಿಂದ ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಾ ನ ದಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನು ವಟ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 

ಕವರ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಖುಮ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ. ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಆಕಾಶ 
ವನ್ನೂ ಲೌಕಿಕಸುಖನೆನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಬಹುದು---ಎಂಬ ಒಂದು ಹೊಸ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರವು" ಪರಿಹಾರವಾಗಿದೆ 


ಅತ ಏನ ಚ ಸೆ ಬ್ರಹ್ಮ 1೧ ೨ ೧೬॥ೃ 
೧೬ ಆದುದರಿಂದ ಅನನು (ಎ೦ದರೆ ಖ-ಶಬ್ದವಾ ಚೈನು) ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ 


“ಪ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ್ಮ, ಸುಖವು ಬ್ರಹ್ಮ, ಆಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮ' (ಛಾಂ ಉ ೪ ೧೦ ೫) 
ಎಂದೆ ಅಗ್ನಿಗಳು Se ಉಪದೇಶಮಾಡಿದಾಗ ಅವನು, “ಪ್ರಾಣವು ಬ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿತಿರುವೆನು , ಆದರೆ ಕವತ್‌ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಖಿವತ್‌ ಎಂಬುದನ್ನೂ 


i ಬ ಸ ಇಂ ಮವ 











೩ ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮ ತೆಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಮಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ ತಿ | 

2 ಅಚಾರ್ಯನಸ್ತು ತೇ ಗತಿಂ ವಕ್ತಾ ! 

8 ಯಥಾ ಇತೋ“ ಆಪೋ ನ ಶ್ಲ ಷ್ಶೃ ೦ತ ಏವಮೇವಂವಿದಿ ಪಾಪಂ ಕರ್ಮ ನ 
ಶ್ಲಿಷ್ಯತ (ಛಾಂ ಉ ೪ ೧೪ 

4 ಈ ಸೂತ್ರವು #8 ಭಾಸ್ವ-ರೆ ಮಧ್ರ. ಇವರ ಭಾಷ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ, 
ನಿಂಬಾರ್ಕ ಶ್ರಿ (ಕಂಠ. ಇವರೆ ಭಾಷ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ 


8 


೧೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ [ಅಥಿ ೪ ಸೂ ೧೬ 


he 


ಅರಿಯೆನು”: (ಛಾಂ ಉ ೪ ೧೦ ೫) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಆಗ ಅಗ್ನಿಗಳು ಉಪ 
ಕೋನಲನೆ ಅಭಿವ್ರಾಯವನ್ನು ಅರಿತುಕೂಂಡು "ಯಾವುಡು ಕವ್‌ ಎಂಬುಹೋ ಅದೇ 
ಹಿನ್‌, ಯಾವುದು ಖುವತ್‌ ಎಂಬುದೋ ಅದೇ ಕ್‌ಮ್‌್‌'- (ಛಾಂ ಉ ೪ ೧೦ ಚ) 
ಎಂದು ಉವದೇಶಿಸುತ್ತವೆ , ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಆನಂದವು ಅವರಿಚಿ ನ್ಹವಾಗಿದೆ 
ಎಂದರ್ಥ 8 ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಾಣವೇ ಶರೀರವಾಗಿರ. ವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಣ- 
ವಿಶಿಷ್ಟನೆನಿಸಿರುವನೊ ಅವನೇ ಅಪರಿಚ್ಚಿ ನ್ನ ಸುಖನೂ ಸ್ವರೂಪನೂ ಆಗಿರುವನು 


ದ್ವೈ್ವ--*ವ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ್ಮ, ಸೆ.ಖವು ಬ್ರಹ್ಮ, ಆಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮ' (ಛಾಂ ಉ 
೪ ೧೦ ೫), "ವಿಜ್ಲಾ ನನವೂ ಆನಂದವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ] (ಬೃ ಉ ೩ ೧೯ ೨೮), 
"ಆನಂದೆನನ್ನು ವರಬ್ರಹ್ಮೆ ನನ್ನಾಗಿ ನಾಕಾ ಇ ತೃರಿಸಿದನು ೨5 (ತ್ಸ ಉ ೩ ೬) ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಆನಂದದ ವರಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ 


ಶ್ರುಶೋಪನಿಷತ್ಯ ಗತ್ಯಭಿಧಾನಾಚ್ಚ್ಹ 1 ೧೬॥ 


೧೬ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಶ್ರವಣಮಾಡಿದವನ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವುದರಿಂದಲೂ (ಅಕ್ಷಿನ್ಹಾನದಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನು ನರಮೇಶ್ವರನೆಲ) 


ಉಪನಿಷತ್ತೆ ೦ದರೆ ರಹಸ್ಯೆ-ವಿಜ್ಞಾ ಮೆ ಅದನ್ನು ಶ್ರವಣಮಾಡಿರುವವನು ಶ್ರು ತೋಪ 
ಯಂ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ ಜ್ಞಾ ನಿಯು ಇವನ rd ದೇವಯಾನವು ಇದು ಶ್ರುತಿ- 
ಎತೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವುದು "ಈಗ ತವಸ್ಸಿಸಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯದಿಂದಲೂ 

ಸ ಕ ಜಾ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅ ಅನ್ರೆ ಹಿಸಿ ಉತ್ತ ೫೫0 ಆದಿತ 
ಲೋಕವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ , ಇದೇ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವು ಇದು ಅಮ ತವು, 
ಅಭಯವು , ಇದು ಪರಮಗತಿ, ಇದರಿಂದೆ ಹಿಂತಿರುಗುವುದಿಲ್ಲ' (ಪ್ರ ಉ ೧ ೧೦), 
"ಅಗ್ನಿಜ್ಯೋತಿ ಹೆಗಲ್ಮುಶುಕ್ಣೆ ಪಕ್ಷ ಉತ್ತರಾಯಣದ ಆರು ಮಾಸೆಗಳುಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 


1 ವಿಜಾನಾಮು,ಹೆಂ ಯೆತ್‌ ಪಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಂ ಚತು ಖಂ ಚನ ವಿಜಾನಾಖಪಿಂ! 

2 ಯದಾ ವ ಕಂ ತದೇವ ಖಂ ಯದೇವ ಖಂ ತದೇವ ಕಮ | 

3 ತದೇವಾಪರಿಟಿ ್ಸಿನ್ನುಸುಖಸ್ಥರೂಪಮ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ) 

ಕ ವಿಜ್ಞಾ ನಮಾನಂದಂ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ | 

5 ಆನೆಂದೆಂ ಬ ಹೆ ತಿ ವೆ: ನನಾತ್‌ ] 

ಕ ಅಥೋತ್ತ ಕಣ ಕ ಬ್ರಹ ಒಚರ್ಯೇಣ ಶ್ರ ಶ್ರಜ್ಞಯಾ ವಿದ್ಯ ಯಾಃ$ತ್ಕಾ; ನಮಸ್ವಿಷ್ಯಾ- 
ದಿತ್ಯಮಭಿಜಯಂತೇ 1 ಏತಡ್ಡೆ ಪ್ರಾ ನಯಾ ರಯ ಿತೆಮಭಯಮೋತತ್‌ pd 
ಯಣಮೇತಸ್ಕಾ ಗೆ ಪುನರಾನರ್ತಂತೆ 


ಅಧಿ. ೪. ಸೂ. ೧೭] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೨ ೧ 


ಪ್ರಯಾಣಮಾಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೆ” (ಗೀತಾ ೮. ೨೪). 
ಈ ಗತಿಯನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷಿಪುರುಮೋಪಾಸಕನಿಗೆ ಹೇಳಿದೆ : “ಇನ್ನು ಇವರಿಗೆ ಶವದಹನ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಲಿ ಮಾಡದಿರಲಿ ಇವರು ಅರ್ಚಿರ್ಜಿವತೆಯನ್ನೇ ಸೇರುತ್ತಾರೆ ..,ಆಲ್ಲಿ 
ರುವ ಇವರನ್ನು ಅವಕಾರ ನವಪೆರುಷೆನೊಬ್ಬ ನು ಬ್ರಹ ದ ಬಳಿಗೆ ಸೇರಿಸುತ್ತಾನೆ. 4 
ದೇವಪಧವು. ಬ ಬ್ರಹ್ಮ _ಪಧವು'3 (ಛಾಂ. ಉ. ೪ ೧೫. ೫). ಆದೆ.ದರಿಂದೆ ಈ ಅಕ್ಲಿಪುರು. 
ಸನು 8 ಪರಮಾತ್ಮ ನೇ. 
ನಿ. _ಶ್ರು ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವರಮಪುರುಷನ ಯಾಧಾತ್ಮ ವನ್ನು ಕೇಳಿ ಅರಿತು 
ಕೊಂಡವನು ಶ್ರುತೋವನಿಷತೃನು. ಇವನು ಪಡೆಯುವ ಅಪುನರಾವ್ಯತ್ತಿ-ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳಿ 
ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವ ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿಯನ್ನು ಇತರ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ತಿಳಿಸು 
ತ್ತವೆ. ಈ ಗತಿಯನ್ನೇ ಆಚಾರ್ಯನು ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನಿಜ್ಯೆಯನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದ ಉಪ 
ಕೋಸಲಸಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾನೆ.. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನು ಪರಮಾತ ನೇ 
ದೈ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಶ್ರ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳೆನ್ನು ಮಾಡಿದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಸು 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಬಳಿಗೆ ಸೇರಿಸುತ್ತಾನೆ' (ಛಾಂ. ಉ. ೪. py ೫) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ 
ಸ್ರಿ ವರಬ್ರಹ್ಮೆನನ್ನು ಪಡೆಯುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಅಕ್ಷಿಯ ಒಳೆಗೆ ಇರುವವನು ಬ್ರ ಹ್ಮನೇ 
ಕ 
 ಅನನಸ್ಥಿ ತೇರಸಂಭವಾಚ್ಚ ನೇತರೆಃ 1೧೭1 
೧೭. (ಬೇರೆಯ ಆತ್ಮರು' ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ) ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಪುರುಷನ ಗುಣಗಳು ಇತರೆ ಆತ್ಮರಲ್ಲಿ) ಅಸಂಭವ 
ವಾದುದರಿಂದಲೂ (ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನು ಪರಮಪುರುಷನೇ ಹೊರತು) 
ಬೇರೆಯವನಲ್ಲ. 


ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಾತ ನೊ, ಜೇವಾತ್ಮ ನೊ ಅಥವಾ ದೇವ- 
ತಾತೆ, ನೊ ಆಗಿರಬಹುದೆಂಬ ಪೂರ್ವಪೆಸ್ನಕ್ಕ ಸಂಜಾರವು ಹೀಗಿದೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆ ಈ 
ಯಾನ ಆತ್ಮರಿಗೂ ಕಿ ಕೈನಲ್ಲಿ ಅವಸ್ಥೂ ನವಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಕಣಿ ಕ್ಲಿನ ಮುಂದೆ ಯಾವ 
ನಾದರೂ ನಿಂತಿದ್ದ ರೆ ಮಾತ್ರ ಅವನ ಇ ಬಿಂಬವು ಕಾಣಿಸುತ್ತ ದ ಅವನು ಹೊರಟು 
ಹೋದರೆ ಅದೂ ಕೋಗುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತೆ . ಅಮೃತತ್ವಾದಿಗುಣಗಳೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದೆ ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಲ್ಲ. AEE ನಿಗೆ ಸಮಸ್ತ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯ, 


i 











1 ಅಗ್ನಿ ಜೊಗ್ಯ ತಿರೆಹೆಃ ಶುಕ್ಲೆಃ ಷಣ್ಮಾಃ ಸಾ ಉತ್ತರಾಯಣವನರ* | 
ತತ್ರ. ಪ್ರ ಡಾ ಗಚ್ಛಂತಿ ಬ ್ರಹ್ಮ್ಮ ಬ ್ರುಹ್ಮಪಿಡೋ ಜನಾಃ | 
2 ಅಥ ಯದು ಚೈವಾಸಿ ಭವ್ಯ ೦ ಕುರ್ವಂತಿ ಯದಿ ಚ ನಾರ್ಚಿಸಮೇವಾಭಿಸಂಭವಂತಿ 
«-.ಪುರುಹೊಮಾನವೆಃ ಸ ನಾನ್‌ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಗಮಯತ್ಕೇಸ ಜೀನಪಥೋ ಬ್ರಹ ಸಥ್ಯ | 


ನಿ೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೪. ಸೂ. ೧೭ 


ಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವು ಸಮಾನವಾಗಿರುವಾಗ ಅವನು ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವನೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಇನನಿಗೂ ಅಮೃತತ್ವಾದಿ ಗುಣಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ ಆದಿತ್ಯನೊ 
ಅಕ್ಷಿವೆರುಷನಾಗಲಾರನು ; ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮತ್ವ-ಅಮೃತತ್ಪಾದಿಗೆಳು ಹೊರಗಿನವನಾದ ಆವ 
ನಿಗೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಆಕ್ಷಿನ್ಹಾ ನದಲ್ಲಿರುವವನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ. 

ವಿ... -ಅಕ್ಸ್ಟ್ಯಾಧಾರನಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇಕೆಯವನಾದ 
ಯಾವ ಆತ್ಮನೂ ಆಗಲಾರನು , ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮನೇ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿ 
ನಿಯಮದಿಂದ ಇರುವಿಕೆ ಮತ್ತು ಅಮೃತತ್ವ-ನಂಯದ್ವಾಮತ್ವವೇ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು 
ಅಸಂಭವವಾಗಿವೆ. 

ದೈ. ಮತ್ತು (ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿರುವನನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ), ಆಗ್ಮ್ಯ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅನವಸ್ವಾದೋಷವು ಅಧವಾ ಅಸೆಂಭನವು (ಬರುವುದು)-- ಎಂಬುದು ಸೊತ್ರಾರ್ಥ 
ಒಬ್ಬ ಜೀವನು ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಜೀವನಿಗೆ ನಿಯಾಮಕನಾದೆರೆ ಅನವಸ್ತಾ ದೋಷವು ಬರು 
ವುದು. (ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡನೆಯ ಜೀವನಿಗೆ ಮೂರನೆಯವನೂ, ಮೂರನೆಯವನಿಗೆ 
ನಾಲ್ಕನೆಯವನೂ `ನಿಯಾನುಕನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ). ಒಬ್ಬ ಜೀವನು ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೆ 
ಸಮನಾಗಿರುವುದರಿಂದೂ ನಿಯಮ್ಯ -ನಿಯಾಮಕ-ಭಾವವು ಸಾಧ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ.3 








1 ಜೀವಸ್ಯ ಜೀನಾಂತರನಿಯಾಮುಕತೆಲ್ವೊನವಸ್ತಿತೇಃ ಸಾನ್ಮಾದಸಂಭನಾಚ್ಚ ನ ಜೀವಃ 


೫. ಅಂತರ್ಯಾಮ್ಯಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ೧೮-೨೦) 
ಅಂತರ್ಯಾಮ್ಯದಿದೈವನಾದಿಸು ತದ್ದರ್ಮನ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ || ೧೮॥ 


೧೮. ಅಧಿದೈವತವೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿರುವ.. ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು 
(ಬ್ರಹ ನ); ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


"ಯಾನನು ಒಳಗಿದ್ದು ತೊಂಡು ಈ ಲೋಕನನ್ನೂ ಪರಲೋಕೆನನ್ನೂ ಸರ್ವವ್ರಾಣಿ 
ಗಳನ್ನೂ ನಿಯಮಿಸುತ್ತಾನೆಯೊ ...ಯಾವನು ಪೃಧ್ವಿಯಲ್ಲಿರುವನನಾಗಿ ಪೃಥಿ ಯ ಒಳ 
ಗಿರುವನೊ, ಯಾವನನ್ನು ಸ್ಥ ಸೃಧ್ವಿಯು ತಿಳಿಯದೊ, ಯಾವನಿಗೆ ವೃಧಿ _ಯು ಶರೀರವೊ, 
ಯಾವನು ಒಳೆಗಿದ್ದು ತ ವೃಧ್ಧಿ ಯನ್ನು ನಿಯಮಿಸುವನೊ ಆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ, 
ನಿನ್ನ ಅಮೃತನಾದ ಆತ ನುಗು (ಬೃ. ಳು ೩. ೭. ೧-೩) ಎಂಬುದು ನಿಷಯವಾಕ್ಯ. 
ಅಧಿದೈವತ. ಅಧಿಲೋಕೆ, ಆಧಿನೇದ, ಅಧಿಯಜ್ಞ , ಅಧಿಭೂತ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಃ--ಇವು 
ಗಳೊಳಗೆ ಇದ್ದು ಕೊಂಡು ಇವುಗಳನ್ನು ನಿಯಮಿಸುವವನು ಯಾವನು? "ಅಂತರ್ಯಾಮಿ' 
ನಂಬುದು ಅಪೂರ್ವವಾದ ಹೆಸರು; 'ಏಿಡುಡಿಸ ಇವನು ಅಧಿದ್ಧೆ ವತಾದಿಗಳ ಅಭಿಮಾನಿ 
ಯಾದ ಯಾನನೊ ಒಬ್ಬ ದೇನತಾತ್ಮನೆ ಅಧವಾ ಅಣಿಮಾದಿ- A ರ್ಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ರುವ ಯಾವನೊ ಒಬ್ಬ 'ಹೋಗಿಯೆ ಅಥವಾ ವರಮಾತ್ಮನೆ ಅಧವಾ ಯಾವುದೊ ಒಂಡು 
ಬೇರೆಯ ವಸ್ತು ನ ನೆಂಶಯ. 

ಅಂತರ್ಯಾನಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ ಅತ; ಏಕೆಂದರೆ ಅನನ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸೃಧ್ವಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಆಧಿ 
ದೈವಾದಿ-ರೂಪದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹೆದ ಒಳಗಿದ್ದುಕೊಂಡು 





1 ಯ ಇಮಂ ಚ ಲೋಕಂ ಪರಂ ಚ ಲೋಕಂ ಸರ್ನಾಣಿ ಚ ಭೂತಾನಿ ಯೋ. 
೦ತರೋ ಯೆನುಯತಿ .ಯಃ ಪೃಥಿವ್ಯಾಂ ತಿಷ್ಕ ನ್‌ ಪೃಧಿಪ್ಯಾ ಅಂತರಃ, ಯಂ ಪೃಥಿನೀ ನ 
ವೇದ್ಯ ಯಸ್ಕ ಪೃಥಿನೀ ಶರೀರವನ್ನ ಯಃ। ಪೃಥಿನೀನುಂತರೋ ಯೆನುಯತ್ತಿ ಏಷ ತೆ 
ಆತ್ಮಾಂ೦ಂತರ್ಯಾಮ್ಯಮೃತಃ 

೫ ಯಃ ಪೃಥಿವ್ಯಾಂ ತಿಷ್ಮನ್‌ (ಬೃ. ಉ. ೩. ೭. 4) ಎಂದು ಮೊದೆಲಾಗಿ ಯಃ 
ಸ್ಮನಯಿತ್ಸಾ (ಮಾ, ಪಾ.) ಎಂಬುವ ವರೆಗೆ ಅಧಿದೈವತವು; ಯಃ ಸರ್ವೇಷು ಲೋಕೇಷು 
ತಿಷ್ಮ ನ್‌ (ನಾ. ಪಾ.) ಎಂಬುದು ಅಧಿಕೋಕವು ; ಸರ್ವೇಷು ನೇದೇಸು (ಮಾ. ಪಾ.) 
ಎಂಬುದು ಅಧಿವೇದವು; ಯಃ ಸರ್ವೇಷು ಯಜ್ಞೇಷು (ಮಾ. ಪಾ.) ಎಂಬುದು ಅಧಿಯಜ್ಞ ವು; 
ಯಃ ಸರ್ವೇಷು ಭೂತೇಷು (ಬೃ. ಉ. 4. ೭. ೬) ಎಂಬುದು ಅಧಿಭೂತವು; ಯಃ ಪ್ರಾ ಣೇ 
ತಿಷ್ಕನ್‌ (ಬೃ. ಉ. 4. ೩. ೧೬) ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಯಃ ಆತ್ಮನಿ ತಿಹ್ಕರ್‌ (ಮಾ, ನಾ. -) 
ನಂಬುನ ವರೆಗೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ; ವ್ರ (ಭಾಸುತೀ). 


೧೧೮ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೫. ಸೂ ೧೮ 


ನೇಮಿಸುವನೆಂಬ ನಿಯಮಯಿತೃತ್ವ-ಧರ್ಮವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಪುನಃ 
ಆತ್ಮತ್ತವೂ ಅಮೃತತ್ವವೂ (ಬೃ. ಉ. ೩. ೭. ೩) ಅವನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. “ಯಾವ 
ನನ್ನು ಪೃಥ್ವಿಯ: ತಿಳಿಯದೊ' (ಬೃ. ಉ. ೩. ೭. ೩) ಎಂಬುದು ದೇವತಾತ್ಮ ನಿಗಿಂತಲೂ 
ಆಂತರ್ಯಾಮಿಯು ಬೇರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅವನು ನೋಡಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದೃಷ್ಟಃ, ಕೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಶ್ರುತಃ (ಬೃ. ಉ. ೩ ೭..೨೩) ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವುದೂ ರೂಪಾದಿರೆಹಿತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯ-ಕರಣಗಳಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ನಿಯಮಯಿತೃತ್ವವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಆಕ್ಷೇವಣೆಯು 
ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಯಾರನ್ನು ನಿಯಮಿಸುತ್ತಾನೆಯೊ ಅನರ ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳಿಂದೆರೇ 
ವರಮಾತ್ಮನು ಕಾರ್ಯ-ಕರಣವುಳ್ಳೆ ವನಾಗಿರುವನು. ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲದೆ ಬೇರೊಬ್ಬ ಅಂತ- 
ರ್ಯಾಮಿಯನ್ನುು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೆ ಆನವೆಸ್ಕಾ-ದೋಷವುಂಬಾಗುವುದೆಂಬ ಆಕ್ಷೇವಣೆಯೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಬೇರೊಬ್ಬ ನಿಯಂತೃವಿರುವುದಿಲ್ಲ * 
ಅದುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು 


ಗ್ಗೆ 


*ಅಂತರ್ಯಾವ್ಯೂಧಿದೈ ವಾಧಿಲೋಕಾದಿಷು ತೆದ್ದೆ ರ್ಮವ್ಯಪಡೇಶಾತ್‌ ॥ ೧. ೨. ೧೯ ॥ 


೧೯. ಅಧಿದೈವ ಅಧಿಲೋಕ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳುಳ್ಳ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ (ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ) 
ಅಂತರ್ಯಾನಿವಿಯು (ಪರಮಪುರುಷನೇ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


"ಮೊದಲು ಇಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ....ಒಬ್ಬನೇ ದೇವನಾದ ನಾರಾಯಣನು? ಎಂಬ 
ಸುಬಾಲ-ಶ್ರುತಿಯು ಕೂಡ ಸರ್ವ-ಆತ್ಮತ್ತ ಸರ್ವ-ಶರೀರತ್ವ ಸರ್ವ-ನಿಯಂತೃ ತ್ವ ಇಪೇ 
ಮೊದಲಾದುವು ಪರಬ್ರಕ್ಮ್‌ನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ 
ಅಮೃತತ್ವವು ಪರಮಾತ್ಮನ ಧರ್ಮವೇ, ಪರಮಾತ್ಮನ ದ್ರಷ್ಟ್ಟತ್ವ ಮೊದಲಾದವು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿವೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಕೊಡದು. "ಸಣ್ಣಿ ಲ್ಲದೆ ನೋಡುತ್ತಾನೆ, 
ಕಿವಿಗಳಿಲ್ಲದಿ ಕೇಳುತ್ತಾರೆ, ಕ್ಸೈ ಕಾಲುಗಳಿಲ್ಲದೆ ಹಿಡಿಯುತ್ತಾನೆ, ಓಡುತ್ತಾನೆ” (ಶ್ರೀ. ಉ. 
೩. ೧೯) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ದರ್ಶನ ಶ್ರವಣ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು 
ಇಂದ್ರಿಯ-ಜನ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ರೂಪ ಶಬ್ದ ಮೊದಲಾದವುಗಳ 
ಸಾಕ್ಸಾಶ್ವಾರವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಯಾವ ಜೀವನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ-ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮದಿಂದ 

1ನ ಚಾನವಸ್ಥಾ! ನ ಹಿ ನಿಯಂತ್ರ೦ತರಂ ತೇನ ನಿಯಮ್ಮುತೇ, ಕಿಂತು .ಯೋ 
ಜೀವೋ ನಿಯಂತಾ ಲೋಕಸಿದ್ದಃ ಸ ಪರಮಾತ್ಮ ಮೋಪಾಧ್ಯನಚ್ಛೀದಕಲ್ಪಿ ತಭೇದಃ 1 

(ಭಾಮತೀ). 

*ಸೂತ್ರದ ಆಧಿದೈವಾದಿಷು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಧಿದೈನಾಧಿರೋಕಾದಿಷು ಎಂಬ ಪಾಠಾಂತರೆವು 
ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೆಂಡುಬರುತ್ತಡೆ. 

8 ನೈವೇಹ ಕಿಂಚನಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌...ದಿವ್ಯೋ ದೇವ ಏಕೋ ನಾರಾಯಣಃ | 

8 ಪಶ್ಯತ್ಯ ಚಕ್ಷುಃ ಸ ಶೃಹೋತ್ಯಕರ್ಣಃ ಅನಾಣಿನಾದೋ ಜನನೋ ಗೃಹೀತಾ। 


ಅಧಿ, ೫. ಸೂ. ೧೯] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಮಾದ ೨ ೧೧೯ 


ತಿರೋಹಿತವಾಗಿದೆಯೊ ಅವನಿಗೆ ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕವೇ ಸಾಕ್ಷಾ- 
ತ್ಯಾರವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅನನ ಸ್ಪರೂವದಿಂದಶೇ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ.3 

ದೈ. “ಅವನೇ ಅಂತರ್ಯಾವಿ:ಯು, ಅಮೃತನಾದ ಆತ್ಮನು' (ಬೃ. ಉ ೩. 
೭. ೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ' ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಆಂತರ್ಯಾಮಿಯು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಅಲ್ಲ, 
ಆಯಾ ಅಭಿಮಾನಿ-ಜೀವರೂ ಅಲ್ಲ: ಏಕೆಂದರೆ ಜಧಿದ್ದೆವ ಆಧಿಭೂತ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಕ 
ರಣಗಳಲ್ಲಿ ಆಂತರ್ಯಾಮಿಗೆ ಅಂತನತ್ತ್ವ, ವೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳ ಅವಿದಿತತ್ತ್ವ ಇವೇ ಮೊದ 
ಲಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


ನ ಚ ಸ್ಮಾರ್ತಮತದ್ಧರ್ಮಾಭಿಲಾಷಾತ್‌ 1೧೯॥ 


೧೯. (ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು) ಸಾಂಖ್ಯ-ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ 
ಪ್ರಧಾನನಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವಕ್ಕೆ ಸೇರದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ. 


ಆದೃಷ್ಟತ್ಹವೇ ನೊಡಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಥಾನಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವುದ 
ರಿಂದಲೂ, ಅದಕ್ಕೆ ರೂಪಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅದು ಸಮಸ್ತ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅದಕ್ಕೂ ನಿಯಂತೃ ತ್ವವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ; ಆದುದರಿಂದೆ 
ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 
ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಧಾನವು ಅಂತರ್ಯಾಮಿ-ಶಬ್ದ ಕ್ಸ ಇಚ್ಛವಾಗಲಾರದು-ಎಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಅದೃಷ್ಟತ್ಪಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದ ರೂ ದ್ರಷ್ಟ ಎತ್ತವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಧರ್ನುಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವರೇ ಪ್ರಧಾನವು ಅಜೇತನ 
ವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಆತ್ಮತ್ವವೂ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 


ವಿ... -ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯೆಕಾರರು ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರದ ಶಾರೀರಶ್ವ ಎಂಬು 
ದನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ ; ಆದುದರಿಂದ "ಜೀವನೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಲ್ಲ' 
ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ವರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ಟಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುವ ಸರ್ನದ್ರಷ್ಟೃತ್ವ, ಸರ್ವ- 
ನಿಯಂತೃತ್ವ, ಸರ್ವ-ಅತ್ಮತ್ವ, ಅನ್ಭುತತ್ವ--ಇವುಗಳ ಗಂಥವೂ ಕೂಡ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕಾಗಲಿ 
ಜೀವಧಿಗಾಗಲಿ ಇರಲಾರದು 


ಹ: 





ಹ ಗಂ ಪಾ ಅಧ. ಇಂಧ ಕಾ ಜಾ 


1ನ ಚ ದರ್ಶನಶ್ರನಣಾದಿಶಬ್ದಾಃ ಚಸ್ಷುರಾದಿಕರಣಜನ್ಮ ನೋ ಜ್ಞಾ ನಸ್ಕ ವಾಚಕಾಃ ; 
ಅಪಿ ತು ರೂಸಾದಿಸಾಕ್ಟಾತ್ಮಾರೆಸ್ಯ ! ಸ ಚ ರೂಖಾದಿಸಾಕ್ಟ್ರಾತ್ವಾರಃ ಕರ್ಮತಿರೋಹಿತ-ಸ್ಪ್ಯಾಭ 
ಏಿಕಣ್ಣಾ ನಸ್ಕ ಜೀವಸ್ಮ ಚಕ್ಷುರಾದಿಕರಣಜನ್ಮಾ; ಪರಸ್ಯ ತು ಸ್ವತ ಏನ |. (ಶಿ ಭಾಷ್ಯ). 
ಇ ಫಿ $ ಫಿ ಫಿ ಇ ಇ $ 


೧೨೦ ಬ್ರಹೆ ಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೫ ಸೂ ೨೦ 


ದ್ವ್ವೈ.--ತ್ರಿ ಗ.ಇತ್ವ ವೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಧಾನದೆ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಕದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯ-ಸ್ಟ್ಪ ತಯ. ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಧಾನವು ಆಂಡರ್ಯಾಮಿಯ ಲ್ಲ 1 


ಶಾರೀರಶ್ಲೋಭಯೇೋಪಿ ಕಿಂ ಭೇದೇನೈ ನಮುಧೀಯೆತೇ 1 ೨೦ | 


೨೦ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವನೂ (ಅಂತೆರ್ಯಾಮಿಯಲ್ಲ) , ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡು 
(ಶಾಖೆಯವರೂ) ಇವನನ್ನು (ಅಂತೆರ್ಯಾಮಿಗಿಂತೆ) ಭಿನ್ನನಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ವ್ರಧಾವವು ೩. ...೩. ಕೆ ಜೀವನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಂಯಾಗಲಿ, 
ಜೀವನು ಜೇತನನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದೃಷ್ಟವೂ ಶ್ರೋತ್ಸವೂ ಮಂತೈವೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ , 
ಒಳಗಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. .ಎಂಬುದು ಪೊರ್ವಪಕ್ಷ ಜೀವನು ಅಂತ- 
ಯರ್ಯಾನಿ:ಯಾಗಿರಲಾರನು pa ಸಿದ್ಧಾ ಂತ, ಏಕೆಂದರೆ ಕಾಣ್ಬರು ಮತ್ತು 
ಮಾಧ್ಯಂದಿನರು ಇವನನ್ನು ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಂತೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನ: ನೆಂದೂ ನಿಯಮ ನೆಂದೂ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ತು: ವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಇರುವವನಾನಿ (ಬೃ ಉ ೩ ಶಿ ೨೨) 
ಎಂದು ಕಾಣ್ವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಯಾವನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇರುವವನಾಗಿ': ಎಂದು 
ಮಾಧ್ಯಂದಿನರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ವಿಜ್ಞಾನ-ಶಬ್ದವೂ ಆತ್ಮ-ಶಬ್ದವೂ ಜೀವನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತವೆ 


ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಮತ್ತು ಜೀವ ಎಂಬ ಇಬ್ಬರಿಲ್ಲ ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದಾಗುವ ಕಾರ್ಯ-ಕರಣಗಳೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದೆ ಈ ಜೀವ-ಅಂತ 
ರ್ಯಾನಮಿಗಳೆ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯ- 
ಗಾತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಹೊರತು ಇಬ್ಬರಲ್ಲ ಫಘಟಾಕಾಶ ಮಹಾಕಾಶ ಎಂಬ ಭೇದವನ್ನು 
ಮಾಡುವಂತೆ ಉಪಾಧಿಯ ದೆನೆಯಿಂದ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮೆನನ್ನೇ ಎರಡಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿದ $ 


1 ತ್ರಿಗುಣತ್ವಾದಿಪ್ರಧಾನಧರ್ಮಾನುಕ್ತೇರ್ನ ಸ್ಮೃೃತ್ಯುಕ್ತ೦ ಪ್ರಧಾನಮಂತರ್ಯಾಖಿರಾ | 
(ಮ ಭಾ.) 
2 ಯೋ ವಿಜ್ಞಾನೇ ತಿಷ್ಮನ್‌ | i 
3 ಯ ಆತ್ಮನಿ ತಿಷ್ಮನ್‌ 
4 ಅನಿದ್ಯಾಪ್ರತ್ಕುಪಸ್ಮ್ವಾನಿತಕಾರ್ಯಕರಣೋಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತೋ ಯಂ ಶಾರೀರಾಂತರ್ಯಾ- 
ಮಾಜೋರ್ಭೀದನ್ಯಪನೇಶೋ ನ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ! ಏಕೋ ಹಿ ಪ್ರತ್ಯ ಗಾತ್ಮ್ಮಾ ಭವತ್ಯಿ ನ 
ಸೌ ಪ್ರತ್ಯ ಗಾತ್ಮಾಸಾ ಸಂಭನತಃ, ಏಕಸ್ಕೈನ ತು ಭೀದನ್ಯವಹಾರ ಉಪಾಧಿಕೃ ತೋ ಯಥಾ 
ಈ ಮೆಹಾಕಾಶ ಇತಿ (ಸೂ ಭಾ) 


ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ೨೦] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೨ ೧೨೧ 

ವಿ. ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಂದೆ ನಿಯಪ್ಯುನುಎಂದು ಎರೆಡು ಶಾಖೆಗಳೂ 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅಂತೆರ್ಯಾನಿಯೂ ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಅಪಹೆತ-ಪಾಪ್ಮನೂ 
ಆದ ನಾರಾಯಣನು ಜೀನನಿಗಿಂಬೆ ಭಿನ್ನನು 1 


ದೆ ೩ ಎರಡು ಶಾಖೆಯವರೂ ಜೀವನು ಆಂತರ್ಯಾಮಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದೆ ಜೀವನು ಅಂತರ್ಯಾವಿ:ಯಲ್ಲ. 


ಜಾಸು ಸು ಎಮಸಿಸಯಿ ಸರಿಸ ಸಜ ಯಸ್‌ ಬ ಖಿ ಎಬಿವಿಪಿ 
1 ಅತೋಂತಯಾ ನಿರಾ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೋ ವಿಲಕ್ಷಣೋ$ಪಹತಪಾನ್ಮಾ ಪರಮಾತ್ಮಾ 
ನಾಠಾಯಣ ಇತಿ ಸಿದ್ಧವಂ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ i 


೬, ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾಧಿಕರೆಣ 
(ಸೂ. ೨೧-೨೩) 
ಅದ್ಭೃ ಶೃತಾದಿಗುಣಕೋ ಧರ್ಮೊೋಕ್ತೇಃ | ೨೧! 


೨೧. ಅದ ೈಶ್ಯತ್ವೆ ವೇ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳುಳ ವನು (ಪರಮೇಶ್ವರನೆಲ್ಪ ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನ) ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


"ಈಗೆ ವೆರಾವಿದ್ಯ ಯಾವುದರಿಂದ ಆಕರವು ಹೊಂದಲ್ಪಡುತ್ತದೆಯೊ (ಆದು 
ಪರಾವಿಷ್ಯೆ). ಅದು ಅದೈಶ್ಯವಾದುದು, ಆಗ್ರಾಹ್ಯವಾದುದು, ಗೋತ್ರವಿಲ್ಲದುದು, 
ವರ್ಣವಿಲ್ಲದುದು, ಚಕ್ಷುಃಶ್ರೋತ್ರಗಳಿಲ್ಲದುದು, ಹೆಸ್ತೆಪಾದವಿಹೀನನಾದುದು ; ಅದು 
ನಿತ್ಯ ವಿಭು ಸರ್ವಗತ ಅತ್ಯಂತಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮತ್ತು ಆವ್ಯಯ. ಇಂಥ ಭೂತೆಯೋನಿ 
ಯನ್ನು ಧೀರರು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ನೋಡುತ್ತಾರೆ” (ಮುಂ. ಉ. ೧ ೧. ೫-೬) ಎಂಬುದು 
ವಿಷಯವಾಕ್ಯ. ಇಲ್ಲಿ ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಭೂತಯೋನಿಯು ಪ್ರಧಾನವೊ, 
ಜೀವನೊ ಅಧವಾ ಸರಮೇಶ್ವರನೊ. ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 


ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವೇ ಭೂತಯೋನಿ ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಹೇಗೆ ಜೇಡರಹುಳು (ನೂಲುಗಳನ್ನು ) ಹೊರಕ್ಕೆ ತಂಡು ಪುನಃ ಒಳೆಕ್ಸೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ರದೆಯೊ, ಹೇಗೆ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಸ ಸಸ್ಯಗಳು ಹ.ಟ್ಟುತ್ತವೆಯೊ, ಹೇ ಜೀವು 

ುಷ್ಯಧಿಂದೆ ಕೇಶರೋಮಗಳು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ನೆಯೊ ಹಾಗೆಯೇ ಅಕ್ಷರದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ಸಮಸ್ತೆ ಜಗತ್ತು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ * (ಮು. ಉ. ೧. ೧.೭) ಎಂದು ಅಚೇತನ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅವು ಚೇತನದ ಅಧೀನೆದಲ್ಲಿದ್ದರೂಆ ಭೂತಯೋಗನಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ.  ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿ-ಗುಣಗಳು ಪ್ರಥಾನೆನನ್ನು ಸೂಚಿಸಬಹುದು, 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಸರ್ವವಿತ್ವ* ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದು 


1 ಅಥ ಪರಾ ಯಯಾ ತದಕ್ಷರಮಧಿಗಮ್ಮತೇ ॥ ಯತ್‌ ತೆದೆದ್ದೇಶ್ಯಮಗ್ರಾಹ್ಯ.ನುಗೋ- 
ತ್ರಮವರ್ಯಮಚಕ್ಷುಃ ಶ್ರೊತ್ರಂ ತದಪಾಣಿಪಾದವಮಂ” | ನಿತ್ಯಂ ವಿಭುಂ ಸರ್ವಗತಂ ಸುಸೂಕ್ಷ್ಮಂ 
ತದನ್ಮಯಂ ಯಹ್ಭೂತಯೊಸನಿಂ ಹರಿಪಶ್ಶ೦ತಿ ಧೀರಾಃ ॥ 

2 ಯಥೋರ್ಣನಾಭಿಃ ಸ Md ಗೆ ಹ್ಹತೇ ಚೆ ಯಥಾ ಪೃಥಿವ್ಯಾ ಮೋಷಧಯಃ ಸಂಭ- 
ವಂತಿ।! ಯಥಾ ಸತಃ ಪುರುಷಾತ್‌ ಕೇಶಲೋನಮಾನಿ ತಥಾಕ್ಷರಾತ್‌, ಸ೦ಭವತೀಹೆ ವಿಶ್ವಮ್‌ ॥ 

$ «ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನೊ ಸರ್ವನಿದೆನೊ' ಯೈಃ ಸರ್ವಜ್ಞ 8 ಸರ್ವಖಿತ್‌ | (ಮುಂ. 

೪೪. ೧. ೧. ೯). 


ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೨೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೨ ೧೨೩ 


ದನ್ನುಃ ಸೂಚಿಸಬಹುದು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಯೋನಿಶಬ್ದವು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಿದರೆ ಜೀವನೇ ನಿಮಿತ ಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ 
ಸೂತ್ರವು ಈ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದ  ಅಕ್ಷರನಾಡೆ ಭೂತಯೋನಿಯನ್ನೇ 

ಸರ್ವಜ್ಞ ನೆಂದೊ ಸರ್ವವಿತ್‌ ಎಂದೂ ಹೇಳಿದೆ “ದಿವ್ಯನೂ ಅಮೂರ್ತನೂ ಆದ ಪುರು 
ಷೆಮೆ ನರವಂಬದೆ ಅಕ್ತರಕ್ಟಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಟ ನು? (ಮುಂ ಉ.೨೧ ೨) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೂಡ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಭೂತಯೋನಿಯಾದ ಆಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಯಾವನನ್ನೂ 
ಹೇಳಿಲ್ಲ ಮುಂಡಕಶ್ರುತಿಯು ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ವರಾ ಎಂದೂ ಅಪರಾ ಎಂದಎ ವಿಂಗೆಡಿ 
ಸಿದೆ ಪರುವಿದ್ಯೆಯ ಗುರಿ ನಿಃಶ್ರೇಯಸ್ಸಾದರೆ ಅಪರಾವಿದ್ಯೆಯ ಗುರಿ ಅಭ್ಯುದಯ 
ವೈದಿಕ-ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಅಭ್ಯುದಯವೂ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನೆದಿಂದೆ ನಿಃಶ್ರೇಯಸ್ಸೂ ಆಗುತ್ತದೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿ 
ತಂತಾಗ ವುದು * ಪ್ರಧಾನದ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಿ, ಜೀವಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನಮಾಗಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವ 
ನನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದೆರಿಂದ ಅದೃಶ್ಯಶ್ವಾದಿಗುಣಗಳು ಕ್ಸಿ ಭೂತಯೋನಿಯು 
ಪರಮೇಶ್ವರನೇ 3 

ವಿ. ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಧಾನವಾಗಲಿ ಪುರುಷನಾಗಲಿ ಈ ಪ್ರಕರಣದ ವಿಷೆಯವಲ್ಲ 
ಅದೃಶ್ಯ ತ್ವಾದಿಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವನನೊ ಪ್ರಕೃತಿಗಿಂತ ಅಧಿಕನಾದ ಪುರುಷನಿಗಿಂತ 
ಅಧಿಕನೂ (ಅಸ್ಷರಾತ್‌ ಪರತಃ ಪರಃ) ಆದವನು ವರಮಾತ್ಮನು , ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಿಗೇ 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 

ದ್ಕೈ.--"ಅದು ಅದ್ಭಶ್ಯವಾದುದು, ಅಗ್ರಾಹ್ಯೆವಾದುದು' (ಮುಂ ಉ ೧೧ 
೬) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅದೃಶ್ಯಶ್ವಾದಿಗೆಣಗಳುಳ್ಳೆ ಅಕ್ಷರನು ವಿಷ್ಣುವೇ, ಜಡಪ್ರಕೈತಿಯೂ ಅಲ್ಲ, 
ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೂ ಅಲ್ಲ 


ವಿಶೇಷಣಭೇದವ್ಯ ಪದೇಶಾಭ್ಮಾಂ ಚ ನೇತರೌ್‌ ॥ ೨೨॥ 


೨೨ ನದಿಶೇಷಣಗಳನ್ನೂ ಭೇದವನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಉಳಿದ ಇಬ್ಬರೂ 
ಭೂತೆಯೋನಿಯಲ್ಲ 


ಸೆರಮೇಶ್ವರನೇ ಭೂತಯೋನಿಯು, ಜೀವಾತ್ಮನಾಗಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಲಿ ಅಲ್ಲ, 
'ದಿವ್ಯನೂ ಅಮೂರ್ತನೂ ಆದೆ ಪುರುಷನು ಒಳಗೂ ಹೊರಗೂ ಇರುವವನು ಜನ್ಮರಹಿ 





1 "ದಿವೃನೂ ಅಮೂರ್ತನೂ ಆದ ಪುರುಷನು ಪರೆವಾದ ಅಸ್ಷರೆಕ್ಟಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠನು? 
ದಿವ್ಕೋ ಹೈ ಮೂರ್ತಃ ಪುರುಷಃ ಹ್ಯಕ್ಷರಾತ್‌ ಪರತಃ ಪರಃ (ಮುಂ. ಉ ೨ ೧ ೨) 

2 ಕಸ್ಮಿನ್ನು ಭಗವೋ ವಿಜ್ಞ್ಞಾತೇ ಸರ್ವವಿಂದಂ ಪಿಜ್ಞಾತೆಂ ಭನತಿ ಎಂಬುದು ಶನಿಕನ 
ಪಶ್ನೆ 
ಬ 

8 ತಸ್ಮಾದದೃಶ್ಶತ್ಥಾದಿಗುಣಕೋ ಭೂತಯೋಸಿಃ ಸರಮೇಶ್ವರ ಏನ (ಸೂ ಭಾ) 


೧೨೪ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೨೨ 


ತನು?! (ಮಖಂ.ಉ. ೨. ೧. ೨) ಎಂದು ದಿವ್ಯತ್ತವೇ ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ; ಇವು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ವಿಷಯನಾದ ಪುರುಷನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆಯೇ 
ಹೊರತು ನಾಮ-ರೂಪಗಳಿಂದ ಪರಿಚಿ ನ್ರನೆಂದು ಎಣಿಸಿಕೊಂಡಿರುದ ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ "೫ರವಾದ ಆಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠನು' (ಮುಂ. ಉ. ೨, 
೧. ೨) ಎಂಬುದು ಭೂತಯೋನಿಯು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ನಾಮ- 
ರೂಪಗಳ ಬೀಜಶಕ್ತಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಸೂಕ್ಷ ಒಭೂತವಾದ, ಈಶ್ವರನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಅವನಿಗೆ ಉವಾಧಿಯಾಗಿರುವ ಅವ್ಯಕ್ತಕ್ಕೆ ಅಕ್ಷರನೆಂದು ಹೆಸೆರು ; ಇದು ಯಾವು 
ದರ ಕಾರ್ಯವೂ ಆಗಿರದೆ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಿರುವುದು ; ಆದುದರಿಂದ 
ಅಕ್ಲ್ಷರಾತ್‌ ಪರತಃ ಹರಃ ಎಂದು ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯವು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಇಲ್ಲಿ 
ವಿನಕ್ಸಿತನಾಗಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.8 

ವನಿ... "ಭಗವಾನ್‌, ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ ಸರ್ವವನ್ನೂ ತಿಳಿ 
ದಂತಾಗುವುದು ?' (ಮುಂ. ಉ. ೧. ೧ ೩) ಎಂದು ಶೌನಕನು ಅಂಗಿರಸ್ಸನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸು 
ತ್ಕಾಕೆ, ಜೀವಾತ್ಮನ ಅಧವಾ ಪ್ರಧಾನದ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದೆ "ಸರ್ವವನ್ನೂ; ತಿಳಿದಂತಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. "ಸರ್ವವನ್ನೂ ತಿಳಿದಂತಾಗ:ವುದು' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ, ಜೀವ.ಪ್ರಧಾನರಿಗಲ್ಲ. ಅಕ್ಷರಾತ್‌ ಪರತಃ ಪರಃ (ಮುಂ. ಉ. ೨. 
೧, ೨) ಎಂಬುದು ಪರಮಾತ್ಮನು ಜೀವಾತ್ಮ_ಪ್ರಧಾನರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಈ ಪದಗಳ ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ . ಅಕ್ಷರವೆಂದರೆ ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ ಪ್ರಧಾನ ; ಪ್ರಧಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಅಧಿಕನಾದವನು ಜೇತನೆನಾದ ಜೀವನು ; ಜೀವನಿಗಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದವನು ಅದೃಶ್ಯ 
ತ್ವಾದಿಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನು. 

ದ್ರೆ 4° ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನೊ ಸರ್ವವನ್ನೂ ತಿಳಿದವನೊ' (ಮುಂ ಉ, ೧. 
೧. ೯) ಎಂದು ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವ-ನಿಶೇಷಣನಿರುವುದೆರಿಂದೆ ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯು ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿ- 
ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಲ್ಲ; "ಯಾವನ ದೆಸೆಯಿಂದೆ ಚತುರ್ಮುಖ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ನಾಮ- 
ರೂಪಗೆಳೂ-ಅನ್ನವೂ ಹೆಟ್ಟುತ್ತೆವೆಯೊ'ಃ (ಮುಂ. ಉ. ೧.೧. ೯) ಎಂಬುದು ವಿರಿಂಚನು 
ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿಗುಣಗಳಿಂದ ಶೂನ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಜಡರೂಪವಾದೆ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಫೆಳಗಿನ 
(ಅಪರ) ಅಕ್ಷರನೆಂದು ಹೆಸರು; ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವ ಬೇತನಕ್ಕೆ ಎಂದರೆ ಶ್ರೀ 
ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಸರಾಪ್ರಕೃತಿ ಅಥವಾ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಅಕ್ಷರ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅಖಿಲಗುಣ 


1 ದಿವ್ಕೋ ಹೃಮೂರ್ತಃ ಪುರುಷಃ ಸಬಾಹ್ಯಾಭ್ಯಂತೆರೋ ಹ್ಯಜಃ | 

3 ಅಕ್ಷರೆಮುವ್ಯಾಕ್ಯತಂ ನಾಮರೂಪಬೀಜಶಕ್ತಿರೂಪಂ ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮನಿರಾಶ್ಚರಾಶ್ರಯಂ 
ತೆಸ್ಕೈ ನೋಪಾಧಿಭೂತಂ ಸರ್ವಸ್ಮಾದ್ವಿಕಾರಾತ್‌ ಹರೋ ಯೋಜ ವಿಕಾರಸ್ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರತಃ ಪರ 
ಇತಿ ಭೇದೇನ ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ಪರೆಮಾತ್ಮಾನವಿಂಹೆ ವಿವಕ್ಷಿತಂ ದರ್ಶಯತಿ (ಸೂ. ಭಾ.). 

ತ ತಸ್ಮಾದೇತದ್ಭ ಹೌ ನಾಮ ರೂಪನುನ್ನಂ ಚ ಜಾಯತೇ | 


ಅಥಿ ೬ ಸೂ ಎ೩] ಆ 
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೧೨೫ 


ಗಳಿಂದ ಹೂಡಿರುವ ಹರಿಯನ್ನು ಶ್ರೇಷ್ಠೆಕ್ಟಿಂತ ಶ್ರೇಷೆ 


ಮಾದ ಅಕ್ಷರನೆಂದು ಈಕೆಯ ಸವರು 
ಹೀಗೆ ಮೂರು ಆಕರಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 1 


ರೂಪೋಪೆನ್ಯಾಸಾಚ್ಞ ॥ ೨೩1 
೨೩ ರೂವನವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಭೂತಯೋನಿಯು ಪರಮೇ 
ಶ್ವರನೆಲಿ 


"ಅವನಿಗೆ ಅಗ್ನಿಯು ತಲೆ, ಚಂದ್ರನೂರ್ಯರು ಕಣ್ಣು ಗಳು, ದಿಕ್ಕುಗೆಳೆ ಕವಿಗಳು, 
ವ್ರಕಳವಾದೆ ವೇದಗತು ವಾಸ್ತು, ವಿಶ್ವವು ಹೃದಯ » ಇವನ ಪಾದಗಳಿಂದ ಪೃಧಿ ಯಂ 
ಹುಟ್ಟಿರುವುದು , ಇವನು ಸೆರ್ವಭೂತಗಳೆ ಅಂತರಾತ್ಮನು'3 (ಮ.ಂ ಉ ೨ ೧೪), 
ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಕಾರ್ಯೆಗೆಸನ್ನೂ ಒಳೆಕೊಂಡಿರುವ ಭೂತಯೋಫಿಯ ರೂನವನ್ನು 
ಹೇಳಿಡ ನರಮೇಶ್ವರನು ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಕಾರಣನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೇ ಈ 
ರೂಪವು ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಆಲ್ಬವ.ಹಿಮೆಯುಕ್ಛಿ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗಾಗಲಿ ಭೂತ 
ಗಳೆ ಅಂತರಾತ್ಮನಾಗದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕಾಗಲಿ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಭೂತಯೋಗಧಿಗೆ ಶರೀರ 

ಖತ್ತೆವಾದೆ ರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು ಆದು ಸರ್ವಾತ್ಮವಾಗಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೇ 
ಹೊರತು ಶರೀರನಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಟಲ್ಲ * 

ಇನ್ನೊಂದು ಪಕ್ಷದ ಪ್ರಕಾರ ಕಾರ್ಯಪುರುಷನಾದ ಹಿರಃ್ಯಗರ್ಭನು ಅಥವಾ 
ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆಂತರಾತ್ಮನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ ವರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲ » ಏಕೆಂದರೆ, 
ತೊರಣ್ಯಗರ್ಭನು ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟಿದನು ಸ್ಯ ಹುಟ್ಟಿ, ಭೂತಗಳಿಗೆ ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಪತಿ 
ಯೆಳ್‌ದೆಮು , ಆತನು ಪೃಧಿ ಎಯನ್ನಾ ದ್ಯುಲೋಕವನ್ತೂ ಧರಿಸಿದನು. ಯಾವ ದೇವ 


1 ಅಪರಂ ತ್ವಕ್ಷರಂ ಯಾ ಸಾ ಪ್ರಕೃತಿರ್ಜಡರೂಪಿಕಾ | ಶ್ರೀಃ ಪರಾಪ್ರಕೃತಿ. ಪ್ರೋಕ್ತಾ 
ಚೇತನಾ ವಿಷ್ಣುಸಂಶ್ರಯಾ | ತಾಮಕ್ಷರಂ ಪರಂ ಪ್ರಾಹೆಃ ಪರತಃ ಪರಮಸ್ಷರನೇ । ಹರಿ. 
ಮೇವಾಖಿಲಗುಣಮಕ್ಷರೆತ್ರ ಯವಿರಾರಿತಮ ಇತಿ ಸ್ಟ್ರಾಂದೇ | (ಮ ಭಾ 

೩ ಅಗ್ಫಿರ್ಮೂರ್ಧಾ ಚಕ್ಷುಷೀ ಚಂದ್ರಸೂರ್ಯಾ ದಿಶಃ ಶ್ರೋತ್ರೇ ವಾಗ್ದಿವೃತಾಶ್ಚ 
ವೇದಾಃ! ವಾಯುಃ ಪ್ರಾಣೋ ಹೃದಯಂ ವಿಶ್ವಮಸ್ಯ ಪದ್ಭ್ಯಾಂ ಪೃಥಿವೀ ಹ್ಯೇಷ ಸರ್ವ- 
ಭೂತಾ೦ತರಾ ತ್ಮ್ಮಾ ll 


ಕ ಇಡು ವೃತ್ತಿಕಾರರೆ ಮತವೆಂದೊ ಮುಂದೆ ಬರೆವ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಭಾಷ್ಯಕಾರೆರಿಗೆ 
ಸಮ್ಮತವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದೂ ವಾಚಸ್ಸ ತಿಮಿಶ್ರ ಆನಂದೆಗಿರಿ ಗೋಪಿಂದಾನಂದೆ ಮೊದಲಾಡೆ 
ವರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಟೀಕೆಗಳೆಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ ವೃತ್ತಿ ಕ್ರನ್ಮತೇನಾದೌ ಸೂತ್ರಂ ವ್ಯಾ ಚಷ್ಟೇ 
ಮತ್ತು ವೃತ್ತಿ ಕೃದ್ಣ್ಯಾಖ್ಯಾಂ ದೊಷಯತಿ (ರತ್ನೆಪ್ರಭಾ) , ತದೇತತ್‌ ಪರಮತೇನಾಶ್ಲೇಪ- 
ಸವಕಾಧಾನಾಭ್ಯಾಂ ವಾಖ್ಯಾಯ ಸ್ವಮತೇನ ವ್ಯಾಚಷ್ಟೇ (ಭಾಮತೀ) , ವೃತ್ತಿ ಕಾರಮತೇನ 
ವ್ಯಾಕಕೋತಿ ಮತ್ತು ಏಕದೇಶಿನಂ ದೊಹಯತಿ (ನ್ಮಾಯೆನಿರ್ಣಯ) ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ (೨ ೧ ೪) ಪ್ರಥೆಮೆಶರೀರಿಯಾದ ಪಿರಾಟ್ಟುರುಷನೇ ಮೂರು ಲೋಕೆಗಳೆಂಬ 
ದೇಹವೇ ಉಪಾಧಿಯುಳ್ಳೆನನಾಗಿ ಸರ್ವಪ್ಪಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಷ್ಟೃ ಶ್ರೊ ಆತೃ ಮಿ ನಿ ಕ 


ಮತ್ತು ಸರ್ವಕರಣಗಳ ಆತ್ಮ ಆಗಿರುತ್ತಾ ನೆಂಖಿ ಹೇಳಿದೆ 


೧೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ (ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೨೨ 


ನಿಗೆ ನಾವು ಹವಿಸ ನ್ನು ಕೊಡಬೇಕು $51 (ಯ. ವೇ. ೧೦ ೧೨೧. ೧) ಎಂಬುದು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನೂ ಚ ಆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅಂತರಾತ್ಮನು ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೆಂಬುದನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತ ನ 
ಇವನನ್ನೇ ಅರ್ನಾಚೀನಮೇಡದಾಂತದಲ್ಲಿ ಜಾತ ತ ನೆಂದು ಕರೆದಿದೆ. ಇವನು ವ್ರಾಣ 
ರೂಪದಿಂದೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ 

“ಇವನಿಗೆ ಅಗ್ನಿಯು ತಲೆ' (ಮುಂ. ಉ. ೨. ೧.೪) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ವರಮೇಶ್ವರ 
ನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಈ ಎರಡನೆಯ 
ಪಕ್ಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಫೊಂಡರೆ, "ಕರ್ಮ ತಪಸು ಸಿ ಇನೆಲ್ಲವೂ ಪುರುಷನೇ': (ಮುಂ. ಉ 
೨. ೧. ೧೦) ಸ್‌ ವಿಷಯವಾಕ್ಯವಾಗಿ ವರಮೇಶ್ವರನೇ ಭೂತಯೋನಿಯೆಂದು 
ಕಿಳಿಸುತ್ತದೆ.3 

ವಿ... ಇಲ್ಲಿ (ಮುಂ ಉ. ೨.೧. ೪) ವರ್ಣಿಸಿರುವ ರೂಪವು ಸರ್ವವ್ರಾಣಿಗಳ 
ಅಂತರಾತ್ಮನಾದ ವರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಮತ್ತಾರಿಗೂ ಅಲ್ಲ. 

ದ ಪ್ರರ ಜಸ್‌ ಜೀವನು ಚಿನ್ನ ಡೆ ಬಣ ವುಳ್ಳ ತ ಚತುರ್ಮುಖನಿಗೆ ಕಾರಣ 
ನಾದ, ಜಗತ್ಕತಣ್ಯವಾದೆ ಈಶನನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾ ಕೆಯ? (ಮುಂ. ಉ. ೩. ೧. ೩) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಚಿನ್ನದ ಬಣ್ಣ ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳೆ ವನು ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ. 


೩ ಹಿರಣ್ಕಗರ್ಭಃ ಸಮವರ್ತತಾಗ್ರೇ ಭೂತಸ್ಯ ಜಾತಃ ಪತಿರೇಕ ಆಸೀತ್‌ 1! ಸ ದಾಧಾರೆ 
ಪೃಥಿವೀಂ ದ್ಯಾಮುತೇಮಾಂ ಕಸ್ಮ್ಮೈ ದೇವಾಯ ಹವಿಷಾ ವಿಧೇಮ ॥ 

2 ಪುರುಷ ಏವೇದಂ ವಿಶ್ವಂ ಕರ್ಮ ತಪಃ | 

3 ಈ ಸೂತ್ರದ ನಿಷಯನವಾಕ್ಕವು ಯಾವುದು ಎಂಬದು ಪ್ರಶ್ನೆ ; ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದ 
ಪ್ರಕಾರ ಮು ಉ. ೨. ೧. ೪ ಆಗಬೇಕು; ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದ ಪ್ರಕಾರ ಮುಂ. ಉ. ೨. ೧.೪ 
ಜಡ ೨.೧. ೯ರ ವರೆಗೆ ಭೂತಯೋನಿಯಂ ಏನಕ್ಷಿತವಾಗಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯವೆಲ್ಲ 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸ೦ಬಂಧಪಟ್ಟಿದ್ದಾ ಗಿರುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ತಾನೇ ಚ ಯಾ ಹಿರಣ್ಯಗ ಚು 
ಕಾರ್ಯಜಗತ್ತಿನ ಅತ್ಮನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ ಆದುದರಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರದ ವಿಷಯವಾಕ್ಯವು ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ (ಮುಂ. ಗು. 2.೧. ೧೦) ಆಗಿರಬೇಕು; 

5 ಯೆದಾ ಪಶ್ಯಃ ಪಶ್ಯತೇ ರುಕ ವರ್ಣಂ ಕೆರ್ತಾರಪಿರಾಶಂ ಪುರುಷಂ ಬ್ರಹ ಯೋನಿಮ್‌ | 


೭. ಮೈಶ್ವಾನರಾಧಿಕರಣ 
(ಸೂ. ೨೪-ಪ್ಲಿ೨) 


ಮೈ ಶ್ಮಾನರಃ ಸಾಧಾರಣಶಬ್ದನಿಶೇಷಾತ್‌ || ೨೪1 


೨೪. ಮೈಶ್ವಾನರನು (ವರಮೇಶ್ವರನೇ); ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಧಾರಣ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ವಿಶೇಷವಿದೆ. 


ಈ ವೈಶ್ವಾನರಾತ್ಮನ ತಲೆಯೇ ಸುತೇಜನ್ನು, ಕಣ್ಣೆ ತ ವಿಶ್ಚರೂವವು, ಪ್ರಾಣವೇ 
ವೃಥಗ್ಬರ್ತಾತ್ಮನು, ವಖಂಡವೇ ಬಹುಲನು, ಮೂತ್ರಾಶಯವೇ ರಯಿಯಂ, ವಾದಗಳೇ 
ಪೃಧಿ ವಯು ಎಜಿಯೇ ವೇದಿಯು, (ಎದೆಯ ಮೇಲೆ ಹರಡಿಕೊಂಡಿರುವ) ಕೋಮಗಳೆೇ 
ಬರಿಯ, ಹೈದಯವೇ ಗಾರ್ಹಪತ್ಯ ವು. ಮನಸ್ಸೇ ದಕ್ಷಿಣಾಗ್ಮಿಯು, ಬಾಯೇ ಆಹವ- 
ನೀಯವು'! (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೧೮. ೨) ಎಂಬುದು ನಿಷಯವಾಕ್ಯವು ; ಇಲ್ಲಿ ವೈಶ್ವಾನರ- 
ಶಬ್ದವು ಜಾಠೆರಾಗ್ದಿಯನನ್ಲಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೊ ಅಧವಾ ಭೂತಾಗ್ವಿಯನ್ನಾಗಲಿ ಅದರ 
ಅಭಿಮಾನಿಯಾದ ಜೀವತೆಯನ್ನಾಗಲಿ ಸೊಚಿಸುತ್ತದೆಯೊ ? ಅಥನಾ ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು 
ಇಲ್ಲವೇ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೊ ?..-ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 

ವೈಶ್ವಾನರನು ಪರಮಾತ್ಮನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ ಂತ. ಆತ್ಮ, ವೈಶ್ವಾನರ ಎಂಬ ಶಬ್ದ 
ಗಳಿಗೆ ಅನೇಕ ಆರ್ಥಗೆಳಿದ್ದ ರೂ "ಆ ಈ ವೈಶ್ಟಾನರನ ತಲೆಯೇ ಸುತೇಜಸ್ಸು' (ಛಾಂ. 
ಉ. ೫. ೧೮. ೨) ಎಂಬ ವಿಶೇಷವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ; ಆದುದರಿಂದ ಈ ಎರಡು 
ಪದಗಳೂ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ: ತಲೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ 
ಅವಸ್ಥಾ ಂತರವೆನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ತರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ಪರಮೇಶ್ವರನು ಜಗೆತ್ಕಾರಣನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳೆ ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ ; ಆದುದರಿಂದ ದ್ಯೇಲೋಕವೇ ಮೊದಲಾದ ಅವಯವಗಳನ್ನು 
ಅವನಿಗೆ ಹೇಳಿರುವುದು ಯುಕ್ತೆವೇ. "ಅವನು ಸರ್ವಲೋಕಗೆಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿ 


ee 

1 ತಸ್ಯ ಹ ವಾ ಏತಸ್ಕಾತ್ಮನೋ ವೈಶ್ವಾನರಸ್ಯ ಮೂಢಧೆಣ್ವವ ಸುತೇಜಾಶ್ವಕ್ಷುರ್ಪಿ- 
ಶ್ವರೂಪಃ ಪ್ರಾಣಃ ಪೃಥೆಗೃರ್ತಾ್ಮತ್ಮಾ ಸಂಡದೇಹೋ ಬಹುಲೋ ಬಸ್ತಿರೇವ ರೆಯಿಂ8 ಪೃಥಿವ್ಯೇನ 
ಪಾದಾವುರೆ ಏನ ಹಪೇದಿರ್ಲೋ ನಾನಿ ಬರ್ಹಿಹ್ಹೈದೆಯಂ ಗಾರ್ಹಪತ್ಕ್ರ್ಯೋ ಮನೊೋಜನ್ವಾಹಾ- 
ರ್ಯಪಚನ ಆಸ್ಕಮಾಹವನೀಯಃ | 


೩ ಯದ್ಯಪಿ ಏತಾಪುಭಾವಾಸ್ಯಾತ್ಮಮೈಶ್ವಾನರಶಬ್ದಾ ಸಾಧಾರಣಶಬ್ದಾ, ವೈಶ್ಯಾ ಶನರಶಬ್ದ ಸ್ತು 
ತ್ರಯಸ್ಕ ಸಾಧಾರಣ, ಆತ್ಮಶಬ್ದಶ್ಚ ಹ್ವಯೋಜುತೆಥಾವಿ ವಿಶೇಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ, ಯೇನ ಪಠ. 
. ಮೇಶ್ಚರಪರತ್ವಂ ತೆಯೋರಭ್ಯುಪಗನ್ಯುತೇ (ಸೂ. ಭ್ರ. 


ಗಿ.೨೮ ಬ್ರಹ ಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ಎಜೆ 


ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಾತ್ಮಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ನವನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತಾನೆ ನೌ! (ಛಾಂ.ಉ. ೫. ೧೮.೧) 
ಎಂಬ ನೆ ಶ್ರಾನರೋವಾಸ ನೆಯ ಫಲಶ್ರುತಿಯು ಹರ ಮೇಶ್ರರನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಹೊಂದುತ್ತ ಜಿ. 
RE ಅವನ ಎಲ್ಲ ಪಾಷೆಗಳೊ ಸುಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತವೆ? (ಛಾಂ. ಉ. ೫ ೨೪. ೩) 
ಎಂಬುದನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು. 

ನ್ಮ ತ ನು eR ಬ್ರಹ್ಮನು ಯಾವುದು : ಗ (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೧೧. ೧) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ- ಬ್ರಹ್ಮ. -ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ವೈಶ್ವಾ ನರ- ವಿದ್ಯೆ ಯು ಪಾ ರೆಂಭವಾಗುತ್ತ ದೆ; ಅನಂತರ 
ಎಲ್ಲ “ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮ ) ವೈಶ್ವಾನರ ಎಂಬ ಚ ಗಳನ್ನೇ ವ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಶಬ್ದದೆ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ವೈಶ್ವಾನರ-ಶಬ್ದವು ಪರನ ಮಾತ ನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ವೈಶ್ವಾ ನರಾತ್ಮನ ಜಾ 2್ಲನೆದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಫಲವೂ ಕೊಡ ವರಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ,4 

ದೈ.--ನೈಶ್ವಾನರ-ಶಬ್ದವು ಆಗ್ನಿ-ನಿಷ್ಣುಗಳಿಗೆ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮ-ಶಬ್ದವನ್ನು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ "ಹೊಂದಿದೆ ; ಆತ್ಮ-ಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದ 


ರಲ್ಲಿಯೇ "ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವೈಶ್ವ್ರಾ ನರನು ನಷ್ಟು ವೇ. 


ಸ್ವರ್ಯಮಾಜಣಮನುವತನಾನಂ ಸ್ಥಾದಿತಿ 1 ೨೫ | 


೨೫. ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು (ಇದಕ್ಕೆ) ಅನುಮಾನವಾಗಬಹುದಾದ್ದ 


ರಿಂದ (ವೈಶ್ವಾನರನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ). 


"ಯಾವನಿಗೆ ಅಗ್ನಿಯು ಬಾಯೊ ದ್ಯುಲೋಕವು ತಲೆಯೊ ಆಕಾಶವು ನಾಭಿಯೊ 
ಭೂಮಿಯು ಕಾಲುಗಳೊ ಸೂರ್ಯನು ಕಣ್ಣೊ ಫಿ ದಿಸ್ಪಾನಳು ಕಿವಿಯೊ-.-ಆಂಥ ಲೋಕಾ 
ತ್ಮನಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ? ಎಂದು ಸ್ಕ್ರೈತಿಯಂ (ಶಾಂ. ವ . ೪೭. ೬೯) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಸ ಗ ಛಾಂದೋಗ್ಯಶ್ರು ತಿಯನ್ನು ಅನುಮಾನದ ಸ 
ತಿಳಿಸುವುದೆರಿಂದ ವೈಶ್ವಾನರಶಬ್ದವು ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ ಸೊಚಿಸ ಸುತ್ತದೆ. ಈ ಸೆ 
ಯಲ್ಲಿ ತಸ್ಮೈ ಲೋಕಾತ ನೇ ನಮಃ ಎಂಬ ಸು ತಿಯಿದ್ದರೂ ಮೂಲವಾದ ಕ 
ನಾಕ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಈ ಸ್ಮುತಿತ್ವ ವು ತನ್ನ ಅಂಥ ರೂಪದಿಂದ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 


3 ಸ ಸರ್ವೇಷು ಬೋಕೇಷು ಸರ್ವೇಷು ಭೂತೇಷು ಸರ್ವೇಷ್ಟಾತ್ಮಸ್ವನ್ನ ಮತ್ತಿ 1 
೩ ಏವಂ ಹಾಸ್ಕ ಸರ್ವೇ ಪಾಪ್ಮಾನಃ ಪ್ರದೊಯಂತೇ | 
3ಿಳಕೋನ ಆತ್ಮಾ $0 ಬ್ರಹ್ಮ? 
4 ಛಾಂ. ಉ. ೫೯ ೧೮. ೧ ಮತ್ತು ೫. ೨೪, 4 ನೋಡಿ. 
5 ಯಸ್ಕಾಗ್ನಿರಾಸ್ಕ೦ ದೌ ರ್ಮೂರ್ಧಾ ಪಿಂ ನಾಭಿಶ್ಚರಣಾ ಕ್ಷಿತಿ | 
ಸೂರ್ಯೆಶ ಶೈ ಹುರ್ದಿಶಃ ತೂ ತ್ರಂ ತಸೆ ಕ್‌ ಲೋಕಾತ್ಮ, ನೇ ನಮಃ ॥ 


ಅಧಿ. ೩. ಸೂ. ೨೬] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೨ ೧೨೫೯ 


ವಿ. "ಶ್ರುತಿಯು ಹೀಗೆ ಸೊಚಿಸಿರುವುದು ಒಂದು ಅನುಮಾನೆವು' ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಧ. 

ದೈಲೋಕದಿಂದ ಮೊದೆಲಾಗಿ ವೃಧಿ ಯವರೆಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ವೈಶ್ವಾನರನ ಅವಯವ 
ಗಳೆಂದು ಇಲ್ಲಿ (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೧೮. ೨) ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಇದೇ ರೂಪವು ಸರಮಃ 
ಪುರುಷನದೆಂದು ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಮ ಎತಿಗಳು! ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಸೊತ್ತದಲ್ಲಿರುವ ಇತಿ-ಶಬ್ದವು 
ಒಂದು ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಸೊಚಿಸುತ್ತಜೆ ; ಅವನು ಇಂಧ ರೂಪವುಳ್ಳವನೆಂದು ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಗುರುತಿಸಿದಾಗ ವೈಶ್ವಾನರನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 

ದೆ “ನಾನು ವೈ ಶ್ರಾನರನಾಗಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಶರೀರವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದವನಾಗಿ'* 
(ಗೀತಾ ೧೫. ೧೪) ಎಂಬ ಸ್ಟ ಎತೆಯು ವೈ ಶ್ರಾನರ-ಶಬ್ದ -ವಾಚ್ಯನು ವಿಷ್ಣು ವೇ ಎಂಬ 
ದಕ್ಕೆ ಅನುಮಾವಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಶಬ್ದಾದಿಭ್ಛೋಇಂತಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾಚ್ಚ ನೇತಿ ಚೇನ್ಸ ತೆಥಾ ದೃಸ್ಟು ಪೆ. 
ಡೇಶಾದಸಂಭವಾತ್‌ ಪುರುಷಮಪಿ ಚೈನಮಧೀಯತೇ ॥ ೨೬1 


೨೬. ಶಬ್ದವೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದಲೂ ಒಳಗೆ ಪ್ರತಿಸ್ಮಿತನಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ (ಪರಮೇಶ್ವರನು) ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅಂಥ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಉಪದಜೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ; (ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳು 
ಜಾರೆರಾಗ್ನಿಗೆ ತೆಲೆ ಮೊದಲಾದುವೆಗಳಾಗಿರುವುದು) ಅಸೆಂಭವವಾಗಿದೆ 
ಮತ್ತು (ವಾಜಸನೇಯಿಗಳು) ಇವನನ್ನು ಪುರುಷನೆಂದೂ ವರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ವೈಶ್ಟಾನರ-ಶಬ್ದವು ರೂಢಿಯಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದಲೂ 
ಶ್ರುತಿಯು ವೈೆಶ್ವಾನರನಿಗೆ ಅಂತಃಪ್ರತಿಷ್ಕಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ8 ವೈ ಶ್ವಾನರನ' 
ಜಾಕೆರಾಗ್ದಿಯೇ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ : ಜಾಶರಾಗ್ಲಿಯನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ 
ಇಂಧ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಉವದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ; "ಮನೆಸ್ಸೆನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು 
(ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೮. ೧) ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಜಾರರ.ವೈಶ್ವಾನರಲ್ಲಿ 
ವರಮೇಶ್ವರದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೇ ಉವದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ "ಮನೋಮುಯನು, ಪ್ರಾಣ 
ಶರೀರನೆ. ಭಾರೂಪನು'₹ (ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೪. ೨) ಮೊದಲಾದೆವುಗಳ ಹಾಗೆ ಜಾಠೆರ- 


ವಾ 





3 ಮುಂ. ಉ. ೨. ೧. ೪ ಮತ್ತು ಯಸ್ಕ್ಯಾಗ್ನಿರಾಸ್ಕ್ರಮ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ. 
3 ಅಹಂ ನೈಶ್ವಾನರೋ ಭೂತ್ವಾ ಪ್ರಾಣಿನಾಂ ದೇಹಮಾಶ್ರಿತಃ | 

3 ಪುರುಷೇ$೦ತಃಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಂ ವೇದೆ (ಶ. ಬ್ರಾ. ೧೦. ೬. ೧. ೧೧). 
4 ಮನೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಕುಪಾಸೀತ | 

8 ಮನೋಮಯಃ ಪ್ರಾಣಶರೀರೋ ಭಾರೂಪಃ 1 


೧೩೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೭. ಸೂ, ೨೭ 


ವೈಶ್ಟಾನರ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಯುಳ್ಳೆ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ ಉಪಾಸಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.3 
ವಾಜಸನೇಯಿಗಳು ವೈ ಶ್ವಾನರನನ್ನು ಪುರುಷನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ;₹ ಪರಮೇಶ್ವರನು 
ನರ್ವಾತ್ಮನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ವುರುಷತ್ತ್ರವೂ ವುರುಷನಲ್ಲಿರುವುದೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 

ನಿ. ನೂತ್ರದ ದೃ ಪ್ಟಿ-ಶಬ್ದ ಕ್ಸ ಉಪಾಸನೆ ಎಂದರ್ಥ. ತ್ರೈ ಲೋಕ್ಯಶರೀರನಾದ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನನ್ನು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಂತೆ ಅವನ ಶರೀರವಾಗಿರುವ ಜಾಠರಾಗ್ವಿ ಯಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ನಾಗಿರುವಂತೆ ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ್ನಿ.ಶಬ್ದ ಘು ಜಾಠರಾಗ್ನಿ ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸ.ವು 
ದಲ್ಲದೆ ಜಾರರಾಗ್ನಿ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ * ಇದು ಹೇಗೆ ತಿಳಿ 
ದಿಜೆಯೆಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ ಕೇವಲ ಜಾಠರಾಗ್ನಿಗೆ ತ್ರೈ ಲೋಕ್ಯಶರೀರತ್ಚವು ಅಸಂಭವ 
ವೆಂಬುದು ಉತ್ತರ. "ನಾನು ಜಾಠರಾಗ್ಟಿ ರೂಪದಿಂದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಶರೀರವನ್ನೂ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ. ., ಅನ್ನವನ್ನು ಜೀರ್ಣವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ' (ಗೀತಾ ೧೫. ೧೪) ಎಂದು 
ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ ಆದದರಿಂದ ವೈ ಶ್ವಾನರನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ 

ದ್ರೈ---ಕೋ ನ ಆತ್ಮಾಕಿಂಬ್ರಹ್ಮ (ಛಾಂ ಉ. ೫. ೧೧ ೧) ಎಂದು 
ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಆತ್ಮತ್ವಾದಿ-ಗುಣಗಳು ಇತರರಿಗೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ವೈಶ್ವಾನರನು ವಿಷ್ಣು ವೇ 


ಆತ ನಿನ ನ ದೇವತಾ ಭೂತಂ ಚ | ೨೭1 


೨೭, ಅದೇ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ (ವೈಶ್ವಾನರನು) ಅಗ್ತಿದೇವತೆಯೂ ಅಲ್ಲ. 
ಭೂತಾಗ್ತಿಯೂ ಅಲ್ಲ. 


ವೈಶ್ವಾನರನು ಜಾಠರಾಗ್ನಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು ; ಹೀಗೆಯೇ- 
ಔಷ್ಣ ಕಿ-ಪ್ರಕಾಶ.ಸ್ವರೂಪನಾ ರುವ ಭೂತಾಗ್ತಿ ಗಾಗಲಿ ಐಶ್ವರ್ಯಯೋಗವಿರುವ ಅಗ್ನಿ 
ದೀವತೆಗಾಗಲಿ ದ್ಯುಲೋಕನು ತಲೆಯೇ ಮೊದಲಾದುಜು ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯು ಹೊಂದುವು 
ದಿಲ್ಲ... ಆದುದರಿಂದ ವ್ಥ ಶ್ವಾನರನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ. 

ಏಿ.. -ವೈಶ್ವಾನರನು ತ್ರೆ ರೋ ಕ್ಯಶರೀರನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ನಿರು 
ಪಾಧಿಕ-ಪುರುಷ-ಶಬ್ದದಿಂದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅವನು ಅಗ್ವಿಜೀನತೆಯೂ 
ಅಲ್ಲ, ಮೂರನೆಯ ಭೂತವಾದ ತೇಜಸ್ಸೊ ಅಲ್ಲ. 


1 ಮೊದಲನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಪ್ರಕಾರ ಜಾಠರಾಗ್ದಿಯು ಪರೆಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರತೀಕವಾದರೆ 
ಎರಡನೆಯದರ ಪ್ರಕಾರ ಅದು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತ ದೆ, 

೩ ಸ ಖಹ್ಮೊೋಗ್ಲಿವೆನ್ಯಶ್ಶಾನರೊ, ಯತ್ಪು ರುಷಃ ಸ ಯೋ ಹೈತಮೇನವಮಗ್ನಿಂ ವೈಶ್ಯಾ 
ನರಂ ಪುರುಷವಿಧಂ ಪುರುಷೊಂತಃಪ್ರತಿಪ್ಮಿ ತಂ ವೇದ (ಶ. ಬ್ರಾ. ೧೦, ೬. ೧. ೧೧). 

ತಿ ಅಗ್ನಿಶಬ್ದಾದಿಭಿರ್ಹಿ ನ ಕೇವಲೋ ಜಾರರಃ ಪ್ರತಿಪಾಜ್ಯೆತ ಆಪಿ ತು ಜಾರರಾಗ್ದಿಎ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಪರಮಾತ್ಮಾ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ್ಯ). 


ಅಧಿ. ೭. ಸೂ. ೨೮] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾಡ ೨ ಪಿ 


LE ಈ ಇದಿ.ಶಬ್ದಗಳು ತೇಜಸ್ಸು ಆಗ್ದಿಬೇವತೆ ಎಂಬ ಅರ್ಧಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದೆ ರೂ ಮೋಲೆ ಹೇಳಿದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ದ ವೈಶ ನರ ಶೆಬ್ದವು ಇವೆರಡನ್ನೂ 
ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ 


ಸಾಕ್ಸಾದಪ್ಯನಿರೋಧಂ ಜೈಮಿನಿಃ 1 ೨೪ | 


೨೮. ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿಯೇ (ವರಮೇಶ್ವರೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೂ) 
ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಜೈಮಿನಿಯು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡು 
ತ್ತಾನೆ.) 


ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪ್ರತೀಕ. ಉಪಾಧಿ---ಇವುಗೆಳ ಕೆಲ್ಪನೆಗಳೆನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಾಕ್ಸಾ 


ಲ 


ತ್ತಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಯಾವ ಜಾ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದು ಜೈವಿ:ನಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಪ್ರಕರಣದ ವಶದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ ನನ್ನೇ 

ಹಿಸಬೇಕೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿದಮೇಲೆ ವೈಶ್ವಾನರ-ಶಬ್ದವು ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನು ಹೇಗಾದರೂ 
ಸೂಚಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವೈಶ್ವಾನರ- He ಮೂರು ಅರ್ಥಗಳಿವೆ: ೧ ವಿಶ್ವಕ್ಟೂ 
ಜೀವನಿಗೂ ಆತ್ಮನಾಗಿರುವನನು ; (೨) ವಿಶ್ತಕ್ಕೆ ಕಲ್ಲ (ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆಲ್ಲ) ರನು 
(ಎಂದರೆ ಕರ್ತ ವು ಆಗಿರುವನನು; (೩) ಸರ್ವಜೀವ ರನ್ನೂ ತನ್ನ ವಶದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು 
ನೊಂಡಿರುವ ಪ್ರ 1 ವೈಶ್ವಾನರ ಎಂಬ ರೂಪಕ್ಕೂ ವಿಶಾ ನರ ಬಿಂಬ 'ೊಪಕ್ಕೂ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಯಾನ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲ; ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತದ್ದಿತ-ಪ್ರತ ತ್ರಯ ವು ಬಂದಿಜಿ 

ವಿ. -ನ್ಸೆಶ್ವಾನರ-ಶಬ್ದ ದಂತೆ ಅಗ್ವಿಶಬ್ದವೂ ಟು ಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಂದು ಜೈ ಮಿನಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ; ಎಂದರೆ, ವೈಶ್ಯಾ ರ -ಶಬ್ದವು ಸಾಧಾ 
ರಣವಾಗಿದ್ದರೂ ಹರ ಮಾತ್ಮನ ಅಸಾಧಾರಣ.ಧರ್ಮಗಳಿಂದೆ ನಿಶೇಷಿತವಾಗಿರುವಾಗ ಎಲ್ಲ 
ನರರನ್ನೂ ಆಳುವನೆಂಬ ಗುಣದಿಂದೆ ಕೂಡಿರುವ ಪರಮಾತ, ನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಅಗ್ರಿ 
ಶಬ್ದವೂ ಕೂಡ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಸಾಧಾ :ರಣಗುಣಗಳಿಂದೆ ನಿಕಿ ಸೆವಾಗಿರುವಾಗೆ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 

ದ್ವೈ---ಮುಖ್ಯವೃ ತ್ತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುವ ಆಗಿಯೇ ಮೊದಲಾದ 
ಶಬ್ದಗಳು ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅಧವಾ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯೆ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇತರ ಲೌಕಿಕ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಶಬ್ದಗಳು ಎರಡು ವಿಭಿನ್ನವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಜ್ಜ ಮಿನಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


SSE 


1 ವಿಶ್ವ ಶ್ಚ್ವಾ ಯಂ ನರೆಶ್ಟೇ ತಿ, , ವಿಶ್ವ (ಹಂ ಇಗ ನರಃ, ವಿಶ್ವೇ ವಾ ನರಾ ಆಸ್ಕಿ «ತಿ 
(ಸೂ. ಭಾ.) 


೧೩೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗೆಳು [ಅಧಿ. ೩. ಸೂ. ೩೦ 


ಅಭಿವ್ಯಕ್ತೇರಿತ್ಯಾತ್ಮರೆಥೈ8 1೨೯॥ 


೨೯. ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಿಮಿತ್ತೆದಿಂದ (ಪರಮೇಶ್ವರನು ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರೆನು 
ಆಗಬಹುದು) ಎಂದು ಆಶ್ಮರಧ್ಯನು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ). 


ವೈಶ್ವಾನರನು ಪರವೇಶ್ಚರನೆಂದೆ ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಅವನು ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು* (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೧೮. ೧) ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ 7 ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಈ ಸೂತ್ರವು 
ಉತ್ತರವಾಗಿದೆ. ಪರಮೇಶ್ವರನು ಪರಮಾಣವನ್ನು ಅತಿಕ್ರವಿ:ಸಿದ್ದರೂ ಉಪಾಸೆಕರಿ 
ಗೋಸ್ಫರ ಸಣ್ಣ ಪರಿಮಾಣದಿಂದ ಕೃದೆಯವೇ ಮೊದಲಾದ ಉಪಲಬ್ಬಿಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತನಾಗ. ತ್ತಾನೆ. ಇದು ಆಶ್ಮರಧ್ಯನ ಆಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಫಿ...ಉಪಾಸಕನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ, ಗಾಗಿ ಎಂದರೆ ಬುದ್ದಿಯ ಸ ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಅಪ 
ರಿಚ್ಚಿ ನ್ನನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ದ್ಯುಲೋಕದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಪೃಧ್ವಿಯವರೆಗೆ ಅವಯವಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿ ಸಿ ಅಂಧ ಪರಿಚ್ಚಿ ನ್ನರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

ದೈ. “ಆಗ್ಪ್ಯಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತನಾಗುವುದರಿಂದ 
ಆಶ್ಮರಧ್ಯನು ಹೀಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ. 

ಅನೇಕಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯೇ ಮೊದಲಾದವರು ವಾಚ್ಯರಾಗದೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ವಾಚ್ಯ 
ನಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅಗಾ ಕಿದಿಗಳ ಮೂಲಕೆ ವಿಷ್ಣು ವು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತನಾಗುವುದರಿಂದ ಆಗ್ನಿ ಸೂಕ್ತ, 
ವಾಯುಸೂಕ್ತೆ ಎಂಬ ಭೇದವಿದೆ. 


ಅನುಸ್ಮ ಎತೇರ್ಜಾದರಿಃ || ೩೦ ll 


೩೦. ಅನುಸ್ಸೃತಿಯಿಂದ (ಪರಮೇಶ್ವರನು ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರೆನು) ಎಂದು 
ಬಾದರಿಯು (ಅಭಿವ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ). 


ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳ? ಹೃದೆಯದೆಲ್ಲಿರುವ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನನ್ನು ಅನುಸ್ಮರಣಮಾಡುವುದೆರಿಂದ ಅವನು ಪ್ರಾಜೀಶಮಾತ್ರನು ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. 

1 €ಆದೆರೆ ಯಾವನು ಪಾ ತ್ರ ದೇಶಮಾತ್ರನೂ ಅಭಿಮಾನಿಯೂ ಆದ ಈ ವೈಶ್ವಾ ನರಾತ್ಮ. ಆ 
ನನ್ನು ಹೀಗೆ ಉಪಾಸಿಸುನನೊ ಯಸ್ತೆ ತಮೇವಂ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರ ತ್ರಮಭಿವಿಮಾನಮಾತ್ಮ್ಮಾ ನೆಂ 
ವೈಶ್ವಾ ನರಮುಪಾಸ್ತೆ $ | 

2 ಗೇಣಿನಷ್ಟು ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ. 

3 ಪ್ರಾದೇಶನಾತ್ರ ಹೃದಯಪ್ಪ ತಿಷ್ಮೇನ ವಾಃಂಯಂ ಮನಸ್ಥಾನುಸ್ಮರ್ಯತೇ ತೇನ 
ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರ ಇತ್ಯುಚ್ಕತೇ (ಸೂ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ ೭ ಸೂ ೩೧] ಅಧ್ಯಾಯ ೧. ಪಾದೆ ೨ ಗಿಹಿಷಿ 


ಅಧವಾ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಪ್ರಾಜೀಶಮಾತ್ರನಲ್ಲವನಾದರೂ ಪ್ರಾದೇಶ-ಮಾತ್ರ-ಶ್ರುತಿಯ 
ಸಾರ್ಧಕ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಅವನನ್ನು ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನೆಂದು ಅನುಸ್ಮರಣೆ ಮಾಡಬೇಕಂಬ ಅರ್ಧ 
ವೆನ್ನೂ ಮಾಡಬಹುದು ಇದು ಬಾದರಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 

ವಿ. -ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪುರ.ಷನಿಧೆನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವುದು ಕೊಡ ಉಪಾಸನೆ 
ಗಾಗಿಯೇ 

ದೆ ಅನೇಕ ಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತಿರಾಜೆ ಅಗ್ನಿ ಯೇ ಮೊದೆಲಾದೆನೆರಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಕೃ 
ವನ್ನೇ ಅನುಸ ರಣೆಮಾಡಬೇಕಾದ.ದರಿಂದ ಸೂಕ್ತಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ 


ಸಂಪತ್ತೇರಿತಿ ಜೈಮಿನಿಸ್ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ॥೩೧॥ 


೩೧. ಸಂಪತ್ತಿಯಿಂದ! (ಪರಮೇಶ್ವರನು ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರೆನು) ಎಂದು 
ಜೈ ಮಿನಿಯು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ), ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಯೇ 
(ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ಶತಪಧೆಬ್ರಾಹ್ಮೆಣದಲ್ಲಿಸ ಮತ್ತು ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ* ಹೇಳಿರುವ ವೈಶ್ವಾ 
ನರನ ವಿವರಣೆಯು ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ; ಈ ಎರಡು ಶ್ರತಿಗೆಳೂ ಅವನು ಪ್ರಾದೇಶ 
ಮಾತ್ರನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರ-ಶ್ರುತಿಯು ಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಲು 
ಬಂದಿರ. ವುದೆಂಬ.ದು ಯುಕ್ತೆತರವೆಂದು ಜೈಮಿನಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ 

ವಿ. _"ಪ್ರಾಣಾಹುತಿಯನ್ನು ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ. ಎಂದು 
ಜೈಮಿನಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ , ಶ್ರುತಿಯು ಇದನ್ನೇ ಹೇಳಿತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ 

ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ. ತೇ ಮೊದಲಾದವು ಮುಖ್ಯವಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳು 
ಆದದರಿಂದ ಉಪಾಸಕನು ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಮಾಡುವ ಪ್ರಾಣಾಹುತಿಯನ್ನು ಅಗ್ಟಿಹೋತ್ರ 
ದೊಂದಿಗೆ ಸಂಪಾದಿಸಲು, ಅವನು “ಎದೆಯೇ ವೇದಿ, ರೋಮಗಳೇ ಬರ್ಜಿ' (ಛಾಂ ಉ 


1 ಕಲ್ಪ ನೆಯ ಮೂಲಕ್‌ ಐಕ್ಕೆವನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಸಂಪತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇಲ್ಲಿ 
ದ್ಕುಲೋಕವೇ ಮೊದಲಾಗಿ ಪೃಥ್ವಿಯ ವರೆಗೆ ಇರುವ ವೈಶ್ವಾನರನ ಅವಯನಗಳಿಗೆ ತಶೆಯೇ 
ಮೊದಲಾಗಿ ಗಲ್ಲದ ವರೆಗಿನ ಮನುಷ್ಯನ ಅನಯವಗಳೊಂದಿಗೆ ಐಕ್ಕವನ್ನು ಹೇಳಿ ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನಿಗಿ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ನಾಗಿರುವವನಿಗೆ 
ಪ್ರಾ ದೇಶಮಾತ್ರ ನೆ೦ದು "ಹೆಸರು. 

೩ *ಫ್ರು ್ರದೇಶಮಾತ್ರ ನಾಗಿರುವಂತೆ ಪರಮೇಶ ರನನ್ನು ದೇನತೆಗಳು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಆರಿತು 
ಕೊಂಡು ಅವನನ್ನು ಹೆಸಿಂದಿದರು , ಹಾಗೆಯೆಂಕೆ ಪು ೨ದೇಶಮಾತ್ರನನಾ ಗಿ ಸಂಪಾದಿಸುವಂತೆ 
ನಿಮಗೆ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ? ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರ ಮಿನಹವ್ಯೆ ಸೇವಾ! ಸುವಿದಿತಾ ಅಭಿಸಂಪನ್ನಾಸ್ತಥಾ 
ನು ವೆ ಏತಾನ್‌ ವಕಶ್ಸಿಮಿ ಯಥಾ ಫ್ರಾ ದೇಶಮಾತ್ರ ಮೇವಾಭಿಸಂಪಾದಯಿಷ್ಕಾಮಿ (೧೦, ಹಿ 
೧, ೧೦, 

3 ೫. ೧೧-೧೪. 


ಗಿ೩೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ (ಅಧಿ. ೩. ಸೂ. 43 


0 


( 


೫. ೧೮. ೨) ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. *ಹೀಗೆ ವಿದಾ ಎಂದವು ಆಗ್ನಿ 


ಬ A 
ಹೋತ್ರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ' (ಛಾಂ. ಉ ೫. ೨೪. ೩) ಎಂಬ ನೃಣಾಹುತಿಯ 
ವಿಧಿಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಸರಮಾತ್ಕೋಪಾನನೆಯ ಫಲಸನ್ನೂ ಣಾಹುತಿಯಿಂಂದ 
ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಬೊಡನೆ ನಾಡುವ ಸಂನ ಪತಿಯ ಕು ಫಲವನ್ನೂ ಶ್ರು ಕಿಯು ಮಣಿ (ಛಾಂ 
ಉ. ೫. ೨೪. ೧ ೩,) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದೆ ವೈಶ್ವಾನರನು ವರಮಾತ್ಮನೇ 
ದೈ: (ಉಪಾಸಕರು ಅ ಸ್ಸ್ಯ್ಯದಿ ದಿಗಳೆನ್ನು ಹೊಂದುವರೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ 


ಜೈಮಿನಿಯು ಸೂಕ್ತೆಗಳೆ ನಿಯಮನ Mk ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು ಸೊತ್ರಾರ್ಥ 

ಶಬ್ದಗಳು ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ವಿರೋಧನನ್ನು 
ನೋಡದ ಇ ಶೈ ನಿಂನಿಯು ಉಪಾಸಕರಿಗೆ ಆಗ್ಗಾ ದಿ ಸೂಕ್ತ ಗಳಿಂದ ಆಗ್ಬ್ಯಾದಿಗೆಳೆ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
EEE ಕಾರಣದಿಂದ ಸೂಕ್ತಗಳ ನಿಯವ.ವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡು 
ಶ್ತಾನೆ. "ಉಪಾಸಕೆನು ಅನನನ್ನು ಹೇಗೆ ಉಪಾಸಿಸುವನೊ ಹಾಗೆಯೇ ಅವನನ್ನು 


ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ? ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಜ್ಞ 'ಮಿಥಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲಕೊಡುತ್ತ ದ 


ಆಮನಂತಿ ಚೈನಮಸ್ಮಿನ್‌ || ೩೨! 


೩೨. ಮತ್ತು (ಜಾಬಾಲರು) ಇವನನ್ನು ಇದರಲ್ಲಿ (ಎಂದರಿ ನೆತ್ತಿ, ಗಲ್ಲ ಇವು 
ಗಳ ನಡುವೆ ಇರುವ ಗೇಣಿನಷ್ಟು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ನೆತ್ತಿ ಮತ್ತು ಗಜ್ಲ--ಇವುಗಳ ನಡುವೆ ಪರಮೇಶ್ವ ರನನ್ನು ಉಪಾಸಿಸೆಬೇಕೆಂದು 
ಜಾಬಾಲರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: "ಅನಂತನೂ ಅವ್ಯಕ್ಕನೂ ಆದ ಆತ್ಮ ನು ಅವಿಮುಕ್ತೆನಲ್ಲಿ 
(ಎಂದರೆ ಜೀವನಲ್ಲಿ) ಇರುತ್ತಾನೆ. ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಆ ಅವಿಮುಕ್ತನು ಇರುತ್ತಾನೆ? 
ವರಣಾ, ನಾಸೀ-- ಇವುಗಳ ನಡುವೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. ವರಣಾ, ನಾಸೀ ಎಂದರೆ ಯಾವುವು? 
ವನ ಸ್ಥಾ ನವು ಯಾವುದು? ಹುಬ್ಬು ಗಳೂ ನಾಸಿಕೆವೂ ಸಂಧಿಸುವ ಸ್ಥಾ ನ; ಇದೇ 
ದು ಲೋಕವೂ ಇನ್ನೊಂದೂ ಸಂಧಿಸುವ ಸ್ಥಾನ. ಇ ಆದುದರಿಂದ ಸರಮೇಶ್ವರನು 
ಪ್ರಾಥೇಶಮಾತ್ರನು ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಅಭಿನಿಮಾನ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೆಂಬುದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳೂ ಇವನನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ ನೆಂದು ಅರಿಯುವುದರಿಂದ ; ಅಭಿನಿಮಾನನು ; ಅಥವಾ 
1 ತಂ ಯಥಾ ಯಥೋಪಾಸಣೇ ತದೇವ ಭವತೀತಿ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ। 
3 ಯ ಏಸೋತನಂತೊವ್ಯಕ್ತೆ ಆತ್ಮಾ ಸೊ,6ಪಿಮುಕ್ತೆ € ಪ್ರ ತಿಸ್ಮಿ ತೆ ಇತಿ! ಸೋ ವಿಜ 
ಮುಕ್ತಃ ಕಸ್ಮಿನ್‌ ಪ ತಿಜ್ಮತ ಇತಿ | ಭರೆಹಾಯಾಂ ನಾಸ್ಕಾಂ ಚ ಮಧ್ಯೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಆತಿ! ಕಾ 


ಇಒ 
ವೈ ವರಣ ಕ ಚ ನಾಸೀತಿ |.. ಸತಮಚ್ಚಾಾಸ್ಕ ಸ್ಥಾ ನಂ ಭವ ಸೀತಿ | ಭ್ರುಪೋಫೊ್ರ ಇಸ್ಕ ಚ 
ಯ ನಂಧಿಃ ಸ ಏಸ ದ್ಯುಲೋಕಸ್ಕ ಪರಸ್ಯ ಜ ಸಂಧಿರ್ಭವತೀತಿ | 


ಅಧಿ. ೭. ಸೂ ೩] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೨ ೧೩೫ 


ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಭಿಗತನು (ಎಂದರೆ ಅತ್ಯಂತ ಸಮಿಸಾವದಲ್ಲಿರುವವಫು); ಪರಿ 
ಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಿಮಾನನು; ಅಧವಾ ಜಗತ್ತಾರಣನಾಗಿ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಆಳೆ 
ಯುವುದರಿಂದ ಅಭಿವಿನಮಾನನು : : 

ವಿ... "ಈ ವೈಶ್ವಾನರನ. ಉವಾಸಕನ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ? 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ 

ಈ ವೈ ಶ್ರಾನೆರ-ಪಸರಮಪುರುಷನನ್ನು ಪ್ರಾಣಾಗ್ದಿಹೋತ್ರದೆ ಆರಾಧನೆಗಾಗಿ ಶರೀರ 
ದಲ್ಲಿರುವನೆಂದು ಉಪಾಸಿಸೆಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಉವಾಸಕನ ತಲೆ ಕಣ್ಣ 
ಗಳು ಹೃದೆಯ ವಾದಗಳು. ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅವಯವನಗಳಾದ 
ದ್ಯುಲೋಕ ಮೊದಲಾಡುವುಗಳನ್ನಾಗಿ ಉಪಾಸಿಸೆಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ * ಆದುದರಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನಾದ ಪುರುಷೋತ್ತಮನೇ ವೈಶ್ವಾನರನೆಂಬುದು ಸಿದ್ದ ವಾಗಿನಿ. 
ದ್ವೈ.--ಅವನು (ಆಗ್ವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ) ಇರುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ? 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

"ಯಾವನು ಅಗ್ವಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವನೊ'* (ಬೃ. ಉ ೩ ೭ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ವಿಷ್ಣುವು ಅಗ್ನ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ 
ಮೂಲಕವೂ ಉಪಾಸಕರು ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. 


. ೫) ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
.. ಆದುದರಿಂದ ಅಗ್ದಿಯ 





1 ಪ್ರತ್ಕಗಾತ್ಮತಯಾ ಸವೆಣ್ಣಃ ಪ್ರ್ರಾಣಿಭಿರಭಿವಿವಿರಾಯತ ಇತ್ಮಭಿವಿಮಾನಃ | ಆಭಿಗತೋ 
ಸಾಯಂ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮತ್ವಾದ್‌ ವಿಮಾನಶ್ಚ ಮಾನವಿಯೋಗಾದಿತ್ಯ ಭಿವಮಾನಃ | ಆಭಿನಿಮಿವಿೂತೇ 
ವಾ ಸರ್ವಂ ಜಗತ್‌ ಕಾರಣತ್ವಾದಿತ್ಯಭಿನಿಮಾನಃ (ಸೂ. ಭಾ.). 

8 ಭಾ೦. ಉ. ೫. ೧೮. ೨ ನೋಡಿ, 

3 ಯೋಗಾ ತಿಸ್ಮನ್‌ | 


ಮೂರನೆಯ ಪಾದ 


೧. ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಧಿಕರಣ 
(ಸೂ. ೧-೭) 


ದ್ಯುಚ್ನಾದ್ಯಾಯತನಂ ಸ್ಪಶಬ್ದಾತ್‌ ಗ 


೧. ದ್ಯುಲೋಕ ಭೂಮಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವುದು 
(ಬ್ರಹ್ಮೆನೆಲ); ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವ-ಶಬ್ದವಿದೆ. 


"“ದ್ಯುಲೋಕೆ, ಪ ಪೃಥ್ವಿ, ಅಂತರಿಕ್ಷ. ಎಲ್ಲ ಪಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸಹಿತ ಮನಸು ವ್ಯ ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಯಾವನಲ್ಲಿ ಸೆಮರ್ಷಿತವಾಗಿರುವುವೊ ಆ ಆತ್ಮ; ನೊಬ್ಬ ನನ್ನೇ ತಿಳಿದುಕೊಳಿ ರಿ, ಬೇರೆ 
ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬಿಡಿರಿ; ಇದು ಅಮ ತಕ್ಕ ತುವ? (ಮುಂ. ಉ. ೨. ೫) 
ಎಂಬುದು ವಿಷಯವಾಕ್ಯ. ಇಲ್ಲಿ ದ್ಯುಲೋಕಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವೊ ಆಧವಾ ಜೇರೊಂದು ವಸ | ನವೊ ?-- ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 


ಪೂರ್ವಪಶ್ರಿ--"ಇದು ಅಮೃತ್ವಕ್ಕೆ ಸೇತುವೆ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವುದ 
ರಿಂದ ಈ ಆಶ್ರಯವು ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತುವಾಗಿರಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಸೇತುವೆಗೆ ಇನ್ನೊಂದು 
ದಡವಿರುವುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ತ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ ದ ಆಚೆಗೆ ಮತ್ತೊ ೦ದು 
ದಡವಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳೆಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ.3 ಇನ್ನು ಬ್ರಹ ಕ್ಕಂತ ಭಿನ್ನ ವಾದೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ವಸ್ತುವನ್ನಿ ಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ವುದಾದರೆ ಸ್ಮೃೃತಿ- ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪ ಪ್ರಧಾನನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾನಿರುವುದರುದ ಆಶ್ರ ಯವಾಗಬಹ. ದೆ. ಅಧವಾ 
ಶ್ರುತಿಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮಾದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದಿರುವ ವಾಯುವೂ ಆಗಬಹುದು. ಅಥವಾ 
ಜೀವನೂ ಆಗಬಹುದು ; ನತೆಂದರೆ ಜೋಕ್ತ ಎನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನು ಭೋಗ್ಯ 
ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಬಹುದು. 

ಕ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದ್ಕೌಃ ಪೃಥಿವೀ ಚಾಂತರಿಕ್ಷನೋತಂ ಮನಃ ಸಹ ಪ್ರಾಣೈಶ್ಚ ಶ್ಲ ಸರ್ವೈಃ! 
ತಮೇವೈಕೆಂ ಜಾನಥೆ ಅತ್ಯಾನಮನ್ಯಾ ವಾಚೋ ವಿಮುಂಚಥಾಮ ತಸ್ಕೈಷ ಸೇತು ॥| 

H "ಅನಂತವೊ ಅಪಾರವೂ' ಆನಂತಮಪಾರಮ್‌ (ಬೃ. ಉ, ಎ. ೪. ೧೨). 

3 €4ಗಾತವು ವಾಯುವೇ ಆ ಸೂತ್ರವು. ವಾಯುವೆಂಬ ಆ ಸೂತಕ್ರದಿ೦ದಜೇ ಈ 
ಲೋಕವೊ ಪರಲೋಕವೂ ಏಲ್ಲ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳುೂ ಪೋಣಿಸಲ್ಪ ಟ್ರ ವೆ? ವಾಯುರ್ಜೈ ಗೌತಮೆ 
ತತ್ಪೂತ್ರೆಮ* ; ವಾಯುನಾ ವೈ ಗೌತಮ ಸೊತ್ರೀಣಾಯಂ ಸ ಲೋಕಃ ಪರಪ್ಪ ಲೋಕಃ 
ಸರ್ವಾಣಿ ಚ ಭೂತಾನಿ ಸಂದ್ಯಬ್ಧಾನಿ ಭವಂತಿ (ಬೃ. ಉ. ೩. ೬. ೨). 








ಹಾ ವಾ ಜಾ 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೧.) ಅಧ್ಯಾಯ ೧. ಪಾದ ೩ : ೭ 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿ. ಸಮರ್ಪಿತವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯವು ವರಬ್ರ ಹ್ಮವು; ಏತೆ ದಸ ್ರೈ-ಶಬ್ದವಿಹೆ, ಎಂದರೆ ಆತ್ಮ “ಶಬ್ದ ವಿಜಿ.! ಆತ್ಮ ಶಬ್ದಳ್ತು ಣೆ 
ಪರವಾತ ನೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹಿಸಿದರೆ ಆದೆ ಜೆನ್ನಾ ಗಿ ಹೊಂದುತ್ತ ದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಬೇರೊಂದು ವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರ pe ಹೊಂದ:ವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಸತ್‌- 
ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮವು. ಎಲ್ಲಕ್ಟೊ ಆಶ್ರಯವು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ: "ಈ ಪ್ರಾಣಿಗಳೆಲ್ಲ 
ಸದ್ವಸ್ತುವೆನ್ನೇ ಮೂಲವಾಗಿ ಪಡೆದಿವೆ, ಸದ್ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯವಾಗಿ ಪಡೆದಿವೆ, ಸೆದ್ದಸ್ತು 
ವನ್ನೇ ಲಯಸ್ಥಾನವಾಗಿ ಪಡೆದಿವೆ?೩ ಹ ಉ. ೬.೮.೪). ಆತ್ಮನು ಕಾರ್ಯ 
ಪ್ರಪಂಬದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿಯ ಕೂಡದು. ಅವಿದ್ಯಾಳೃತ 
ವಾದ ಕಾರ್ಯವ್ರವಂಚವನ್ನು ವಿದ್ಯೆ ಯಿಂಂದೆ ಲಯಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನೂ 
ಏಕರಸನೂ ಆದ ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನನ್ನೆ ಅರಿಶ.ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂದು ಆಭಿಪ್ರಾಯ “ಧರಿಸು 
ವುಡು' ಎಂಬುದು ನೇತು-ಶ್ರು ತಿಯ ಆ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯನೇ ಹೊರತು ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೊಂದು ದಡ 
ವಿದೆ ಎಂಬುದೆಲ್ಲ ;3 ಏಕೆಂದರೆ ಸೆ ಸೇತು-ಶಬ್ದ ವು ಬಂಧೆನ-ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಹಿಇರ್‌ 
ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ ; ಅಮೃತತ್ಚವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವು 
ಸಾಧನೆ ಎಂದರ್ಧ. 
ವಿ... -ದ್ಯುಲೋಕ ಪೃಥ್ವಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ಆಧಾರನಾಗಿರುವವನು ಜೀವನೇ 
ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ; ಏಕೆಂದರೆ (೧) ಇವನು ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾಣ--ಇವುಗಳಿಗೆ ಆಧಾರ 
ನೆಂದೂ (ಮುಂ. ಉ. ೨. ೨. ೫). (೨) ನಾಡೀ-ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವನೆಂದೂ 
ಮತ್ತು (೩) ಬಹುವಿಧವಾಗಿ ಹುಟ್ಟು ತ್ತಿರುವನೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಜೀವಧರ್ಮ 
ಗಳೇ. 


ದ್ಯುಲೋಕಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಆಧಾರನಾಗಿರುವನನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ ತ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಸಾ ಅಮೃತಕ್ಟೆ ಸೇತುವೆ' ಎಂಬ ಪರಬ್ರಹೆ ನ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ "ಶಬ್ದ 
ವಿಜಿ. ಇದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅಮೃ ತತ್ವಪ್ರಾಸ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳೆಲ್ಸ ಟ್ರ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ನ ಸಯಿಸ ಸುತ್ತ ಜೆ.8 ಜೈ ನಿಯ] ಮನುಷ್ಯ ನನ್ನು ಆಟಿ; 
ದಡಕ್ಕೆ ಸುವಂತೆ ಇವನು ಸೆಂಸಾರಪಾರಭೂತವಾದ ಅಮೃತಕ್ಕೆ ಗ ಬಾಗು 





1 ತಮೇವೈಕೆಂ ಜಾನಥೆ ಆತ್ಮಾನಮ್‌ | 

2 ಸನ್ಮೂಲಾಃ ಸೋಮೈೇವರಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸದಾಯತನಾಃ ಸತೆ ತ್ರೈತಿಷ್ಮಾ8 | 

3 ವಿಧಾರಣತ್ವಮಾತ್ರಮತ್ತ ಸೇತುಶ್ರುತ್ಕಾ ವಿವಕ್ಷ್ಯ್ಯತೇ ನ ಪಾರವತ್ತ್ವ್ವಾದಿ | (ಸೂ.ಭಾ.) 

4 «ಅರಗಳು ಚಕ್ರ ಗೆ ನಾಭಿಯಲ್ಲಿ ಸಿೀರಿರುವಂತ್ತ, ಹೃದಯದಲ್ಲಿ “ನಾಡಿಗಳೆಲ್ಲ ಸೇರಿ 
ಜೊಂಡಿರುವುವು. ಬಹುವಿಧವಾಗಿ ಹುಟ್ಟು ನ ಇವನು ಹೈ ಡೆಯದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ವರ್ತಿಯಾಗಿರುವನು? 
ವಯಂ, ಉ. ೨. ೨, ೬ 

ಕಿ ತಮೇನಂ ನಿದ್ವಾ 1 ಅನ್ಭು ತೆ ಇಹ ಭನತಿ, ನಾನ್ನಃ ಪಂಥಾ ಅಯನಾಯ, ಫಿದ್ಮತೇ; 
(ಶ್ವೇ. ಉ. 4. ೮). 


೧೩೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೨ 


ವನು ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮ-ಶಬ್ದವು ಪರಬ್ರ ಹೆ ನನ್ನೇ € ನಿರುಪಾಧಿಕವಾಗಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪರಮಾತ್ಮನು ನಾಡಿಗಳಿಗೆ ಆಧಾರೆನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 1 ಬಹುವಿಧವಾಗಿ 
ಹಃ ಟ್ಟುವುದೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ... ಪರಮಪುರುಷನು ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯನಾಗಲು ತನ್ನ ಸ್ಥೆ ಸೈರೂಪವನ್ನು ಬಿಡದಿ ಆಯಾ ಜಾತಿಯ ರೂಪ- ಬ 
ಗುಣ-ಕರ್ಮಗಳೊಂದಿಗೆ ಸ ತನಗೆ ಸ್ಥೆ ್ರೇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ಬಹ.ವಿಧವಾಗಿ ಹುಟ್ಟು ತ್ತಾನೆ 
ಜೀವನ ನುನಸ್ಸು ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ಆಧಾರನಾಗಿರುವುದು ಪರಮಪುಶುಷನಿಗೇ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ ; ಅವನೇ ಸರ್ವಾಧಾರನು 


ದ್ವೈ.-ವಿಷ್ಣುನೆನ್ನೊ ಮತ್ತು ಇತರರನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುವ ಶಬ್ದಗಳು ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ 
ನೊಚಿಸುತ್ತವೆಂದು ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ." ತಮೇವೈಕಂ ಜಾನಥ ಆತಾ ಸಮ್‌ 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ-ಶಬ್ದವಿರುವುದರಿಂದ ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳಿಗೆ NE 
ವಿಷು ನವೇ, ವಾಯು-ರುದ್ರರಲ್ಲ. "ಆತ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳ ಅವ ಿಯನಾದ 
ವಿಷು ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಯಾರನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಜ ಪೂರ್ಣ 


ತ್ತ ವ್ರ, ಇತರರಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ”? ಸ ಬ್ರಹ್ಮವೈ ವರ್ತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಮುಕ್ತೋಪಸೃಪ್ಯವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ 1೨1 


೨. ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ದ್ಯುಲೋಕಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ) 


ಆಗ ಮನುಷ್ಯನು ಅಮೃತನಾಗುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ'6 ,(ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೭) ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿ 


1 (RACE ಅನೃತನಾಗಿ . ಸಂತತಂ ಸಿರಾಭಿಸ್ತು (ಮ. ನಾ. ಉ. ೧೩. ಲ). 

2 "ಹುಟ್ಟಿ ದಿದ್ದ ರೂ ಬಹುವಿಧವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ; ಅವನ ಯೋನಿಯನ್ನು ಧೀರರು 
ಅರಿತಿರುತ್ತಾರೆ? ಅಜೌಯನರಾನೋ ಬಹುಧಾ ವಿಜಾಯೆತೇ, ತಸ್ಕ ಧೀರಾಃ ಪರಿಜಾನಂತಿ 
ಯೋನಿಮ್‌ (ಪುರುಷಸೂಕ್ತ ೨೧ 

ಕಿದೇವಾದೀನಾಂ ಸಮಾಶ್ರ ಯಣೀಯತ್ವಾ ಯ ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ತೀಯರೂಪಸಂಸ್ಥಾ ನ-ಗುಣಕರ್ಮ_ 
ಸಮನ್ವಿತಃ ಸ್ವಭಾವಮಜಹದೇವ ಸೆ (ಚ್ಛ ಯಾ ಬಹುಧಾ ವಿಜಾಯೆತೆಲೇ ಪರಃ” ಪುರುಷಃ (ಶ್ರೀ. 
ಭಾಸ್ಕ್ಯ೨; ಭಗವದ್ಗೀತಾ ೪. ಹಿ ನೋಡಿ. 

4 ತತ್ರ ಚಾನ್ಯತ್ತ ಚಪ ಸ್ರಸಿದ್ಧಾ ನಾಂ ಶಬ್ದಾ ನಾಂ ವಿಷ್ಗೌ ಸಮನ್ವ ಯೆಮಸಿ ನ್‌ ಪಾದೇ 
ದರ್ಶಯ ತಿ ಮ. ಭಾ). 

5 ಆತ್ಮಬ್ರ ಹ್ಮಾದಯೆಃ ಶಬ್ದಾಸ್ತ ಮೃತೇ ವಿಷ್ಣು ಮವ್ಯಯಮ* | ಸ ಸಂಭನಂಶಿ ಯೆಸ್ಮಾ: ತ್‌ 
ಫೈ ನೆೈನಾಪ್ತಾ ಗುಣಪೂರ್ಣತೇತಿ ಹಿ ಬ್ರಹೆ ವೈನರ್ತೇ (ಮ. ಭಾ). 

$ ಅಥ ಮತೊಗ್ಯೀಮೃತೋ ಭವತ್ತೆ ತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಮಶ್ನೂತೇ । 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ ೩] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದೆ ೩ ೧೩೯ 


ಗಳಲ್ಲಿ” ಬ್ರಹ್ಮೆವು ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ಯವೆಂಬುದು ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳ. 
ಪ್ರಾಷ್ಯನೆಂದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ 

ವಿ.ದ್ಯು ಕೋಕಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಆಧಾರನಾದ ಪುರುಷನನ್ನೇ ಸೆಂಸಾರಬಂಧಗಳಿಂದೆ 
ಮುಕ್ತರಾದವರು ES ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ನಾಮರೂಹಖ್‌ಗಳೆನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದೇ ಸಂಸಾರವು, ಇದು ಆಚಿದ್ವೆಸ್ತುಗಳೆ ಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, 
ಪುಣ್ಕಪಾಪಗಳೇ ಇಂಧ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಪುಣ್ಯಪಾಷೆಗಳಿಂದಲೂ 
ಪ್ರಕೃತಿಸಂಸರ್ಗದಿಂದೆಲೂ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪರಮಸಾಮ್ಯ ವನ್ನು ಪಜೆದವರಿಗೆ 
ಯಾನನು ಮ ಸಾನ ನಂದ ಶ್ರುತಿಯು ೇಳುತ್ತ ದೆಯೊ ಅವನು "ದ ಶೋಕಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಆಧಾರನಾದೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿರಬೇಕು * 

ದ್ವೈ.-"ಇವನು ಅಮೃತಕ್ಕೆ ಸೇತುವೆ' ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವೇ 
ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆತ್ಮ -ಶಬ್ದನ ವನ್ನು ರುದ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ 
ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿಲ್ಲ. 


pt 


ನಾನುಮಾನಮತಚ್ಛೆಬ್ದಾ ತ್‌ * || all 


೩. (ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದದ್ದು) ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧ 
ವಾದುದಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಶಬ್ದವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ವಿಶೇಷವಾದ ಹೇತುವಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿರುವಾಗ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಯಾವ ವಿಶೇಷಹೇತುವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅನು 
ಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ದ ನವಾಗುವುದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಧಾನ. ಇಲ್ಲಿ ಅಜೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ನ ಯಾನ ಶಬ್ದವೂ ಇಲ್ಲ; ಹಾಗೆ ಇದ್ದರೆ ಅಜೇತನನಾದ ಪ್ರಥಾನವು 
ಕಾರಣವೆಂದಾಗಲಿ ಆಶ್ರಯವೆಂದಾಗಲಿ ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿತ್ತು ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ಚೇತನವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶಬ್ದವಿದೆ * ಆದುದರಿಂದ ವಾಯುವೂ ದ್ಯುಲೋಕ್‌ 
ದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಲಾರದು. 





ಹ ವಾ 


2 ಮು೦. ಉ. ೨. ೨. ೮, 4. ೨. ೮ ಮತ್ತು ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೨೧ ನೋಡಿ. 

೩ ಮುಂ೦, ಉ್ಯ ಷಿ ೧ ಕಿಮತ್ತು ೩. ೨. ೮ ನೋಡಿ. 

3 ಪುಣ್ಯ ಪಾಪನಿಬಂಥನಾ ಚಿತ್ಪ ೦ಸರ್ಗಪ್ರಯುಕ್ತ್‌ ನಾಮುರೂಪಭಾಕ್ತ ಶೈಮೇವ ಹಿ ಸಂಸಾರೇ | 
ಆತೋ ವಿಧೊತಪುಣ್ಯ ಪಾಪೆ ರ್ನಿರೆಂಜಸ್ಯೆ $ ಪ್ರಶೃತಿಸಂಸರ್ಗರಹಿತ್ಯೈಃ $ ಪತಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಪರೆಮಂ 
ಸಾಮ್ಯ ಮಾಪನ್ನೆ ಮಃ ಪಾ ್ರ್ರಹೈತೆಯಾ ನಿರ್ದಿಷೆಸ್ವಿ € ಡ್ಯುಪೃಧಿ್ಯಾದ್ಯಾಯತನಭೂತಃ ಪುರುಷಃ 
ಪರಂ ಬ್ರ ಹ್ಮೈನ (ಶ್ರಿ (ಭಾಷ್ಯ). 

#3 ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನೂ ಮುಂದಿನ ಸೂತ ತ್ರವನ್ನೂ ಒಂದಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ. 

4 ಯಾವನು “ಸರ್ವಜ್ಞ ನೊ ಸರ್ನನಿದನೊ, ಟೂ] ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞ ೩ ಸರ್ನವಿತ್‌ | 
(ಮುಂ. ಉ, ೧. ೧. ೯). 


೧೪೦ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೧. ಸೂ, ೫ 


ನಿ. *(ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗೆಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾದದ್ದು) ಪ್ರಧಾನ ವೊ ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಶಬ್ದವಿಲ್ಲ; ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಧರಿಸಿರುವ (ಜೀವನೂ) ಅಲ್ಲ' 
ಎಂಬುದು ನೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ದೈ. ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾದವನು ಅನುಮಾತ್ಮಕೆನಾದ ಆಗಮ 
ದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾದ ರುದ್ರನಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ "ಭಸ್ಮಧರ' "ಉಗ್ರೆ' ಮೊದಲಾದ ನಿಶೇಷಶಬ್ದ ಗಳಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರಾಣಭ್ಭೃಚ್ಚ 1೪ Il 
೪. ಜೀವನೂ (ಅಲ್ಲ). 


ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಧರಿಸಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ ಆತ್ಮತ್ವ-ಜೇತನತ್ವಗಳು ಸಂಭವಿಸಿದರೂ 
ಉಪಾಧಿಸರಿಚ್ಛಿನ್ನ-ಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳೆ ಅವನಿಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಪಾದಿಗಳು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಉಪಾಧಿ- 
ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನನೂ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕನಲ್ಲದವನೂ ಆಗಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳ ಆಶ್ರಯ 
ಶ್ಚವು ಸರಿಯಾಗಿ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 


ದೈ ಜೀವ-ವಾಯುಗಳೊ ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯರಲ್ಲ; “ಜನ್ಮರಹಿತ 
ನಾದ ಅವನು ಬಹ:ವಿಧವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ' (ಪುರುಷಸೊಕ್ತ .೨೧) ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಬಹು 
ಜನ್ಮೋಕ್ತಿಯು ವಿಷ್ಣುವಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಭೇದನ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚ ll 8 
೫. ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಜೀವನಲ್ಲ). 


60g ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನನ್ನೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳೆಲಿ' (ಮುಂ. ಉ. ೩. ೨. ೫) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾ ತೃವಿಗೂ ಜ್ಞ €ಯಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮುಮುಕ್ಷುವಾದ 
ಜೀವನು ಜ್ಞ್ಯಾತೃವು ಅತ್ಮ-ಶಬ್ದ -ವಾಚ್ಯವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞ ೇೀಯವು. ಅದುದರಿಂದ 
ಜೀವನು ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗೆಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಲ್ಲ. 

ವಿ.--"ಪುರುಷನು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಮೋಹಿತನಾಗಿ, ಅದೇ ವೃಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನಿಮಗೆ, 
ಮಾಗಿ ದೊ4ಖನನ್ನನ-ಭನಿಸುತ್ತಿರುವನು- ಯಾವಾಗೆ ಅವನು ತನಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ಮತ್ತು ಪ್ರೀತನಾಗಿರುವ ಈಶ್ವ ್ರರನನ್ನು ಮತ್ತು ಅವನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ನೋಡುವನೊ 
ಆಗೆ ಶೋಕರಹಿತನಾಗುನನು” (ಮುಂ. ಉ. ೩. ೧. ೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭೋಗ್ಯ ಭೂತವಾದ 
ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಮೋಹಿತನಾದ ಜೀವನು ಶೋಕಿಸುತ್ತಿರುವನು ; ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ 
ನಾದ ಈ ಜೀವನು ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಲ್ಲ. 


1 ಸಮಾನೇ ವೃಕ್ಷೇ ಪುರುಷೋ ನಿಮುಗ್ನೋನೀಶಯಾ ಶೋಚತಿ ಮುಸ್ಕಮಾನ।॥ | 
ಜುಸ್ಟ೦ ಯದಾ ಪಶ್ಯತ್ಯನ್ಯನಿನಾಶನುಸ್ಮ ಮಹಿಮಾನಮಿತಿ ವೀತ ಶೋಕಃ ॥ 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೭] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೩ ೧೪೧ 


ದ್ಯೈ.-ಇಲ್ಲಿ ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರ ಐಕ್ಕ್ಯವು ನಾಚ್ಯವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ “ಎಲ್ಲ 
ರಿಂದಲೂ ಸೇವಿಸಲ ಟ್ಟ, ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾದೆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಮತ್ತು ಅವನ 
ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಯಾವಾಗ ನೋಡುತ್ತಾನೆಯೊ' (ಮುಂ. ಉ. ೩. ೧. ೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 


ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ॥೬॥ 
೬... ಪ್ರಕರಣದಿಂದಲೂ (ಜೀವನಲ್ಲ). 


ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಕರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಜೀವನು ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯನಲ್ಲ. "ಯಾವುದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿದೆಂತಾಗುವುದು ?' 
(ಮುಂ. ಉ. ೧. ೧. ೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಏಕವಿಜ್ಞಾನೆದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗ.ತ್ತ 
ಜೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಸರ್ವಾತ್ಮಕೆನಾದೆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ತಿಳಿದೆಂತಾದೀತೇ ಹೊರತು ಕೇವಲ ಜೀವನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆಗಲಾರದು. 

ನಿ.“ಯಾವ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆ ಅಕ್ಷರವು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮೃತವಾಗುವುದೊ ಅದು 
ಪರಾವಿದ್ಯೆ' (ಮಂ. ಉ. ೧. ೧. ೫) ಇವೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಪ್ರಕೃತವಿಷಯನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದಿನ ಪಾದೆದ ೨೨ ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪ್ರಕರಣದ ವಿಷಯನೆಂದು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದೆ. 

ಡೆ MY -ಜಾಷ್ಟೆಂ ಯದಾ ಪಶ್ಯತಿ (ಮುಂ. ಉ. ೩. ೧. ೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಈಶ- 
ಶಬ್ದ .ಫಾಜ್ಯನಾಗಿರುವವನು ಪರಮಾತ ನೇ. ಇವನನ್ನೇ ಪರಾವಿದ್ಯೆಯ ಮೂಲಕ 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಸ್ಥಿ ತ್ಯದನಾಭ್ಯಾಂ ಚ 1೩೫ 


ಡಿ ಸ್ಥಿತಿ, ತಿನ್ನುವುದು (ಎಂಬ ಎರಡು ಧರ್ಮ)ಗಳಿಂದಲೂ (ಜೀವನು 
ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಲ್ಲ). 


"ಯಾವಾಗಲೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವ ಸಖರಾದ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳು ಒಂದೇ ವೃಕ್ಷವನ್ನು 
ಆಲಿಂಗಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ಆವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸವಿಯಾದ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತಿದೆ, ಇನ್ನೊಂದು 
ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಿದೆ'* (ಮುಂ. ಉ. ೩. ೧. ೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಕ್ಷಿಯು ಕರ್ನುಫಲ 

1 ಕಸ್ಮಿನ್ನು ಭಗವೋ ವಿಜ್ಞಾ ತೇ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಭವತಿ ?. 


3 ದ್ವಾ ಸುಪರ್ಣಾ ಸಯುಜಾ ಸಖಾಯಾ ಸಮಾನಂ ವೃಕ್ಷಂ ಪರಿಸಸ್ತಜಾತೇ 
ತಯೋರನ್ಯಃ ಹಿಪ್ಪ ಲಂ ಸ್ವಾದ್ವೈತ್ತ ನಶ್ನನ್ನನ್ಮೋ ಅಭಿಚಾಕಶೀತಿ i 


೧೪.೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧. ಸೂ, ೬ 


ವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವುದೆಂದೂ ಮತ್ತೊಂದು ಔದಾಸೀನ್ಯದಿಂದ ಇರುವುದೆಂದೂ 
ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ತಿನ್ನುವುದು? ಜೀವನನ್ನೂ "ಸ್ಥಿತಿಯ.' ಈಶ್ವರನನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಈಶ್ವರನ. ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನು ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಕೃತನಾದ 
ಇವನನ್ನು ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಯುಕ್ತೆವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಬುದ್ಧ್ಯಾದಿ-ಉಪಾಧಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬದ್ಧ ನಾಗಿ ಕರ್ತೃ 
ವೆಂದೂ ಭೋಕ್ಕ್ಯವೆಂದೂ ಲೋಶಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾದ ಜೀವನನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಶ್ರುತಿಯು ಹೊರ 
ಬಲ್ಲ; ಆದರೆ ಲೋಸದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ತಾಶ್ಸರ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿ 
ಸಲು ಶ್ರುತಿಯು ಹೊರಬದಿ. 

ಸೈಂಗಿಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಎರಡು ಪಕ್ಷಿಗಳು ಅಂತಃಕರಣವನ್ನೂ ಜೀವವನ್ನೂ 
ಸೂಚಿಸಿದರೂ, ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನನಾದ ಜೀವನು ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯ 
ಮಾಗಲಾರನು ; ನಿರುಪಾಧಿಕನಾದೆ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಶ್ರಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಗೆಡಿಗೆಯಿಂದ 
ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಆಕಾಶವು ಆ ಗಡಿಗೆ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಮಹಾಕಾಶವೇ 
ಆಗಿರುವಂತೆ ಶರೀರವೇ ಮೊದಲಾದ ಉಖಾಧಿಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತನಾದ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. 

ವಿ. ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಭುಜಿಸದೆ ದೀಪ್ಯ ಮಾನನಾಗಿರುವವನೂ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ 
ಅಮೃತಸೇತುವೊ ಸರ್ವಾತ್ಮನೂ ಆದ ಪರಮಪುರುಷನೇ ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಧಾರ 
ನಾಗಲು ಅರ್ಹನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಭುಜಿಸುತ್ತ ಶೋಕಿಸುತ್ತ ಇರುವ ಜೀವ 
ನಲ್ಲ. 

ದ್ದೆ 4" ಈಶ್ವರನು ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಉಪಜೀವಿಸಡ ಪ್ರಕಾಶಮಾನನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ, ಜೀವನು ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಉಪಜೀವಿಸುತ್ತ ಇರುವನು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಜೀವ-ಈಶ್ವರರಿಗೆ ಐಕ್ಯವಿಲ್ಲ. 


೨. ಭೂಮಾಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ೮೯) 
ಭೂವತಾ ಸಂಪ್ರಸಾದಾದಧ್ಯುಹದೇಶಾತ್‌ ಗ 


೮. ಭೂಮವು (ಬ್ರಹ್ಮವೇ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಪ್ರಸಾದಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಿ 
ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


"ಯಾವುದು ಭೂಮವೊ ಅದು ಸುಖವು, ಅಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸುಖನಿಲ್ಲ. ಭೂಮವೇ 
ಸುಖವು. ಭೂಮನನ್ನೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಬಯಸಬೇಕು... ಎಲ್ಲಿ ಬೇರೊಂದೆನ್ನು 
ನೋಡುವುದಿಲ್ಲವೊ ಬೇರೊಂದನ್ನು ಕೇಳುವುದಿಲ್ಲವೊ ಬೇರೊಂದೆನ್ನು ಅರಿಯುವುದಿಲ್ಲವೊ 
ಅದು ಭೂಮವು ಎಲ್ಲಿ ಬೇರೊಂದನ್ನು ಕೋಡುವನೊ ಬೇರೊೊಂದನ್ನು ಫೇಳುವಷೊ 
ಬೇರೊಂದನ್ನು ಅರಿಯುನನೊ ಅದು ಆಲ್ಬವು'3 (ಛಾಂ. ಉ. ೭. ೨೩.೨೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಭೂಮವು ಪ್ರಾಣವೊ ಅಧವಾ ಪರಮಾತ್ಮನೊ ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 

ಪ್ರಾಣನೇ ಭೂಮವು ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ; ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು 
ಅಧಿಕವಾದುದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳ ಪರಂಪರೆಯು3 ಮುಗಿದಮೇಲೆ ಪ್ರಾಣವೇ 
ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಆಧಿಕವಾದುದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಾಣಕ್ಕಿಂತ ಆಧಿಕವನಾದುಡು 
ಇದೆಯೆಂದು ಹೇಳಲಿಲ್ಲ... ಆದುದರಿಂದ ಭೂಮವೇ ಪ್ರಾಣವಾಗಿರಬೇಕು ; ಮತ್ತು 
ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಅತಿವಾದಿಯಾಗುವನೆಂದು (ಛಾಂ. ಉ. ೭, ೧೫-೪) 
ಹೇಳಿಜಿ "ಎಲ್ಲಿ ಬೇರೊಂದನ್ನು ನೋಡುವುದಿಲ್ಲವೊ ಕೇಳುವುದಿಲ್ಲವೊ ಅರಿಯುವು 
ದಿಲ್ಲಪೊ' ಎಂಬ ಭೂಮದ ಲಕ್ಷಣಪರವಾಗಿರುವ ವಚನವೂ ಕೂಡ ಪ್ರಾಣವು ಮಾತ್ರ 
ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿರುವ ಸುಷುಪ್ರಿಯ ಅವಸ್ಥೆಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಭೂಮವು ಸುಖವೆಂಬು 
ದನ್ನೂ ಅಮ್ಭುತವೆಂಬುದನ್ನೂ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೇ ಅನ್ನ ಶೈಯಿಸೆಬಹುದು.* ಪ್ರಾಣವು ಸರ್ವಾತ್ಮ 

- ಯೋ ವೈ ಭೂಮಾ ತತ್ಪುಖಂ ನಾಲ್ಬೇ ಸುಖಮಸ್ತಿ ಭೂಮೈವ ಸುಖಂ ಭೂಮಾ 
ತ್ಮೇವ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯ "ಇತ್ತಿ... ಯತ್ರ ನಾನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಯತಿ ನಾನ್ಕಚ್ಛ ಹೋತಿ ನಾನ್ಯದ್ವಿಜಾನಾತಿ 
ಸೆ ಭೂಮಾ$ಥ ಯೆತ್ರಾನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಯತ್ಯನ್ಯಡ್ಡ ಹೋತ್ಯನ್ಯದ್ವಿಜಾನಾತಿ ತದಲ್ಪಮರ್‌ | 

೩ «ಭಗವಂತನೆ ನಾಮಸ್ವ್ರಿಂತೆ ಅಧಿಕವಾದುದು ಇದೆಯೆ ?' "ವಾಕ್ಕು ನಾಮಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕ 
ವಾದುದು... ಇತ್ಯಾದಿ. 

3 ಪ್ರ ಉ. ೪. ೨-4 ನೋಡಿ. 

4 "ಆಗ ಈ ದೇವನು ಕನಸುಗಳನ್ನು ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ; ಆಗ ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸುಖ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ' ಆತ್ರ್ಮಷ ದೇವಃ ಸ್ವಪ್ಲಾನ್ನೆ ಪಶ್ಯತ್ಯಥ ತದೈತಸ್ಮಿಂಶರೀರ ಏತತ್‌ ಸುಖಂ 
ಭವತಿ! (ಪ್ರ. ಉ. ೪ ೬); “ಪ್ರಾಣವು ಅಮೃತವು” ಪ್ರಾಣೋ ವಾ ಅಮೃತಮ್‌ (ಕೌ. 
ಲಬ. ಷ್ಟಿ. ೨)- 


೧೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ ಅಧಿ ೨ ಸೂ ೮ 


ನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ * ಆರೆಕಾಲುಗಳು ಚಕ್ರನಾಭಿಯ.ಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವಂತೆ 
ಈ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ನೇರಿಕೂಂಡಿರುತ್ತದೆ 

ನರಮಾತ್ಮನು ಭೂಮವೇ ಹೊರತು ಪ್ರಾಣವಲ್ಲ. ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ನಂಪ್ರ- 
ಸಾದವು ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಸ್ಟಾ ಿನವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಅವಕ್ಚೆ ಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗ.ತ್ತಾ ನಃ ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರಸಾದವನ್ನು ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ (೪ ೩ 


೧೫) ಸ್ವಸ್ಟ_ಜಾಗರಿತ-ಸ್ಮಾನಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೇಳಿರತ್ತದೆ ಈ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ವ್ರಾಣವು 
ಎಚ್ಚ ರವಾಗಿರುವುದೆರಿಂದೆ ಅದನ್ನೇ ಸಂವ್ರಸಾದವೆಂದು ಕರೆದಿದೆ ,3 ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣ ನ್ನು 


ಹೇಳಿದಮೇಲೆ ಭೂಮವನ್ನು 'ಜೀಳಿಜೆ, ಆದುದೆರಿಂದೆ ಭೂಮವು ಪ್ರಾ ಣಕ್ಕಿರಿತ ಭಿನ್ನ 
ನಾದ ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸಬೇಕು ಪ್ರಾಣಸನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡನನು ಅತಿವಾದಿಃ 
ಎಂಬ ವಚನವು ಸತ್ಯವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವವನಿಗೊ ಆನ್ವಯಿ.ಸ. ತ್ರದ ಇಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ 
ವನ್ನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಸನತ್ಯು ಮಾರನು ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯ ನಾದ ನಾರದನನ್ನು-- 
ಮೆಟ್ಟಿಲಿನಿಂದ ವೆ.ಟ್ಟಲಿಗೆ ಕಕ ಪ್ರಾಣದಿಂದ ಪ ಒಯ್ಸ ತ್ತಾನೆ 
ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವೃತಿ ಯಿ.೦ದ ಆತ್ಮತ್ವವಿರ. ವುದಿಲ್ಲ ಪ್ರಾಣವು ಕೇವಲ ಕಾರ್ಯವೇ , 
ಏಕಂದರೆ ಅದು ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗೆ.ತ್ತದ (ಛಾಂ. ಉ ೭ ೨೬ ೧) ಪ್ರಾಣ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಉನಜೇಶವು ಮುಗಿಯುವ ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾಣವು ಮತ್ತೊಂದರ ಆಧೀನದಲ್ಲಿರು 
ಶ್ರದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಭೂಮವು ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿದೆ 
(ಛಾಂ. ಉ ೭ ೨೪ ೧) ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಈ ಪ್ರಕರಣವು ಮುಗಿಯುವವರೆಗೂ 
ಭೂಮದೆ ವಿಷಯವೇ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. ವಿಪುಲತ್ವ-ರೂಪವಾದ ಭೂಮಸ್ತರೂಪವು 
ಸರ್ವಕಾರಣವಾಗಿರುವುದೆರಿಂದೆ ಪರಮಾತ ನಿಗೇ ಸುತರಾಂ ಹೊಂದುತ್ತದ 
ಫಿ...-ಸನತ್ಯ್ರುಮಾರನ ಉಪ ಪಜೀಶಪ್ರ ನಾಮದೆ ಭೂಯ.ಸ್ಟೃದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ 
ಪ್ರಾಣದ ಭೂಯಸ್ಪದಲ್ಲಿ ನಿಂತುಹೋಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾ ವಾಚ್ಯನಾದ ಜೀವನೇ 
ಭೂಮನೆಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 


1 "ಪ್ರಾಣವೇ ತೆಂಡೆ, ತಾಯಿ, ಸೋದರ, ಸೋದರಿ, ಆಚಾರ್ಯ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ? ಪ್ರಾಣೋ 
ಹ ಪಿತಾ ಪ್ರಾಣೋ ಮಾತಾ ಪ್ರಾಣೋ ಭ್ರಾತಾ ಪ್ರಾಣಃ ಸ್ವಸಾ ಪ್ರಾಣ ಆಚಾರ್ಯಃ ಪ್ರಾಣೋ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ | (ಛಾಂ ಉ ೬ ೧೫ ೧) 

೩ ಸಂಪ್ರಸಾದೆ ಇತಿ ಸುಷುಪ್ತಂ ಸ್ಥಾನನುಚ್ಕತೇ, ಸಮ್ಯಕ್‌ ಪ್ರಸೀದತ್ಮಸ್ಮಿನ್ಸಿತಿ ನಿರ್ವಚ್ಗೆ 
ನಾತ್‌, ಬೃ ಹೆದಾರೆಣ್ಯ ಕೇ ಚೆ ಸ್ವಪ್ಟಜಾಗರಿತೆಸ್ವಾನಾಭ್ಯಾಂ ಸಹ ಪಾರಾತ್‌ | (ಸೂ. ಭಾ) 

3 ತಸ್ಯಾಂ ಚೆ ಸಂಪ್ರಸಾದಾವಸ್ಥಾಯಾಂ ಪ್ರಾಣೋ ಜಾಗರ್ತೀತಿ ಪ್ರಾಣೋತ್ರ ಸಂಪ್ರ- 
ಸಾದೊಲ್ಯಭಿಪ್ರೇಯಶೇ (ಸೂ ಭಾ) 

4 ಬ್ರಹ ದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಹುಲ್ಲಿನ ವರೆಗಿನ ಜಗತ್ತಿ ಗೆಲ್ಲ ಆತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಣವೇ ತಾನೆಂದು 
ಹೇಳುವವನು ಪ್ರಾಣವಿದನು ನಿಜವಾದ ಅತಿವಾದಿಯಲ್ಲ, ಸತ್ಯದಿಂದ ಆತಿನಾದನಾಡುವವನೇ 
ಅತಿನಾದಿಯು 


ಮಾ 








ಅಧಿ. ೨. ಸೂ. ೯] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೩ ೧೪೫ 


ಸಂಪ್ರಸಾದ.ಶಬ್ದವು ಜೀವನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ : "ಈ ಸಂಪ್ರಸಾದನು ಶರೀರದಿಂದ 
ಎದ್ದು ಪರಮಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ನೇರಿ, ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಾನೆ' (ಛಾಂ. 
ಉ. ೮. ೩. ೪) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಭೂಮಗುಣ-ವಿಶಿಷ್ಟ ನಾದವನು 
ಜೀವನಲ್ಲ, ಪರಮಾತ್ಮನು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ಶ ; ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಅಧಿಕನಾದ 
ವನೂ ಭೂಮಗುಣ-ನಿಶಿಷ್ಟೈನೊ ಸತ್ಯಶಬ್ದ -ವಾಚ್ಯನೂ ಆದ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನೆ-ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಉಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿದೆ. ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : "ಭೂಮವೇ ; ಭೂಮವು 
ಬ್ರಹ್ಮವು, ಏಕೆಂದರೆ ನಾಮಾದಿ-ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನಾದಮೇಲೆ ಉವದೇಶವನ್ನು 
ಮಾಡಿದೆ.'* ಪ್ರಾಣೋಪಾಸಕನು ಅತಿವಾದಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ನಿಜವಾಗಿ ಸತ್ಯೋ- 
ಪಾಸಕನೇ ಅತಿವಾದಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ನೆತೈಶಬ್ದ-ಮಾಚ್ಯನಾದ ವರ- 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಭೂಮವಿಶಿಷ್ಟೆ ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ 

ದ್ವೈ.--"ಪ್ರಾಣರಹಿತರಾದ ಇವರನ್ನು? ಉತ್ಪ್ಯಾಾಂತಪ್ರಾಣಾನ್‌ (ಛಾಂ 
ಉ. ೭. ೧೫. ೩) ಎಂದು ವಾಯುಲಿಂಗೆವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ .ವಾಕೈದಿಂದ ಪ್ರಾಣವು 
ವಾಯುವನ್ನು ಸೂಚಿಸಬಹುದು ; ಆದುದರಿಂದ ಭೂಮನು ಪ್ರಾಣನೊ ಅಥವಾ ವಿಷ್ಣು ವೊ 
ಎಂಬ ಸಂಶಯವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಈ ಸೂತ್ರವು ಬಂದಿದೆ. “ಪೂರ್ಣಸುಖರೂಪತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಭೂಮನು ವಿಷ್ಣುವೇ' 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. ಸಮ್ಮಕ್‌ ಪ್ರಸೀದತಿ ಅನೇನ ಎಂಬ ವ್ರೈಶ್ಸತ್ತಿ,ಯಿಂದ 
ಸಂಪ್ರಸಾದ-ಶಬ್ದವು ಪೂರ್ಣಸುಖವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


ಧರ್ನೋಪಪತ್ತೇಶ್ವ್ಚ ಗ 
೯. (ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವ) ಧರ್ಮಗಳು ಹೊಂದುವುದರಿಂದಲೂ (ಭೂಮವು 
ಪರಮಾತ್ಮನೆಲಿ. 

ಭೂಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಸುಷುವ್ತಾವನ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡುವುದೇ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾರವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು (ಪ್ರ. ಉ. ೪. ೨) ಆತ್ಮನು ಅಸಂಗನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೇ 
ಹೊರತು ಪ್ರಾಣದ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಸೆಬೇಕೆಂದೆಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಪ್ರಕರಣವಾಗಿದೆ. ಆ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸುಖವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದೂ ಕೂಡ (ಪ್ರ. ಉ. ೪. 


1 ಏಷ ಸಂಪ್ರಸಾದೋಸ್ಮಾಚ್ಛ ರೀರಾತ್‌ ಸಮುತ್ಕ್ವಾಯ ಪರಂ ಜ್ಯೋತಿರುಪಸಂಪದ್ಯ 
ಸ್ವೇನ ರೊಪೇಣಾಳಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ 1 

2 ತದಾಹ ವೈತ್ತಿಕಾರಃ_ -ಭೂಮಾ ತ್ರೇವೇತಿ ಭೂಮಾ ಬ್ರಹ್ಮೆ ನಾಮಾದಿಪರೆಂಪರೆಯಾ 
ಆತ್ಮನ ಊರ್ಧ್ವಮಸ್ಕೋಪದೇಶಾದಿತಿ [ 


8 ಛಾ೦, ಉ. ೭. ೨೪. ೧, ಬೃ. ಉ. ೪. ೫. ೧ಜ- ನೋಡಿ, 
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ಗಿ೪೬ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೨. ಸೂ. ೯ 


೬) ಆತ್ಮನ ಆನಂದೆಸ್ವರೊಪನನ್ನು ಉಪದೇತಿಸಲು ಹೇಳಿದೆ. ಆದುದರಿಂಜಿ ಈ ಶುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸೆತ್ಯತ್ವ (ಛಾಂ. ಉ ೭. ೧೬. ೧), ಸ್ವಮಹಿನು -ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತತ್ವ (ಛಾಂ. 
ಉ. ೭. ೨೪. ೧), ಸರ್ವಗತತ್ವ (ಛಾಂ ಉ. ೭. ೨೫. ೧), ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವ (ಛಾಂ. 
ಉ. ೭. .೨೫. ೨) ಇವನೇ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಹೊಂದುವುದ 
ರಿಂದ ಅವನೇ ಭೂಮವು. 

ಫಸ ಪ್ರಭಾ ಇವಿಕ-ಅವು ತತ್ವ ಕ ್ರಮಹಿಮ-ಪ್ರ ತಿಪ್ಪಿ ತತ್ವ, ಸರ್ವಾತ ತ್ರ 
ಸರ್ವೋತ್ಪತ್ತಿ ಹೇತುತ್ವ-ಅವೇ ದಲ EN ಪರಬ್ರ ಕ ನಿಗೇ ಹೊಂಟ ಪದ 
ರಿಂದ ಅನ್‌ ನೇ ಬಜ ಸ್ರ 

ದ್ವೈ.--ಸ ಏವಾಧಸ್ತಾತ್‌ ಸ ಉಪರಿಷ್ಟಾತ್‌ (ಛಾಂ. ಉ. ೭. ೨೫. ೧) 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ನರ್ವಗತತ್ತಾದಿ. ಧರ್ಮಗಳು ವಿಷ್ಣವಿ- 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಭೂವ.ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯನು ವಿಷ್ಣು ವೇ. 


೩. ಅಸಪ್ರರಾಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ೧೦. ೧೨) 
ಅಕ್ಲರಮುಂಬರಾಂತದಧೃತೇಃ [1 ೧೦॥ 


೧೦. ಅಕ್ಷರವು (ಬ್ರಹ್ಮವೇ) , ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಆಕಾಶದವರೆಗೆ (ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಆಧಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ). 

“ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ ಆಕಾಶವು ಯಾವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿಜಿ ?' "ಗಾರ್ಗಿ, “ಇದೇ ಆ 
ಅಕ್ಷರವು” ಎಂದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಆಸ್ಥೂಲವು, ಅನಲ”? (ಬ್ರ. ಉ. 
೩. ೮. ೭. ೮) ಇತ್ಯಾದಿ; ಇಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಅಕ್ಷರ-ಶಬ್ದ ವು ವರ್ಣವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ 
ದೆಯೊ ಅಧವಾ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೊಎಂಬುದೆ ಸೆಂಶಯೆ. 

ಅಕ್ಷರ-ಶಬ್ದವು ವರ್ಣವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅಶ್ಲರ-ಸವತಾಮತ್ನಾಯಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆಸ್ರರೆ-ಶಬ್ದವು ವರ್ಣವಾಚಕೆನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ ; ಮತ್ತು “ಓಂಕಾರವೇ ಇದೆಲ್ಲವೂ” (ಛಾಂ. ಉ ೨. ೨೩. ೩) ಎಂಬ ಇನ್ನೊಂದು 
ಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿರುವ ಅಕ್ಷರವನ್ನೇ ಸರ್ವಾತ್ಮಕವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

ಆಕ್ಷರ-ಶಬ್ದವು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅಕ್ಷರವು ಪೃಧ್ವಿಯಿಂದೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಆಕಾಶದ ವರೆಗಿನ ಕಾರ್ಯ-ಸಮೂಹಕ್ಕೆಲ್ಲ ಆಧಾರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪೃಧ್ವಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹಕ್ಕೆಲ್ಲ ಆಕಾಶವು ಆಧಾರ 
ವಾಗಿರುವಾಗ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಅಕ್ಷರವೇ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ "ಓಂಕಾರವೇ ಇದೆಲ್ಲವೂ' ಎಂಬುದು 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನೆಕ್ಟೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುವ ಓಂಕಾರದ ಸ್ತುತಿಗಾಗಿ ಬಂದಿಜಿಯೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು. ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಕ್ಷಯವಿಲ್ಲವೊ (ನ ಕ್ಷರೆತಿ), ಯಾವುದು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕವಾಗಿರು 
ವುದೂ (ಅಶ್ನುತೇ) ಅದು ಅಕ್ಷರವು ; ನಿತ್ಯವೂ ಸೆರ್ವವ್ಯಾಪಿಯೂ ಆಗಿರುವ ಅಕ್ಷರವು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ. 

ವಿ. -"ಅಕ್ಷರ-ಶಬ್ದ-ವಾಚ್ಯನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಅಂತವಾದು 
ದೆನ್ನು; ಎಂದರೆ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಧರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಇಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರವು ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ; ಏಕೆಂದರೆ 
“ಅವ್ಯಾಕೃತ-ಪ್ರಕೃತಿಗಿಂತ ಆಧಿಕನಾದ ಸಮಷ್ಟಿ ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಆಧಿಕನು'* (ಮುಂ. ಉ. 

`ಕಸ್ಮಿನ್ನು ಖಲ್ವಾಕಾಶ ಓತಶ್ಚ ಪ್ರೋತಶ್ಚೇತಿ ! ಸ ಹೋವಾಚ, ಏತದ್ವೈ ತದಕ್ಷರಂ 
ಗಾರ್ಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ಅಭಿವದಂತಿ, ಆಅಸ್ಟೂ ಲಮುನಣಂ- -ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರೂಯತೇ | 


3 ಸ,೦ಕಾರ ಏವೇದಂ ಸರ್ವಮ್‌ | 
3 ಅಸ್ಷರಾತ್‌ ಪರೆತೇ ಹರಃ | 


೧೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ [ಅಧಿ ೩ ಸೂ ೧೧೮ 


೨ ೧ ೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆಫ್ಲೆರ.ಶಬ್ದವು ಪ್ರ ಧಾನವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅಕ್ಷರವು ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದ- ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಏಕೆಂದರೆ ಆಂಬರಕ್ಕೆ ಅಂತವಾಗಿರ.ವು 
ದನ್ನು ಎಂದರೆ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಪಾರವಾಗಿರುವ ಅವ್ಯಾಕೃತವನ್ನು (ಪ್ರಧಾನವನ್ನು) ಧರಿಸಿರು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇತಿತ್ತದೆ, ಆದುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಕೃತಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ 
ಅಕ್ಷರವು ತಾನೇ ಅವ್ಯಾಕೃ ತವಾಗಲಾರದು * 

ದ್ವ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆಕ್ಷರನು ಸರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಹೊರತು ಶ್ರೀತತ್ತೃವಲ್ಲ ಅಕಾ. 
ಶಾಖ್ಯವಾದ ಶ್ರೀತತ್ತ್ವವು ನರ್ಮಾಧಾರವಾಗಿದ , ಅಂಥ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಆಧಾರನಾದವನು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ 


ಸಾ ಚೆ ಪ್ರಶಾಸನಾತ್‌ 1 ೧೧! 


೧೧. ಈ (ಆಧಾರತ್ವವು ವರಮೇಶ್ವರನಿಗೇ ಸೇರಿದ್ದು) , ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಶಾಸನ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 


ಆಕ್ಷರವೆಂಬ ಕಾರಣವು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಧರಿಸಿರುವುದು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಲ್ಲ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಣೆ ಮಾಡಿದರೆ, ಆಕಾಶದ ವರೆಗೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಆಧಾರವಾಗಿರುವುದು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಕರ್ಮವೇ ಎಂಬದು ಉತ್ತರ, ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಶಾಸನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. "ಈ ಅಕ್ಷರದ ಶಾಸನದಿಂದೆಲೇ, ಗಾರ್ಗಿ, ಸೂರ್ಯ 
ಚಂದ್ರರು ತಮ್ಮ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರ. ತ್ತಾರೆ? (ಬೃ ಉ ೩ ೮ ೯), ಈ ಪ್ರಶಾ 
ಸನವು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಕರ್ಮವೇ ಹೊರತು ಅಜೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನದ್ದಲ್ಲ, ಕಾರಣವಾಗಿ 
ರುವ ಅಜೇತನವಾದ ಮಣ್ಣು ಮೊದಲಾದವು ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯವಾದ ಗಡಿಗೆ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗೆಳೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಜ್ಞೈೆೈಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 


ವಿ... _ಪ್ರಶಾಸೆನವೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃಷ್ಟವಾದೆ ಶಾಸನ, ಉಲ್ಲಂಭಸೆಲಾಗದ ಆಜ್ಞೆ ಹ 
ತನ್ನ ಶಾಸನಕ್ಕ ಆಧೀನವಾಗಿರುವ ಇಂಧ ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳ ನಿಯಮಶಕ್ತಿಯುಬದ್ದಾ- 
ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಾಗಲಿ._ ಜೀವನಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ 


1 ಅಶಸ್ತ ಸ್ಯಾವ್ಕಾ ಕೃತಸ್ಕಾಪ್ಯಾಧಾರತ್ತೇ ನೋಚ್ಕಮಾನಮಕ್ಷರಂ ನಾವ್ಯಾಕೃತಂ ಭವಿ. 
ತುಮರ್ಹ ಶೀತಿ (ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯ) 
8 ಏತಸ್ಯ ವಾ ಅಕ್ಷರಸ್ಕ ಪ್ರಶಾಸನೇ ಗಾರ್ಗಿ ಸೂರ್ಯಾಚಂದ್ರ ಮಸ್‌ ವಿಧೈತೌ ತಿಷ್ಕತಃ 1 
೨ 
8 ಪ್ರಶಾಸನಂ ಚ ಪಾರಮೇಶ್ವರಂ ಸೆರ್ಮ | ನಾಚೀತನಸ್ಯ ಪ್ರಧಾನಸ್ಕ ಪ್ರಶಾಸನಂ 
ಭವತಿ! ನ ಹೈಚೀತನಾನಾಂ ಘಬಾದಿಕಾರೆಣಾನಾಂ ಮೃದಾದೀನಾಂ ಹ ಬಾದಿವಿಷಯಂ ಪ್ರಶಾ- 
ಸನಮಸ್ತಿ (ಸೂ ಭಾ 


& ಪ್ರಶಾಸನಮ್‌.-.ಪ್ರಕೃಷ್ಟಂ ಶಾಸನಮ್‌, ಅಸ್ರಿತಿಹೆತಾಜ್ಞಾ (ವೇ ದೀ) 


ಅಧಿ. 4. ಸೂ. ೧೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೩ ೧೪೯ 


ಪ್ರೆರುಷೋತ್ತಮನೇ ಪ್ರಶಾಸೆನೆಮಾಡುವ ಅಕ್ಷರನು.3 
ದೈ. ಅಂಬರದ ವರೆಗಿನ ಸರ್ವವನ್ತುಗಳ ಆಧಾರತ್ವವು ಆಕ್ಷರನ ಆಜ್ಞೆ ಯಿಂದಲೇ 
ಆಗುತ್ತದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು (ಬೃ ಉ. ೩. ೮. ೯) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಶಾನೆನವು 
ವಿಷ್ಣುವಿಗೇ ನೇರಿದ್ದು.* 
ಅನ್ಯಭಾವನ್ಯಾವೃತ್ತೇಶ್ಲ |! ೧೨1 


೧೨. ಮತ್ತು ಇನ್ನೊಂದರ ಭಾವವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಅಕ್ಷರವು 
ವರಬ್ರ ಹ್ಮನೇ). 


ಬ್ರಹ ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅಕ್ಷರ-ಶಬ್ದವು ಏನೇನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಂದು ಭಾವಿಸ 
ಲಾಗುತ್ತದೆಯೊ ಅದರ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಅಂಬರದ ವೆರೆಗಿನದೆಲ್ಲನನ್ನೂ ಧರಿಸಿರುವ ಆಕ್ಷರ 
ವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುತ್ತದೆ. "ಗಾರ್ಗಿ, ಆ ಈ ಆಕ್ಷರವು ಅದೃಷ್ಟವು, ಆದರೆ 
ದ್ರಷ್ಟೃವು; ಅದು ಆಶ್ರುತವು, ಆದರೆ ಶ್ರೋತೃವು ; ಅದು ವ.ನಸ್ಸಿಗೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ, 
ಆದರೆ ಮನನಮಾಡುವುದು; ಅದು ಅವಿಜ್ಞಾತವು, ಆದರೆ ವಿಜ್ಞಾತ್ಸವೆ'* (ಬೃ. ಉ. 
೩. ೮. ೧೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅದೃಷ್ಟತ್ವವೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು ಪ್ರ ಧಾನಕ್ಕೆ 
ಅನ್ಹಯಿಸಬಹೆ-ದಾದರೂ ದ್ರಷ್ಟ್ಟತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು. ಅಜೇತನವಾದೆ 
ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆಯೇ "ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ದ್ರಷ್ಟ್ಟೈವಿಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾದ ಶ್ರೋತೃವಿಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಮಂತೃವಿಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ವಿಜ್ಞಾತ್ಸವಿಲ್ಲ'' (ಬೃ ಉ. ೩. ೮. ೧೧) ಎಂದು ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ.ದನ್ನು 
ನಿಸೆ ಧಿಸಿರುವುದರಿಂದೆ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಜೀವನೂ ಅಕ್ಷಂಶಬ್ದ-ವಾಚ್ಯನಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೆ "ಅದು ಅಚಕ್ಷ:ಸ್ಫು, ಅಶ್ರೋತ್ರವು. ಆವಾಕ್ವು, ಅನ:ನಸ್ಸಾ'5 (ಬೃ.ಉ ೩ ೭.೮) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದೆ. ಉಪಾಧಿಯ.ಲ್ಲದವನು ಜೀವನೆನಿಸೆ 





1ನ ಚೇದೃಶಂ ಸ್ವಶಾಸನಾಧೀನಸರ್ವವಸ್ತು ವಿಧರಣಂ ಬದ್ಧ ಮುಕ್ತೋಭಯಾವಸ್ಥ- 
ಸ್ಕಾಪಿ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಃ ಸಂಭವತಿ (ಶ್ರೀಭುಷ್ಯ). 

2 ತಚ್ಚ ಪ್ರಶಾಸನಂ ವಿಷ್ಣೋರೇನ (ಮ. ಭಾ.). 

8 ಯದನ್ಯದ್ದೆ ವ ಹ್ಮಹೋತಕ್ಷರಶಬ್ದವಾಚ್ಯ ಮಿಹಾಶಂಕ್ಯತೇ ತೆದ್ಭಾನಾದಿದಮಂಬರಾಂತ- 
ವಿಧಾರಣಮಕ್ಷರಂ ವ್ಯಾವರ್ತಯತಿ ಶ್ರುತಿಃ (ಸೂ. ಭಾ.). 

4 ತದ್ವಾ ಏತದಕ್ಷರಂ ಗಾರ್ಗಿ, ಅದೃಷ್ಟಂ ದ್ರಷ್ಟ್ರೃ ಅಶ್ರುತಂ ಶ್ರೋತೃ ಆಮತೆಂ 
ಮಂತ್ತ, ಅವಿಜಾ ತಂ ವಿಜಾ ತ | 

ಲ ಣಾ ಬಲ 

5 ನಾನ್ಕದತ್ಕೋಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟ್ಟಃ ನಾನ್ಕದತೋಸ್ತಿ ಶ್ರೋತ್ಸ, 
ನಾನ್ಯದತೋಸ್ತಿ ವಿಜ್ಞ್ಞಾತೃ | 

6 ಅಚನ್ನುಷ್ಯಮ ಶ್ರೋತ್ರ ಮವಾಗಮನಃ | 


ನಾನ್ಶದತೊ (ಸ್ತಿ ಮಂತೃಃ 


ಇ 


೧೫೦ ಬ್ರಹ್ಮನೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. 4. ಸೂ ೧೨ 


ಲಾರನು.1 ಆದುದೆರಿಂದೆ ಅಕ್ಷರವು ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ. 

ವಿ.....ಅನ್ಯಭಾವವೆಂದರೆ ಅನ್ಯತ್ವವು ; ಈ ಅಕ್ಷರಕ್ಕೆ ಪರಮಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಬೇಕಿ 
ಯಾಗಿರುವಿಕೆಯನ್ನು ವಾಕ್ಯಶೇಷವು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ (ಬೃ. ಉ. 
೩. ೫. ೧೧) ಇಂಧ ಆಕ್ಷರನು ಜೀವನೂ ಅಲ್ಲ, ಪ್ರಕೈತಿಯೂ ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಧಾನವು ದ್ರಷ್ಟ ಏನಾಗಲಾರಮು, ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅದ್ಭಷ್ಟನಾಗಲಾರನು. 

ದ್ವೈ---ಶ್ರುತಿಯು "ಅದು ಅಸ್ಥೂಲವು, ಆನಣು' (ಬೃ. ಉ ೩.೮.೮) 
ಎಂದು ಸ್ಥೂಲತ್ವ ಆಣುತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಅನ್ಯವಸ್ತುಸ್ತಭಾವವನ್ನು ನಿರಾಶರಿಸಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅಕ್ಷರಶಬ್ದ-ವಾಚ್ಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ * 


1 ನ ಹಿ ನಿರುಪಾಧಿಕಃ ಶಾರೀರೋ ನಾಮ ಭನತಿ (ಸೂ. ಭಾ.) 

೩ ಅನ್ಯಭಾವಃ ಅನೈತ್ವಮ್‌ । ಅಸ್ಕಾಕ್ಷರಸ್ಕ ಪರಮಪುರುಷಾದನ್ಯತ್ತ೦ ವ್ಯಾವರ್ತಯತಿ 
ವಾಕ್ಯಶೇಷಃ (ವೇ. ದೀ.). 

3 ಅಸ್ಲೂಲನಮುನಣ್ಣಿತ್ಯಾದಿನಾ ಸ್ಥೂಲಾಣ್ವಾದೀನಾಮನೃ್ಯವಸ್ತು ಸ್ವಭಾವಾನಾಂ ವ್ಯಾವೃ- 
ತ್ರೇಶ್ವ (ಮ. ಭಾ.) 


೪. ಈಕ್ಷತಿಕರ್ಮವ್ಯಸದೇಶಾಧಿಕರಣ 


ಈಕ್ಷತಿಕರ್ಮವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ಸಃ || ೧೩॥ 


೧೩. ಈಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ನಿಷಯನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಆ (ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಧ್ಯೇಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ) 


"ಹೇ ಸೆತ ಕಾಮ, ಓಂಕಾರವೇ ಪರಬ್ರಹೆ ಮೂ ಅಪರಬ್ರಹ ಮೂ ಆಗಿದೆ ಆದುದ 
ರಿಂದ 1. ಈ ಆಲಂಬನದಿಂದಲೇ ಇನೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ? 
(ಪ್ರ ಉ ೫ ೨) ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಶ್ರುತಿಯು "ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತ ದೆ "ಅದಕೆ 
ಯಾವನು ಮೂರು ಮಾತ್ರೆ ಗಳುಳ್ಳ ಓಂ ಎಂಬ ಈ ಅಕ್ಷರದಿಂದಲೇ ಈ ಪರಮಪುರುಷ- 
ನನ್ನು ಅಭಿಧ್ಯಾನಿಸುವನೊ ಚ ಜ್ಯೋತಿರ್ನಯನಾದ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗು 
ತ್ತಾನೆ” (ಪ್ರ ಉ ೫ ೫), ಇಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಧ್ಯೇಯನೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯೊ ಅಧವಾ 
ಅಪರಬ್ರಹ ವನ್ನು ಧ್ಯೇಯನೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯೊ--ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ , ಏಕೆಂದರೆ ೫ 
೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಪ್ರಕಾರ ಸರಾಪರಬ್ರಹ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು. 

ಪೂರ್ವಪಸ್ಷ-ಅಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಥ್ಯೇಯವು , ಏಕೆಂದರೆ "ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗು 
ತ್ತಾನೆ' (ಪ್ರ ಉ ೫ ೫), "ಅವನು ಸಾಮಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮರೋಕಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯಲ್ಪಡು 
ತ್ತಾನೆ' ” (ಪ್ರ ಉ ೫ ೫) ಎಂದು ದೇಶಸರಿಚ್ಛಿನ್ನಟ ಚ ಫಲನನ್ನು ಉಪಾಸಕನಿಗೆ 
ಹೇಳಿದೆ ಪರಬ್ರಹ ನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನಿಗೆ ಇದು ಯೋಗ್ಯವಾದ ವನೆಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಸಗ ಇಗಿರುತ್ತದೆ ಅಪರಬ್ರಹ ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೂಂಡರೂ "ಪರವ, ಪುರುಷ 
ನನ್ನು' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ, ಏಕೊದಕಿ ನ್ಯೊಲದೇಹದ ಅಸೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದ ಪ್ರಾಣನು* (ಸೂತ್ರಾತ್ಮನು ಅಧವಾ ಹಿರಣ ಗರ್ಭ ನು ಪ್ರೆ ಷೃನಾಗಬಹುಡು 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಥ್ಯೇಯವು ; ಏಕಂದರೆ ಈಕ್ಷಣನೆಂಬ (ಎಂದರೆ ದರ್ಶನ 
ವೆಂಬ) ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಧ್ಯೇಯನಾದ ಪುರುಷನು ವಿಷಯನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


* ಮಧ್ವ ಭುಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಸದಧಿಕೆರಣ ಎಂಡು ಪರಿಗೆಣಿಸಿದೆ 

x ಏತದ್ವೈ ಸತ್ಕಕಾಮು ಪರಂ ಚಾಪರಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಯದೋಂಕಾರಃ ! ತಸ್ಮಾದ್‌ 
ವಿದ್ಯಾನೇಶೇನೈನಾಯತನೇನೈ ಕತರಮನ್ವೇತಿ | 

2 ಯಃ ಪುನರೇತಂ ತ್ರಿಮಾತ್ರ್ರೇಣೋಮಿಶ್ಶೇತೇನೈವಾಸ್ಷರೇಣ ಪರಂ ಪ್ರುರುಷಮಭಿ- 
ಧ್ಯಾಯಿಾತ, ಸ ತೇಜನಿ ಸೂರ್ಯೇ ಸಂಪನ್ನಃ | 

3 ಸ ಸಾಮಭಿರುನ್ನೀಯತೇ ಬ್ರ ಹ್ಮಲೋಕಮ್‌ | 

“ ಸನಿಂಡಃ ಸ್ಥೂಲೋ ರ ಪ್ರಾಣಃ ಸೂತ್ರಾತ್ಮಾ (ನ್ಯಾ. ನಿ). 


೧೫.೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಥಿ ೪ ಸೂ. ೧೩ 


"ಅವನು ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಹಿರಣ್ಯಗೆ ೯ನಿಗಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಶರೀರಗಳ 
ಲಿಯೂ ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುವ ಪುರುಷನನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ: (ಪ್ರ. ಉ. ೫. ೫). ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ 
ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ವಸ್ತುವು ನಿಷಯವಾಗಬಹುದಾದೆರೊ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ (ಎಂದರೆ ನೋಡು 
ವುದಕ್ಕೆ) ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವೇ ವಿಷಯವಾಗಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಸಮ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವಿಷೆಯನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. *ಜೀವಘನನು' 
(ಪ್ರ. ಉ. ೫. ೫) ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಧೈೇಯನಾದ ಪರಮಪುರುಷನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ; 
ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಥ್ಯೇಯನಾದ ಪರಮಪುರುಷನು ಬೇರೆ, ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾದ ಪರಮ 
ಪುರುಷನು ಬೇಕಿ ಎಂದಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಫನ್ನವೆಂದ ರೆ ರೂಪವು ಯಾವನ ರೂಪವು ಜೀವರಿಂದ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿದೆಯೊ ಅನನು ಜೀವಘನನು ; ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಉವಾಧಿಯಿಂದೆ ಜೀವರೂಪ 
ವುಳ್ಳ ಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ನರೂಪವುಂಬಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ.« ಜೀವಘನನು ವಿಷಯೇಂದ್ರಿಯಗೆಳಿಗಿಂತ 
ಉತ್ತಮನಾಗಿರುವುದರಿಂದ " ಶ್ರೇಷ್ಠನು' (ಸರೆ) ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 

ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕನೇ ಜೀವಘನವೆನಿಸಬಹುದು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಆತ್ಮನೊ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕನಿವಾಸಿಯೂ ಆದ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನಲ್ಲಿ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಆವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಜೀವರು ಆಂತರ್ಗತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ 
ಜೀವಘನಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೂ ವಿಷಯನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. 

“ಪರಮಪುರುಷನನ್ನು” ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಮಾತ್ರ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವನಿಗಿಂತ ಅಧಿಕವಾದುದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವೂ ಅವನೇ 
ಪರಮಾತ್ಮನಾಗಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು ಪರ-ಅಪರ-ಬ್ರಹ್ಮೆಗೆಳನ್ನು ಮೊದಲು 
ವಿಂಗಡಿಸಿ, ಅನಂತರ ಓಂಕಾರದ ಮೂಲಕ ಧ್ಯಾಸಿಸಲ್ಪಡಬೇಕಾದ ಪರಮಪುರುಷನನ್ನು 
ಹೇಳಿ, ಪರಮಪುರುಷನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಪಾಪನಿಮೋಚನನೆಂಬ ಫಲ 
ವನ್ನು ಹೇಳೆಂವ ವಚನದಿಂದಲೂ? ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಥ್ಯೇಯನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 

1 ಸ ಏತಸ್ಮಾಜ್ಜೀನಘನಾತ್‌ ಪರಾತ್ರರಂ ಪುರಿಶಯಂ ಪುರುಷವಿರಾಕ್ಷತೇ | 

೩ ಆತಃ ಪರಮಾತ್ಮೆ ನಾಯಂ ಸಮ್ಮಗ್ಗ ಶ್ನನನಿನಮಭೂತ ಈಕ್ಷತಿಕರ್ಮತ್ವೇವ ವ್ಯೃಪ. 
ದಿಷ್ಟ ಇತಿ ಗಮ್ಮತೇ (ಸೂ. ಭಾ). 

3 ಮೂರ್ತ್ಛಂ ಘನಃ (ಪಾಣಿನಿ. ೭. ೭೭). 

ಕೆ ಪರಮಾತ್ಮನೋ ಜೀವರೂಪಃ ಖಿಲ್ಕಭಾವ ಉನಾಧಿಕೃತಃ (ಸೂ. ಭಾ.). 

5 «ಅವನು ಸಾಮಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ" (ಪ್ರ. ಉ. ೫. ೫). 

6 "ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ; ಅದೇ ಕೊನೆ, ಅದೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವಾದ ಗೆತಿ? ಪುರುಷಾನ್ನ ಪರಂ *೦ಚಿತ್‌ ಸಾ ಕಾಷ್ಠಾ ಸಾ ಪರಾ ಗತಿಃ (ಕ. ಉ. ೧. ಷಿ. ೧೧). 

? ಸರ್ಪವು ಹೇಗೆ ಪರೆಯಿಂದ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆಯೊ ಹಾಗೆಯೇ ಪಾಪದಿಂದ ಮುಕ್ತ 


ನಾಗುತ್ತಾ ನೆ' ಯೆಥಾ ಪಾದೋದರಸ್ತ್ರ ಚಾ ವಿನಿರ್ಮುಚ್ಯತ ಏನಂ ಹ ವೈ ಸ ಪಾಪ್ಮನಾ ವಿನಿ- 
ರ್ನುಕ್ಷಃ (ಪ್ರ. ಉ ೫, ೫), 


ಅಧಿ ೪ ಸೂ ೧೩] ಅಧ್ಯಾಯ ೧. ಪಾದ ೩ ೧೫೩೩. 


ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸುವವನಿಗೆ ದೇಶಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಫಲವುಂಟಾಗುವುದೆಂಬ ಆಕ್ಷೇ- 
ಪಣೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರೆ ಮೂರು ಮಾತ್ರೆಗಳುಳ್ಳ ಓಂಕಾರವೆಂಬ ಆಲಂಬನದಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಧ್ಯಾಸಿಸುವವನಿಗೆ ಮೊದೆಲು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಪ್ಪಾ ಹ್ರಿಯೂ ಅನಂತರ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವೂ ಉಂಬಾಗುತ್ತವೆ 


ವಿ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಪ್ರ ಉ ೫ ೨) ನಿರ್ದಿಷ್ಟನಾದ ಪರಮಪುರುಷನು ಜೀವ 
ಸೆಮಷ್ಟಿರೊಪನಾದ ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮನೊ ಅಥವಾ ಸರ್ವೇಶ್ವರನಾದ ಪುರುಷೋತ್ತ 
ಮನೊ ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ , ಚತುರ್ಮೂಖಬ್ರಹ್ಮನೇ---ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ , 
ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಮಾತ್ರೆಯುಳ್ಳ ಪ್ರಣನವನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸುವವನು ಮನುಷ್ಯರೋಕವನನ್ನು 
ಹೊಂದುವನೆಂದೂ (ಪ್ರ ಉ ೫ ೩), ಎರಡು ಮಾತ್ರೆಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರಣವವನ್ನು ಧ್ಯಾಸಿಸು 
ವವನು ಅಂತರಿಕ್ಷರೋಕವನ್ನು ಹೊಂದುವನೆಂದೂ (ಪ್ರ ಉ ೫ ೪), ಮೂರು ಮಾತ್ರೆ 
ಗಳುಳ್ಳೆ ಪ್ರಣವವನ್ನು ಥ್ಯಾನಿಸುವನನು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು ಹೊಂದುವನೆಂದೂ (ಪ್ರ 
ಉ ೫ ೫) ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವಾಸಿಯೂ ಜೀವಸಮಸ್ಟಿರೂಪನೂ 
ಆದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳೊಂದಿಗೆ ಘನೀಭೂತರಾದ ವ್ಯಸ್ಟಿಜೀವರಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠನು 


ಪರಮಾತ್ಮನೇ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವಿಷಯನು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದಾಂತ , ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು 
*ಶಾಂತೆವೂ ಅಜರವೂ ಅಮೃತವೂ ಅಭೆಯವೂ ಪರವೂ ಆದುದನ್ನು ಜ್ಞಾ ನಿಯು ಹಿಂಕಾರೆ 
ದಿಂದಲೇ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ?" (ಪ್ರ ಉ ೫ ೭) ಎಂದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೇ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ ಓತಸ್ಮಾಜ್ಞೀವಘನಾತ್‌ ಪರಾತ್‌ ಪೆರೆವರ್‌* ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷ 
ಇವು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ, ಚತುರ್ಮುಖನನ್ನಲ್ಲ, ಏಕಂದರೆ ಚತುವರ್ಬಖನೇ 
ಜೀವಘನನಾಗಿದ್ದಾನೆ  ಕರ್ಮನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ದೇಹವನ್ನು ಹೊಂದಿದವರಿಗೆ ಜೀವ 
ಘನರೆಂದು ಹೆಸರು * ಯಾವನು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನೊ' (ಶ್ವೇಉ 
೬ ೧೮) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯೇ ಚತುರ್ಮುಖನ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಭಕ್ತನು ನೋಡುವ 
ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವು ಕ್ಷಯಿಸಿಹೋಗುವ ಚತುಮರ್ನಖನ ಲೋಕವಾಗಲಾರದು $ 


"ಭ್ಯಾಸಿಸುತ್ತಾನೆ', "ನೋಡುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವಿದೆ, 





1 ಯತ್ತ ಚ್ಛಾಂತಮಜರಮನಮೃತಮಭಯೆಂ ಪರಂ ಚೇತಿ! 
೩ «ಈ ಸಂಸಾರಿಮಂಡಲದೆಲ್ಲಿ ಇರುವವರಿಗೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ರಾದ ಪರಿಶುದ್ದಾತ್ಮರಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ 
ಲ ೨ ಎ 64 ಇ. 3೨ 

ನಾದ? 

8 ಯಸ್ಯ ಹಿ ಕರ್ಮನಿಮಿತ್ತ೦ ದೇಹಿತ್ವ೦ ಸ ಜೀವಘನ ಇತ್ಪುಚ್ಛತೇ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕ) 

4 ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ ವಿದಧಾತಿ ಪೂರ್ವಮ್‌ | 

5 ಈಕ್ಷಿತುಃ ಸ್ಥಾನತಯಾ ನಿರ್ದಿಷ್ಟೋ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕೋ ನ ಕ್ಷಯಿಷ್ಣು ಶ್ವತುರ್ಮುಖಿ. 
ಲೋಕೋ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ) 


೧೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ, ೪. ಸೂ. ೧೩ 


ಏಕೆಂದರೆ ಧ್ಯಾನದೆ ಫಲನೇ ದರ್ಶನವು." 
_ ದ್ರೈ.--*(ಸತ್‌.ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯನು) ಅವನೇ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಅವನಿಗೆ 
ಈಕ್ಷಣಕರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

«ಅವನು ನೋಡಿದನು? (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೨.೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಈಕ್ಷಣನನ್ನೂ 
ಜಗತ್ಸೃಸ್ಟಿಯನ್ನೂ ಸದ್ವೆಸ್ತುವಿಗೆ ಹೇಳಿದೆ; ಈ ಸೆದ್ಧಸ್ತುವು ವಿಷ್ಣುವೇ,3 ಜಡಪ್ರಸೈತಿಯಲ್ಲ. 
"ಅವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ದೈಷ್ಟ್ಟೈವಿಲ್ಲ'* (ಬೃ. ಉ. ೩. ೭. ೨೩) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಅವನ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 





ಹಾನಿ 
1 ಅತ್ರ ಧ್ಯಾಯತೀಕ್ಷತಿಶಬ್ದಾವೇಕವಿಷಯಾೌ ಧ್ಯಾನಫಲತ್ವಾದೀಶ್ರಣಸ್ಯ (ಸ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 
3 ತದ್ಬೆಕ್ಷಕೇತೀಕ್ಷತಿಕರ್ಮೆವ್ಯ ಸದೇಶಾತ್‌ ಸ ಏವ ವಿಷ್ಣುರತ್ರೋಚ್ಯತೇ (ಮ. ಭಾ.) 
8 ನಾನ್ಕೋತತೋಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟಾ! 


೫. ದಹರಾಧಿಕರಣ 
(ಸೂ. ೧೪-೨೧ 
ದಹರ ಉತ್ತರೇಭ್ಯಃ 1 ೧೪॥ 


೧೪. ಮುಂದಿನ (ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿರುವ ಕಾರಣಗಳಿಂದ) ದಹೆರವಾದ * 
ಯ ವರಮಾತ್ಮನೆಲ್ಪ. 


ಬ್ರಹ್ಮಪುರದಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣದಾದ ಹೈ ದೆಯಪದೆವೆಂಬ ಒಂದು ಮನೆಯಿದೆ. ಆದ 
ರಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣ ಒಂದು ಅಂತರಾ ಕಾಶವಿದೆ ; ಆದರಲ್ಲಿ 'ಯಾವುದಿಜಿಯೊ ಅದನ್ನು ಆಸ್ಟ್ರೇ. 
ಹಿಸಬೇಕು, ಅದನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಬಯಸಬೇಕು' (ಛಾಂ. ಉ ೮.೧.೧) 
ಎಂಬುದು ವಿಷಯವಾಕ್ಯ ; ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ದೆಹೆರಾಕಾಶವು ಭೂತಾಶಾಶವೊ ಅಧವಾ 
ಜೀವಾತ್ಮನೊ ಅಧವಾ ಹಪರಮಾತ್ಮನೊ---ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 


ಪೂರ್ವಪತ್ರಿ--ಆಕಾಶ-ಶಬ್ದವು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಭೂತಾಕಾಶವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುವುದ 
ರಿಂದ ದಹೆರವೆಂದರೆ ಭೂತಾ ಾಕಾಶವಾಗಬಹುದು. ಅದೆ ಸೆ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿದ್ದ ರೂ ಸಣ್ಣ 
ದಾದ ಹ ರೈ ದಯೆದಲ್ಲಿರುವುದೆರಿಂದ ದಹೆರವೆನಿಸಿದೆ. ಆಕಾಶವು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ, ಒಳಗಿನ 
ಆಕಾಶ ಸಕಾರ ಆಕಾಶ ಎಂಬ ಭೇದವು ಸಾಧ್ಯ ೈವಾದುದರಿಂದ, ಸ) ಆಕಾಶವು ಎಷ್ಟು 
ದೊಡ್ಡ ದಾಗಿರುವುದೊ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಚಿ ಅಷ್ಟೇ ದೊಡ್ಡದಾ ಗಿಜಿ 
(ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೧. ಜು” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆಕಾಶವನ್ನೇ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿ.” ಆಧವಾ 
ದಹರಾಕಾಶವು ಜೀವನನ್ನು ಸೂಚಿಸಬಹುದು : ಸ ಎಕೆಂದರೆ "ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆಪುರನೆಂಬ ಶಬ್ದವಿದೆ. 
ಶರೀರವು ಜೀವನ ಪುರವಾಗಿರುವುದೆರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆಪುರವೆನಿಸಿದೆ. ಜೀವನನ್ನು ಗೌಣವೃತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆನೆಂದು ಕರೆದಿದೆ. ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಶರೀರದ ಸ್ವಾಮಿಯಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿ 
ಸಿಲ್ಲ. ಜೀನನು ಮನಸ್ಸೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯುಳ್ಳವನು ; ಮನಸ್ಸು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೈ ಹೈೆದೆಯ 
ದಲ್ಲಿರುವುದೆಂದು PE ಜೀವವೆ” ಹೈದಯದಲ್ಲಿರುವನೆ ಂದೆ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಶ್ರೇತಾಶ್ಚತರೋಪನಿಷತ್ತು (೫. ೮) ಜೀವನನ್ನು ಬಬ್ಬ ಳೆದ ತುದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿರ:ವುದರಿಂದೆ 
ಜೀವಕ. ದಹರನೆಂಬುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯು "ಹರವಾದ ಆಕಾಶವನ್ನೇ ಹ.ಡುಕೆ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಆದರಲ್ಲಿ ಯಾವುದಿದೆಯೊ ಅದನ್ನೇ ಅನ್ವೇಷಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

* ಎಂದರೆ ಸಣ ದಾದ 

1 ಅಥೆ ಯೆದಿದಮಸಿ ಸನ್‌ ಬ್ರಹೆ ಪುರೇ ದೆಹರೆಲಂ ಪುಂಡರೀಕಂ ವೇಶ್ಮ ಜೆಹರೋನಿ ನ್ನೆಂತೆ- 


ರಾಕಾಶಸ್ತಸಿ ಒನ್‌ ಯದಂತಸ್ತ "ನ್ಟ ಷ್ಟ ವೆ ೦ ತೆದ್ವಾ ವ ವಿಜಿಜ್ಞ್ಞಾ ಸಿತವ್ಯ ಏಂತಿ | 
೪ ಬರ್‌ ವಾ ರಬ ತಾತ ತಂವಾನೇಸೊಸಾಂತಹ್ಟ ದೆಯೀ ಆಕಾಶಃ ಃ 


೧೫೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೊತ್ರಗಳು ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ೧೪ 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿ-ದೆಹರವು ಭೂಶಾಕಾಶವಾಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ದಹರಾಕಾಶನನ್ನೇ 
ಅನ್ವೇಷಿಸಬೇಕು, ಆದನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಬಯಸಬೇಕು, ಅದು ಹೊರಗಿನ ಆಕಾಶ 
ದಂತೆ ದೊಡ್ಡ ದಾಗಿದೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ದ್ಯುಲೋಕ-ಪೃಧಿ ಗಳೆರಡೂ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿವೆ... 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ದಹೆರಾಕಾಶದ ಅಲ್ಪತ್ವವೆನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದೆ. "ಇದು ಪಾಪ ಮುಪ್ಪು 
ಮೃತ್ಯು ಶೋಕ ಹಸಿವೆ ಬಾಯಾರಿಕೆ-ಇವುಗಳಿಲ್ಲದನನಾದೆ, ಸತ್ಯಕಾಮನಾದೆ, ಸತ್ಯ 
ಸಂಕಲ್ಪನಾದೆ ಆತ್ಮನು'* (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೧. ೫) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಸೆ ಆತ್ಮತ್ವ, ಪಾಪ 
ರಹಿತತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಇವು ಭೂತಾಕಾಶಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
ದಹರಾಕಾಶವನ್ನು ಅನ್ವೇಷಿನಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ, ಅದು ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿದೆ ಎಂಬ 
ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗೆ ಪರಿಹಾರ ಹೀಗಿದೆ : ದಹರಾಕಾಶದಲ್ಲಿರುವ ದ್ಯಾವಾಪೃಧಿನಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ವಾಕ್ಯಶೇಷವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾಮಗಳಿಗೆ ಆಧಾರನಾದ 
ಆತ್ಮನನ್ನೂ ಅವನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಕಾಮಗಳೆನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕೆಂದು ವಾಕ್ಯ 
ಶೇಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಷಯವಾಕ್ಯದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯೂ ಹೃದಯ ಪುಂಡ- 
ರೀಕವೆಂಬ ಆಧಾರದೆಲ್ಲಿರುವ ದಹರಾಕಾಶವನ್ನೇ--ಅದರೊಳೆಗಿರುವ ಸೃಥ್ವಿ. ಸತ್ಯವಾದ 
ಕಾಮ ಮೊದಲಾದುವುಗಳೊಂದಿಗೆ_ಅರಿತುಕೊಳ ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಜೀವನಿಗೆ ಹೊಂದಬಹುದಾದರೂ ದಹರಾಕಾಶವು ಜೀವನಾಗ 
ಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ದಬ್ಬಳದ ತುದಿಗೆ ಹೋಲಿನಲ್ಪಟ್ಟ ಜೀವನು ಆಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವಗೆತ 
ನಾಗಲಾರನು. ಬ್ರಹ್ಮೆಪುರವೆಂದರೆ ಜೀವನಿರುವ ಪುರವೆಂದು ಆಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಪುರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶರೀರವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಪುರವೆಂದು ಕರೆದಿದೆ.» ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸೆ.ವುದೇ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಲಬ್ಬಿಗೆ ದೇಹವು 
ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ದೇಹಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ."  ಸಾಲಗ್ರಾಮೆದಲ್ಲಿ 
ವಿಷ್ಣುವು ಸೆಂನಿಹತನಾಗಿರುವಂತೆ ಜೀವಪುರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಂಸಿಹಿತವಾಗಿರುವುದೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು.₹ ಕರ್ಮಗಳಿಗುಂಟಾಗುವ ಅನಿತ್ಯಫಲಕ್ಕೆ ದಹರವಿದ್ಯೆಯ ಅನಂತಫಲ 


1 ಉಭೇಸಸ್ಮಿನ್‌ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿವೀ ಅ೦ತರೇವ ಸಮಾಹಿತೇ (ಛಾಂ. ಉ. ೧.೮. 4). 


೩ ಏಷ ಆತ್ಮಾಃಪಹತಪಾಪ್ಮ್ಮಾ ವಿಜರೋ ವಿಮೃತ್ಯುರ್ವಿಶೋಕೋ ವಿಜಿಫಿತ್ಟ್ರೋತ_ 


ಪಿಪಾಸಃ ಸತ್ಯಕಾಮಃ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪ8। 


8 "ಅವನು ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ (ಪುರಗಳಲ್ಲಿ) ವಾಸಿಸುವುದರಿಂದ ಪುರುಷನೆನಿಸಿದ್ದಾನೆ' ಸ ವಾ 
ಆಯೆಂ ಪುರುಷಃ ಸರ್ವಾಸು ಪೊರ್ಸು ಪುರಿಶಯಃ (ಬೃ. ಉ. ೨. ೫. ೧೮); ಪ್ರ. ಉ. ೫. 


ಜಿ ನೋಡಿ. 
೬ ತಸ್ಮಾಪ್ಯಸ್ತಿ ಪುರೇಣಾನೇನ ಸಂಬಂಧಃ, ಉಪಲಬ್ಧ $ಧಿಸ್ಮಾನಾತ್‌ (ಸೂ, ಭಾ.). 
5 ಯಥಾ ಸಾಲಗ್ರಾಮೇ ವಿಷ್ಣುಃ ಸಂನಿಹಿತ ಇತಿ ತದ್ವತ್‌ (ಸೂ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ೧೪] ಅಧ್ಯಾಯ ಗಿ, ಪಾದ ೩ ೧೫೩೭ 


ವನ್ನು ಹೋಲಿಸಿದರೆ! ದೆಹೆರಾಕಾಶವು ಪರಮಾತೆ ,ನೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಫಿ... .ಈ ಪ್ರಕರಣದ ಸಂಬಂಧವು ಹೀಗಿದೆ : ಶ್ರುತಿಯು ಗಲು ಉಪಾಸಕೆನ 
ಶರೀರವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಪುರವೆಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಅಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯ 
ನಾಗಿ ನೆಂಫಿಹಿತನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ; ಅನಂತರ ಶರೀರದ ಒಂದು ಟನ್‌ ನ್ನು---ಎಂದೆ ರೆ 
ಪುಂಡರೀಕದಂತೆ ಸಣ್ಣ ದಾಗಿರುವ ಹೈದಯವನ್ನುಸರಬ್ರಹ್ಮೆನ ಮನೆಯೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ; ಆಮೇಲೆ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ನರ್ವಶಕ್ತಿಮಂತನೊ ಆಶ್ರಿತವಾತ್ಸಲೈೈಕೆಜಲಧಿಯೂ 
ಆದ ವರಬ್ರಹ್ಮನು ಹೃದಯ.ದಲ್ಲಿರುವ ದಹೆರಾಕಾಶನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ ; ಉಪಾಸಕರ 
ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ಆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಸಂನಿಹಿತನಾಗಿರುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ ೬ರೂಪದಲ್ಲಿರು 
ವಂತೆ ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕು ಎಂದರ್ಧ. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ "ಅದನ್ನೇ ಅನ್ವೇಷಿಸಬೇಕು' ಎಂಬುದು 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು--ಅಪಹತ-ಪ್ಮಾಹ್ಮತವೇ ಮೊದಲಾದುವನ್ನೂ ಸೆಮಸ್ತೆ-ಕೆಲ್ಯಾಣ 
ಗುಣ-ಸಮೂಹೆವನ್ನೂ ಸತ್ಯ ಕಾ ದಿಗಳನ್ನೂ --ಧ್ಯೇಯವೆಂದು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಬಗೆ 

ಖಾಲದೆಲ್ಲಿರುವ ತತ್‌ ಶಬ ವು ಪರಬ್ರ ಈ ನನ್ನೂ pS ಗುಣ ಸಮೂಹೆವನ್ನು ಸೂಚಿಸು 

ತ್ತದೆ... ಆದರಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಒಳಿದೆಯೊ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅವೇಕ್ಷಣೀಯ- 'ಸಣಗಳನ್ನು, 
ಹೇಳಿದೆ' ಎಂದು ವಾಕ್ಯಕಾರರು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ... ಆದುದರಿಂದ ದಹರಾಕಾಶ 
ವಾಚ್ಯನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಜೀವನೂ ಅಲ್ಲ, ಭೂಶಾಕಾಶವೂ ಅಲ್ಲ. 

ದ್ವೈ- “ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಗುಣಗಳಿಂದ ದಹರಾಕಾಶದೆಲ್ಲಿರುವ 
ವನು (ಸರಬ್ರಹ್ಮೆನೇ)' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಚಂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಷ್ಣುವೇ ಆಧಾರನೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಆಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ 
ಯಿತು. ಛಾಂದೋಗ್ಯಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ (೮. ೧. ೨. ೩) ಈ ಆಧಾರತ್ವ-ಗುಣವು 
ಆಕಾಶಕ್ಕೂ ಹೊಂದಬಹ. ದು. ಆದೆರೆ ಆಕಾಶವು ವಿಷ್ಣುವಾಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ 
"ಅದರೆ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಛಿದ್ರನಿದೆ ; ಅದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತವಾಗಿದೆ' (ಮ. ನಾ. 
ಉ. ೧೩. ೮) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. “ಯಾವ ಆತ ನು ಪಾಪರಹಿತನೊ..... 
ಅವನನ್ನೇ ಅನ್ವೇಷಿನಬೇಕು, ಅವನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಬಯಸ ಸೆಬೇಕು' (ಛಾಂ. ಉ 


1 "ಯಾರು ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನೂ ಈ ಸೆತ್ಯವಾದೆ ಕಾಮಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೆ ಹೋಗು 
ವರೋ ಅವರಿಗೆ ಯಾವ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ತ್ರಗತಿಯಿರುವು ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಯಾರು ಅಲ್ಲಿ 
ಆತೆ ನನ್ನೂ ಈ ಸತ್ಯ ವಾದ ಕಾಮಗಳನ್ನೂ" ತಿಫದುಕೊಂಡು ಹೋಗುವರೋ ಅವರಿಗೆ ಎಲ್ಲ 
ಲೊಗೆಕೆಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಸ್ವ ತಂತ್ರ ಗತಿಯಿರುತ್ತದೆ? (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೧, ೬). 

೩ ಆತ್ರ ತಡಸ್ಟೇಷ್ಟನ್ಮ ಮಿತಿ ತಬ್ಬಬ್ದೇನ ದೆಹೆರಾಕಾಶಂ ತದಂತರ್ವರ್ತಿ ಗುಣ- ಜಾತಂ ಚ 
ಪರಾನ್ಫು ಶ್ಯ ತದುಭಯಮನ್ಸೆ ಸ್ಟ ವ್ಯಮಿತ್ಕುಪದಿಶ್ಯತೇ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ). 


ಸ ತದೇತದಾ ತಕ ಕಾರೋಸಪಿ ಸ್ವಸ್ಟ್ರಯತಿ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಯೆದಂತರಿತಿ ಕಾಮವ್ಯಪದೇಶಃ 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 
4 ಸ ಚಾಕಾಶೋ ನ ವಿಷು ಃ (ಮೆ. ಭಾ. )- 


5 ತಸ್ಯಾಂತೇ ಸುಹಿರಂ ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ತಸ್ಮಿನ್ಸರ್ನೆಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಮ್‌ | 


೧೫೮ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ ೫ ಸೂ ೧೫ 


೭ ೧) ಎಂದು ಉತ್ತ ರವಾಕ್ಕ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಗುಣಗಳ ಪ್ರಕಾರ ದೆಹೆರೆದಲ್ಲಿ ಅಿರುವವನು 


ಗತಿಶಬ್ದಾಭ್ಯಾಂ ತಥಾ ಹಿ ದೃಷ್ಟಂ ಲಿಂಗಂ ಚೆ. || ೧೫॥ 


೧೫ (ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು) ಸೇರುವುದರಿಂದಲೂ (ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕನೆಂಬ) ಶಬ್ದವಿರು 
ವುದರಿಂದಲೂ (ದಹರಾಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮವು), ಹೀಗೆ (ಇತರ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ) ಕಂಡುಬಂದಿದೆ ಹೇ ಲಿಂಗವಿದೆ 


"ನಧಿಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಅರಿಯದವರು ಪನಃ ಪುನಃ ನಿಧಿಯ ಮೇಲೆಯೇ ನಡೆಯು 
ತಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಡೆಯವುದಿ್ದವೊ ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಪ್ರಜೆಗಳೆಲ್ಲ (ಹೃದಯಾ 
ಕಾಶನೆಂಬ) ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು ಪ್ರತಿದಿನವೂ (ಸುಷುಪ್ತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ) ಹೋಗಿ ಸೇರು 
ತ್ರಿದ್ದೆರೊ (ಅದನ್ನು) ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವರು? (ಛಾಂ ಉ ೮ ೩ ೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
"ಹ ಜಗ? ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಜೀವರನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ-ಶಬ್ದವು ದಹರಾ ಕಾಶವನ್ನೂ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ ಅದಕ್ಕೆ ಎಸ ಜರಾ ತ್ಸ ನೋಮ್ಯ ೨ ಆಗ ಸದ್ರೆಸ್ನ ಸ್ತುವಿನೊಂದಿಗೆ ಏಕೀ 
ಭೂತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ' (ಛಾಂ ಉ ೬ ೮ ೧) ಹ ಇನ್ನೊ. ಎದು ಶ್ರುತಿಯು ಜೀವರು 
ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ಕೆಡು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೋಕವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮ ವೆಂಬ ಲೋಕವು ಬ್ರಹ ಲೋಕವು ಎಂಬ ಸಾಮಾ 

ನಾಧಿಕರಣ್ಯನೃತ್ತಿಯಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿದಿನವೂ 

ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದೆಂಬುಜೀ "ಇದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವಾಗಿದಡಿ ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಹಿರಣ್ಯ- 
ಗರ್ಭನ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಆದುದೆರಿಂದಲೂ ದಹರವು ಪರ- 
ಮೇಶ್ವರನೇ 


ವಿ.ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ವಿಷಯ. ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ದೆಹೆರಃಕಾಶವು ೫ರಬೃಹ್ಮ್ಮ 
ನೆಂದು ಹೇಳಲು. ಲಿಂಗವಿದೆ, ಹೊರಗಿನ ಉದಾಹರಣೆಗಳ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 


ಜೀವಾತ್ಮ ರೆಲ್ಲ ನುಷುಪಿ ಓೃಶಾಲದಲ್ಲಿ-ಪ್ರಲಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವಾತೆ.. ಪರಬ್ರ ಹ ನಲ್ಲಿ 


1M ಅತ್ಮಾsಪಹೆತವಾಪ್ಮಾ ವಿಜರೋ ಏಮೃತ್ಯುರಿತ್ಯಾದಿಭ್ಮ ಉತ್ತರೇಭ್ಕ್ಯೋ 
ಗುಣೇಭ್ಕೊೋ ದೆಹರೇ ನಿಷ್ಣು ರೇವೆ (ಮ ಭಾ ) 

* ತದ್ಯೆಥಾ$ಹಿ ಹಿರಣ್ಯ ನಿಧಿಂ ನಿಹಿತಮಸ್ತೇತ್ರಜ್ಞಾ ಉಪರ್ಯುಪರಿ ಸಂಚರಂತೋ ನ 
ವಏಿಂದೇಯುರೇವನೇವೇಮಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ ಪ್ರಜಾ ಆಹರಹರ್ಗಚ್ಛ ೦ತ್ಕ ಏತಂ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಂ ನೆ 
ವಿ೦ದಂತಿ । 

3 ಸತಾ ಸೋನ್ಮು ತದಾ ಸೆಂಪನ್ನೋ ಭವತಿ | 

4 ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವೃತ್ತಾ ತು ವ್ಯತ್ಸದ್ಯಮಾನೋ ಬ್ರಹೆ ನ ಲೋಕೋ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೋಕ ಇತಿ ಪರಮೇವ ಬ್ರ ಹ ಗಮಿಷ್ಯತಿ (ಸೂ ಭಾ) 


ಅಧಿ ೫ ಸೂ ೧] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೩ ಗಿ೫೯ 


ನೇರುವರೆಂದೂ ನಿಖಿಲ-ದ.8ಖ-ರಹಿತವಾಗಿರುವರೆಂದೂ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಿರುವುದೇ ದಹರಾ 
ಕಾಶವು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಕಾದಷ್ಟು ಲಿಂಗವಾಗಿದೆ 3 


ಸುಷುಸ್ತಿಗಮನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧವಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥ 

ವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು ಅಂತರಾತ್ಮನಾಗಿ ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಯೂ ಇಕ್‌ ದೆಹೆರಾಕಾಶನೆಂಬ ಪರ 
ಬ್ರಹ. ನಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮರು ಸ ಇರುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅವನನ್ನು ಅರಿಯುವುದಿಲ್ಲ 
ಜಿ —ಸುಪ್ರಜೀವೆನ ಗಮ್ಯತ್ವವೆಂಬ ಲಿಂಗ, ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದ ಇವು ಇದ್ದ ಕಾರಣ 
ದಹೆರದಲ್ಲಿರುವೆವನು ವಿಷ್ಣು ನವೇ ಚ ಹೃತ್ಸದ್ಮಸ್ಥ ಸ್ನ ನಲ್ಲಿ” "ಇರುವಂತೆ ಅರಣ್ಯ, ಎಂಬ 


ಅಮೃ ತಸರೋವರರೂಪನ್‌ ಇದೆ ಲಿಂಗವೂ ಇವನಲ್ಲಿ ಇರುವುದೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 8 
ಧೃತೇಶ್ವ ಮಹಿನ್ನೊಸ್ಕಾಸ್ಮಿನ್ನುಪಲಚ್ಚಿಃ ॥ ೧೬! 


೧೬ ಧೃತಿ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ (ದಹರವು ವರಮೇಶ್ವರನೇ), ಏಕೆಂದರೆ 
ಈ ಮಹಿಮೆಯು ಇವನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ 


"ಕ್ರ ಲೋಕಗಳು ನಾಶವಾಗದಿರಲು ಆ ಆತ ನು ಸೇತ.ವೂ ವಿಧೃತಿಯೂ ಆಗಿ 
ದ್ದಾನೆ (ಛಾಂ ಉ ೮ ೪ ೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿಧೃ 3 ಎಂಬುದು ಧರಸಿರುವವನನ್ನು 
ಎಂದರೆ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವವನನ್ನು, ಸೊಚಿಸುತ್ತದೆ ಹೇಗೆ ಅಣೆಕಟ್ಟು. 
ನೀರನ್ನು ತಡೆದು ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಗದ್ದೆಗಳ ಸಂಪತ್ತು *ನಾಶವಾಗದಿರಲು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತ ಜಿಯೊ 
ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಆತ ನು 'ಅಂತರ್ಬಹಿರ್ಬೇದಗಳಿಂದೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ ಈ ಲೋಕಗಳೂ 
ವರ್ಣಾಶ್ರ ಕ 'ಮಿಶ ಶ್ರಣವಾಗದಿರುವುದಕ್ಕೆ ವಿಧಾರಕನಾದ ಅಣೆಕಟ್ಟಾಗಿರುತ್ತಾನೆ 
ಹೀಗೆ ಈ ವಿಧಾರಣಲಕ್ಷಣವುತ್ಳ ಪು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ದೆಹ ಸೇರಿದ 
ದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಈ ಮಹಿಮೆಯು ಪರಮೇಶ ಶ್ರರನಲ್ಲಿಯೇ ಇ ೫೫. 
ಇತರ ಶ್ರತಿಗಳೂ ಹೇಟಿತ್ತವೆ (ಈ ಅಕ್ಷರದೆ ME ಗಾರ್ಗಿ. ಸೂರ್ಯ 
ಚಂದ್ರರು ತಮ್ಮ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ'* (ಬೃ ಉ ೩ ೮ ೯), "ಇವನು 
ಸರ್ವೇಶ್ವರನು, ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿಗಳ ಅಧಿಪತಿಯು ಮತ್ತು ಪಾಲಕನು ಈ ಲೋಕಗಳು 





3 ಏತದೇವ ತು ದೆಹರಾಕಾಶೇ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞಾ ನಾಂ ಪ್ರಲಯಕಾಲ ಇವ 
ನಿರೆಸ್ತನಿಖಿಲದುಃಖಾನಾಂ ಸುಷುಪ್ತಿ ಕಾಲೇಇವಸ್ವ್ವಾ ನಂ ಶ್ರೂ ಯಮಾಣನುಸ್ಯ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ ತ್ರೈ 
ಪರ್ಯಾಪ್ತಂ ಲಿಂಗಮ್‌ (ಶ್ರಿ ಭಾನ್ಸ) 


3ಛಾಂ ಉ ಲೆ ೫ ೬4 ನೋಡಿ 
3 ಅಥ ಯೆ ಆತ್ಮಾ ಸ ಸೇತುರ್ಪಿಧೃತಿರೇಷಾಂ ಲೋಕಾನಾಮಸಂಭೇದಾಯ | 
“ ಏತಸ್ಯ ವಾ ಆಕ್ಷರಸ್ಯ ಪ್ರಶಾಸನೇ ಗಾರ್ಗಿ ಸೂರ್ಯಾಚಂದ್ರಮಸೌ ವಿಧ್ಯತೌ ತಿಪ್ಮ ತಃ | 


೧೬೦ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳೆ [ಅಧಿ ೫. ಸೂ. ೧೬ 


ಪರಸ್ಪರ ಮಿಶ್ರಣವಾಗೆದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಇವನು ವಿಧಾರಕವಾದ ನೇತು'* (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. 
೨.೨). 

ವಿ... -ವರಬ್ರಹ್ಮನ ಧೃತಿಯೆಂಬ ಮಹಿಮೆಯು ಈ ದಹರಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ ; ಆದುದರಿಂದ ದಹೆರಾಕಾಶನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನು. 


ದ್ವೈ.--ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೪. ೧ರಲ್ಲಿ ಜಗತ್‌-ಧೃತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ, ಬೃ. ಉ. ೩. ೮. ೯ ಮತ್ತು ೪. ೪. ೨೨ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ದೆಹೆರದಲ್ಲಿರುವವನು ವಿಷ್ಣುವೇ. 


ಪ್ರಸಿದ್ದೇಶ್ವ Il ೧೭ 
೧೭, ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ದಹರಾಕಾಶವು ವರಮೇಶ್ವರನೆ)). 


ಆಕಾಶ-ಶಬ್ದವು ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು ಈ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಕೆಂಡು 
ಬರುತ್ತೆದೆ : "ಆಕಾಶವೆಂಬ ಹೆಸರಿಸಿದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮನ) ನಾಮ ರೂಪಗಳನ್ನು 
ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತದೆ'* (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೧೪. ೧) ಮತ್ತು "ಈ ಭೂತಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆಕಾಶ 
ದಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ (ಛಾಂ. ಉ. ೧. ೯. ೧). ಆಕಾಶ-ಶಬ್ದವನ್ನು ಜೀವ 
ನಲ್ಲಿ ಪ್ರೆಯೋಗಿಸಿರುವೆದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ.* 


ವಿ.ಆಕಾಶ-ಶಬ್ದವು ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. ಅಪಹೆತೆ-ಪಾಷ್ಮ 
ತ್ವವೇ ಮೊದಲಾದ ದಹರಾಕಾಶದ ಗುಣಗಳಿಂದೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಅರ್ಥವು ಬಲವನ್ನು 
ಪಡೆದಿದೆ ; ಆದುದರಿಂದೆ ಭೂತಾಕಾಶವೆಂಬ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಇದು ಹೆಚ್ಚು ಬಲವನ್ನು ಪಡೆ 
ದಿದೆ. , 

ಜೆ ಅಲ್ಲಿ ದಹರಾಕಾಶವಿರುವುದು ; ಅದರಲ್ಲಿ ಶೋಕರಹಿತವಾದುದು ಯಾವು 
ದಿಜಿಯೊ ಅದನ್ನೇ ಉಪಾಸಿನಬೇಕು?* (ಮ. ನಾ. ಉ. ೧೨. ೧೬) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ 
ಪ್ರಕಾರ ಹೈತ್ಸದ್ಮದಲ್ಲಿರುವವನು ವಿಷ್ಣುವೇ ಎಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿಜಿ. 





1 ಏಷ ಸರ್ವೇಶ್ವರಃ ; ಏಷ ಭೂತಾಧಿಪತಿಃ, ಏಸ ಭೂತಪಾಲ;, ಏಸ ಸೇತುರ್ಪಿಧ- 
ರಣ ಏಷಾಲ ಲೋಕಾನಾಮಸಂಭೇದಾಯ | 


೩ ಆಕಾಶೋ ನೈ ನಾಮರೂಪಯೋರ್ನಿರ್ವಹಿತಾ | 

8 ಸರ್ವಾಣಿ ಹ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನ್ಕ್ಯಾಕಾಶಾದೇವ ಸಮುತ್ಪ ದ್ಯಂತೇ | 

4 ಜೀವೇ ತು ನ ಕ್ವಚಿದಾಕಾಶಶಬ್ದಃ ಪ್ರಯುಜ್ಯಮಾನೋ ದೃಶ್ಯತೇ (ಸೂ. ಭಾ). 
8 ತತ್ರಾಪಿ ದಜ್ರೀ ಗಗನಂ ವಿಶೋಕಂ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಯದಂತಸ್ತದುಪಾಸಿತನ್ಯಮ್‌ | 


ಅಧಿ ೫ ಸೂ ೧೯] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ವಾದ ೩ ೧೬೧ 
ಆತರಪರಾಮರ್ಶಾತ್‌ ಸ ಇತಿ ಚೇನ್ನಾಸಂಭವಾತ್‌ ॥೧೮!॥ 


೧೮ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಇನ್ನೊಬ್ಬನ (ಎಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮನ) ವರಾಮರ್ಶವಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅವನು (ಆಕಾಶವು) ಎಂದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 


ಅದು ಅಸಂಭವವಾಗಿದೆ 

"ಇನ್ನು ಈ ಸಂಪ್ರಸಾದಗುಣವುಳ್ಳ ಆತ್ಮನು ಶರೀರದಿಂದ ಎದ್ದು, ವರಮ ಜ್ಯೋತಿ 
ಯನ್ನು ಸೇರಿ, ತಪ್ಪ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಇವನೇ ಆತ್ಮನು... 
ಎಂದು (ಆಚಾರ್ಯನು) ಹೇಳಿದನು'* (ಛಾಂ ಉ ೮ ೩ ೪) ಎಂಬ ವಾಕೈಶೇಷದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಪರಾಮರ್ಶದ ಪ್ರಕಾರ ಸಂಪ್ರಸಾದಶಬ್ದ ವೆ ಜೀವನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಆದುದೆ 
ರಿಂದ ಅವನೇ ದೆಹೆರನಾಗಬಹುದು ಎಂಬ ಹೊಸ ಆಕ್ಷೇಪಣೆ ಬಂದಿದೆ. ಅದು ಸಂಭ 
ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಉತ್ತರ , ಏಕೆಂದರೆ (೧) ಬುದ್ಧಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ 
ಅಭಿಮಾನಿಯಾಗಿರುವ ಜೀವನನ್ನು ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, (೨) ಉಪಾಧಿ 
ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ತಾದಾತ್ಮ ನನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ ಅಪಹತ-ಪಾಸ್ಮತ್ವವೇ ಮೊದೆ 
ಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ದೆಹರಾಕಾಶವು ಜೀವನಲ್ಲ 


ವಿ. -ದಹರಾಕಾಶವು ಜೀವನಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅಪಹತಪಾಷ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣಗಳು 
ಜೀವನಿಗೆ ಸಂಭವಿಸೆಲಾರವು 
ದೆ K 4° ದೆಹೆರದಲ್ಲಿರುವವನು ಜೀವನಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರೆ ಅಪಹೆತಪಾಷ್ಮ ತ್ವಾದಿಗುಣ 
ಗಳು ಅವನಿಗೆ ಸ್ವತಃ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಉತ್ತರಾಚ್ಚೇದಾವಿರ್ಭೂತಸ್ವರೊಪಸ್ತು ! ೧೯॥ 


೧೯. ಮುಂದಿನ (ವಾಕ್ಯದಿಂದ ದಹರವು ಜೀವನು) ಎಂದರೆ (ಆ ವಾಕ್ಯವು) 
ಆವಿರ್ಭೂತೆಸ್ವರೂವನಾದ (ಜೀವನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದು 
ಉತ್ತರ) 

ದಹರವೇ ಜೀವನು ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಈಗ ಒಂದು ಹೊಸೆ ಕಾರಣ 


ವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಪಾಪರಹಿತನೂ ಮುಫ್ಟಿಲ್ಲದನನೂ ಮರಣ 
ವಿಲ್ಲದವನೂ ಆದ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ (ಛಾಂ ಉಲ ೭ ೧) ಕಣ್ಣಿ 





1 ಅಥ ಯ ಏಷ ಸಂಪ್ರಸಾದೊಆಸ್ಮ್ಮಾಚ್ಛೆ ರೀರಾತ್‌ ಸಮುತ್ವ್ವಾಯ ಪರಂ ಜ್ಯೋತಿರುಪ- 
ಸಂಪದ ಸ್ವೇನ ರೊಪೇಣಾಭಿನಿಸ್ಪದೃತ ಏಷ ಆತ್ಮೇತಿ ಹೋವಾಚ | 
]] 


೧೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ೧೯ 


ನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಜೀವವನ್ನೂ, ಅವನ ಸ್ಪಪ್ನವೇ ಮೊದಲಾದ ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನೂ ಉಪ 
ದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ ; ಈ ಸಂಪ್ರಸಾದಗುಣವುಳ್ಳ ಜೀವನೇ ಶರೀರದಿಂದ ಎದ್ದು, ಪರಂಜ್ಯೋತಿ 
ಯನ್ನು ಸೇರಿ, ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದಿಂದಶೇ ತೋರುತ್ತಾನೆ (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೩. ೪ ಚ 

ಜಾಗ್ರತ್‌-ಸ್ಪ್ರಪ್ನ-ಸುಷುಪ್ತಿಗಳೆಂಬ ಅವಸ್ಥಾ ತ್ರಯದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಜೀವನನ್ನು 
ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ, ಆವಿರ್ಭೂತ-ನ್ಹರೂಪನಾದೆ ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಬೆ 
—ಎಂಬುದು ನೊತ್ರಕಾರರ ಉತ್ತರ... ಯಾವನ ಸ್ವರೂಪವು ವ್ಯಸ್ತವಾಗಿರುವುದೊ 
ಅವನು ಆವಿರ್ಭೂತ-ಸ್ವರೂವನು ; ಇವನನ್ನು ಜೀವನೆಂದು ಕರೆದಿರುವುದು ಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾ 
ಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲಿದ್ದ ಅವಸ್ಥೆಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ. ತಾನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಅರಿಯುವನ 
ರೆಗೆ ಜೀವನ ಜೀವತ್ತವಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವು ವ್ಯಕ್ತವಾದಾಗ ಅವನು ಜೀವನೇ 
ಅಲ್ಲ. ಯಾವನು ಆ ಸರಮಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವನೊ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಆಗುವನು'* (ಮುಂ. ಉ. ೩. ೨. ೯) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿರುತ್ತದೆ. 


ಜೀವನ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಸ್ಟರೂವವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿದ್ದ ರೆ - ಶರೀರದಿಂದ ಎದ್ದು | 
ಪರಂಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರಿ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದಲೇ ಶೋರುತ್ತಾನೆ....ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಅನರ್ಥಕವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗೆ ಉತ್ತರ ಹೀಗಿದೆ : ಶುದ್ದಸ್ನ ಟಕದ 
ರೂಪವಾದ ನ್ವೆಚ್ಛತ್ಥ ವೂ ಶುಕ್ಲೆತ್ಹವೂ--ವಿವೇಚಿಸಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು 
ನೆಂಪು ಕೀಲಿ ಮೊದಲಾದ ಬಣ್ಣ ಗಳೆಂಬ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ವಿಂಗಡವಾಗದೆಂತೆ ಇರುತ್ತವೆ ; 
ಹಾಗೆಯೇ ವಿವೇಕಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಶುದ್ಧವಾದ ಜೀವನು ಶರೀರೇಂದ್ರಿ 
ಯಗಳೇ ಮೊದಲಾದ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ನಾನಾ ಬಗೆಯಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡು 
ತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ವಿನೇಕಜ್ಞಾ ನೆವು ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಕೂಡಲೇಸ್ಪಟಕವು ಬೆಳ್ಳಗೆ ಕಾಣು 
ವಂತೆ. ಜೀವನು ತನ್ನ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ-ಸ್ಪರೂವದಿಂದ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ವಿವೇಚನೆ, 
ವಿವೇಚನೆಮಾಡದಿರುವುದು-ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನ ಅಶರೀರತ್ವ-ಸೆಶರೀರತ್ವಗಳು ಉಂಟಾ 
ಗಿರುತ್ತನೆ.:  ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ತ ೈಕೃಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೆ ಅಶರೀರತ್ವ-ಸಶರೀರತ್ವಗಳಿಗೆ ಯಾವ 
ಭೇದವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. "ಅಶರೀರವಾದ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ' (ಕ. ಉ. ೧. .೨. ೨೨) ಎಂಬ 
ಮಂತ್ರವರ್ಣದಿಂದಲೂ "ಶರೀರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ, ಲಿಪ್ತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ?* (ಗೀತಾ 
೧೩- ೩೧) ಎಂಬ ಸ್ಕ್ರೈತಿಯಿಂದಲೂ ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿನೇಕೆಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿರು 


ಗ ಇಂ ಚಾಹ ಸಾನ ಸವಾ ಜಾಸವಾ ಅ ರ ಕ್ಟ 





3೩ ಸಯೋ ಹೆ ವೈ ತತ್‌ ಪರಮಂ ಬ್ರಹ್ಮ ನೇದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಭವತಿ | 

3 ತಥಾ ವಿವೇಕಾಪಿನೇಕೆಮಾತ್ರೇೇಣೈವಾತ್ಮ ನೋತಶರೀರತ್ವಂ ಸಶರೀರೆತ್ಯಂ ಚ। (ಸೂ. 
3 ಅಶರೀರಂ ಶರೀರೇಷು | 

4 ಶರೀರಸ್ಟೋತಪಿ ಕಾಂತೇಯ ನ ಕರೋತಿ ನ ಲಿಪ್ಯತೇ 








ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ೧೯] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೩ ೧೬೨, 


ವಾಗ ಆವಿರ್ಭೂತವಾಗದ ಸ್ವರೂವದವನಾಗಿದ್ದು ವಿವೇಕಜ್ಞಾ ನದಿಂದೆ ಆವಿರ್ಭೂತವಾದ 
ಸ್ಪರೂಪದವನು ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ.3 

ಅನೇಕ ವಾದಿಗಳು ಜೀವನ ರೂಪವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೆಂದೇ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ 
ಆತ್ಮೆ ವಕ್ಯಾ-ಸ್ರದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದ ವಾಗಿರುವವರ  ಬೋಧನೆಗಾಗಿ ಕೊಬಿಸ್ಟ -ನಿತ್ಯನೂ 
ವಿಜ್ಞಾ ನ-ಧಾತುವೂ ಆದ ಪರಮೇಶ್ವರನೊಬ್ಬನೇ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಅನೇಕನಿಧವಾಗಿ ಕಾಣು 
ತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು ಬೇರೊಬ್ಬ ವಿಜ್ಞಾ ನಧಾತುವಿಲ್ಲ---ಎಂದು ಈ ಶಾರೀರಕ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯನಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ 
ರುವ ಜೀವರೂಪವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ; ಇಂಧ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಸೂತ್ರ 
ಕಾರರು ಸರಮಾತ್ಮನು ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಕರೆಯೇ ಹೊರತು ಜೀವನು 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿಲ್ಲ.* 


ವಿ. ಪ್ರಜಾಪತಿಯ ವಾಕ್ಯದಿಂದ (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೩. ೪) ಅಪಹೆತಪಾಸ್ಕೆ- 
ತ್ವಾದಿ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಜೀವನನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು, ಅವನೇ ದಹೆರಾಕಾಶನು ಎಂಬುದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. ಇದಕ್ಕೆ ವರಿಹಾರ ಹೀಗಿದೆ: ಇಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವಿಷಯಗಳುಳ್ಳ ಎರಡು ಭಾಗೆ 
ಗಳಿವೆ. ಪ್ರಜಾಪತಿಯ ವಾಕ್ಯ, ದಹೆರವಾಕ್ಯ . ಅಪಹತಪಾಸ್ಮತ್ವಾದಿ-ಗುಣಗಳುಳ್ಳ 
ಜೀವನ ಸ್ಪೆರೂಪವು ಮೊದಲು ಅನೃತದಿಂದ ತಿರೋಹಿತವಾಗಿತ್ತು ; ಅನಂತರ ಜೀವನು 
ಕರ್ಮಬಂಧನದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತೆನಾಗಿ, ಶರೀರದಿಂದ ಎದ್ದು, ಪರಂಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರಿ, 
ಆವಿರ್ಭೂತವಾದ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ವಠಾಗಿ, ಅಪಹೆತಪಾಸ್ಮತ್ವಾದಿ-ಗುಣಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ--ಎಂಬುದು ಪ್ರಜಾಪತಿವಾಕೃದೆ ಉಪದೇಶ. ಎಂದಿಗೂ ತಿರೋಹಿತ 
ವಾಗದ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ, ನಿತ್ಯವೂ ಅಪಹತವಾಪ್ಮತ್ವಾದಿ-ಗುಣಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ದಹೆರನಿದ್ಯೆಯ ವಿಷಯನು. ಜೀವನು ಆವಿರ್ಭೂತಸ್ಪೆರೂಪನಾದರೂ ಅವ 
ನಿಗೆ ನೇತುತ್ವ ಸರ್ವಲೋಕ-ವಿಧರಣತ್ವ ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ೪. ೪. ೧೭ ನೇ ಸೊತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಮಾಡಿದೆ. 








1 ತಸ್ಮಾದ್ವಿವೇಕೆನಿಜ್ಞಾ ನಾಭಾವಾದ್‌ ಅನಾವಿರ್ಭೂತೆಸ್ವರೂಪಃ ಸನ್‌ ವಿವೇಕವಿಜ್ಞಾ - 
ನಾದ್‌ ಆವಿರ್ಭೂತಸ್ತರೂಪ ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ (ಸೂ. ಭಾ). 

2 ಪರಮಾತ್ಮನೋ ಜೀವಾದನ್ಯತ್ತಂ ದ್ರಢಯತಿ ಜೀವಸ್ಯ ತು ನ ಪರೆಸ್ಮಾದನ್ಶತ್ವಂ ಪ್ರತಿ- 
ಪಿಪಾದಯಿಷತಿ (ಸೂ. ಭಾ.). ಆಭಧಾರನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವ 
ವಸ್ತುಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದರೂ, ಆರೋಪಿತವಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಆಧಾರನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿರೆಲಾರವು ; ನಿಜವಾದ ಹಗ್ಗವು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವ ಹಾವಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು, ಆದರೆ ಆರೋಪಿತವಾದ ಹಾವು ಹಗ್ಗ ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರಲಾರೆದು. 


3 ಸೀತುತ್ವಸರ್ವಲೋಕಪಿಧರಣತ್ವಾದಯಃ ಆವಿರ್ಭೂತೆಸ್ವರೂಪಸ್ಕಾಪಿ ನೆ ಸಂಭವಂತೀತಿ 
ಜಗದಾ ತೆ 4ಪಾರವಜ ೯ೃಮಿತ್ಮತ್ರೋಪಪಾ ದಯಿಷ್ಕಾಮಃ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ )- 


೧೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೫. ಸೂ ೨6 


ದ್ದೆ ಫ್ರಾ್‌ಅವನು ಅಲ್ಲಿ ನಗುತ್ತ, ಕ್ರೇಡಿಸುತ್ತ.... ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾನೆ?" (ಛಾಂ. 
ಉ. ೮. ೧೨. ೩) ಎಂದು ಸತ್ಯಕಾಮತ್ತವನ್ನು ವ್ರೆತಿಪಾದಿಸುವ ಉತ್ತರವಚನದಿಂದಲೂ 
ದೆಹರದೆಲ್ಲಿರುವವನು ಜೀವನು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ವರಮೇಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರೆ ಹೆದಿಂದ ಆವಿರ್ಭೂತನ್ಹರೂಪನಾದ ಮುಕ್ತನು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾ ಇಗೆ 
"ಯಾವನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಜೀವನು ಮುಕ್ತನಾಗುವನೊ ಆ ಭಗವಂತನನ್ನೇ ಪೂರ್ವ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ'* ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಅನ್ಯಾರ್ಥಶ್ಚ ಪರಾಮರ್ಶ 1 ೨೦॥ 


೨೦. (ಜೀವನ) ವರಾಮರ್ಶಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ. 


ಜೀವನ ಪರಾಮರ್ಶವನ್ನು ಮಾಡಿರುವುದು ಅವನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದ 
ಕ್ರೈಲ್ಲ, ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದಕ್ಕೆ.3 ಸೆಂಪ್ರಸಾದ-ಶಬ್ದ ದಿಂದ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಜೀವನು ಜಾಗರಿತ-ವನ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಜೀಹೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಪಂಜರಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಕ್ಷ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಅದರ ವಾಸನೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುವ ಸ್ವಪ್ಪಗಳೆನ್ನು ನಾಡೀಚರನಾಗಿ 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ ; ಅನಂತರ ಆಯಾಸೆಗೊಂಡಾಗ ಶರಣುವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತ, ಸ್ಥೂಲ- 
ಸೂಕ್ಷ ೬ ಶರೀರಗಳ ಅಭಿಮಾನವೆನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು ಕ ಸುಷುಪ್ತಾವನ್ಹೆ ಯಲ್ಲಿ ಆಕಾಶವೆನಿಸಿದ 
ಪರಂಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ, ವಿಶೇಷೆ-ಜ್ಞಾನಗೆಳೆನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ತೋರು 
ತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಜೀವನು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಷರಂಜ್ಯೋತಿಯೇ ಅಪಹೆತಪಾಪ್ಮಶ್ವಾದಿ 
ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಆತ್ಮನು, ಅವನನ್ನೇ ಉವಾಸಿಸಬೇಕು ; ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜೀವನ ಪರಾ 
ಮರ್ಶವು ಪರಮೇಶ್ವರನಾದಿಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 

ನಿ... -ಪ್ರಜಾಪತಿ-ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಮುಕ್ತೆನಾದ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪದ 
ಯಥಾರ್ಥ-ವಿಜ್ಞಾ ನವು ದಹರವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದಲು 
ಬಯಸುವವನು ಮೊದಲು ತನ್ಹ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ; ತಾನೇ ಕಲ್ಯಾಣ 
ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ವನಾಗಿ ಅಸಂಖ್ಯೇಯ-ಕಲ್ಯಾಣಗುಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸಾಕ್ಟಾತ್ಸರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ; ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನ-ಫಲದಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವಸ್ತರೂಸದ ಯಧಾರ್ಥ-ವಿಜ್ಞಾ ನವು ಅಂತ- 
ರ್ಗತವಾಗಿದೆ.* 


1 ಸ ತತ್ರ ಪರ್ಯೇತಿ ಜಕ್ಷತ್‌ ಕ್ರೀಡನ್‌ 1 

8 ಯತ್ವೈಸಾದಾತ್‌ ಸ ಮುಕ್ತೋ ಭವತಿ ಸ ಭಗವಾನ್‌ ಪೂರ್ವೋಕ್ತಃ (ಮೆ. ಭಾ.). 

8 ಅನ್ಕ್ಯಾರ್ಥೋ&ಯಂ ಜೀವಪರಾಮರ್ಶೋ ನ ಜೀವಸ್ವರೂಪಪರ್ಯವಸಾಯಿಾ 8೦ 
ತರ್ಹಿ? ಪರಮೇಶ್ವರೆಸ್ವರೂಪಪರ್ಯವಸಾಯಾ (ಸೂ. ಭಾ.). 

& ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರೇಪ್ಸೋರ್ಹಿ ಜೀವಾತ್ಮನಃ ಸ್ವರೂಪಂ ಚ ಜ್ಞಾತನ್ಮಮೇವ, ಸ್ವಯಮಪಿ 
ಫೆಲ್ಮಾಣಗುಣ ಏವ ಸನ್‌ ಅನವಧಿಕಾತಿಸಯಾಶಂಖ್ಯೇಯೆಕಲ್ಮಾ ಣಗುಣಗಣಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮಾನು- 
ಭವಿಷ್ಯತಿ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕ). 


ಆಧಿ. ೫ ಸೂ ೨೧] ಆಧ್ಯಾಯ ೧. ಪಾದ ೩ ೧೬೫ 


ದ್ವೈ.-ಹರೆಂಜ್ಯೋತಿತ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಬಟ್ಟಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಏಷಃ 
ಎಂದು ಪರಾಮರ್ಶವು. "ಯಾವನನ್ನು ಹೊಂದಿ ಜೀವನು ತನ್ನ ಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯು 
ತ್ತಾನೆಯೊ ಅವನೇ ಈ ಆತ್ಮನಾಗಿದ್ದಾ ಷೆ ಎಂಬುದು ವಾಕಾ ರ್ಥವು. 


RPS ಚೇತ್ರದುಕ್ತವರ್‌ 1 ೨೧. 


೨೧. (ಆಕಾಶವು) ಸಣ್ಣದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ (ಅದು 
ವರಮೇಶ್ವರನಾಗಲಾರದು) ಎಂದರೆ ಅದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ (ಎಂಬುದು 
ಉತ್ತರ). 


ಸೂ. ೧. ೨. ೭ರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಗತವಾಗಿದ್ದರೂ ಹೈದೆಯಪುಂಡರೀಕೆದಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಸ್ಕ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಗಿಜಿ. ವರಮೇಶ್ವರನಿಗೂ ಆವೇಕ್ಷಿಕವಾದ ಅಲ್ಬತ್ವವು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ--ಎಂದು ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೊ ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡ 
ಬೇಕು ; ಮತ್ತೆ ಒಳಗಿರುವ ದೆಹರಾಕಾಶವು ಹೊರಗಿರುವ ಆಕಾಶದಷ್ಟೇ ದೊಡ್ಡ ದಾಗಿದೆ 
(ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೧. ೩) ಎಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. 


ವಿ. -ಉಪಾಸನೆಗೋಸ್ಟರ ಪರಬ್ರಹೆ ನಿಗೆ ಅಲ್ಪ ಪರಿಮಿತಿಯುಳ್ಳ ಸ್ಥಳವನ್ನೂ 
ಆಣೀಯಸ್ವ್ತವನ್ನೊ ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ ಎಂದು ಸೂ. ೧. ೨. ೭ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಗಜ. 

ದೆ ಶೈ ಸ ಅಲ್ಪಸ್ಥಾನದೆಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ ತ್ಮನಿರುವಕೆಂದೂ ಅವನನ್ನು 
ಹಾಗೆಯೇ ಉಪಾಸಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಆತ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ 
ಯಾಗಿರುವ ಅವನ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಇದು ವಿರುದ್ಧವಾಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಹೈದೆಯಪುಂಡ- 
ರೀಕದಲ್ಲಿರುವ ಆತ ನು ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡ ವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೪. 
೩) ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


3 ಯಂ ಪ್ರಾಪ್ಯ ಸ್ಟೇನ ರೂಪೇಣ ಜೀವೋ ನಿಪ್ಪದೈತೇ ಸ ಏಷ ಆತ್ಮೇತಿ' ಪರಮಾ- 
ರ್ಥೆಶ್ಚ ಪರಾಮರ್ಶಃ (ಮ. ಭಾ.). 


೬. ಅನುಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ* 
(ಸೂ. ವಿಪಿ-ಪಿ೩) 
ಅನುಕ್ಸ ತೇಸ್ತಸ್ಥ ಚ 1! ೨೨॥ 


೨೨. (ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿರುವ ಅವನನ್ನು) ಅನುಸರಿಸಿ (ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸು 
ತ್ಲಿರುವುದರಿಂದಲೂ) ಮತ್ತು ಅವನ (ವ್ರಕಾಶದಿಂದಲೇ ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅವನು ಪ್ರಾಜ್ಞಾತ್ಮೆನೇ). 


“ಅಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನಾಗಲಿ ಚಂದ್ರನಾಗಲಿ ನಕ್ಷತ್ರಗಳಾಗಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಈ 
ಮಿಂಚುಗಳೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಈ ಅಗ್ನಿಯು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದೆಲ್ಲಿ? ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಅವನನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿರುವುವು. ಅವನ ಪ್ರಕಾಶದಿಂದಲೇ ಇದೆ 
ಬಲವೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿರುವುದು'! (ಮುಂ. ಉ. ೨. ೨. ೧೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿರುವ 
ವಸ್ತುವು ಯಾವುದೊ ಒಂದು ತೇಜೋಧಾತುವೊ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಜ್ಞಾತ್ಮನೊ--ಎಂಬುದು 
ಸಂಶಯ. ತೇಜೋಧಾತುವೇ ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ; ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೇ ಸ್ವಭಾವ 
ವುಳ್ಳ ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಿರುವಾಗೆ ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅನುಕರಣಮಾಡುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿರುವ ವಸ್ತುವು ಪ್ರಾಜ್ಞಾ ತ್ಮನೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ಅನುಕೃತಿ ಎಂದರೆ ಅನುಕರಣವು; ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಜ್ಞಾತ್ಮನನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ "ಪ್ರಕಾಶಿಸು 
ತ್ತಿರುವ ಅವನನ್ಹೇ ಅನುಸರಿಸಿ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿರುವುವು' ಎಂಬುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
“ಪ್ರಕಾಶಸ್ತರೂಪನು' ಭಾರೊಪಹೆ8 (ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೪. ೨) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ತೇಜೋಧಾತುಗಳು ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ತಾನು ಬೆಳಗಲು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುಕರಣವನ್ನು 
ಮಾಡಲು ವಸ್ತುಗಳು ಸಮಾನಸ್ವಭಾವದವುಗಳಾಗಿರಬೇಕು. ಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ ; 
ಕಾಯಿಸಿದ ಕಬ್ಬಿಣವು ಬೆಂಕಿಯ ಹಾಗೆ ಉರಿಯುವುದೂ, ಧೂಳು ಗಾಳಿಯನ್ನಮಸೆರಿಸ್ಪು 
ವುದೂ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 

೫ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕದ ಪ್ರಕಾರ ಇಲ್ಲಿಂಡ ಒಂದು ಹೊಸ ಅಧಿಕರಣವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳೂ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣಕ್ಟ್ವೇ ಸೇರಿವೆ. 


3 ನ ತತ್ರ ಸೂರ್ಯೋ ಭಾತಿ ನ ಚಂದ್ರತಾರಕಂ ನೇಮಾ ನಿದ್ಯುತೋ ಭಾಂತಿ ಕುಂತೋೊ- 
ಯಮಗ್ನಿಃ |! ತಮೇವ ಭಾ೦ತಮನುಭಾತಿ ಸರ್ವಂ ತಸ್ಮೆ ಭಾಸಾ ಸರ್ವಫಿಥೆಂ ವಿಭಾತಿ ॥ 


ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೨೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೩ ೧೬೭ 


ಸೂತ್ರದೆಲ್ಲಿರುವ "ಅವನ', ತಸ್ಯ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ನೊರ್ಯಚಂದ್ರಾದಿಗೆಳ ಜ್ಯೋತಿಗೆ 
ಕಾರಣನಾದೆ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. "ಆ ಅಮೃತವಾದ ಜ್ಯೋತಿಗಳ ಜ್ಯೋತಿ 
ಯನ್ನು ದೇವತೆಗಳು ಆಯುನ್ಸೆಂದು ಉವಾಸಿಸುತ್ತಾರೆ'* (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೧೬) 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಸ್ವವ್ರಕಾಶನಾದ ಆತ್ಮನೆನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಭೌತ 
ತೇಜಸ್ಸೆಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ವಿಷಯವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಇದೆಲ್ಲವೂ ಸರ್ವ 
ಮಿದವತ್‌ ಎಂಬುದು ಕೇವಲ ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ನೊಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ನಾಮ, 
ರೂಪ, ಕ್ರಿಯಾ, ಕಾರಕ, ಫಲ--ಇವೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಯೋತಿಯಿಂದಲೇ ಬೆಳಗುತ್ತವೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮದೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರಾದಿಗಳು ಬೆಳಗುವ ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ; ಯಾವ 
ಯಾವುದು ತೋರುತ್ತದೆಯೊ ಅಜೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಯೋತಿಯಿಂದಲೇ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ ; 
ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದ ತೋರಿಬರುವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 
ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿಃಸ್ವರೂವವಾಗಿರುತ್ತದೆ.* 

ವಿ.“"ಅವನನ್ನು ಅನುಕರಣಮಾಡುವುದರಿಂದ (ದಹೆರಾಕಾಶವು ಜೀವನೆಲ್ಲು' 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಅಸಹತ-ಪಾಸ್ಮತ್ವಾದಿ-ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನೂ ಸಂಸಾರಬಂಧದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತನೂ ಆದ 
ಜೀವನು ದಹರಾಕಾಶನಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆನುಕರಣಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಅನುಕರಣವೆಂದರೆ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂಡುವುದು. ಮುಕ್ತಜೀವನ ಬ್ರಹ್ಮಾಕಾರವನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ : ಯಾವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮೆದರ್ಶಿಯಾದೆ ಪುರುಷನು ಹಿರಣ್ಯವರ್ಣನೂ 
ಕತನ್ಸವೂ ಈಶ್ವರನೂ ಕಾರಣಭೂತನೂ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಆದ ಪುರುಷನನ್ನು ನೋಡು 
ವನೊ ಆ ವಿದ್ವಾಂಸನು ಪುಣ್ಯ ಪಾಪಗಳನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿಕೊಂಡು ನಿರಂಜನನಾಗಿ ಪರಮ 
ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವನು?* (ಮುಂ. ಉ. ೩. ೧. ಖ್ರ. ಪ್ರಜಾಪತಿಯ ಉಪ 
ಜೀಶವು ಅನುಕರಣ-ಮಾಡುವವನನ್ನು ಎಂದರೆ ಜೀವನನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ." ಅನು 
ಕರಣಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ದಹರಾಕಾಶವು.₹ 

ದೆ 4° ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿಗುಣಗಳು ಪರಮೇಶ್ವರನನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. 


ಬ 
"ಶಾಶ್ವತವಾದ ಸುಖವು ಅವರಿಗೆ, ಇತರರಿಗಲ್ಲ' (ಕೆ. ಉ. ೨. ೫. ೧೨), "ಆಆ ಈ ಬ್ರಹ್ಮ 





1 ತದ್ದೇವಾ ಜ್ಯೋತಿಷಾಂ ಜ್ಯೋತಿರಾಯುರ್ಹೋಪಾಸತೇಮೃತಮ್‌ | 
9 ಯತೋ ಯದುಪಲಭ್ಯತೇ ತತ್ಸರ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೈನ ಜ್ಯೋತಿಷೋಪಲಭ್ಯತೇ, ಬ್ರಹ್ಮ 


ತು ನಾನ್ಕೇನ ಜ್ಯೋತಿಷೋಪಲಭ್ಯತೇ ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿಃಸ್ವರೂಪತ್ವಾತ್‌ ! (ಸೂ. ಛಾ.). 
8 ಯದಾ ಪಶ್ಶಃ ಪಶ್ಯತೇ ರುಕ್ಮವರ್ಣಂ ಕರ್ತಾರವಿರಾಶಂ ಪುರುಷಂ ಬ್ರಹ್ಮ-ಯೋನಿಮ್‌। 


ತದಾ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಫೊಣ್ಯಪಾಪೇ ವಿಧೊಯ ನಿರಂಜನಃ ಪರಮಂ ಸಾಮ್ಯಮುಖೈತಿ ॥ 
4 ಅತೋಃನುಶಕರ್ತಾ ಪ್ರಜಾಪತಿವಾಕ್ಯನಿರ್ದಿಷ್ಟಃ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮ). 


ಕ ಅನುಕಾರ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ದಹರಾಕಾಶಃ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮ). 
8 ತೇಷಾಂ ಸುಖಂ ಶಾಶ್ವತಂ ನೇತರೇಷಾಮ್‌ | 


೧೬೮ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗೆಳು (ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೨ತ್ಕಿ 


ರೂಪವು ಅನಿರ್ಜೀಶ್ಯವೆಂದೂ ಸರಮಸುಖನೆಂದೂ (ಜ್ಞಾ ನಿಗಳು) ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 
ಅದನ್ನು ಹೇಗೆ ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳಲಿ 21 (ಕ. ಉ. ೨. ೫. ೧೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನ ಅನಿ 
ರ್ದೇಶ್ಯತ್ವ -ಅಜ್ಜೀಯತ್ಪ-ಗುಣಗಳು ಜ್ಞಾನಿಯ ಸುಖಕ್ಕೆ ಹೇಳಿರುವ "ಹಾಗೆ ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಸುಜೇಹನನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಈ ಸೂತ್ರೆವು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯ 
ಪ್ರಕಾರ (ಕ.ಉ. ೨. ೫. ೧೫) ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಅನಿರ್ದೇಶ್ಯಸುಖಸ್ತ ರೂಪನು. 
ಸರ್ವವೂ ಜ್ಞಾನಿಯ ಸುಖವನ್ನನುಸೆರಿಸಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ ; ಜ್ಞಾ ನಿಯ ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ 
ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬೆಳಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ. 


ಅಪಿ ಚ* ಸ್ಮರ್ಯತೇ |! ೨೩ Il 


೨೩. ಇದಲ್ಲದೆ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. 


ಇದಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಜ್ಞಾತ್ಮನ ಇಂಥ ರೂಪವನ್ನು ಭಗವದ್ದೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ ; 
"ಅದನ್ನು ಸೂರ್ಯನು ಇಗಳಗುವುದಿಲ್ಲ. ಚಂದ ದ್ರನಾಗಲಿ ಅಗ್ನಿಯಾಗಲಿ ಬೆಳಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಯಾವುದನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ ಹಿಂತಿರುಗುವುದಿಲ್ಲವೊ ಅದೇ ನನ್ನ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಸ್ನಾನ 
(೧೫. ೬); “ಆದಿತ ನನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಯಾವ ತೇಜಸ್ಸು ಜಗತ್ತೆಲ್ಲನನ್ನೂ ಬೆಳಗುತ್ತಿ ರು 
ವುದೊ; ಯಾವ ತೇಜಸ ನ್ಸಿ ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿಯೂ ಅಗ್ಲಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದೊ ಆ ತೇಜಸ್ಸು 
ನನ್ನ ದೆಂದು ತಿಳಿ (೧೫. ೧೨). 

ನಿ... ಸಂಸರಿಸುತ್ತಿರುವ ಜೀವನು ಮುಕ್ತಾ ತವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಪ ಪರಬ್ರಹೆ ನೊಂದಿಗೆ ಪರಮ 
ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವನೆಂದು ಸ್ಮೃತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ: "ಈ ಜ್ಞಾ ಇ ನವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ನನ್ನೆ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದವರು ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಚು ವುದಿಲ್ಲ ಪ ಪ್ರಲಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೃಜ್ಧೆಸಡುವುದಲ್ಲ? (ಗೀತಾ ೧೪. ೨). 


ದ್ಮೈ.--ಸ್ಟ್ಪತಿಯ ಪ್ರಕಾರವೂ (ಗೀತಾ ೧೫. ೬ ಮತ್ತು ೧೨) ವಿಷ್ಣು ವೇ 
ಸರ್ವಪ್ರಕಾಶಕನು. 


1 ತದೇತದಿತಿ ಮನ್ಶ್ಯಂತೇನಿರ್ದೇಶ್ವ ಪರಮಂ ಸುಖಮ್‌ | 
ಕೆಥೆಂ ನು ತದ್ವಿಜಾನೀಯಾಂ *ಮು ಭಾತಿ ವಿಭಾತಿ ವಾ ॥ 

2 ಇದೇ ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತಿ ನ.೨. ೨. ೧೧ ಆಗಿದೆ. 

3ನಹಿ ಜಾ ನ ನಿಸುಖಮನುಭಾತಿ ಸರ್ನಮ್‌ | ನಚ ತೆದ್ಭಾ ಸಾ (ಮ. ಭಾ. )- 

*ಶ್ರಿ (ಭಾಷ್ಯ ಚ ಸೂತ್ರ ಪಾರೆದೆಲ್ಲಿ ಚ-ಶಬ್ದ ವಿಲ್ಲ. 

ಕ ಕೆ ತದ್ಭಾಸಯತೇ" ಸೂರ್ಯೋ ನ ಶಕಾಂಕೋ ನ ಪಾವಕಃ | 
ಯದ್ದೆತ್ಸಾ ನ ನಿವರ್ತಂತೇ ತೆದ್ದಾಮ ಪರಮಂ ಮೆಮ॥ 

5 ಯೆದಾದಿತ್ಯಗತಂ ತೇಜೋ ಜಗದ್ಭಾಸೆಯತೇ8ಖಿಲಮ್‌ | 
ಯಚ್ಚ ೦ದ್ರಮಸಿ ಯಚ್ಚ್ಯಾ ಗೌ ತತ್ತೇಜೋ ವಿದ್ಧಿ ಮಾಮೆಕಮ್‌ | 

6 ಇದರ ಜ್ಞಾ ನಮುಪಾಶ್ರಿ ತ್ಯ ಸಮ ಸಾಧರ್ಮ್ಯಮಾಗತಾಃ | 
ಸರ್ಗೇಪಿ” ಸಾಂತ ಪ್ರಲಯೇ ನ 'ವೃಥಂತಿ ಚೆ॥ 


೭. ಶಪ್ರಮಿತಾಧಿಕರಣ * 


(ಸೂ ೨೪.-೨೫) 
ಶಬ್ದಾದೇವ ಹಪ್ರಮಿತಃ ॥ ೨೪ | 


೨೪ ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ (ಎಂದರೆ ಈಶಾನ ಎಂಬ ಅಭಿಧ್ಯಾನಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೆ€) 
(ಅಂಗುಷ್ಕ) ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ (ಪುರುಷನು ವರಮಾತ್ಮನೇ) 


“ಅಂಗುಷ್ಠೆ ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳಿ ಪುರುಷನು ಶರೀರಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾನೆ'' (ಕ ಉ 
೨ ೪ ೧೨), "ಅಂಗುಷ್ಟ ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳೆ ಪುರುಷನು ಹೊಗೆಯಿಲ್ಲದ ಜ್ಯೋತಿಯಂತೆ ಕ 
(ಅವನು) ಭೂತಭವಿಷ್ಯತ್ತುಗಳಿಗೆ ಒಡೆಯನು , ಇಂದೂ ಅವನೇ, ನಾಳೆಯೂ ಅವನೇ» 
ಇದೇ ಅದು? (ಕ ಉ ೨ ೪ ೧೩), ಇಲ್ಲಿ ಅಂಗುಷ್ಠ-ವರಿಮಾಣವುಳ್ಳವನು ಜೀವನೊ 
ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನೊ-..-ಎಂಬುದು ಸೆಂಶಯ 

ಪೂರ್ವಹತ್ಲಿ--ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನೇ ಆಗಿರ 
ಬೇಕು, ಅನಂತವಿಸ್ತಾರವುಳ್ಳ ಸರಮಾತೆ ನಿಗೆ ಹೆಬ್ಬೆರಳಿನಷ್ಟು ಪರಿಮಾಣವು ಹೊಂದುವು 
ದಿಲ್ಲ, ಉಪಾಧಿಸೆಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ಹಳ ಚ ನಿಗೆ: ಯಾವುದಾದರೊಂದ. ಕೆಲ್ಬನೆ 
ಯಿಂದ ಆಂಗುಷ್ಮಪೆರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ವೆನು ಎಂದು (ಈ ಸಜ "ಅನೆಂತರ ಸತ್ಯ ವಂತನ 
ಶರೀರದಿಂದ ಅಂಗುಷ್ಠೆ ಮಾತ್ರನಾದ ಪುರುಷನನ್ನು ಯಮನು ಪಾಶದಿಂದ ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬಲಾಶ್ಯಾರದಿಂದ ಎಳೆದನು'* ಎಂದು ಸ್ಮ ಎ್ರಕಿಯ (ಮಹಾಭಾರತ, ೩. ೯೨ ೧೭) 
ಹೇಳುತ್ತಜಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೀಗೆ ಎಳೆಯಲು ಅಸಾಧ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಅಂಗುಷ್ಠ 
ಮಾತ್ರಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ವನು ಜೀವನೇ 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ. ಅಂಗುಷ್ಠಮಾತ್ರನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ » ಏಕೆಂದರೆ “ಭೂತಭವಿಷ್ಯತ್ತು 
ಗಳಿಗೆ ಒಡೆಯನು? ಎಂಬ ಶಬ್ದವಿದೆ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಭೂತ-ಭವಿಷ್ಯಗಳಿನನ್ನು 
ನಿರಂಕುಶವಾಗಿ ಆಳಲು ಯಾರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ “ಇದೇ ಅದು' ಎಂಬ ವಾಕ್ತ ವು ನಚಿ 
ಕೇತನು ಪ್ರಶ್ನ್ನಿ ಸಿದ ಕ್ಸ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ದೆ, ಸ್ಮ ವನ್ನು ಕುರಿತೇ ಅವನು ಪ್ರ ಸದ್ದು 


le ಮಧ ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ವಾಮನಾಧದಿಕರೆಣ ಎಂದು *ರೆದಿದೆ 
1 ಅಂಗುಷ್ಟ ಮಾತಃ ಪುರುಷೋ ಮಧ್ಯ ಆತ್ಮನಿ ತಿಸ್ಮ ತಿ 1 
2 ಅಂಗುಷ್ಟ ಮಾತ್ರ 8 ಪುರುಷೋ ಜೊ, ಶೀತಿರಿವಾಧೂಮ ಕಃ | 
ಈಶಾನೋ ಭಾತಭವ್ಮಸ್ಮ ಸ ಏವಾದ್ಯ ಸಉ ಶ್ವಃ! ಏತದ್ವೈ ತತ್‌ | 
3 ಅಥ ಸತ್ಯವತಃ ಕಾಯಾತ್‌ ಪಾಶಬದ್ದಂ೦ ವಶಂ ಸೆತಮ್‌ | 
ಆಂಗುಷ್ಕ ಮಾತ್ರ ೦ ಪುರುಷಂ ನಿಶ್ಚ ಕರ್ಷ ಯೆಮೋ ಬಲಾತ್‌ ॥ 


೧೭೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು [ ಅಧಿ. ೩. ಸೂ. ೨೫ 


ವಿ.ಅಂಗುಷ್ಮ ಮಾತ್ರನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ; ಏಕೆಂದರೆ ಭೂತಭವಿಷ್ಯಗಳ ಒಡೆ 
ತೆನವು ಕರ್ಮಪರವಶನಾದೆ ಜೀವನಿಗೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 

ದೈ ಪ್ರ ಈಶಾನನು (ಶೆ. ಉ. ೨. ೪.೧೩) ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಲ್ಲ, ವಿಷ್ಣು ವೇ; 
(ಪರಮಾತ್ಮನು) ಪಾ ಚಾರು. ಮೇಲಕ್ಕೆ ಎತ್ತುತ್ತಾನೆ, ಅಪಾನವನ್ನು 
ಕೆಳಕ್ಕೆ ಎಸೆಯುತ್ತಾನೆ; ಮಧೆ ತದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿರುವ ವಾಮನನನ್ನು ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳೂ 
ಬಜ: ರೌ? (ಸ. ಉ. ೨. ೫. ೫) ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಾಮನೆ-ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೃದಯ 


ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವವನು ವಿಷ್ಣುವೇ ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ಜಿ. 
ಹೃದ್ಯಸೇಕ್ಷಯಾ ತು ಮನುಸ್ಕಾಧಿಕಾರತ್ವಾತ್‌ 1೨೫! 


೨೫. ಆದರೆ ಹೃದಯದ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ (ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಂಗುಷ್ಕ- 
ಮಾತ್ರೆನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ); ಏಕೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ. 


ಸರ್ವಗತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಒಂದು ಅಳತೆಯನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಈ ಸೂತ್ರವು ಉತ್ತರವಾಗಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಗತನಾಗಿದ್ದರೂ 
ಹೃದೆಯದೆಲ್ಲಿರುವವನು ಎಂಬ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಈ ಅಂಗುಷ್ಕ-ಮಾತ್ರತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ; 
ಅಳತೆಯನ್ನು ಮಿಸಾರಿರುವ ಸರಮಾತ್ಮಃ ನಿಗೆ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದೆ ಅಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರತ್ವವು 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ 

ಹೃದೆಯದ ಅಳತೆಯು ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಹೈದೆಯದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಅಂಗುಷ್ಟ ಮಾತ್ರತ್ವವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗೆ 
ಸೂತ್ರದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ : “ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ 
ವಿರುವುದರಿಂದ”; “ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸಮಾನವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ ಮನುಷ್ಯ 
ರನ್ನೇ ತನ್ನೆ ಉಪೆಜೀಶದಂತೆ ನಡೆಯಲು ಅಧಿಕರಿಸಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಶಾಸ್ತ್ರೋನ 
ದೇಶವನ್ನು ಅನುಸ್ಠಿಸಲು ಶಕ್ತರಾಗಿದ್ದಾರೆ,₹ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕರ್ಮಫಲಗಳನ್ನು 
ಬಯಸುವವರಾಗಿದಾ ರೈತ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದೆ ಬಹಿಷ್ಕ ತರಾಗಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಉಪನಯನವೇ ಮೊದ 


1 ಅಂಗುಷ್ಮ ಮಾತ್ರನೂ ರೆವಿತುಲ್ಕರೂಪನೂ ಆದೆ ಪಾ ಜಾಧಿಕನು ಸ್ವಕರ್ಮಗಳಿಂದೆ 
ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾನೆ? (ತ್ವ ಟಿ. ಉ. ೫. ೭-೮). 

2 ಊರ್ಥ, ೦ಪಾ ತ್ರಾ ಣಮುನ್ನಯತ್ಯ ಪಾನಂ ಪ್ರತ್ಯಗಸ್ಕೃತಿ । 

ಮಧ್ಯೇ "ದಾಮನನಾನೀನಂ ವಿಶ್ವೇ ದೇವಾ ಉಪಾಸತೇ ॥ 

8 ಪಶುಗಳು ದೇವತೆಗಳು ಖಯಷಿಗಳು-ಇನೆರನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿಲ್ಲ ಎಂದಾಯಿತು ; 
ಪೆಶ್ಚಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ರ್ಥಜ್ಞಾ ನವೇ ಮೊದೆಲಾದ ಸಾಮಾಗ್ರಿ ಗಳಿಲ್ಲದಂಂದ್ದ ಕರ್ಮವನ್ನು ನಡೆಸಲು 
ಶಕ್ತಿ ಮಿಲ್ಲ; ಇಂದ್ರಾ ದಿದೇವತೆಗಳು ತಮ ನ್ನೇ ಉದ್ದೇಶಿನಕೊಂಡು ಆಹುತಿಗಳನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾ 
ದುದರಿಂದ ಎಜು, ಶಕ್ತ ರಲ್ಲ ; ಯಾಗಮಾಡುವವನು ತನ್ನ ವಂಶದ ಯಷಿಗಳನ್ನೇ ಉದ್ದೆ ಶಿಸೆ 
ಚೀಕಾಗಿರುವು ದರಿಂದ ಚಹಗಳಗೂ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 

4 ಇದರಿಂದ ನಿಷ್ಕ್ಯಾಮರಾದ ಮುಮುಕ್ಷುಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ ಎಂದಾಯಿತು, 


ಅಧಿ. ೭. ಸೂ. ೨೫] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೩ ೧೭೧ 


ಲಾದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಗೆ ಅರ್ಹರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ; ಈ ವಿಷಯನನ್ನು ಅಧಿಕಾರಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
(ಜೈ. ಸೂ. ೬. ೧) ವರ್ಣಿಸಿದೆ." ಮನುಷ್ಯನ ಶರೀರವು ಒಂದು ನಿಯತಸಪರಿಮಾಣ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವಂತೆ ಅವನ ಹೈದೆಯವೂ ಒಂದು ನಿಯತವಾದ ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ 
ದ್ದಾ ಗಿದೆ; ಆದುದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಯನ-ಅನುಷ್ಠ್ಮಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರವಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸರಮಾತ್ಮನು- ಅವರೆ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವುದರ ಅವೇಕ್ಲೆಯಿಂದ 
—ಅಂಗುಷ್ಸಮಾತ್ರನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯೆ ಗಳಿಗೆ ತಾತ್ಸರ್ಯವು ಎರಡು ಬಗೆಯಾಗಿರುತ್ತ ದೆ; ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯ 

ಗಳು ಪರಮಾತ ನ ಸ್ನ ಸ್ಟೆ ಗ ಸವನ್ನೇ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತವೆ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಜೀವಾತ ನಿಗೂ ಪ ಪು 
ಮಾತ್ಮನಿಗೂ ತೆ ವನ್ನು, ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತವೆ.೩ ಇಲ್ಲಿ ನಿನಯವಾಶ್ಯವು. ಜೀವಪರ- 
ಮಾತ, ರ ಐಕ ವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಜೆಯೇ ಹೊರತು ಯಾವ ಪರಿಮಾಣವನ್ನೂ ಹೇಳು 
ತ್ಲಿಲ್ಲ. ಈ ಹರನೇ ಶ್ರುತಿಯು ಮುಂದೆ ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸಿದೆ : "ಅಂಗುಷ್ಟ ಪರಿಮಾಣ 
ವುಳ್ಳ ವನೂ ಅಂತರಾತ್ಮನೂ ಆದ ಪುರುಷನು ಖಿ "ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರು 
ತ್ತಾನೆ. ಮುಂಜನೆಂಬ ಹುಲ್ಲಿನಿಂದ ದಂಟನ್ನು ತೆಗೆಯುವಂತೆ ಅವನನ್ನು ತನ್ನ ಶರೀರ 
ದಿಂದ ಥೈರ್ಯೆವಾಗಿ ಬೇರ್ಪಡಿಸಬೇಕು, ಅವನನ್ನು ಶುದ್ಧ ನೆಂದೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾ'3 
(ಶೆ. ಉ. ೨. ೬. ೧೭). 


ಫಿ... .ಪರಮಾತ್ಮನು ಉಪಾಸೆನೆಗೋಸ್ಟರ ಉಪಾಸಕರ ಹೈದಯದಲ್ಲಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಉಪಾಸಕರ ಜು ಕೈದೆಯವು ಅಂಗುಷ್ಟದಷ್ಟು ವರಿಮಾಣವುಳ್ಳದ್ದ ದಲೂ ಅವನು 
ಕೂಡ ಅಂಗುನ್ನಮಾತ್ರನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ." , ಜೀವನು ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವುದರಿದ ಅವನೂ 
ಅಂಗುಷ್ಕ ಮಾತ್ರನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅವನು ದಬ್ಬಳದ ತುದಿಯಷ್ಟು ಸೂಕ್ತ 
ನಾಗಿರುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯೇ (ಶ್ರೇ.ಉ ೫.೮) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯರು ಮಾತ್ರ 


2 ಶಾಸ್ತ್ರ ೦ಹ್ಕ ನಿಶೇಷಸ್ರ ವೃ ತ್ರಮನಪಿ ಮನುಷ್ಯಾ ನೇವಾಧಿಕರೋತಿ, ಶಕ್ತ ತ್ವ್ವಾದ್‌ ಆರ್ಥಿ- 
ತ್ವಾದ್‌ ಅಪರ್ಯುದಸ್ತ ತ್ಕಾ ದುಪನೆಯೆನಾದಿಶಾಸ್ತ್ರ ಚಿ” ತಿ ವರ್ಣಿತಮೇತದ್‌ ಅಧಿಕಾರಲಕ್ಷಣೇ 
(ಸೂ. ಭಾ.). 

2 ದ್ವಿರೂಪಾ ಹಿ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕಾನಾಂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಕೃಚಿತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮಸ್ವರೂಪೆ- 
ನಿರೂಪಣಪರಾ ಕ್ಲ ಚಿದ್ಧಿ ಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನಃ ಪರಮಾತ್ಮನೈ ಕತ್ವಮುಪದಿಶ್ಶತೇ ನಾಂಗುಸ್ಕ-ಮಾತ್ರತ್ವಂ 
ಕೆಸ್ಕೃಚಿತ್‌ (ಸೂ. ಭಾ.). 

3 ಅಂಗುಷ್ಮ ಮಾತ್ರ $ ಪುರುಷೋ ಆಂತರಾತ್ಮ್ಮಾ ಸದಾ ಜನಾನಾಂ ಹೃದಯೇ ಸಂನಿವಿಷ್ಟಃ ! 
ತಂಸಾ ಸ್ವಚ್ಛ ರೀರಾತ್‌ ಪ್ರ ಪ ವೃಹೇನ್ಮು! ೦ಜಾದಿವೇ ಹೀಕ್‌ಂ ಥೈರ್ಯೇಣ!। ತಂ ವಿದ್ಯಾಚ್ಛುಕ್ರ ಜು 
ಮೃತಮ್‌ | 

4 ಪರಮಾತ್ಮನ ಉಪಾಸನಾರ್ಥಮುಪಾಸಕಹೃದಯೇ ವರ್ತಮಾನತ್ವಾದುಪಾಸಕ- 
ಹೃದಯಸ್ಕಾಂಗುಸ್ಮ ಪರಿಮಾಣತ್ವಾತ್‌ ತದಪೇಹಯೇದನುಂಗುಷ್ಠ ಪ್ರ ಖಿತತ್ವಮುಪಪದ್ಯತೇ 


(ಕ್ರೇಳಾಸ್ಕ)- } 


೧೭.೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೩. ಸೂ. ೨೫ 


ಉಪಾಸಿಸಲು ಶಕ್ತರಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸಲು ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದಲೂ ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಅದೇ ಅಳತೆಯ ಹೃದಯವಿರುವುದೆಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 

ದ್ವೈ.--ವಿಷ್ಣುವು ಸರ್ವಗತನಾಗಿದ್ದರೂ ಹೈದಯದಲ್ಲಿರುವ ಅವಕಾಶವನ್ನು 
ಆವೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ ಅವನು ಅಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರನು ಎಂಬುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇತರ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳಿಗೆ ಅಂಗುಷ್ಟ ನಿಬ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಈ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಮನುಷ್ಯರು ಮಾತ್ರ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವು ಅಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರನೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ.3 





1 ಸರ್ವಗತಸ್ಕಾಪಿ ತಸ್ಯಾಂಗುಷ್ಕ ಮಾತ್ರತ್ವಂ ಹೃದ್ಯವಕಾಶಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಯುಜ್ಯತೇ । 
(ಮ. ಭಾ.) 
2 
ಅತರೆಪ್ರಾಣಿನಾಮಂಗುಷ್ಕ್ಮಾ ಭಾವೇ$ಪಿ ಮನುಷ್ಯಾಧಿಕಾರತ್ವಾನ್ನ ನಿರೋಧಃ | 
(ಮ. ಭಾ.). 


೮. ದೇವತಾಧಿಕರಣ * 
(ಸೂ. ೨೬. ೩೩) 


ತದುಪರ್ಯಪಿ ಬಾದರಾಯಣಃ ಸಂಭವಾತ್‌ 1 ೨೬॥ 


೨೬. ಅವರ (ಎಂದರೆ ಮನುಷ್ಯರ) ಮೇಲಿರುವವರೂ ಕೂಡ ವೇದಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗುವರು) ಎಂದು ಬಾದರಾಯಣರು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡು 
ತ್ತಾರೆ); ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಂಗುಷ್ಟಮಾತ್ರ-ಶ್ರುತಿಯು ಮನುಷ್ಯರ ಹೃದಯದ 
ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಬಂದಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ- ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ 
ಗಿದೆ. ಇದು ಮುಂದೆ ಬರುವ :ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಒದಗಿಸಿದೆ: ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ನಿಜ ; ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ. ಎಂಬ: ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಮೆನುಷ್ಯರ ಮೇಲಿರುವ ದೇವಾದಿಗಳಿಗೂ 
ಇದರಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ ಎಂಬುದು ಬಾದರಾಯಣರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಿಗೂ 
ಕೂಡ ಅರ್ಧಿತ್ವವೇ ಮೊದಲಾದ ಅಧಿಕಾರದ ಕಾರಣವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ : (೧) ಕಾರ್ಯ 
ರೂಪವಾದ ವಿಭೂತಿಗಳು ಅನಿತ್ಯವು ಎಂಬ ಆಲೋಚನೆಯಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಬಯಕೆಯುಂಟಾಗಬಹುದು ; (೨) ಇವರಿಗೆ ಸಾಮಥ ರ್ರಿನೂ ಇರಬಹುದು ; ಏಕೆಂದರೆ 

ಮಂತ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಶರೀರಾದಿಗಳು ಇನೆ ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ : (೩) 

ಇವರನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬಹಿಷ್ಟರಿಸಿಲ್ಲ; (೪) ಇವರಿಗೆ ವೇದವು ತಾನೇ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವುದ 

ರಿಂದೆ ಉಪನೆಯನಕದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಇವರು ವಿದ್ಯಾರ್ಜನೆಗೋಸ್ಕರ ಶಿಷ್ಯವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದೂ ನಮಗೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರನು ನೂರೊಂದು ವರ್ಷಗಳೆ 
ವರೆಗೆ ಪ್ರಜಾವತಿಯ ಶಿಷ್ಯನಾಗಿದ್ದನು (ಛಾಂ. ಉ, ೮. ೨. ೩). ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ನು 

ಪಡೆಯಲು ಭ ಎಗವಿವು ತನ್ನ ತಂಜಿಯಾದೆ ವರುಣನನ್ನು ಬಳಿಸಾರಿದೆನು (ತೈ. ಉ. ೩ 

೧).  ಜೀವತೆಗಳಿಗೂ ಖುಹಿಗಳಿಗೊ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ (ಜೈ. ಸೂ. ೬. 

೧. ೫) ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಟೋಸ್ಯೆರ ಅವೆರು ಯಾವ 

ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ದೇವಾದಿಗಳ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಅಂಗುಷ್ಠ 

ಮಾತ್ರ-ಶ್ರುತಿಯೂ ನೆಮುಂಜಸವಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವರವರ ಅಂಗುಷ್ಟ ದ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಂಗುಷ್ಕ ಮಾತ್ರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 


3 ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಮಧ್ವಾದಿಷಾ.,., ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಭಾವಂ ತು...ಎಂಬ ಸೂತ್ರದೆ 
ವರೆಗೆ ಮಧ್ವ ಧಿಕರೆಣ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಎರಡು ಆಧಿಕರಣಗಳು ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿವೆ. : 


ಗಿ೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೩. ಸೂ, ೨೭ 


ವಿ. -ಬ್ರಹೊ ವಾಸನೆಯು ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಸಾಧ ಕನಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಚೂ ಶೈ -ಸಾಮಧಣ್ಯ ಗಳೆರಡೂ ಅವರಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ ; ಆಧ್ಯಾತಿ ಓಕವೇ ಮೊದಲಾದ 

EL EEE ಸ್ರ ರಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಪಲಗ ಗಾಢಾಹಿತಕೂ 
eee ಆದ ಸರಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನಿರತಿಶಯ- 
ಭೋಗ್ಯವಿಡೆಯೆಂದು ಅರಿತಿರುವುದರಿಂದಲೂ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥಿತ್ವವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ.: 
ಪಟುತರವಾದೆ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ದೇಹಾದಿಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದರಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ 
ವಿದೆ. 

ದ್ಮೈ.--ಮನುಷ್ಯರಾಗಿದ್ದು ವಿದ್ಯಾ-ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ದೇವತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ಮೇಲೆಯೂ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಬುದ್ಧಾ $ದಿಗಳು ಇರುವುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ವೇದವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರನಿಜಿ.3 ತಿರ್ಯಗ್ಡ ತುಗೆಳಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟಬುದ್ಧಾ ತಿದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದೆ ಅವು 
ಗಳಿಗೆ ವೇದವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ಬುದ್ಧಾ ತ್ರಿದಿಗಳಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳಿಗೂ ಅಧಿಕಾರ 
ವಿಜೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 


ನಿರೋಧಃ ಕರ್ಮಣೀತಿ ಚೇನ್ನಾನೇಕಪ್ರತಿಪತ್ತೇರ್ದರ್ಶನಾತ್‌ |೨೩! 


೨೭. (ದೇವತೆಗಳ ಶರೀರತ್ವದಿಂದ) ಯಜ್ಞ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವು (ಬರು 
ತ್ತದೆ) ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ದೇವತೆಗಳು) 
ಅನೇಕ (ರೂಪಗಳನ್ನು) ಧರಿಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಜೀವತೆಗಳಿಗೆ ಶರೀರವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಅವರಿಗೆ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ 
'ಯೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅವರೂ ಖುತ್ವಿಕ್ಳುಗಳಂತೆ ಯಜ್ಞ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಕೊಂಡು 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಜೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಅನೇಕ 
ಯಜ್ಞ ಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರನು ಹೇಗೆ ಇರಬಲ್ಲನು ?---ಎಂಬುದು ಆಕ್ಷೇಪಣೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ 
ಹೀಗಿದೆ: ಒಂದೇ ದೇವತೆಗೆ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ರೂಪಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬನೇ ದೇವತಾತ್ಮನು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ರೂಪಗಳಿಂದ 

1 ತೇಷೂಮರ್ಥಿತ್ವಸಾಮರ್ಥ್ಯೇಯೋಃ ಸಂಭವಾತ್‌ | ಅರ್ಥಿತ್ಯಂ ತಾವದಾಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಾದಿ- 
ಡುರ್ನಿಸಹೆದುಃ ಖಾಭಿತಾಪಾತ್‌ ಪರಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಚೆ. ಫಿರಸ್ತನಿಖಿಲದೋಸಗಂಧೇಂನವಧಿ- 
ಕಾಶಿಶಯಾಸಂಖ್ಯೇಯಕಲ್ಯ್ಮಾಣಗುಣಗಣೇ ನಿರತಿಶಯಭೋಗ್ಯತ್ವಾದಿಜ್ಞಾ ನಾಚ್ಛೈ ಸಂಭವತಿ 
(ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 

3 ತದುಪರಿ ಮನುಸ್ಯ್ಕೂಣಾಂ ಸತಾಂ ಡೇವಾದಿತ್ವಪ್ಪಾಪ್ಲು $ಸರಿ1 ಸಂಭವತಿ ಹಿ ತೇಷಾಂ 
ವಿಶಿಸ್ಟ್ರ ಬುದ್ಧಾ *ದಿಭಾವಾತ್‌ (ಮೆ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ ೭ ಸೂ ೨೪೮] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ವಾದ ೩ ೧೭೫ 


ತೋರುತ್ತಾನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು (ಬೃ ಉ ೩ ೯ ೨) ಹೇಳುತ್ತದೆ ಆಅಣಿಮಾದ್ಯೈ- 
ಶ್ರರ್ಯಗೆಳೆನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಯೋಗಿಯು ಅನೇಕ ರೂಪಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುಬಹು 
ಜೆಂದೊ ಅನೇಕ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಹೊಂದಬಒಹುದೆಂದೂ ಪುನಃ ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ತನ್ನಲ್ಲಿ 
ಎಳೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದೆಂದೂ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ" ಹೇಳಿದೆ. ಯೋಗಿಗಳಿಗೇ ಇಂಧ ಶಕ್ತಿ 
ಯಿರುವಾಗ ಜನ್ಮದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧ ರಾಗಿರುವ ದೇವತೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಹೇಳಬೇಕಾದು 
ದಿಲ್ಲ. 

ಸೂತ್ರದ ಉತ್ತರಭಾಗಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧದಿಂದಲೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡ 
ಬಹೆದು ಃ ಒಬ್ಬನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಊಟಮಾಡಿಸಲು ಅನೇಕರಿಗೆ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿರಬಹುದು , ಆದರೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವನೆನ್ನು ಅನೇಕರು ನಮಸ್ಕರಿಸ 
ಬಹುದು ಹೀಗೆಯೇ ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ದೇವತೆಯನ್ನು ಉದ್ದೆ ೇಶಿಸಿ ಅನೇಕರು ಏಕೆ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಆಹುತಿಗಳನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು ಆದ.ದರಿಂಡದ ದೇವತೆಗಳ 
ಶರೀರತ್ವವು ಯಜ್ಞ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗಲಾರದು 

ವಿ. -ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳನ್ನು ನಡೆಯುವುದು ಸಾಧ್ಯ 
ಏಕೆಂದರೆ ಸೌಭರಿಯಂತೆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ಅನೇಕರು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಹುಶರೀರ 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 2 


ದ್ವೈ. ಮನುಷ್ಯರೇ ದೇವತೆಗಳಾಗುತ್ತಾರೆಂದು ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು , 
ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಮೊದಲು ದೇವತೆಗಳು ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದೊ ಅವರು ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗೆ 
ಅವರನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದೂ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯು 
ಬರುತ್ತದೆ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕಂದರೆ ಅನೇಕರು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ದೇವತಾಪದನಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ್ದ ಕೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 3 


ಶಬ್ದ ಇತಿ ಚೇನ್ನಾತಃ ಪ್ರಭವಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟಾನುಮಾನಾಭ್ಕಾವತ್‌ 1೨೮ ॥| 
೨೮. (ದೇವತೆಗಳ ಶರೀರತ್ವದಿಂದ) (ವೈದಿಕ-) ಶಬ್ದದ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ) ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ 


1 ಆತ್ಮನೋ ವೈ ಶರೀರಾಣಿ ಬಹೂನಿ ಭರತರ್ಷಭ 1 
ಯೋಗೀ ಕುರ್ಯಾದ್ಬಲಂ ಪ್ರಾಪ್ಯ ತೈಶ್ವ ಸವೆನ್ಸರ್ಮೇಹೀಂ ಚರೇರ್‌ ॥ 
ಪ್ರಾಸ್ಲುಯಾದ್ದಿಷಯಾನ್‌ ಕೈಶ್ಚಿತ್‌ ಕೈಶ್ಚಿದುಗ್ರಂ ತಪಶ್ಚರೇತ್‌ | 
ಸಂಕ್ಷಿಸೇಚ್ಚೈ ಪುನಸ್ತಾನಿ ಸೂರ್ಯೋ ರಶ್ಮಿಗಣಾನಿನ ॥ 

9 ದೃಶ್ಯತೇ ಹಿ ಸೌಭರಿಪ್ರಭೃತೀನಾಂ ಶಕ್ತಿಮತಾಂ ಯುಗಪದನೇಕಶರೀರಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ 
(ಶ್ರಿ ಭಾಷ್ಯ). 

8 ಅನೇಕೇಷಾಂ ದೇನತಾಪದಪ್ರತಿಪತ್ತೇರ್ದರ್ಶ ನಾದ್‌ ಯತ್ರ ಪೂರ್ವೇ ಸಾಧ್ಮಾಃ ಸಂತಿ 

ದೇವಾ ಇತಿ (ಮ. ಭಾ) 


ಗಿ೬೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ಆ. ಸೂ. ೨೮ 


ಉತ್ತರ; ಏಕೆಂದರೆ (ಜಗತ್ತು) ಅದರಿಂದಲೇ (ಎಂದರೆ ಶಬ್ಧ _ದಿಂದಲೆ) 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ-ಅನುಮಾನಗಳಿಂದಲೇ (ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ), 


ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಶರೀರವಿದ್ದ ರೆ ಅವರು ಮನುಷ್ಯ ರಂತೆ ಜನನ- ಮರಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವಮಿಾಮಾಂನೆಯ ಹ ವೇದೆದೆ ಶಬ್ದಗಳೆಲ್ಲವೂ “ತ್ಯ ವ್ರ, 
ಅವುಗಳು ನೊಚಿಸುವ ಅರ್ಥಗಳೂ ಎಂದರೆ ವಿಷಯಗಳೂ ನಿತ್ಯ ವು ಮತ್ತು ಜಿ. ರ್ಥ 
ಗಳೆರಹರೆ ಸಂಬಂಧೆವೂ ನಿತ್ಯವು. ವೇದದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಾ ದಿಜೀವತೆಗಳ ಹೆಸರುಗಳು "ಬರು 
ತ್ತವೆ. ದೇವತೆಗಳು ಶರೀರವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ಕಾರಣ ಅವರು ನಿತ್ಯರಾಗೆದಿದ್ದರೆ ಈ 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದೆ ಶಬ್ದಾರ್ಧಗಳೆ ನಿತ್ಯ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ವೇದವು ತನ್ನ ನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಕಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳು ತ್ಯದೆ ಎಂಬುದು ಆಕ್ಷೇಪಣೆ. 

"ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ : ವೈದಿಕ.ಶಬ್ದ ವು ಆಕೃತಿಯನ್ನು (006) ಸೂಚಿಸು 
ತ್ರದೆಯೇ ಹೊರತು ವ್ಯ ಕ ಕ್ರಿಯನ್ನು (Individual) ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಗೋ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವು ಒಂದು ನಿತ್ಯ Me ಆಕ್ಟ ತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ದನಗಳು ಹುಟ್ಟ ಬಹುದು, 
ಸಾಯಬಹುದು, ಅಕ್ಕ ತಿಗಳು ಟು ವುದೂ ಇಲ್ಲ ಸಾಯುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ನಗೆಯೇ 
ಇಂದ್ರಾದಿ- -ಜೀವತೆಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಶಬ್ದ ಗಳು ; ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ಆಕ್ಳೃ ತಿಗಳು ವಿಷಯಗಳೇ ಹೊರತು ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಲ್ಲ, ಮತ್ತೆ ಇಂದ್ರಾದಿ- -ಶಬ್ದ ಗಳು 
ಸೇನಾಪತಿ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಂತೆ-ಆಯಾ ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು. ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ದೇವತೆಗಳೆಗೆ ಶರೀರವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೆ ವೈದಿಕಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಕಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ದೇವತೆಗಳ ಸಹಿತ ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ವ್ಸ ದಿಕಶಬ್ದ ಗಳಿಂದಲೇ ಉತ ಶ್ರನ್ನವಾಗಿದೆ ; 
ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾರಾಕಾಂಣವಾಗಿಕುವುತಿ (೧. ೧. ೨) ಈ "ಬ್ಬ ಗಳು 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾಜಾನಕಾರಣವಾಗಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಇವು ಹೇಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ? "ನಿತ್ಯ 
ವಾದ ಶಬ್ದಗಳು ನಿತ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ನಿತ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಗಳು 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಜತ ಜಾ ಆಯಾ ಶಬ್ದ. ಗೆಳು ವ್ಯ ಕೈಗಳಿಗೆ ಅನ್ವ ಯಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತವೆ. ಈ 
ದೃಷ್ಟಿ ಯಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟು ತ್ರೆ 1? ಹೇಳಬಹುದು” 2 


ಶಬ್ದ ದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಪನ್ನ, ವಸ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನೇನು ? "ಪ್ರತ ಕ್ಷ 
ಅನುಮಾನ---ಇವುಗಳಿಂದ' ಎಂಬುದು ಉತ್ತರ. ಪ ಪ್ರತ ತನೆಂದಕ ಶ್ರುತಿಯು ; ಏಕದ 


*೩ೆಓ ತೇ ವಾಚಕಾತೆ ನಾ ನಿತೈ ಕ ಶಬ್ದೇ ನಿತ್ಯಾರ್ಥಸಂಬಂಧಿನಿ ಶಬ ರವಹಾರಯೋಗ್ಯ್ಯಾರ್ಥ. 
ವ್ಯಕ್ತಿ ನಿಷ್ಟ ತರತಃ ಪ್ರಭವ ಇತ್ಕುಚ್ಛತೇ (ಸೂ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ ಲ ಸೂ ೨೮] ಆಧ್ಯಾಯ ೧. ಪಾದ ೩ ೧೭೬ 


ಹ ಪ್ರಾಸಾಣ್ಯ ಕ್ರ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣವು ಬಜೇಕಾಗೆ.ವುದಿಲ್ಲ ಅನೆ ಮಾನನೆಂಬಕೆ 

ಎತಿಯು , ಏಕೆಂದರೆ ಇದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯು ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತಜಿ ಪ್ರಜಾ 
ಸ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಅನೇಕೆ ಶಬ್ದಗೆಳನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸಿದ 
ನೆಂದು 'ಮೇದನು ಹೇಳಿ. ತ್ರದ? "ಲವನು ಮನೆ ಬನೊಂದಿಗೆ ವಾ ಇತ್ಛನ್ನು ನು 
(ಬೃ ಉ ೧ ೨ ೪) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳೆ.ತ್ರದೆ “ಅವನು ಆದಿಯಲ್ಲಿ ವೇದಗಳ 
ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದೆಲೇ ಬೇರೆಚೇಕೆಯೆ ನಾಮಗಳೆನ್ನೊ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸ್ಥಿತಿಗೆಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ 


ದೆನು'* (ಮ ಸ್ಮ ಎ ೧ ೨೧) ಎಂದು ಸೆ ಮತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಜಗೆತ್ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳೆಲ್ಪಟ್ಟಿ ಈ ಶಬ್ದದ ಸ್ವರೂಪನೇನು? ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸೈಯಾಳೆರಣತ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಹೀಗಿದೆ. ಮನಸ್ಸಿ ಸಲ್ಲಿ ಹೊಳೆಯುವ ಸೆ ಸ್ಫೋಟನೇ ಶಬ್ದದ 
ಸ್ವರೂಪ ; ಎಂದರೆ ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸಿದ ಫೊಡಲೇ ಅದರಿಂದ ಅರ್ಥವು ತಿಳಿದುಬರು 
ತ್ತದೆ ಸ್ಸೋಟಿವು ನಿತ್ಯವಾದ.ದು, ಉಚ್ಚರಿಸಿದ ಕೊಡಲೇ ನಾಶವಾಗ.ವ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲ 
ಜೇವಾದಿಗಳು ಆಥಿತ್ಯವನದೆ ವರ್ಣಗಳಿಂದ ಹ.ಟ್ಟಿಲಾರರು, ನಿತ್ಯವಾದ ಸ್ಫೊಟಿದಿಂದಲೇ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತಾರೆ ಸ್ಫೋಹಓಿರೂಪವಾದ ಆಭಿಧಾಯಕೆ ರೂಪವಾದ '`ಿತ್ಯಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಆಳಿ 
ಥೇಯ.ವಾದ ಕ್ರಿಯಾ-ಕಾರಕೆ-ಫಲರೂಷವಾದ ಜಗೆತ್ತು ಹೆ.ಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಭಗವಂತೆರಾದ ಉಪವರ್ಷರು ನರ್ಣಗಳೇ ಶಬ್ದಗಳು ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 5. ಸ್ಫೋಟವೆಂಬ ಭಿನ್ಸವಸ್ತುವಿಲ್ಲ ವರ್ಣಗಳು ಹೆ.ಟ್ಟಿತ್ತೆಲೇ ನಾಶ 
ವಾಗ. ವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ “ಅದೇ ಇದು ಎಂದು ಗುರ.ತಿಸುತ್ತೇವೆ ಇವು ಬೇರೆಬೇಕಿ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗ.ವುದಿಲ್ಲ  ವೆರ್ಣಗಳಿಂದೆಲೇ ಆರ್ಧವು ಗೊತ್ತಾಗುವುದ 
ರಿಂದೆ ನ್ಸೋಟದ ಕಲ್ಪನೆಯು ವ್ಯರ್ಧವು * 

ವಿ.ಅಂದ್ರಾದಿ-ಶಬ್ದಗಳಿಂದೆ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳು ಪುನಃ ಪುನಃ ಹ.ಟ್ಟುತ್ತಾರೆ , 
ಏಕೆಂದರೆ ದೇವೆದತ್ತಾದಿ.ಶಬ್ದಗೆಳಂತೆ ಇಂದ್ರನೇ ಮೊದಲಾದ ವೈದಿಕ-ಶಬ್ದಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿ 


1 ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಶ್ರುತಿಃ, ಪ್ರುಮಾಣ್ಯಂ ಪ್ರತ್ಯನಪೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ 1 ಅನುವಕಾನಂ ಸ್ಮೃತಿಃ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಪ್ರತಿ ಸಾಪೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ (ಸೂ ಭಾ) 

2 | ಇತಿ ವೈ ಪ್ರ ಪ್ರಜಾಪತಿರ್ದೇವಾನಸೃಜತಾಸೃಗ್ರೆ ವಿತಿ ಮನುಷ್ಕಾನಿಂದವ ಇತಿ 
ನಿತೃಂಸ್ತಿರಃ ಪ ಪವಿತ್ರೆ ಖುಂತಿ hci: ಇತಿ ಸ್ತೋತ್ರಂ ವಿಶ್ವಾನೀತಿ ಶಸ ಸ್ತ ಮಭೆಸೌಭಗೇತ್ಯೆನ್ಯಾಃ 
ಪ್ರಜಾಃ (ಯ ನೌ ೯ ೬೨) 

8 ಸ ಮನಸಾ ವಾಚಂ ವಿಂಥುನೆಂ ಸಮಭವತ್‌ ! 

8 ಸರ್ವೇಷಾಂ ತೆಂ ಸ ನಾಮಾನಿ ಶವರ್ತಾಣಿ ಚೆ ಪ್ಮಥೆಕ್ಟೈೈಥೆಕ್‌ ! 

ಮೇೇದೆಶಬೆ ಜ್‌ ಏವಾದಾ ಪ ೈಥೆಕ್ಸ್‌ ಸ್ಯಾ ಶ್ರ ನಿರ್ಮಮೇ ॥ 

5 ವರ್ಣಾ ಏವ ತು ಶಬ್ದ ಇತಿ NC (ಸೂ ಭಾ.) 

5 ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಉಪನರ್ಷರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಮೂಲಕ್‌ ವೈಯಾಕರಣರ ಮತವನ್ನು 
ಬಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯೆ 
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ಗಿ೭೮ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೮. ಸೂ. ೨೪ 


ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇಗೋ-ಶಬ್ದ Ruse 
ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ತನ್ನೆ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹೊಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಗೆಡಿಗೆ-ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಕುಂಬಾರನು ಗೆಡಿಗೆಯನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ ಸೈಷ್ಟಿಕತಣ್ಯವು ಒಬ್ಬ ಎಂಜಿ ಪ್ರಕ ನಾಶವಾದ 
ಮೇಲೆ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹೊಳೆಯುತ್ತಿರುವ ವೈದಿಕನಾದ ಇಂದ್ರ- -ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಅದು ಸೂಚಿಸುವ 
ಆಕೃ ತಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡು ಅದೇ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಇಂದ್ರ ದ್ರನನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಇದು ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ : ಸ ಪತಿಯು 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುಪಂತೆ ಚಿದೆಚಿದ್ರೊಷಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು? (ಯ. ವೇ..೨. ೬.೨, ೭). 

ದೆ ಕೋ ವೇದವು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವಾಗ ವೇದದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನರಾಗುವ ದೇವಾದಿಗಳು 
ಅನಿತ್ಯರು ಎಂಬ ವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ "ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು'2 (ಮ. ನಾ. ಉ. ೧. ೬೫) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ನ-ಪೂರ್ವ-ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ದೇವತೆಗಳು ಹುಟ್ಟುವುದು ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಮೆಹಾತ್ಮರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೂ ಇತರರು ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದಲೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳೆ ಬಹುದು. 


ಅತ ಏವ ಚೆ ನಿತ್ಯತ್ವವತ್‌ || ೨೯ ll 


೨೯. ಮತ್ತು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ (ವೇದವು) ನಿತ್ಯವು. 


ನಿಯತವಾದ ಆಕೃ ಶಿಯುಳ್ಳ ದೇವಾದಿಗೆಳಿಂದೆ ಕೂಡಿರುವ ಜಗತ್ತು ಮೇದೆಶಬ್ದದಿಂದ 
ಹುಟು ನ್ವಿವುದರಿಂದಲೂ ವೇದಕಬ ವು. ನಿತ್ಯವು. ಮಂತ್ರವರ್ಣವು ಖ.ಹಿಗಳು ಕಂಡ ಹಿಡಿದ 
ವಾಕ್ಕು ನಿತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತ, ದೆ: "ಯಜ್ಞ ದಿಂದ ವಾಕ್ಮನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಯೋಗ್ಯ ತೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆನು ; ಖೆ.ಸಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅದನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡರು (ಯ. ವೇ. ಸ 
೭೧. ಪ). ವೇದವ್ಯಾಸರು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ : "ಯುಗದೆ ಕೊನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಆಡಗಿಹೋಗಿದ್ದ ಇತಿಹಾಸ-ಸಹಿತವಾದ ವೇದಗಳನ್ನು ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಪೂರ್ವ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಹಯಂಭ.ವಿನ ಅನುಜ್ಞೆ ಯಂತೆ ಪಡೆದುಕೊಂಡರು?" (ಮೋ. ಧೆ. ೨೧೦. ೧೯). 





1 ವೇದೇನ ರೂಪೇ ವ್ಯಾಕೆರೋತ್‌ ಸತಾಸತೀ ಪ್ರಜಾಪತಿಃ 1 
೭ ಸೂರ್ಯಾಚಂದ್ರೆ ಮಸೌ ಧಾತಾ ಯಥಾಪೂರ್ನ್ವಮಕಲ್ಪ ಯತ್‌ । 


3 ಯೆಜ್ಞೇನೆ ವಾಚಃ ಪದಪೀಯಮಾಯಂತಾಮನ್ವ ವಿಂದನ್‌ ಖುಷಿಷು ಪ್ರ ವಿಷ್ವಾ ಮ್‌ 
ಇತಿ ಸ್ಥಿತಾಮೇವ ವಾಚಮನುವಿನ್ನಾಂ ದರ್ಶಯತಿ (ಸೂ. ಭಾ.). 


4 ಯುಗಾಂತೆಕ್ರಾ೦ತರ್ಹಿತಾನ್‌ ಮೇದಾನ್‌ ಸೇತಿಹಾಸಾನ್‌ ಮಹರ್ಷಯಃ | 
ಲೇಭಿರೇ ತಪಸಾ ಸೂರ್ವನನುಜ್ಞಾ ತಾಃ ಸ್ವಯಂಭುವಾ ॥ 


ಅಧಿ ೮ ಸೂ ೩೦] ಅಧ್ಯಾಯ ೧. ಪಾದ ೩ ೧೭೯ 


ಮಿದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ಖಯಸಿಗಳನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುವ ಶಬ್ದಗಳ. ಆಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮನು ಆಯಾ ಶಬ್ದಗಳ ಮೂಲಕ ಆಯಾ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡು ಅವರನ್ನೂ ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ನೈವಿತ್ತಿಕಪ್ರಲಯಾನಂತರ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಸೆ.ತ್ತಾನೆ » ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ “ಅವನು ಮಂತ್ರ-ನಿರ್ಮಾತೃಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತಾನೆ, "ಮಂತ್ರ-ನಿರ್ಮಾತೃಗಳಾದ ಖಸಿಗಳಿಗೆ ನಮಸ್ಟಾರ',3 «ಆವನು ಆಗ್ಲಿ; ಇದು 
ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರನ ಸೂಕ್ತ]3 ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಮಂತ್ರ-ಕಾಂಡಗಳ ನಿರ್ಮಾತೃ 
ಗಳೊಂದಿಗೂ ಖ.ಸಿಗೆಳೊಂದಿಗೂ ವೇದದ ನಿತ್ಯತ್ವವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಪ್ರಜಾಪತಿ 
ಯಿಂದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದ ಈ ಖ.ಹಿಗಳು ತಪಸ್ಸನ್ನು ಮಾಡಿ, ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ 
ವಸಿಷ್ಠಾದಿಗೆಳು ನೋಡಿದ್ದ. ಸ್ವರದಿಂದಲೂ ವರ್ಣದಿಂದಲೂ ಅಸ್ಬಲಿತವಾದ ನಿತ್ಯ 
ಸಿದ್ಧ ವಾದೆ ಮೆಂತ್ರಗಳೆನ್ನು ಇತರರಿಂದ ಕಲಿಯದೆಯೇ- -ನೋಡುತ್ತಾರೆ « ಆದುದರಿಂದ 
ಮಂತ್ರಗೆಳೆ ನಿತೃತ್ತೆಕ್ಟೊ ಯಷಿಗಳ ಮಂತ್ರಕೃತ್ತ್ವಕ್ಕೂ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ 

ದ್ವೈ.--ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ದೇವ-ಪರಂಪರೆಗಳ 
ನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳಬೇಕು 5 


ಸಮಾನೆನಾಮರೊಪತ್ವಾಚ್ಞಾವೃ ತ್ತಾವಹ್ಯೆನಿರಶೋಥೋ ದರ್ಶನಾತ್‌ 
ಸ್ಮ್ಯೃತೇಶ್ವ ೩೦ 


೩೦ ನಾಮರೂವಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ (ಜಗತ್ತಿನ) ಆವೃತ್ತಿಯ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ (ಶಬ್ದದ ನಿತ್ಯತ್ವೆಕ್ಕೆ) ಯಾನ ವಿರೋಧವೂ ಬರು 
ವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದಲೂ (ಇದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ) ' 


ಹೊಸೆ ಇಂದ್ರಾದಿದೇವತೆಗಳ ಸಹಿತ ಹೊಸ ಸೃಷ್ಟಿಗಳು ಉತ್ಸ್‌ನ್ನವಾದರೂ ವೇದದ 
ನಿತ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವು ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಹೊಸ ಸೃಷ್ಟಿಯ ನಾಮರೂಪ 
ಗಳು ಹಿಂದಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯವುಗಳೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಲಯೆಗಳು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಲ್ಪ 
ದೆಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಆದಿಯೂ ಇಲ್ಲ, ಅಂತ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ ನಿದ್ರೆಯಿಂದ 


ಹಾ ವಾ ದಾ ಅ ಅ 


೩ ಮಂತ್ರಕೈತೋ ವೃಣೀತೇ ] 

3 ನಮ ಯಷಿಭ್ಯೋ ಮಂತ್ರಕೃದ್ಧ ್ಯಃ | 

3 ಅಯೆಂ ಸೋಗ್ದಿರಿತಿ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ ಸ್ಕ ಸೂಕ್ತಂ ಭವತಿ! 

* ತೇಂಪಿ ಪ್ರಜಾಪತಿನಾ ಆಹಿತಶಕ್ತಯೆಸ್ತ ತ್ತೆ ದನುಗುಣಂ ತಪಸ್ತಪ್ಪ್ಯಾಾ ನಿತ್ಮಸಿದ್ದಾನ್‌ 
ಪೊರ್ವಪೂರ್ವವಸಿಷ್ಕಾದಿದೃಷ್ಟಾನ್‌ ತಾನೇವ ಮಂತ್ರಾದೀನನಧೀತ್ಕೈವೆ ಸ್ವರತೋ ವರ್ಣತ- 
ಶ್ವಾಸ್ಟ್ರಲಿತಾನ್‌ ಪಶ್ಯಂತಿ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕ) 

5 ಆತ ಏವ ಶಬ್ದಸ್ಮ ನಿತೃತ್ವಾದೇವ ಚೆ ದೇವಪ್ರವಾಹನಿತ್ಯತ್ವಂ ಭವತಿ! (ಮ. ಭಾ.) 


ಗಿಲೆರಿ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೊತ್ತೆಗಕೆ [ಅಧಿ. ೮ ಸೂ ೩ 


ಎಚ್ಚತ್ತೆ ಮೆನೆ.ಹೈನು ನಿದ್ರೆಯ ಬರ.ವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಹೇಗೊ ಹಾಗೆ ತನ್ನೆ ವ್ಯವಹಾರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೈತ್ತನಾಗುತ್ತಾನ ' ಇದೇ ರೀತಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಲಯಗಳು ಸಂಸಾರಪ್ರ ವಾಹ 
ವನ್ನು ಛೇದಿಸುವುದಿಲ್ಲ 


ಆಸ್ಲೇಪಣೆ---ರಿದ್ರೆಯೆ ವಿಷಯ.ದೆಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಬರದಿರಬಹ.ದು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಒಬ್ಬನು ನಿದ್ರಿಸೆತ್ತಿರೆವಾಗೆ ಇತರ ಜನರ ವ್ಯವಹಾರವು ಫಿಂತ.ಹೋಗ.ವು 
ದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಎಚ್ಚತ್ತಮೇಲೆ ಅವನು ನಿದ್ರೆಗೆ ಮೊದಲಿದ್ದಂತೆಯೇ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ನೆಡಸೆಬಹುದು, ಆದರೆ ಮುಹಾಪ್ರಲಯ.ವು ಬೇರೆಯ ಬಗೆಯಾಗಿದೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ವ್ಯವ 
ಹಾರಪೆಲ್ಲ ನಾಶವ-ಗೊತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಏನನ್ನೂ ಸ್ಮೆರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ ಆಗ-ವುದಿಲ್ಲ 

ಪರಿಹಾರೆ-..ವನ.ಹಾಪ್ರಲಯವು ಸೆ ನರ್ವೆವ್ಯವೆಹಾರವೆ ನ್ನೂ ನಾಶಗೊಳಿಸಿದರೂ ಪರ 
ಮೇಶ್ವರನೆ ಆನೆಗ್ರೆ ಹೆದಿಂದೆ ಈಶ್ವ ರರಾಗಿರುವ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ್ಭದಿಗಳಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದ 
ವ್ಯವಹಾರದ ಸ್ಥ ಎತೆಯಂ ಇರುತ್ತದೆ "ಯಾವನು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಮೊದಲು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿ 
ದನೊ ಮತ್ತು ಆವನಿಗೆ ವೇದಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟನೆೊ ಆಂಧ ಆತ್ಮ ಬ.ದ್ದಿಪ್ಪ ತ್ರಕಾಶನಾದ “ದೇವ 
ನನ್ನು big ಹ ನಾನೆ ಶರಣುಹೊಂದುತ್ತೇನೆ'* (ಶ್ವೇ ಉೂ ೧೮) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 

ವ.ನುಷ್ಯನು ಸ.ಖನನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಮತ್ತು ಟ್ಟಿ ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಧರ್ಮವನನ್ನಿ ವಿಧಿಸಿ, ಆಧೆರ್ಮೆವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಕುತ್ತ ghd ಭನದಿಂದಇ ಲಿ 
ಶಾಸ್ತದಿಂದಾಗಲಿ ಆ ಆರಿತುಕೂಂಡ ಸೆ ಖದುಃಗಳೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನ ನಿಗೆ ರಾ *ಗದ್ವೇಷಾದಿ 
ಗಳು ಉಂಟಾಗ ತ್ರವೆಯೇ ಹೊರತು ತಿಳಿಯದ ನಿಷಯಗಳಿಲ್ಲಿ ಚ ವದಿಲ್ಲ ಅದ.ಡ 
೭೦ದ ಧರ್ನಾಧರ್ಮಗಳಿ ಫಲವಾಗಿ ಮಂದೆ ಉಂಟಾಗ.ವ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ 
ಉಂಬಾಗ.ತ್ತದೆ 8 ಮನೆ.ಷ್ಯರು ತಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಕರ್ಮಗಳೆಂತೆಯೇ ಮುಂದಿನ 





೩ "ನಿದಿಸಿದವರೆು ಯಾವಾಗ ಕನಸನ್ನು ನೋಡುವುದಿಲ್ಲವೊ ಆಗ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ 
ತ್ತಾನೆ, ಆಗ ವಾಕ್ಕು ಎಲ್ಲ ನಾಮಗಳೊಡನೆ ಇವನನ್ನು ಸೇರು ತ್ತದೆ, ಹೀಗೆ ಕಣ್ಣು ಎಲ್ಲ ರೂಪ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಕಿಪಿಯಂ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದ ಗಳಿ೦ದೆಲೂ ಮನಸ್ಸು ಎಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯ ಯೆಗೆಳಿಂದಲೂ ಇವನಲ್ಲಿ 
ಲಯೆವಾಗುತ್ತನೆ ಅವನು ಎಚ್‌ ಚ್ಜೆತ್ತಾ ಚಾಚಿ ಯಂದ ೬ಡಿಗಳು ES ಆತೆ 
ನಿಂದ ಪ್ರು ಣಗಳು ತಮ್ಮೆ ತಮ್ಮ “ಸ್ಟಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಹೋಗುವುವು ಪ್ರು ಣಗಳಿಂದ ದೇವತೆಗಳೂ 
ದೇ ವಕಿಗಳಿಿದ ಲೋಕಗಳೂ ಹೊರಟುಬಿರುವುವು (ಕರ ಉ ೩ a). 


2 ಯೋಬ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ ವಿದಧಾತಿ ಪೊರ್ವಂ ಯೋ ವೈ ವೇದಾಂಶ್ಚ ಪ್ರಹಿಣೋತಿ ತಸ್ಮೈ! 

ತಂ ಹೆ ದೇವನರಾತ್ಮಬಂದ್ಧಿ ಪ್ರಕಾಶಂ ಮುಮುಶ್ಷುರ್ವ್ಯ ಶರಣಮಹಂ ಪ್ರ ಪಜ್ಕೇ ॥ 

8 ಪ್ರಾಣಿನಾಂ ಚ ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಯೇ ಧರ್ಮೋ ಪಿಧೀಯತೇ, ದುಃಖಪರಿಹಾರಾಯ 
ಚಾಧೆರ್ಮಃ ಪ್ರ ತಿಷಿಧ್ಯ ತೇ! ದೈಷ್ಟಾ ನುಶ್ರ ಏಿಕಸುಪಿದುಃಒನಿಷಯೌ ಚ ರಾಗದ್ವೆ "ಸೌ ಭವತೋ 
ನ ನಿಲಕ್ಷಣವಿಷಯ್‌. ತ್ಯ ತೋ ಧರ್ನಾಧರ್ಮಫಲಭೂತೋತ್ತ ರಾ ಸೃ ಹಿ ರ್ನಿಷ್ಟ ಸ್ಪದ್ಯಮಾನಾ 
ಪೂರ್ನಸೃಷ್ಟ ಪ್ರಿಸದ್ಯ ಶ್ಕೇಪ ನಿಸ್ಪ ಹೈಕ (ಸೂ. ಭಾ). 


ಅಧಿ. ೮. ಸೂ.0) ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೩ ` ಗಿ೮ಗಿ 


ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮುಗೆಳನ್ನೂ ಸಕ್ಯಾನೈ ತೆಗಳನ್ನೊ 
ಹೊಂದ. ತ್ತಾರೆಂದು ಸ್ಮೈತಿಯು (ವಿ. ಮ. ೧ ೫.೬೧. ೬೨) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮಹಾ 
ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಲಯವಾದಾಗಲೂ ತನ್ನೆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡೇ ಲಯ.ವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮಹಾಸರ್ಗ-ಮಹಾಪ್ರಲಯ.ಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತಿದ್ದ ರೂ ವೇದದ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಬರ.ವುದಿಲ್ಲ. 


ನಾಮರೂವೆಗಳು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಲ್ಪದೆಲ್ಲಿಯೊ ಸಮಾನವಾಗಿ ಇರ.ವುನೆಂದು 
ಶ್ರುತಿ-ಸೆ -ಸ್ಮ್ನ ತೆಗಳಿ ತಿಳಿಸುತ್ತ ಡೊ ಸೃಷ್ಟಿಕೆತಗ್ಸವು ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ಸೂರ್ಯಚಂದ ದ್ರರನ್ನ್ಯೂ 
ದೆ ಲೋಟಿವನ ನ್ಟ್ಟೂ ಪೃ ಥ್ವಿಯನ್ನೂ ಅಂತರಿಕ್ಷನನ್ನೂ ನ್ವೆರ್ಲೋಕವನ್ನೂ ಸ್ವ ಸ್ಟ್ರ ಸ್ಪಿಸದೆನು'' 
(ಹ. ಜಟ: ಬ pa 

ವಿ. ಪ್ರಾಸ ತಪ್ರಲಯ:ವಾದೆರೂ ಕೂಡ ಭೆಗವೆಂತೆನು ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಸಮಾನ 
ವಾದೆ ನಾಮರೂಪಗ ಳನ್ನು ಹೊಂದಿಸೆ.ವುದರಿಂದೆ ಜಗೆದುತ್ಸತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾನ ವಿರೋಧವೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಬಂದುಹಿಂದಿನೆ ಉಚ್ಛಾರಣಕ್ರಮದಿಂದೆ ಉಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಆ 
ಕ್ರಮವನ್ನೇ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡು ಆದರ ದ್ರ ಕಾರನೇ ವೇದವನ್ನು ಉಚ್ಚ ಸು ವೇದೆದ 
ಅಸೌಂ.ಫೇಯತ್ನವು ಮತ್ತು ನಿತ್ಯತ್ವವು; ಇದು ಮನಸೆ ಗೂ ಸರ್ಮೇಶ್ವರನಿಗೊ 
ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಈ ವಿಶೇಷವಿದೆ : ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಫೂರ್ನಸೌಸ್ವಾರನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ 
ವೇದವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ.4 4 

ಡ್ರೈ. ಮುಕ್ತರಾದ ದೇವತೆಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪದವಿಗೆಳನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾದೆರೊ 
ಹಿಂದಿದ್ದ ಬೀವತೆಗಳಿಗೂ ಮುಂದೆ ಬರುವ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಭಾಗ ಸಮಾನ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವೇದೆದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧೆವೂ ಬರ.ವುದಿಲ್ಲ.₹ 
೩ ಪ್ರಲೀಯಮಾನನುಪಿ ಚೇದಂ ಜಗಚ್ಛಕ್ತೆ $ನಶೇಷಮೇವ ಪ್ರಲ್ಲಯತೇ | 
(ಸೂ. ಭು.) 

೩ ಏ,. ಪು. ೧. ೫. ೬೧-೬೨ ನೋಡಿ, 

ತಿ ಸೂರ್ಯಾಚಂದ್ರಮಸಾ ಧಾತಾ ಯೆಥಾಪೊರ್ನಮಕಲ್ಪಯಂತ್‌ | 

ದಿನಂ ಚಪ ೈಧಿವಿಸಂ ಚಾಂತರಿಕ್ಷಮಥೋ ಸುವಃ! 

4 ಖತದೇವ ಚ ವೇದಸ್ಕ್ಯಾಪುಇರುಷೇಯತ್ತಂ ನಿತ್ಕತ್ತಂ ಚ, ಯೆತ್ಪೂರ್ನೆಪೊರ್ನೋೇ. 
ಚ್ಹಾರಣಕ ಕ್ರ ಮಜನಿತೆಸಂಸ್ವ್ರಾರೇಣ ತಮೇವ ಕ್ರಮವಿಶೇಷಂ ಸ್ಮೃತ್ವಾ ತೇನೈನಕ್ರಮೇಣೋಚ್ಚಾ. 
ಯೆ. ಕ ಮ್‌ | ತೆದಸ್ಮಾಸು ಸರ್ವೇಶ್ವರೇ$ಬಿ' ಸಮಾನಕಮ್‌ । ಇಖಾಂಸ್ಸು ವಿಶೇಷಃ- ಸಂಸ್ಕಾ. 

ಪಕ್ಟಕೋನ ಸ್ವಯಮೇವಾನುಸಂಧಕ್ಕೇ ಪುರುಷೋತ್ತೆನುಃ (ಶ್ರೀಭ-ಷ್ಯ). 

5 ಅತೀತಾನಾಗತಾನಾಂ | ದೇವಾನಾಂ ಸಮಾನನಾಮರೂಪತ್ವಾತ್ಸಾಪ್ತ ಪದಾನಾಂ 
a ನಪ್ಯವಿರೋಧೆಃ (ಮ. ಭಾ.). 


೧೮೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂಶ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ಆ. ಸೂ. 4೨ 
ಮಧ್ಯ್ಮಾದಿಷ್ಟಸಂಭವಾದನಧಿಕಾರಂ ಜೈಮಿನಿಃ * 1 ೩೦॥ 


೩೧. ಮಧುವಿದ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ (ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವು) ಅಸಂಭವವಾದುದ 
ರಿಂದ (ಅವರಿಗೆ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ) ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ--ಎಂದು ಜೈಮಿನಿಯು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ). 


ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಹೊಸ 
ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯನ್ನು ತರಲಾಗತ್ತಿದೆ: ಅವರಿಗೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ರಧಿಕಾರವಿಜೆಯೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೆವಿದ್ಯೆ ಗೆಳೆಲ್ಲವೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ.... ಅವರಿಗೆ ಮಧುವಿದ್ಯಾದಿಗೆಳೆ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಇದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
"ಆ ಆದಿತ್ಯನೇ ದೇವತೆಗಳೆ ಮಧು** (ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧. ೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ 
ಮನುಷ್ಯರು ಆದಿತ್ಯನನ್ನು ಮಧುವೆಂದು ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು. ದೇವತೆಗಳೇ ಉಪಾಸಕ 
ರೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಹೊಂಡಕೆ ಆದಿತ್ಯನು ಬೇಕೆ ಯಾವ ಆದಿತ ನನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು ? 
ಹೀಗೆಯೇ "ಅಗ್ನಿ ವಾಯು ಆದಿತ್ಯ ದಿಕ್ಕುಗಳು. ಇವು ಬ್ರಹ್ಮದ 'ನಾದಗಳೆಂದು (ಛಾಂ. 
ಉ. ೩. ೧೮. ೨) ಹೇಳಿದೆ; ಈ ಜೀವತಾತೊ ಸಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ತಮ್ಮನ್ನೇ 
ಉಪಾಸಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದೇ ರೀತಿ "ಈ "ರಡು (ಕವಿಗಳೇ) ಗೋತಮ ಸ 
ಭರದ್ವಾಜ : ಇದೇ "ತತ; ಇದೇ ಭರದ್ವಾಜ? (ಬೃ. ಉ. ೨. ೨. ೪) ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆ; ಖುಹಿಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಈ ಉಪಾಸೆ ಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಖುಹಿಗಳಿಗೇ ಆಧಿಕಾರವಿರಲಾರದು. 

ವಿ. ತಾವೇ ಪತ ಭಟ ಉಪಾಸನೆಗೆಳಲ್ಲಿ ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಧಿಕಾರ 
ವಿದೆಯೆ 7--ಎಂಬುದು ಪ್ರಶ್ನೆ : ಮಧುವಿದ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ವಸ್ವಾದಿ.ಲೋಕಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಪಾ ಕ] ಪಡೆದಿರುವ ವಸ್ಟಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 


ದ್ಕೈ---ಮಧುವಿದ್ಯೆಯ ಫಲವಾದ ವಸ್ವಾದಿ-ಪದಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ದೇವತೆ 
ಗಳಿಗೆ ಮಧುವಿದ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 


ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಭಾವಾಚ್ಹ 1 ೩೨॥ 


೩೨. ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ (ದೇವತಾ-ವಾಚಕಗಳಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು) 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದರಿಂದ (ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ). 





*ಈಃ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರ ಇವೆರಡೊ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಸೂತ್ರಗಳು. 
1 ಅಸೌ ವಾ ಆದಿತ್ಯೋ ದೇವಮಧು ! 
3 ಇಮಾವೇವ ಗೋತಮಭರದ್ವಾಜೌ, ಆಯೆಮೇನ ಗೋತಮಃ ಅಯಂ ಭರೆದ್ಧಾಜಃ 


ಅಹಿ ೮ ಸೂ ೩೩] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದೆ ೩ ಗಿ೮೩ 


ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಹಗಲೂ ರಾತ್ರಿಯೂ ಸಂಚರಿಸುತ್ತ ಜಗತ್ತನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಜೀವತಾ-ವಾಚೆಕೆಗಳಾದ ಆದಿತ್ಯಾದಿ-ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರು 
ತದ ಇದಕ್ಕೆ ಹೃದಯಾದಿಗಳಿಂದ ಶೊಡಿದ ಶರೀರವಾಗಲಿ ಚಜೇತನಕ್ಚವಾಗಲಿ ಆರ್ಥಿತ್ವ 
ವಾಗಲಿ ಇದೆಯೆಂದು ಹೇಳಲಾಗ. ವುದಿಲ್ಲ : ಏಕೆಂದರೆ ವ.ಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ.ನಂತೆ ಇದೂ 
ಅಜೀತನೆವು ಜೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಶರೀರವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಸುವ ಮಂತ್ರ ಅರ್ಥವಾದ ಇತಿ- 
ಹಾಸೆಪುರಾಣಗಳು ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳೆಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದೆ 
ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 

ವಿ.._((ಜೀವಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಪಾಸನೆಯು) ಜ್ಯೋತಿಯಲ್ಲಿಯೇ (ಎಂಬುದು 
ಶ್ರುತಿಯ) ಭಾವವಾದುದರಿಂದ (ಅವರಿಗೆ ಮಧುವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ) ಎಂಬ.ದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

“ಆ ಜ್ಯೋತಿಗಳ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ದೇವತೆಗಳು ಅಮೃತವಾದ ಆಯುಸ್ಸೆಂದು 
ಉಪಾಸಿಸುತ್ತಾರೆ' (ಬೃ ಉ ೪ ೪ ೧೬) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಬೇವತೆಗಳು ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನೇ ಉಪಾಸಿಸಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಹೀಗೆ ದೇವ-ಮನ.ಷ್ಯರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಪರೆಬ್ರಹ್ಮೊೋ- 
ಪಾಸೆನೆಯೆನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರ.ವುದು ಇತರ ವೇವತೋಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಸಿಷೇ 
ಧಿಸುತ್ತದೆ ಆದ.ದರಿಂದ ವಸ್ತಾದಿಗಳಿಗೆ ವಸ್ತ್ರಾದಿ-ದೇವತೆಗಳೆ ಉಪಾಸನೆಯಿಲ್ಲ 
ಎಂಬದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ 

ದ್ವೈ-- ದೇವತೆಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞರು ಆದಿತ್ಯಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ಇತರ ಪ್ರಕಾಶಗಳೆಲ್ಲ 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುವಂತೆ ದೇವತೆಗಳ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತವಸ್ತುಗಳೊ ಆಂತರ್ಗತವಾಗಿರು 
ತ್ರನೆ ಮತ್ತೆ ವಿದ್ಯೆಗಳೆಲ್ಲ ಇವರಲ್ಲಿ ಥಿತ್ಯಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ 3 ಆದುದರಿಂದ ಮಧುನಿದ್ಯಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 


ಭಾವಂ ತು ಬಾದರಾಯೆಹೊಪಸ್ತಿ ಜಿ. 1 ೩೩! 


೩೩ ಆದರೆ ಬಾದರಾಯಣನು (ಡೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರವು) ಇಡಿ ಎಂದು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ), ಏಕೆಂದರೆ 
ಅರ್ಥಿತ್ವವೇ ಮೊದಲಾದ ಅಧಿಕಾರ-ಕಾರಣವು) ಇದೆ 

ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರವು 

ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಮಧುವಿದ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳೇ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಆ 

ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿರಒಹುದು , ಆದರೆ ಶುದ್ಧವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಆಧಿಕಾರ 


- ತಂ ದೇವಾ ಜ್ಯೋತಿಷಾಂ ಜ್ಕೋತಿರಾಯುಹೋೊಪಾಸತೇ$ಮೃತಮ್‌ | 
೩ ಆದಿತ್ಮಪ್ರಕಾಶೇ$ಂತರ್ಭಾವವತ್ತಜ್ಞಾ ಹ್ಮ್ಯನೇ ಸರ್ವವಸ್ತೂ ನಾಮಂತರ್ಭಾವಾನ್ನಿತ್ಮಸಿದ್ಧ. 
ತ್ಯಾದ್ವಿದ್ಧಾನಾಮ* (ಮ ಭಾ) 


ಗಿ೮೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ (ಅಧಿ. ೮, ಸೂ. 44 


ವಿಜಿ: ಯಾವುದೊ ಒಂದೆರಲ್ಲಿ ಆಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಧಿಕಾರವಿರುವೆ ಜಡೆಯ ಲಿಯೂ ಆಧಿ 
ಕಾರನಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳ 'ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯ ರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ ಆಧಿ 
ಉರವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ 'ರಾಜನೂಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಧಿಕಾರವಿರ.ವು 
ದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ದೇವತೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಶ್ರುತಿಗಳು 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಆಧಿಕಾರವಿಜಿಯೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. "ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವಯಾವನು ಆದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡನೊ ಅವನೇ ಆದಾದನು : ಹಾಗೆಯೇ ಖಷಿ 
ಯ ಮುತ್ತು ಮನುಷ್ಯ ರಲ್ಲಿಯೂ'3 (ಬೃ- ಉ. ೧. ೪. ೧೦); “ನಂ, ಯಾವ 

ನನ್ನು ಹುಡುಕಿದರೆ ಸ ರ್ವಕೋಕಗಳನ್ನೂ ಸ ರ್ವಕಾಮಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಯೊ 
ಆ ಸನ್ನು ಅನ್ವೆ (ಹಿನೋಣ?- ಎಂದು ಆವರು ಹೇಳಿಕೊಂಡರು. ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಂದ್ರನೇ ನಟನ ಆ ಅಸುರರಲ್ಲಿ ನಿರೋಚನನು ಹೊರಟಿನು'* (ಛಾಂ, ಉ. ೮. Pi 
೩). ಆದಿತ್ಯನೇ ಮೊದೆಲಾದೆ ದೇಪತಾವಾಚಕ- ಶಬ್ದಗಳು ಜ್ಯೊ ೇತಿಯೇ ಮೊದೆಲಾದುವು 
ಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಚೇತನವುಳ್ಳಿ ಮತ್ತು ಐಶ್ಕೆರ್ಯಾದಿಗಳಿದ ಕೂಡಿದ 
ದೇವತಾತ್ಮ ರನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಐಶ್ವರ್ಯ-ಯೋಗದಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಜ್ಯೋತಿರಾದಿ- 
ರೂಪದಿಂದ ಹ ವದಕ್ಕೂ ತಮ್ಮ  ಇಷ್ಟಾನೆಸಾ ಇರವಾಗಿ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಧರಿನುವುದಳ್ಳ್ಕೂ 
ಸಾವ.ಧರ್ಯವಿರುತ್ತ'ದಿ. 4 ಬೀವಾದಿಗಳ ಶರೀರತ್ವಕ್ಳೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣವೂ ಇದೆ; 
ಇಂದ್ರಾದಿ- ೨... ಹೆವಿಸೆ ನ್ನು ಕೊಡಬೇಕೆ. ಹೇಳುವ ವಿಧಿಗಳೇ ಆ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ 
ರೂಪವನ್ನು ಆಫೇಕಿಸುತ್ತವೆ : ಏಕೆಂದರೆ ರೂಪರಹಿತವಾದ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ತಂದು ಕೊಳ್ಳ ಲು Sk ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಲಾಗದ ಜೇಪತೆಗಳಿಗೆ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು 
ಕೊಡುವುದಕ್ಕೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ." ಲೋಕಾದಿಗೆಳನ್ನು ಪಡೆದಿರುವನರಿಗೆ ಸ್ರಮಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಆಧಿಕಾರವಿದೆಯೆಂಬುದು 
ಯುಕ್ತವು. 





1 ಯದ್ಕಸಿ ಮಧ್ಯಾದಿವಿದ್ಯಾಸು ಡೇನತಾದಿವ್ಮಾನಿಶ್ರುಸ್ವಸಂಭವೊಟಧಿಕಾರಸ್ಯ ತಥಾ 
ಪೃಸ್ತಿ ಹಿ ಶುದ್ದಾಯಾಂ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಯಾಂ ಸಂಭವಃ (ಸೂ. ಭು )- 

3 ತದ್ಮೋ ಯೋ ದೇವಾನಾಂ ಪ್ರತ್ಕಬುಧ್ಯತ ಸ ಏವ ತದಭವತ್‌, ತಥರ್ಷೀಣಾಂ, 
ತಥಾ ಮನುಷ್ಯಾಣಾಮ | 

8 ತೇ ಹೋಚುರ್ಹಂತ ತೆಮಾತಾ ಒನಮನ್ವಿ ಚ್ಭಾ ಮೋ ಯೆಮಾತ್ಮಾಃ ನಮನ್ವಿ ಸ್ಯ ಸರ್ವಾಂಶ್ಚ 
ಲೋಕಾನಾಪ್ಟೋತಿ ಸರ್ವಾಂಶ್ಚ ಕಾಮಾರ್ಥ ಇತಿ ಇಂದ್ರೋ ಹ ವೈ ದೇವಾನಾಮಭಿಸ್ರ ವವ್ಭಾ ಚ 
ವಿರೋಚೆನೊ ಸುರಾಣಾಮ್‌ [ 

4 ಮೇಧಾತಿಧೇರ್ಮೇಷಹೇತಿ ಮೇಧಾತಿಥಿಂ ಹ ಕಾಣ್ವಾಯನಮಿಂದ್ರೋ ಮೇಷೋ 
ಭೂತ್ವಾ ಜಹಾರ (ಸ. ಬ್ರಾ. ೧. ೧). 

5 ಯಸ್ಯೈ Pa ಹವಿರ್ಗೃ ಹೀತೆಂ ಸ್ಕಾತ್‌ ತಾಂ ಧ್ಯಾಯೇದ್ವಷಟ್ಟಿ ರಿಷ್ಕನ್‌ 
(ಐ. ಬ್ರ. ೩. ೮. ೧). 


ಅಧಿ. ೮. ಸೂ, ೩8] ಅಧಶ್ಯೀಯ ೧, ಪಾದ ೩ ೧೮೫% 


ವಿ... ಆದಿತ್ಯ-ವಸ್ವಾದಿಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಮಧಧೆ.ವಿದ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಧಿಕಾರವಿದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಆರ್ಧಿತ್ವ-ಸಾವ.ಧ್ಯಾಗೆಳಿನೆ,. ಈಗ ವಸ್ತಾದಿ 
ಗೆಳಾಗಿದ್ದೆರೊ ತಮಗೆ ಆತ್ಮೆನಾಗಿರುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಿದೆರೆ ಮುಂದಿನ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಸ್ವಾದಿರೋಸಪ್ರಾಪ್ರಿಯುಂಬಾಗಿ, ಕಲ್ಪಾಂತರದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದ 
ಬಹೆ.ದು. “ಯಾವನು ಈ ಬ್ರಹ್ಮೋಪನಿಷತ್ತನ್ನು ಹೀಗೆ ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುನನೊ ಅವ 
ನಿಗೆ ಆದಿತ್ಯನು ಉದಯಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ, ಅಸ್ತಮಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಹೆಗಲೇ ಇರುತ್ತದೆ! (ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೧. ೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇಡೀ ವ.ಧ.ವಿದ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮೋಪಥಿಷತ್‌ ಎಂದು ಸರೆದಿದೆ. ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ನಿಜವಾಗಿ ಉಪಾಸ್ಯ 
ನಾದುದೆರಿಂದ "ದೇವತಗೆಳು ಆ ಜ್ಯೋತಿಗಳ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಆಯುಸ್ಸೆಂದು ಉಸಪಾಸಿನು 
ತ್ತಾರೆ' (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೧೬) ಎಂಬುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಹೀಗೆಯೇ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ : "ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಉವಾಸ್ಯನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮಃಧ:ವಿದ್ಯಾದಿ 
ಗೆಳೆಲ್ಲಿ ಸಂಭವವಿದೆ '3 

ದ್ದೆ 9: ವೆಸ್ಟಾದಿ-ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ದೇವತೆಗಳು ಇನ್ನೂ ಅತಿಶಯ 
ವಾದ ಫಲಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಮಧವಿದ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಧಿಕಾರ 
ವಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಆವುಗಳಿಂಧ ಆತಿಶೆಯ-ಪ್ರಕಾಶವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಈಗ ಪಡೆದಿರುವ 
ಫಲದ ವಿಷಯ:ದಲ್ಲಿ ಆಧಿಕಾರಬಿಲ್ಲನೆಂಬ.ದು ಜೈವಿ.ನಿಯ ಆಭಿಪ್ರಾಯವು; ಆದ:ದೇಂದೆ 
ಜೈಮಿಥಿಯ ಅಭಿವ್ರಾಯಕ್ಟೂ ಬಾದೆರಾಯಣರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೂ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ 
ಇಲ್ಲ3  "ಸರ್ವಜನಾದ ಕೃಷ್ಣ ಡ್ರೈ ಪಾಯನನೆ ಉಪದೇಶದ ಅಲ್ಬಾಂಶವನ್ನು ತೆಗೆದು 


ಲಿಣ ವ 


ಇ) ತ್‌ 
ಕೊಂಡು ಇತರ ಮುನಿಗಳು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ'* ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಪುರಾಣವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 





1ನ ಹ ವಾ ಅಸ್ಮಾ ಉದೇತಿ ನ ನಿಮ್ಲೋಚತಿ ಸಕ್ಸದ್ದಿವಾ ಹೈವಾಸ್ಮ ಭವತಿ ಯೆ 
«ಡಿ ೪೨ಎ ಬ್ರ ಹಲಿ 
ಏತಾಮೇವಂ ಬ್ರಹ್ಮೋಪನಿಷದಂ ವೇದ! 
2 ತದಾಹ ವೃತ್ತಿ ಕಾರೇ ಆಸ್ತಿ ಹಿ ಮಧ್ವಾದಿಷು ಸಂಭವೋ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏವ ಸರ್ವತ್ರ 
" ನಿಜಾಯ್ಕತ್ವಾತ್‌ ಇತಿ (ತ್ರೀಭಾಷ್ಮ)- 
3 ಉಕ್ತ ಫೆಲಾನಧಿಕಾರವಾತ್ರಂ ಜೈಮಿನಿಮೆತಮ್‌ 1 ಅತೋ ನ ಮತಪಿರೋಧಃ 
(ಮ. ಭಾ.). 
4 ಸರ್ವಜ್ಞ ಸ್ಕೈವ ಕೈಷಸ್ಯ ತೇಕೆಡೇಶವಿಚಿಂತಿತೆಮ 1 
ಬ ಲಿಣ ಶಿ ಜೆ 
ಸ್ವೀಕೃತ ಮುನಯೋ ಬ್ರೂಯೆಸ್ತನ್ಮತಂ ನ ವಿರುಧೃತೆ ॥ 
ಇತಿ ಚ ಬ್ರ್ರಾಹ್ಮೇ (ನು. ಭಾ.) 


೯. ಅಹಶೊದ್ರಾಧಿಕರಣ 
(ಸೂ. ೪-೩೮) 
ಶುಗಸ್ಥ ತದನಾದರಶ್ರವಣಾತ್‌ ತದಾದ್ರನಣಾತ್‌ ಸೂಚ್ಮತೇ ಹಿ 1೩೪॥ 
೩೪. (ತೆನ್ನವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಅನಾದರವಾದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಇವನಿಗೆ (ಎಂದರೆ ಜಾನಶ್ರುತಿಗೆ) ಶೋಕವು (ಉಂಟಾಯಿತು); ಏಕೆಂದರೆ 
ಶೋಕವನ್ನು ಹೊಂದಿದನು. ಎಂಬುದರಿಂದ (ಅವನಿಗೆ ಶೋಕನುಂಬಾ 
ಯಿತೆಂಬುಮ) ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. 
ಹಿಂದಿನ ಆಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಕೊಡ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರನಿಜೆಯೊಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಈ ಆಧಿಕರಣದೆಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರರಿಗೂ ಆಧಿಕಾರನಿದೆಯೇ ಆಥವಾ ಇಲ್ಲವೆ 
--ಎಂಬುದು ಚರ್ಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ--ಶೂದ್ರೆನಿಗೊ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಇವನಿಗೂ ಅರ್ಥಿಶ್ಚ- 
ಸಾಮಥನ್ಯಗಳಿನೆ. “ಅದುದೆರಿದ ಶೂದ್ರನು ಯಜ್ಞ ಕೈ ಅರ್ಹನಲ್ಲ?* (ಶೈ. ಸಂ. ೭. 
೧೧. ೬) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವಂತೆ 'ಶೂದ್ರನು ವಿದ್ಯೆಗೆ ಅರ್ಹನಲ್ಲ? ಎಂಬ ನಿಷೇಧವು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಶೊದ್ರೆನಿಗೆ ಯಜ್ಞ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಆಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿರುವುದೆಕ್ಕೆ ಅವನ ಅನಗ್ನಿ ತ್ವವೇ 
ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ; ಆದರೆ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನ ವಿದ್ಯೆಯ ಆಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯುಂಟಾ 
ಗನವುದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಆಧಿಕಾರವಿದೆಯೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವೂ ಇದೆ. 
ರೆ ಕ್ವನು ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಬಂದಿರುವ ಜಾನಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಶುರಿತು "ಅಹ, 
ಶೂದ್ರ ! ಈ ಗೋವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಹಾರವೂ ರಧವೂ ನಿನಗೇ ಇರಲಿ? (ಛಾಂ. ಉ. 
೪. ೨. ೩) ಎಂದು ಶೂದ್ರಶಬ್ದದಿಂದೆ ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ವಿದುರರೇ ಮೊದಲಾದವರು 
ಶೂದ್ರಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ್ದರೂ ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ ರೆಂದು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿ- ಶೂದ್ರರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ; "ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನವಿಲ್ಲಿ- 
ವೇದಾಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡಿ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನುು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವವನು ವೈದಿಕವಿಷಯ- 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆಧಿಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ವೇದಾಧ್ಯಯನವು ಉಪನಯನ-ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆಗೆ 
ತಕ್ಕದ್ದು ಮತ್ತು ವರ್ಣತ್ರಯದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಉಪನಯನವಿದೆ. ಇನ್ನು ಅರ್ಧಿತ್ಚದ 
ವಿಷಯ : ಸಾವಧ್ಯಾ ವಿಲ್ಲಿದಿದ್ದೆರೆ ಅರ್ಥಿತ್ವವು ಆಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ 


1 ತಸಾ `ಚ್ಛೊದ್ರೊ ೯ ಯಜ್ಞ ೀನವಕ್ಣ ಎಮಿ 11 
3 ಅಹ ಹಾರೇತ್ವಾ ಶೂದ್ರ” ತವೈ ವ ಗ ಗೋಭಿರಸ್ತು | 





ಆಧಿ. ೯. ಸೂ. ೩೫] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೩ “೮೭ 


ಕೇವಲ ಲೌಕಿಕಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಆಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗ.ವುದಿಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯಸಾಮಥ್ಯ್ಯವು ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದ 
ರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ.ಸಾಮಥಣ್ಯವನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯೆಯ,ಲ್ಲಿ ಬಂದಿ 
ರುವ ಶೂದ್ರಶಬ್ದವು ಲಿಂಗವಾಗಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲವಾಗಿರುವ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಲ್ಲ. 
ಯುಕ್ತಿಗಳಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಲಿಂಗವು "ತಿಳಿಸುವ' ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರ- 
ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಆಧಿಕೃ ತನಾದವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊಂದಿನೆಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಜಾನಶ್ರುತಿ ಪೌತ್ರಾಯಣನು ಹಂಸದಿಂದ ತನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನಾದರನಾದ ಮಾತು 
ಗಳನ್ನು! ಕೇಳಿದೆ ಕೂಡಲೇ ಶೋಕವುಂಟಾಯಿತು. ರೈಕ್ಚನು ತಾನು ನೆರ್ವಜ್ಞ ನೆಂದು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲು ಶೋಕವನ್ನು ಶೂದ್ರ-ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೊಚಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರ-ಶಬ್ದ ವ್ರ 
ಜಾತಿಯನ್ನು ಸೊಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಶಬ್ದವು ಶೋಕೋತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ: 
"ಅವನು ಓಡಿಬಂದು ಶೋಕವನ್ನು ಸೇರಿದನು' ಶುಚಮಭಿದುದ್ರಾವ, *ಶೋಕವು 
ಇವನ ಬಳಿಗೆ ಬಂದಿತು' ಶುಚಾ ವಾ ಅಭಿದುದ್ರುವೇ, "ಶೋಕದಿಂದ ರೈಕ್ಟನನ್ನು ಬಳಿ 
ಸಾರಿದನು' ಶುಚಾ ವಾ ರೈಕ್ಕಮಭಿದುದ್ರಾವ, ಇಲ್ಲಿ ಅವಯವಾರ್ಧವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕೇ ಹೊರತು ರೂಢ್ಯರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಕೂಡದು. 

ವಿ. ಸಾಮಧಣ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಣ 
ವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂಪ, ಉಪಾಸನೆಯ ಪ್ರಕಾರಗಳು, ಉಪಾಸನಾಂಗೆಗಳಾದ 
ಅಧ್ಯಯನ-ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳು.. ಇವುಗಳನ್ನು ಅರಿಯದವನಿಗೆ ಸಾಮಧಣ್ಯ ವಿರುವುದಿಲ್ಲ 
ಹೆಂನವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿ ಜಾನೆಶ್ರುತಿಗೆ ಶೋಕವುಂಬಾಗಿತ್ತು. ಆದೆ:ದರಿಂದಲೇ ರೈಕ್ವನು 
ಅವನನ್ನು ಶೂದ್ರದೆಂದು ಕರೆದನು. ಯಾವನು ಶೋಕಿಸುತಾನೆಯೊ ಅವನು ಶೂದ್ರನ 
ಶೋಚತೀತಿ ಶೂದ್ರಃ. 

ದ್ವೈ.--ಪೌತ್ರಾಯಣನು ಶೋಕದಿಂದ ಬಂದದ್ದರಿಂದ ಶೂದ್ರಸೆನಿಸಿದ್ದಾನೆ, 
ರೂಢಿಯಿಂದಲ್ಲ. "ಅವನು ಹಾಸಿಗೆಯಿಂದ ಎದ್ದ ಕೂಡಲೇ ಕ್ಷತ್ರ ಎನದ್ದು ಕೇಳಿದನು'3 
(ಛಾಂ. ಉ. ೪. ೧. ೫) ಎಂಬುದು ಅವನ ಶೋಕವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ವೇದನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 

ಕತ್ರಿಯತ್ವಗತೇಶ್ಟೋತ್ತರತ್ರ ಚೈತ್ರರಥೇನೆ ಲಿಂಗಾತ್‌* 0೩೫! 

೩೫. ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಚೈತ್ರರಧನೊಂದಿಗೆ (ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುವನು) ಎಂಬ 
ಹೇಳುತ್ತೀಯೆ ?? ಕಮ್ಹರೆ ಏನಮೇತತ್‌ ಸಂತಂ ಸಯುಗ್ವಾನಮಿವ ರೈ ಕ್ವಮಾತ್ಮ (ಛಾಂ. ಉ. 
೪. ೧. 2೨. 


8 ಸ ಹೆ ಸಂಜಿಹಾನ ಏವ ಕ್ಷತ್ತಾರೆಮುವಾಚ | 
* ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಿದೆ. 


೧೮೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ ೯. ಸೂ, ೩ಜ 


ಲಿಂಗದಿಂದ (ಅವನ) ಕ್ಷತ್ರಿಯತ್ಹವು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದರಿಂದ (ಜಾನ 
ಶ್ರುತಿಯು ಶೂಪುನಲ್ಲ) 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಜಾನಶ್ರುತಿಯು ಶೂದ್ರನೆಲ್ಲ "ಒಂದು ಸಲ ಶೌನಕ 
ಕಾಸೇಯ ಮತ್ತು ಅಭಿಪ್ರತಾರಿ ಕಾಶ್ಚಗೇಥಿ--ಇವರು (ಪರಿಚಾರಸರಿಂದ) ಬಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತಿರುವಾಗೆ ಒಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯೂ ಭಿಕ್ಷೆ ಬೇಡಿದೆನು?? (ಛಾಂ ಉ ೪ ೩ ೫) ಎಂದು 
ಮುಂದೆ ಸಂನರ್ಗನಿಷ್ಯಿಯ ವಾಕ್ಯ ಶೇಷದಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ಹೈ ತ್ರರಧಿ ಅಭಿಪ್ರತಾರಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿಡಿ ಈ ರ ಸ ಪ್ರತಿ ಯನೆಂಬದು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ತಿಳಿದ.ಬರ.ತ್ತದೆ p 
ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಜಾನಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಕ್ಷತ್ತ್ವಿಯನಾದ ಅಭಿಪ್ರತಾರಿಯೊಂದಿಗೆ ಹೇಳಿರು 
ವುಮ ಜಾನಶೃತಿಯನು ಪ್ರತಿ ಯನೆಂಬುದನ್ನು. ಕಿಳಿಸೆತ್ತದೆ ಸಾನರಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಮಾನ 
ರಾದನರನ್ನೇ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಹೇಳುವುದು ವಾಡಿಕೆ ಜಾನಶ್ರುತಿಯ ಕ್ಲತ್ತೃವನ್ನು ಕೆಳ.ಹಿಸು 
ವುದೇ ಮೊದಲಾದ ಐಶ್ವರ್ಯಯೋಗದಿಂದಲೂ ಅವನು ಸ್ತತ ಿ ಯನೆೇಬ.ದು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ 

ವಿಷ ಕ್ಷತ್ತ್ವಿಯತ್ವಗತೇಶ್ಚ ॥೧ ೩ ೩೪! 

4೪ ಜಾನಶ್ರುತಿಯು ಕ್ಷತ್ತಿಯನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದೆರಿಂದಲೂ (ಅನನು ಶೂದ್ರನಲ್ಲ) 


ಸೆಂವರ್ಗವಿದ್ಯೆಯ ಮೊದಲನೆಯ ಖಂಡವು ಜಾನಶ್ರುತಿಯು ಬಹಳೆ ದೊಡ್ಡ ದಾನಿ 
ಯೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, ಅನಂತರ ಕ್ಷತ್ತೃವನ್ನು ಕೆಲಸದ ಮೇಲೆ ಕಳಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ತಿಳಿ 
ಸಿನಿ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ರೈಕ್ಷನಿಗೆ ಬಹುಗ್ರಾ ಮೈಗಳನ್ನು ದಾನಮಾಡಿದನೆಂದು ಹೆಳಿದೆ 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅನನು ಕ್ಷತ್ರಿ ಯನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 
ಉತ್ತರತ್ರ ಚೈತ್ರರಧೇನ ಲಿಂಗಾತ್‌ ॥೧ ೩ ೩೫॥ 
೩೫ ಮುಂದೆ ಚೈತ್ರರಥೆನಿಂದ ತೋರಿಬರುವ ಲಿಂಗದಿಂದಲೂ '(ಆವನು ಶೂದ್ರೆನಲ್ಲ) 


ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರಕಾರ (ಛಾಂ ಉ ೪ ೩ ೫) ಅಭಿಪ್ರತಾರಿಯು ಕ್ಷತ್ರಿ 
ಯ.ನೊ, ಫಾ ಹ ಚಾರಿಗಳಿಬ್ಬ ರೂ ಬ್ರಾ ಹ್ಮ ರು ಆಗಿರ. ತ್ತಾರೆ ಹೀಗೆಯೇ 
ಪೂರ್ನಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಾಹ ರಾನಾದ ಕ ಕ್ವನನ್ನು ಭಟ್ಟರೆ ಇನ್ನೊ ಬ ))ಮೆ (ಎಂದರೆ 
ಜ-ಫಶ್ರುತಿಯ.) ಕ್ಷತ್ರಿಯನು ನಿಂಬುದನ್ನು, ಊಹಿಸ ಸುವುದು. ಯುಕೆ ಕ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಆಭಿ 
ಪ್ರತಾರಿಯು ಕ್ಷತ್ರಿ ಯನಾದೆ ಚೈತ್ರರಥನೆಂದು ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯ. ಬರದಿದ್ದರೂ 
ಕಾವೇಯ ಮತ್ತು ಅಭಿಪ್ರತಾರಿ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಊಟಿ ಮಾಡಿದರೆಂಬ ಲಿಂಗೆದಿಂದ ಅಭಿ 


1 ಅಧ ಹ ಶೌನಕಂ ಚ ಕಾಪೇಯವ ಯಮೆಭಿಪ್ರ ತಾರಿಣಂ ಚ ಕಾಕ್ಷಸೇನಿಂ ಪರಿವಿಸ್ಯ ಮಾಣೌಾ 
ಬ್ರಹೆ ಚಾರೀ ಬಿಭಿಹೆ | 

2 ಅವನಿಂದ ಚ್ಛಿ ತೆ ತ್ರರಧಿಯೆಂಬ ಸತ್ತ ಪತಿಯು ಹಟ್ಟಿ ದೆನು' ತಸ್ಮಾಚ್ಛಿತ್ರರೆಧಿರ್ನಾಮ್ಮೆ ಕಃ 
ಕ್ಷತ್ರ್ಯಪತಿರೆಜಾಯತ [ 


ಧಿಅ. ೯ ಸೂ. 2೭ ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೩ ೧೮೯ 


ಪ್ರತಾರಿಗೊ ಕಾವೇಯನಿಗೊ ಇರೆ. ಸಂಬಂಧವು ಕೆಂಡುಬರೆಶ್ರದೆ 
ದ್ವೈ--್‌ಇದು ಆಶ್ವತರೀರಧ' (ಛಾಂ ಉ ೪ ೩ ೪) ಎಂಬ ಚಿತ್ರರಧ 
ಸೆಂಬಂಧಿತ್ವವ-ದೆ ಲಿಂಗದಿಂದ ಪೌತ್ರಾಯ.ಣನು ಕ್ಷತ್ರಿಯನೆಂದು ತಿಳಿದೆ.ಬರುತ್ತದೆ 3 
"ಹೇನರಗತ್ತಿಯಿಂದೆ ಯುಕ್ತವಾದ ರಥಕ್ಕೆ ಚಿತ್ರವೆಂದು ಹೆಸರು' ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಪುರ:ಣವು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ 3 
ಸಂಸ್ಕಾರೆಪರಾಮರ್ಶಾತ್‌ ತದಭಾವಾಭಿಲಾಸಾಚ್ಚ las 
೩೬ (ದ್ವಿಜರಿಗೆ) ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುವರಿಂಪಲೂ (ನಾಲ್ವನೆಯ 
ವರ್ಣದವರಿಗೆ) ಅದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಶೂದ್ರನಿಗೆ 
ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ) 
ವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವ ಅನೇಕ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ದ್ವಿಜರಿಗೆ ಉಪನೆಯನವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ " "ಅವನಿಗೆ ಉಪನಯ.ನವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿದರು? * 
(ಶ ಬ್ರಾ ೧೧ ೫ ೩ ೧೩) ಶಾೂದ್ರೆನಿಗೆ ಸೆಂಸ್ಟ್ರಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬ.ದು ಅನೇಕ ಸ್ಮ ಏತಿ 
ಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ * 
ವಿ... ಶೂದ್ರನ ಅನಧಿಕಾರವನ್ನು ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಮ್ಮೃತಿಗೆಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ 
ದೈ ಸಂಸ್ಕಾರಭಾನದಿಂದೆ ಶೂದ್ರರಿಗೆ ವೇದವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಆಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 
ಶೊದ್ರರೆಂತೆ ಉತ್ತಮರಾದ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಅನಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ.* ಸೆಂಸ್ಫಾರಾಭಾನದಿಂದೆ ಆಧಿ 
ಕಾರಾಭಾವವುೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಸೆಂಸ್ಕಾರನಿರುವುದನ್ನು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ : "ಪುರುಪರಿಗೆ ಉಪಫಯನವು ಹೇಗೊ ಹಾಗೆ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ವಿವಾಹವು 
ತದಭಾವ£ರ್ಧಾರಣೇ ಚ ಪ್ರವೃತ್ತೇಃ 1೩೭ 
೩೭ ಅನನು (ಶೂದ್ರ)ನಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ ಮೇಲೆ (ಗೌತಮನು ಉಪ 
ನಯನಕ್ಕೆ) ಪ್ರವೃತ್ತನಾದುದರಿಂದ (ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ). 
ಜಾಬಾಲನು ಸತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಶೂದ್ರನಲ್ಲವೆಂದು ಗೌತಮನು ನಿರ್ಧರಿಸಿ 
ಅವನಿಗೆ ಉಪನಯ.ನ-ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತನಾದನು *ಅಬ್ರಾಹ್ಮೆ 
ನ ಇತಿ ಚಿತ್ರರೆಥೆಸಂಬಂಥಿಕ್ಕೇನ ಲಿ೦ಗೇನ ಪೌತ್ರಾಯಣಸ್ಯ ಕ್ಷತ್ರಿ 
ಥೆಸ್ತೃಶ್ವತರೀಯುಕ್ತಶ್ಚಿತ್ರ ಇತ್ಮಭಿಧೀಯತೆ ಇತಿ ಬ್ರಾಹ್ಮೇ (ಮ ಭಾ) 


ಹೋಪನಿನ್ಯೇ | ಛಾ೦ ಉ ೭ ೧.೧ ಪ್ರ ಉ ೧.೧ ನೋಡಿ 


ಸ್ಮ್ಶೃ ೧೦ ೪,೧೦ ೧೨೬ ನೋಡಿ 


ತ.ವರಾನಾಂ ತು ಸ್ತ್ರೀಣಾಂ ನ ಶೂದ್ರೆವತ್‌ (ಮ ಭಾ 


ಹು ಬಿಡ ಜಲ್ಲಿ 
ಣ CL 
೪ 


(6 ಔ8 


ಪಿ 


€ಣಾಂ ಪ್ರದಾನಕರ್ಮೈನ ಯಥೋಸನಯನಂ ತಥೇತಿ (ಮ. ಭಾ). 


5 
8 


೧೯೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೯. ಸೂ. £೮ 


ಇನು ಇದನ್ನು ಹೇಳೆಲಾರನು, ಬಾ| ಸಮಿತ್ತನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ, ನಿನಗೆ 
ಉವನೆಯನಮಾಡಿಸುವೆನು ; ; ನೀನು ಸೆತ್ಯದಿಂದ ಚಲಿಸೆ ಲಃ (ಛಾಂ. ಉ. ೪. ೪. ೫) 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯವೂ ಲಿಂಗವಾಗಿದೆ 
ನಿ. ಮತ್ತು ಹೈೈ.ಜಾಬಾಲನು ಶೂದ್ರನಲ್ಲನೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿದೆ. ಬಳಿಕ 
ಗೌತಮನು ವಿದ್ಯೋಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಲು ಪ್ರವೃತ್ತನಾದುದರಿಂದಲೂ ಶೂದ್ರೆನಿಗೆ 
ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 


ಶ್ರವಣಾಧ್ಯಯೆನಾರ್ಥಪ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌ ಸ್ಮ ಮತೇಶ್ವ* 1೩೮! 


೩೮. ಸ್ಮೃೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರವಣ-ಅಧ್ಯಯನ-ಅರ್ಧ ಇವುಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿರು 
Rs ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ). 


ವಣ ಅಧ್ಯಯನ ಇವುಗಳ ನಿಷೇಧದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನ, ಅನುಷ್ಠಾನವು 
 ನಿಷೇಧಿಸಿದುತಾಗುತ್ತದೆ. 

“ಏಂಜ ಮಾಡಿದೆ ಕರ್ಮಗಳ' ಸಂಸ್ಕಾರವಶದಿಂದೆ ಜ್ಞಾ ಸ್ಲನವನ್ನು ಪಡೆದ ವಿದುರ, 
ಧರ್ಮವ್ಯಾಧ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ ಫಲಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ನಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದಕೆ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಫಲವು ಇದ್ದೆ € ಇದೆ "ನಾಲ್ಕು ನನಗ ಕ್ರವಣವನ್ನು ಮಾಡಿಸ 
ಬೇಕು? (ಮೋ. ಧ. ೩೨೭. ೪೯) ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಯು ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣಗಳಿಗೂ ಇತಿ 
ಹಾಸೆ-ಪುರಾಣಗಳ ಬ್ಲಾ ನದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ವೇದ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾತ್ರ 
ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 


ಧಿ... -ಶ್ರವಣಾಧ್ಯಯನಾರ್ಥಪ್ರತಿಸೇಧಾತ್‌ 1೧. ೩. ಎ೮॥ 
ಯಾವನು ಶ್ರವಣಮಾಡಲಾರನೊ ಅವನಿಗೆ ಅದರ ಅಧ್ಯ್ಯಯನ-ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನ 
ಅನುಷ್ಠಾನಗಳು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸ್ಮ ತೇಶ್ವ 1೧, ೩4. 4೯ 


ಶ್ರವಣ-ಅಧ್ಯ ಯನಾದಿಗಳನ್ನು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಶೂದ್ರ ಸಿಗೆ ನಿಷೇಧಿಸಿದೆ. 


ದ್ರ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ವೇಡವಿಚ್ಯಿಯ್ದಲ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಸ್ಕೈ ಎತಿಯು ನಿಷೇಧಿಸಿದೆ. 
3 ತಡೆಬ್ರಾಹ್ಮಜೋ 'ವಿವೆಕ್ತುಮರ್ಹತಿ ಸಮಿಧಂ ಸೋಮ್ಯಾಹಕೋಪ ತ್ವಾನೇಷ್ಯೇ ನ 
ಸತ್ಕಾದಗಾಃ | 

x ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ಡೆಲ್ಲಿ ಇದೆನ್ನು ಎರಡು ಸೂತ್ರ ಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಿದೆ. 

೩ ಪೂರ್ವಕೃ ತಸೆಂಕ್ವಾ ನ ನಿಡುರೆದರ್ಮನಾ 'ಥಸ್ರಭೃ ತೀನಾಂ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಪತ್ತಿ- 
ಸೆ (ಹೂಂ ನ ಶಕ್ಕ py ಫೆಲಪ್ರಾ ಹ್ರಿಃ ಪ್ರ ತಿಷೇಡ್ದು ಮ್‌, ಜಾ ೨ ಸಸ್ಟಕಾಂತಿಕಫೆಲತ್ವಾತ್‌ (ಸೂ 

ತ ಶ್ರಾವಯೇಚ್ಛೆತುರೋ ವಣಾ್‌ನ" | 


೧೦. ಕಂಪನಾಧಿಕರಣ 
ಕಂಪೆನಾತ್‌ ॥೩೯॥ 
೩೯. (ಜಗತ್ತು) ಕಂಪಿಸುವುದರಿಂದ (ಪ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ). 
ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಬಂದೆ ಆಧಿಕಾರದ ವಿಚಾರವು ಮುಗಿದಮೇಲೆ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ ದ 
ಅರ್ಥನಿಚಾರವು ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. 

*ಪ್ರಾಣವಿರುವಾಗ ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಹೊರಗೆ ಬಂದು ಶೆಂಫಿಸುತ್ತದೆ. ಎತ್ತಿದೆ 
ವೆಜ್ರಾಯುಧದಂತಿರುವ ಇದು ದೊಡ್ಡ ಭಯವು. ಯಾರು ಇದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ನರೊ 
ಅವರು ಅಮೃತರಾಗುವರು'! (ಕ. ಉ. ೨. ೬. ೨) ಎಂಬುದು ವಿಷೆಯವಾಕೆ ; 
ಇಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿ:ಸಿಕೊಂಡು ಕಂಪಿಸುತಿ ಕ್ರಿದೆಯೆಂದೂ, ಜು 
ಕಾರಣವೂ ವಜ್ರಶಬ್ದಿತವೂ ಆದೆ ಯಾವ್ರದೊ ಒಂದು ಮೇಲಕ್ಕೆ ಎತ್ತ ಲೃಟ್ರಿಜೆಯೆಂದೊ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಜ್‌ ಸ್ವಾ ನದಿಂದ ಅಮೃತತ್ವ ವು ಉಂಟಾಗುತ ತ್ರಜೆಯಂದಿ “ಹಡಿ. ಪ್ರ 

ಪ್ರಾಣವು ಯಾವುದ್‌. ? ಈ ಭಯಂಕರವಾದ ವಜ್ರಾಯುಧವು ಯಾವುದು ?- -ಎಂಬುದ್ಧ 
ತಿಳಿಯದಿರುವುದರಿಂದ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವು ಒದಗಿದೆ 

ಪೂರ್ವಪ ಪಕ್ಷ ಪಂಚವೃ ತ್ತಿಗಳುಳ್ಳೆ ವಾಯುವೇ ಪ್ರಾಣವು, ಸಿಡಿಲೇ ವಜ್ರಾ 
ಯುಧವು. ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಿ ಜವಾದ ಪಂಚವ್ಭ ತ್ರಿಗಳುಳ್ಳೆ ಮಾಯುವಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ಇದ್ದು ಕೊಂಡು ಕಂಪಿಸುತ್ತದೆ. "ನಾಯುವೇ ವ್ಯಷ್ಟಿ y ಮ ಸನಿ ಯಾವನು 

ಹೀಗೆ. ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಯೊ ಅವನು ಪುನರ್ಮ ಎತ್ಯುವನ್ನು ಜಯಿಸುತಾಗ ಇನೆ” (ಬೃ. ಉ. 
೩. ೩. ೨) ಎಂದು "ಶ್ರುತಿಯು ನ 

ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿ- ಪಾ ಣವನ್ನು ,ಮೆಂಜೇ ಅರಿಯಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಆಧಾ 
ಯದ ಪೂರ್ವೋತ ಸ ನಿ ಸ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದೆ; ಆದುದರಿಂದ ನಡುವೆ 
ವಾಯುವು ಬರಲಾರದು. ಸ್‌ "ಪ್ರಾ ಎಜೆ ಪ್ರಾಣ' ಎಂದು ಶು ್ರಿಕತಿಯು (ಬೃ. ಉ. 
೪. ೪, ೧೯) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣಾಪಾನಗಳು ಇನೊ ಬ್ಬನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು 
ಜೀವಿಸುತ್ತವೆಯೆಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯು (ಕ. ಉ. ೨. ೫. ೫) ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಭಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆನಿಸಿದೆ ವಜಾ ಅಯುಧದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ ದೆ ಒಂದು ಗುಣವನ್ನು ಗುರುತಿಸೆ 
ಚ ಬ್ರಹ್ಮದ ಭಯದಿಂದ ಇಡೀ ಜಗತ್ತು “ನ್ನ್ನ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದೆ 
ಯೆಂದು ತಿತ್ತಿರೀಯಶ ಪ್ರತಿಯು (೨. ಆ) ಹೇಳುತ್ತ ದೆ. ಆ! ಉಪನ ಸನೆಯಿಂದೆ 





1 ಯದಿದಂ ಕಿಂಚ ಕಿಂಚ ಜಗತ್ತೆ ರ್ವೆ೦ಂ ಪ್ರಾಣ ಏಜತಿ ನಿೀಸ್ಪತೆಮ್‌ । 
ಮೆಹೆದ್ದೆಯೆಂ ವಜ್ರ ಮುದ ತಂ ಯೆ ಏತದ್ವಿದುರಮ ತಾಸ್ತ್ರೆ € ಭವಂತಿ ॥ 
3 ಇತರೇಣ ತು ಜೀವಂತಿ ಯಸ್ಸಿ ನೆ ಸ್ನೀತಾವುವಾಶ್ರಿತಾ್‌ 


೧೯೨ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧೦ ಸೂ ೩೯ 


ಅಮೃತತ್ವವು ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗುವುಜೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಆವೇಶ್ಷಿಕೆವಾದೆದ್ದು 
ಡ್‌ ನ್ಹಿನದಿಂದಲೇ ಅಮೈತೆಶ್ವವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ "ಅವನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಂಡು 
ತನನ್ನು ದಾಟುತ್ತಾ ಫ್‌ ವೆ ಸೇಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ದಾರಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ' (ಶ್ರೇ ಉ ೬ ೧೫) 
ವಿ. _ಪ್ರಾಸೆಂಗಿಳೆವಾಗಿ ಬಂದ ಮೂರು ಆಧಿಕೆರಣಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿದ ಬಳಿಕ 
ಹಂದಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದ ಪ್ರಮಿತಾಧಿಕರಣನವನ್ನು (೧. ೩. ೨೩) ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ 
ಸೂತ್ರೆದಲ್ಲಿ ಸಮಾಪ್ತಿ "ೊಳಿಸಿದೆ 
"ಅಂಗೆನೆ  ವರಿಮಾಣವುಳ್ಳೆ ಪುಖಷನು ಶರೀರದ ವ.ಧ್ಯದೆಲ್ಲಿ ಇರ.ತ್ತಾನೆ' (ಕೆ ಉ 
೨ ೪ ೧೨) ಮೆತ್ತು, "ಅಂಗೆ. "ಸಂಮಾಣವುಳ್ಳಿ ವನೊ ಅಂತರಾತೆ ನೊ ಆದೆ ಪುರುಷನು 
ಜನೆರ ಹ್ಫ ದೆಯದೆಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಜು (ಕೆ ಉ ೨ ೬ ೧೭) ಎಂಬ ಈ 
ಪ ಗಳೆರಡರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ *ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿರುವ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದೆ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬಂದಿರ.ವ ಈ 
ಜಗ ವೂ ಎತ್ತಿದೆ ವಜಚ್ರಾಯ. ಧದಿಂದ ಉಂಟಾದ ವ.ಹೆದ್ದ ಯೆ.ದಿಂದೆ8 ಸುತ್ತ ಔ ೫ 
(ಕ ಉ ೨ ೬ ೨.೩) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಬರುತ್ತದ.. ಪ್ರಾಣಶಬ್ದನಿರ್ದಿಷ್ಟನಾದ 
ಅಂಗೆಷ್ಟ ಪರಿವತಾಣವುಳ್ಳೆ ಪುರುಷನಲ್ಲಿರುವ ಈ ಸಮಸ್ತ ಜಗೆತ್ತೂ ಅಗ್ನಿ: Eo 
ಅವನಿಂದ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬಂದು ಆವನ ಭಯದಿಂದ ಕಂಪಿಸ.ತ್ತಾರೆಂದು ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳು 
ಶ್ರಜಿ ಇಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ನ ಸೈಭಾವವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ₹ ಇಂಧ ಐಶ್ವರ್ಯವು ಪುಖ.ಷೋತ್ತ, 
ಮೆನಿಗೇ ಸೇರಿದ್ದೆ ಎದು ಕು ತಿಗೆಳು ತಿಳಿಸುತ್ತ ವೆ 4 "ಈ ಆಕ್ಷರದ ಶಂಸನದಿಂದಲ್ಲ ಗಾರ್ಗಿ, 
ಸೊರ್ಯಚಂದ್ರ ರು ತಮ್ಮ ಸ್ಕಾನೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತಾ ರೌ (ಬೃ ಉ ೩.೮ ಇ) 


ರ್‌ 


ಜ್ವೈ---ಕರಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (೨ ೬ ೨) ಪಜ್ರ-ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ಉಂಟಾ 


ಗುವ ಹಾಗೆ ಕಂಡ.ಬರುತ್ತದೆ. "ಕಂಹಿಸುತ್ತದೆ' ಏಜತಿ ನಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಉದ್ಯತವಾದ 
ಎಸ್ಟಿ ಭಗವಂತನೇ ಆಗಿರಬೇಕು ಎಂಬುದು ತಿಳಿದ.ಬರುತ್ತದೆ ₹ (ಜೀವರನ್ನು ು ಪ್ರಜೋ 

ಸುವುದರಿಂದ ಚಕ್ರನೆಂದೂ (ದೈ ತ್ಯರಿಂದೆ) ವರ್ಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ತ್ವವನಾದ. ದರಿಂದ ವಜ್ರನೆಂದೂ 
(ದೆ ರನ್ನು) ಖಂಡಿಸುವುದರಿಂದ ಖಡ್ಗ ನೆಂದೂ hu ಎನಿಸಿದ್ದಾ ನೆ, ಹೀಗೆ 
ಚಯುಧಗಳ ಹೆಸರನಿಂದೆ ಹರಿಯೇ ಹೇಳಲ್ಪ ಬ್ರದ್ದಾನೆ' ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮವೈವರ್ತದಲ್ಲಿ 
ಹೀಳಿದೆ 6 


1 ತಮೇವ ವಿದಿತಾ ತಿಮ್ಮ ತ್ಯ ಮೇಶಿ ನಾನ್ಮ ೬ ಪಂಥಾ ವಿದ್ಧತೇ8ಯನಾಯ | 
8 ಮಹದ ಯೆಂ ವಜ್ರ ಮುಖ್ಯ ತಮಿತಿ ಜಂಟ ರ್ಥೇ ಪ್ರಥಮಾ (ಶ್ರಿ (ಭಾಷ್ಯ) 
ದೃ 

1 ಆಯೆಂ ಚೆ ಪರೆಸ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮ. `೫8 ಸ್ವಭಾವಃ (ಶ್ರ ಭಾಸ) 

8 ಶೈ, ಉ ಶಿ ಲೆ, ಕಿ ನೊಡಿ, 

5 ಬಜತೀಸಿ ಕಂಪನವಚೆನಾದುದ್ಯತವಜ್ರೋ ಭಗವಾನ್‌ (ಮೆ. ಭಾ 

ಕೆ ಚಕ್ರಂ ಚಂಕ್ರ ಮಣಾದೇಷ 'ನರ್ಜ ನಾಡ್ವೆಜ್ರಮುಚ್ಯ ತೇ! ಖಂಡನಾತ್ಚೆಡ್ಗ ಏವೈಷ 
ಹೇತಿನಾಮಾ KF ಯಂ ವತಿ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮವೈ ವರ್ತಿ ಹು ಭಾ) 


೧೧. ಜ್ಯೋತಿರಧಿಕರಣ 
ಜ್ಯೋತಿರ್ದರ್ಶನಾತ್‌ 1೪೦॥ 


೪೦.1 ಜ್ಯೋತಿಯು (ಬ್ರಹ್ಮವೇ); ಏಕೆಂದರೆ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. 


“ಸೆಂಪ್ರಸಾದಗುಣವುಳ್ಳ ಆತ್ಮನು ಈ ಶರೀರೆದಿಂದೆ ಎದ್ದು ಪರಂಜೊ ತಿಯನ್ನು 
ಸೇರಿ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಕಾ ಇಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ"? (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೧೨. ೩) ಚಚ 
ನಿಷಯವಾಕ್ಯ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಜ್ಯೊ €ತಿಯೆು ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ಮತ್ತು ಕತ್ತಲೆ 
ಯನ್ನು ಲಾ ಡಿಸ ಎವ. ಭೌತತೇಜಸ್ಸೊ ಆಥವಾ ಪರಬ್ರಹ ಮೊ 9....ಎಂಬುದು 
ಸುಕದ. 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಷಿ--ಜ್ಯೋತಃಶಬ್ದವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಬೆಳಕನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಅರ್ಥವು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಜ್ಯೋತಿಶ್ಚ ರಣಾಭಿಧಾನಾತ್‌ (೧. ೧ ೨೪) 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರ ಪ್ರಕರಣವಶದಿಂದೆ. ಅರ್ಧವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ನಾಡೀಖಂಡದಲ್ಲಿ್‌ (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೬. ೫) ಮುಮಂಕ್ಞು ವಿಸ ಆದಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದುದೆರಿಂದ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಬೆಳಕನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 

ಸಿದಾ ತಿ ಜ್ಯೋತಿಸಶಬ್ದ ವ್ರ ಸರಬ್ರಹೆ ವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೭. ೧) ಅಪಹತ- ಪಾಸ್ಮ ಷೆ ಶವೇ ನೊದಲಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ 
ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಅನ್ವೇಷಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದೂ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದಿ. ಅನಂತರ 
*ವ್ರು ಆತ್ಮನನ್ನು, ನಿನಗೆ ಇನ್ನೊ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ' (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೯. ೩) 
ಎಂದು ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡಿದೆ. ಆಮೇಲೆ ಆಶರೀರತ್ವವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸೇರಿದಿಯೆಂದು ತಿಳಿ 
ಸೆಲು (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೧೨. ೧) ಜ್ಯೋತಿಃಸಂಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೇಳಿವೆ ; - ಬ್ರಹ ಭಾವವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರೆ ಅಶರೀರತ್ವವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಜ್ಯೋತಿಗೆ 'ಸರಂಜ್ಯೋತಿಃ (ಛಾಂ. ಉ. 
ಆ. ೧೨. ೩), ಸ ಉತ್ತಮುಃ ಪುರುಷಃ (ಜಾ ಉ. ೮. ೧೨. ೩) ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣ. 
ಗಳನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ನಾಡೀಖಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆದಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಆತ್ಯಂತಿಕ-ಮೋಕ್ಷ 
ವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ "ಹೋಗುವುದು' "ಬರುವುದು'--ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧನಿರುತ್ತದೆ. 
ಆತ್ಯಂತಿಕ-ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇವುಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

3 ಏಷ ಸಂಪ್ರಸಾದೊ್ತಸಾ ಚ ರಿಸರಾತ್‌ ಸಮುತ್ವ್ವಾ ಯೆ ಪರಂ ಜೊ ೇತಿರುಪಸಂಪಡ್ಯ 
ಸ್ವೇನ ರೊಪೇಣಾಭಿನಿಷ್ಟ ದೃತೇ 1 

3 «ಇನ್ನು ಯಾನಾಗ ಈ ಶರೀರದಿಂದ ಉತ್ಕ್ರ_ವಿಂಸುನನೊ ಆಗ ಈ ಜೈ ಸ 


ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾ ನೆ ಅಥ ಯತೆ ತ್ರೈತದಸ್ಮಾಚ್ಞ ಕೈ ರೀರಾದುತ್ವಾ ಅನುತುಸೈತ್ಸೆ ಕವ ರಶ್ಮಿ 
ಕೂರ್ಥ್ವಮಾಕ್ರಮತೇ 1. 


ಬ್‌ 
೩3 


ರ್ಗಿಳ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೧೧. ಸೂ, ೪೦ 


ವಿ. ಅಂಗುಷ್ಮ-ಸರಿಮಾಣನುಳ್ಳ ಪುರುಷನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ವಾಕ್ಯವಿದೆ; ಆ ಪುತುಷನು ಸರ್ವತೇಜಸ್ಸನ್ನೂ ಮಾರಿ ಅದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವೂ ಸೆಹಾಯಕನೂ ಆಗಿರುವನೆಂದು ಈ ವಾಕ್ಯವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ; ಅಂಥ ತೇಜಸ್ಸು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಆಸಾಧಾರಣ-ಲಕ್ಷಣವು: "ಅಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನಾಗಲಿ ಚಂದ್ರನಾಗಲಿ ಮಿಂಚು 
ಗಳಾಗಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಈ ಅಗ್ನಿಯು ಪ್ರಶಾಶಿಸುವುದೆಲ್ಲಿ? ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಅವನನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿರುವುದು ; ಅವನ ಪ್ರಕಾಶದಿಂದಲೇ ಇದಿಲ್ಲವೂ 
ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿರ.ವುದು' (ಕೆ. ಉ. ೨. ೫. ೧೫). ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತಿಗಳು ಪರಂಜ್ಯೋ- 
ತಿಪ್ಪ್ವನನ್ನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತವೆ.: ಆದುದರಿಂದ ಅಂಗುಷ್ಯ-ಪ್ರಮಿತನಾದವನು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ. 

ದ್ವೈ--- ಹೈದೆಯದಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ 
ಯಿತು; ಆದರೆ "ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯಃನೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವನನೂ ಬುದ್ದಿ ಯಲ್ಲಿ 
ರುವ ಜ್ಯೋತಿಯ ಆದೆ ಪುರುಸನು ...ಅನನು ಎರಡು ಲೋಕಗೆಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಚರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ”: (ಬೃ. ಉ. ೪. ೩. ಪ) ಎಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಇವನು ಜೀವನಿರ 
ಬಹುದೊ ಎಂಬ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ; ಇದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂದು ಸೊತ್ರಕಾರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ವಿಷ್ಣುವೇ ಜ್ಯೋತಿಯು 
ವಿಷ್ಣುವೇ ಬ್ರಹ್ಮನು, ವಿಷ್ಣುವೇ ಆತ್ಮನು, ವಿಷ್ಣುವೇ ಬಲವು, ವಿಷ್ಣುವೇ ಯಶಸ್ಸು, 
ವಿಷ್ಣುವೇ ಆನಂದ' ಎಂದು ಚತುರ್ಮೇದಶಿಖೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಬಾಜಾ 
ಕ ಪರೆಜ್ಯೋತಿಷ್ಟ್ವ್ವಂ ಚ ಸರ್ವತ್ರ ಪರಸ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶ್ರೂಯತೇ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ) ಛಾಂ, 
ಉ. ಲೆ. ೧೨. ೩ನ್ನೂ ಬೃ ಉ. ೪. ೪. ೧೬ನ್ನೂ ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೩. ೭ನ್ನೂೂ ನೋಡಿ, 
| 3 ಯೊಕ್ಯಾಯಂ ವಿಜ್ಞ್ಞನಮಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು ಹೃದ್ಶ್ಮಂತಜ್ಜೊೋತಿಃ ಪುರ.ಷಃ; ಸ 
ಸಮಾನಃ ಸನ್ನುಭಾ ಲೋಕಾವನುಸಂ ಚರತಿ | 


೧೨. ಅರ್ಧಾಂತರತ್ವವೃಪದೇಶಾಧಿಕರಣ* 


ಆಕಾಶೋರ್ಥಾಂತರತ್ಕಾದಿವೃಪೆದೇಶಾತ್‌ ॥೪೧॥ 
೪೧. ಆಕಾಶವು (ಬ್ರಹ್ಮವೇ), ಏಕೆಂದರೆ ಅರ್ಧಾಂತರತ್ತವೇ ಮುಂತಾದು 
ದನ್ನು (ಎಂದರೆ ನಾಮರೂಪಗಳಿಗಿಂತೆ ಭಿನ್ನಮ ಎಂದು) ಹೇಳಿದೆ. 


ಆಕಾಶನೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮವು) ನಾಮರೊಪಗಳನ್ನು ಅಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ನಾಮರೂಪಗಳು ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಇವೆಯೊ ಆದು ಬ್ರಹ್ಮವು ಅದು 
ಅಮೃತವು, ಆದು ಆತ್ಮಮೆ':' (ಛಾಂ ಉ ೮ ೧೪ ೧) ಎಂಬುದು ವಿಷಯವಾಕ್ಯ. 
ಇಲ್ಲಿ ಆಕಾಶ-ಶಬ್ದವು ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೊ ಅಧವಾ ಭೂತಾಕಾಶವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೊ 9-ಎಂಬುದಂ ಸೆಂಶಯ 

ಪೂರ್ವಪಕ್ರಿ--ಭೂತಾಕಾಶವನ್ನ್ನು ಗ್ರೆಹಿಸ.ವುದೇ ಯ.ಕ್ತೆವು, ಏಕೆಂದರೆ ಇದು 
ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅರ್ಧ ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ನಾಮರೂಪಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದಿಸಬಹ.ದು , ಏಕೆಂದೆರೆ ಆಕಾಶವು ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡು 
ಪ್ರದೆ ಇದಲ್ಲದೆ ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ವನೇ ಮೊದಲಾದ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗವು ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಲ್ಲ 

ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿ-_ ಆಕಾಶವು ಪರಬ್ರಹ್ಮೆವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ , ಏಕಂದರೆ ಇದು ನಾಮ 
ರೂಪಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಒಳೆಕೊಂಡಿದೆ  ನಾಮರೂಪಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೊಂದೇ , ಏಕಂದರೆ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹವೆಲ್ಲ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ 3 
ನಾಮರೊಪಗೆಳನ್ನು ಫಿರಂಕ.ಶವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಮಾಡ.ವ ಶಕ್ತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕ ಸಂಭವಿಸು 
ತ್ತದೆ. "ಈ ಜೀವಾತ್ಮನ ರೂಪದಿಂದ ಈ ಮೂರು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ನಾಮ 
ರೂಪಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತೇನೌ* (ಛಾಂ. ಉ ೬.೩. ೨) ಎಂಬ.ವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಜೀವರೊಪದಿಂದೆ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಇಲ್ಲಿ 
ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವೆದು ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರ ಅಭೇದವೇ ಹೊರತು ಜೀವಥಿಗೂ ನಾಮ 
ರೂಪಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿಜಿಯೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಲ್ಲ. ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವು, ಅದು ಅಮೃತವು, ಅದು ಆತ್ಮನು? ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳು ಬ್ರಹ್ಮೆವನ್ನೇ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ 8 
* ಇದನ್ನು ಮಧೆ ಭಾಷ್ವ್ರದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಾಧಿಕರಣ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ 
1 ಅಕಾಶೋ ವೈ ನಾಮ ನಾಮರೂಪಯೋರ್ನಿರ್ವಹಿತಾ ತೇ ಯದೆಂತರಾ ಕದ್ದೆ ಹ್ಮ 
ತದಮೃತಂ ಸೆ ಆತ್ಮಾ! 

೩ ನಚ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಳನ್ಯನ್ಹಾ ಮರೂಪಾಭ್ಯಾಮರ್ಥಾಂತೆರೆಂ ಸಂಭವತ್ಕಿ ಸರ್ವಸ್ಮ ವಿಸಾರೆ 
ಜಾತಸ್ಕೃ ನಾಮರೂಪಾಭ್ಯಾಮೇವ ವ್ಯಾಸೃತೆತ್ವಾತ್‌ (ಸೂ ಭಾ 

ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾsನುಪ್ರ ವಿಶ್ಯ ನಾಮರೂಪೇ ವ್ಯಾಕರೆವಾಣಿ 1 





೧೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೧೨. ಹೂ. ೪೧ 


ವಿ... ಇಲ್ಲಿ (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೧೪. ೧) ಆಕಾಶ-ಶಬ್ದವು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೊ ಆಥವಾ ಮುಕ್ತಾತ್ಮನನ್ನು ಸೊಚಿಸುತ್ತದೆಯೊ ?. .ಎಂಬುದು 
ಸಂಶಯ. ಮುಕ್ತಾತ್ಮನನ್ನು. —ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದಿನ ಖಂಡದಲ್ಲಿ 
ಮುಕ್ತಾತ್ಮನೇ ವಿಷಯನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ: “ಕುದುರೆಯು ತನ್ನ ರೋಮಗಳನ್ನು ಒದರು 
ವಂತೆ ಪಾಪವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಂಡು ರಾಹುನಿನಿಂದ ಮುಕ್ತನಾದ ಚಂದ್ರನಂತೆ 
ಶರೀರದಿಂದೆ ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡು ಶೈತಕೃತ್ಯನಾಗಿ ನಿತ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ರೇನೆ' (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೧೩. ೧). 

ಆಕಾಶ-ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ ಂತ ; ಏಕೆಂದೆರೆ ಶ್ರುತಿಯು 
ಜೀವಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದವನನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ನಾಮ-ರೂಪಗಳ ನಿರ್ವಾಹಕತ್ವವು 
ಬದ್ಧ -ಜೀವನಿಗಾಗಲಿ ಮುಕ್ತಾತ್ಮನಿಗಾಗಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಬದಾ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವ ಜೀವನು 
ಕರ್ಮವಶನಾಗಿ ತಾನೇ ನಾಮೆ-ರೂಪಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ; ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಅವನಿಗೆ ಜಗದ್ವಾಪಾರವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಮುಂದೆ (೪. ೪. ೧೩) ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಆದ:ದಂಂದ ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ನಾಮ-ರೂಪಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. 
ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಆಕಾಶ-ಶಬ್ದದಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೧. ೧) ದಹರಾ 
ಕಾಶವನ್ನೇ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ವಿಷಯವೆಂದು ಗ.ರುತಿಸಬಹುದು. 

ದೈ: ಇಲ್ಲಿ (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೧೪. ೧) ಆಕಾಶ-ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯನಾದವನು 
ಹರಿಯೇ, ಅವ್ಯಾಕೃತವಾದ ಆಕಾಶವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ನಾಮ-ರೂಪಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಪಡೆಯದಿರುವುದು ವಿನ್ಣುವಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ; "ಅಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಡುದರಿಂದ 
ನಾಮವಿಲ್ಲದವನ., ಭೂತಗಳಿಂದ ಆಸಂಸ್ಸೈಷ್ಟನಾದುದರಿಂದ ರೂಪವಿಲ್ಲದವನು' ಎಂದು 
ಬ್ರಹ್ಮೆನುರಾಣವು ಹೇಳುತ್ತತೆ. 


ಕಾವಾ ಗಾಗ) ಉಪಾ ಪಾಘಾಘಾಾಗಾಗೂಗ)ಗ7ಗ7ಗಉ%ಾಜಪಾಣಾಕ)ಾೂಪಘಾಕಾಕಘಾ ಉಪ ಪೂ ಪಾ ಘೂಘಪಾಘೂಅೂಪಾೂಗ ಘೂ/: ಈಕ್ವಾಣಕಪಘಾಗ7)ಗಾಗ0ಜಾನಾಘಾಣಾಗಾಹಸಾಗಘ)ಗಉಗಉಾರಾಪಾಘಾಘಾಾಘಾಗಾ ಕಾ ಪಾಶಾಪೂರಾ ನಾವಾ ವವ ವಾಸಾ ವಾತ 

1 ಬದ್ಧಾವಸ್ಮಃ ಸ್ವಯಂ ಕರ್ಮವಶಾನ್ನಾಮರೂಪೇ ಭಜಮಾನೋ ನ ನಾಮರೂಪೇ 
ನಿರ್ವೋಢುಂ ಶಕ್ಚುಯಾತ್‌ ; ಮುತ್ತಾ ವಸ್ಥಸ್ಕ ಜಗದ್ವಾ್ಯಪಾರಾಸೆಂಭವಾತ್‌ ನ ನಿತರಾಂ 
, ನಾಮರೊಪನಿರ್ವೋಢೃತ್ವಮ* (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). | 


ಸುಷುಪ್ರ್ವ್ಯುತ್ಥಾ ಜ್ಯ as | ೪s |! 
೪೨, ಸುಷುಪ್ತಿ. ಉತ್ಪಾಂತಿ-ಎಂಬ ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ (ಜೀವನಿಗಿಂತ 
ವರಮಾತ್ಮನ ನು) ಭಿನ್ನನು (ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯವು 
ವರಮೇಶ್ವ. ರನನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ). 


ಬ ಮವ ಜಮ ನ ಆರನೆಯ ಪ್ರಪಾಶಕದೆಲ್ಲಿ "ಆ ಆತೆ ನು ಯಾರು ?* 
ಎಂಬ ಪ್ರಶೆ ಗೆ ಆತ್ಮಸ್ಪ ರೂಪ ದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೀರ್ಫವಾದ "ನಿಸರಣೆಯನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿದೆ : ಜಾ 2 ನಮೆಯನೂ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಮಧ್ಯ್ಯದಲ್ಲಿರುವವನೂ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿರುವ 
ಸ್ವ ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋ ತಿಯಾ ಆದ ಈ ಪುರುಷನು”: (ಬೃ. ಉ. ೪. ೩. ೭); ಇದು ಆತ್ಮನ 
ಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅನ.ವಾದಮಾಡುತ್ತದೆಯೊ ಅಥವಾ ಅಸೆಂಸಾರಿ-ಸ್ಷ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಪ್ರತಿವಾದಿಸ ಸುತ್ತ ಜಯೊ. ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ರಿ. ಈ ವಾಕ್ಯವು ಸಂಸಾರಿ.ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೂ (ಬೃ. ಉ. ೪. ೩. ೭) ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ* 
(ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೨೨) ಜೀವನ ಲಿಂಗವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ; ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಜಾಗರಿತಾದಿ- 

ವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿನಕ್ಷಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಜಿಯೇ ಹೊರತು 
ಜೀವನನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ: ಏಕೆಂದರೆ ಸುಷುಪ್ರಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ಪಾ ಅಂತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ: "ಈ ಪುರುಷನು 

ಪ್ರಾಜ ಮಾದ ಆತ ನಿಂದ ಆಲಿಂಗಿತನಾಗಿ ಹೊರಗಿನ ಆಥವಾ ಒಳಗಿನ ಯಾವುದನ್ನೂ 
ತಿಳಿಯ.ದಿರ.ವನು'* (ಬೃ. ಉ. ೪. ೩. ೨೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪುಶುಷನೆಂದರೆ ಜೀವನೇ. ಇವನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆರಿಯುವಿಕೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಬಹ.ದು : ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾತೃ ತ.ವಾಗಿರುವುದೆ 
ರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಒಳಗೂ ಹೆೊರೆಗೂ ಅರಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಜ್ಞನೆಂದಕೆ 
ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ; ಏಸೆಂದಕಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ಶ್ವ-ಸ್ವರೂಪವಾದ ಪ್ರ ಜ್ಞ ಗಿಂತ ಇವನು ಯಾವಾ 

* ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮದ ಪ್ರ ಕಾರ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿದೆ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳೂ ಹಿಂದಿನ" ಅಧಿ 
ಕೆರಣಕ್ಕೆ € ಸೇರಿವೆ. ಮಧ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣನನ್ನುಸ್ತುಷುತ್ತಧಿಸರಣ್ಣಿಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. 

 ಕೆತಮ ಆತ್ಮೇತಿ; ಯೋತಯಂ ವಿಜ್ಞಾನನುಯಃ. ಪ್ರಾಣೇಷು ಹೃ ದೃ೦ತರ್ಜೊಲೋತಿಃ 
ಪುರುಷಃ ! 

3 ಸವಾ ಏಷ ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮಾ ಯೋಯೆಂ Esai 


8 ಅಯಂ ಪುರುಷಃ ಪ್ರಾಜ್ಞೀನಾತ್ಮಸಷ್ಯಾ ಇಸಂಪಧಿಷ್ಯ ಶ್ರೋ ನೆ ಬಾಹ್ಕಣವ್ಸೆಂಚನ ಹೇಡೆ 
ನಾಂತರಮ್‌ ॥ ನ 


೧೯೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೧೩. ಸೂ. ೪೨ 


ಗಲೂ ಬೇರಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆಯೇ ಉತ್ಪಾ ಂತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯವೂ 
ಪರಮೇಶ್ವರನು ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. “ಈ ಶಾರೀರನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ 
ಅಧಿಸ್ಥಿತನಾಗಿ ಸಂಕಟಪಡುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ! (ಬೃ. ಉ. ೪. ೩ ೩೫) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ 
ಶಾರೀರನೆ ನೆಂದರೆ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಒಡೆಯನಾದ ಜೀವನು ; ಪ್ರಾಜ್ಞ ನ್ಲನು ಪರನೇಶ್ವ ಹ 
ಉಪಕ್ರಮವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೆಂಸಾರಿ-ಸ್ವರೂಪವು ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಲ್ಲ ಈ ವಾಕ್ಯವು 
ಮೊದಲೇ ತಿಳಿದಿರುವ ಸಂಸಾರಿ-ಸ್ಪರೂಪ ನನನ್ನು ಏಕ ಬಾತ! ಡೂ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಕೂ ಇರುವ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಉಪಸಂಹಾರ ವಾಕ್ಯದ 
ಅರ್ಥವನ್ನೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಜಾಗರಿತಾದಿ-ಅವನ್ನೆ ಸೈಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ 
ವಾಕ ವು ಜೀವನ ಅವನೆ ಗಳನ್ನಾ। ಗೆಲಿ ಸಂಸಾರಿತ್ರವ ವನ್ಸಾಃ ಗಲಿ ತಿಳಿಸಲು ಹೊರಟಿಲ್ಲ, 
ಆನು ಅವಸ್ಥಾ ರಹಿತನೆದೂ eT Fs ಹೊರಟಿ 3 
ನ.ಜೀವಾತ ನಿಗಿಂತ ಭಿನ ನಾದ ಆತ ನಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ದ್ವೈತವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಿ ಐಕ ವನ್ನು. ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮ ಪರೆಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಮೇಶ್ವರ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಚ ಮೋನ್ನು. ಪಡೆದಿರುವ ಜೀವನ ಹೆಸ ರ: ಗಳು. ಮುಕ್ತಿಹೊಂದು 
ಕ್ರಿರುನ ಜೀವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಹೊಂದಬೇಕಾದ ಬ ಬ್ರಿಹ್ಮೆಲೋಕವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ನಾಮು-ರೂಪ ಪಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿರುವ ಆಕಾಶವು ಜೀವನೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಎಂಬ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಈ ಸೂತ್ರಪ್ರು ಉತ್ತರವಾಗಿದೆ. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ (ಬೃ. ಉ. ೪. ೩. 
೨೧) ಉತ್ಪಾ )ಂತಿಯಲ್ಲಿಯೂ (ಬ್ಬ. ಉ. ೪. ೩. ೩೫) ಜೀವನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜ್ಞಾ ನರಹಿತನಾದ ಜೀವನು ಸ.ಸುಪ್ತಿ ಯಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಉತ್ಯಾ ಒಂತಿಯಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ನಾದ ತನ್ನಿಂದ ಆಲಿಂಗಿಸಲ್ಪಡಲು ಅಥವಾ ಆಧಿಸ್ಠಿತನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಕ ಬೇರೊಬ್ಬ 
ಜೀನನಿಂದ ಆಲಿಂಗಿಸಲ್ಪ ಚ್‌ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೊಬ್ಬ ಜೀನನಿಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ಶ್ಚ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ.* 
ದ್ವೈ. -"ಸುಷುಪ್ತಿ-ಉತ್ಕಾ ಂತಿಗೆಳಲ್ಲಿ (ಜೀವ-ಸರಮಾತ್ಮರ) ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ರುವುದರಿಂದ (ಸ್ವಪ್ನವನ್ನು ನೋಡುವವನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ)” ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 
ಶ್ರುತಿಯು (ಬ. ಉ. ೪. ೩. ೨೧, ೪. ೩. ೩೫) ರಾಶ ರಿಗೆ ಭೇದ 
ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಸಂಗನು, ಜೀವನಲ್ಲ. ' ಸ್ವಪ್ನಾ! ದಿಗಳನ್ನು 
ನೋಡುವುದು ಪರನೋಶ್ನ ರನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞನು. 


A ಆಯಂ ಶಾರೀರ ಅತ್ಮಾ ಪ್ರಾಜ್ಞೇನಾತ್ಮನಾ€ಃ ನ್ವಾರೂಢ ಉತ್ಸರ್ಜನ ಯಾತಿ | 
3 ಬೃ. ಉ. ೪. ಪ. ೧೪. ೧೬ ನೋಡಿ, 
ಕನ ಚ ಸ್ವಪತ ಉತ್ಪಾ ಮತೋ ವಾಸಸ್ಕ ಕಿಂಚಿಜ್ಜಸ್ಯ ತದಾನೀಮೇವ ಸ್ವೇನೈವ 
ಸರ್ನಜ್ಜ್ವೇನ ಸತಾ "ಸರಿಸ ಗಾನವ "ರೋಯ್‌ ಸಂಭವತಃ ; ನ "ಚ ಶೇತ್ರಜ್ಞಾ ನಂತರೇಣ್ಯ ಸ್ನಾಹಿ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾ ಸಂಭವಾತ್‌ ಣಿ ಭಾಷ್ಟೈ 


೯ ಸ್ವಪ್ಟಾದಿದ್ರಷ್ಟ ತ್ವಂ ಚ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾತ್‌ ತಸ್ಕೈವ ಯುಜ್ಯತೇ (ನು. ಭಾ.). 


ಅಧಿ ೧೩ ಸೂ ತ್ತಿ] ಆಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೩ ೧೯೯ 
ಪತ್ಕ್ಮಾದಿಶಷ್ನೀಭ್ಯಃ * ಗಗ 


೪೩ ಪತಿ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ (ಅಸಂಸಾರಿ-ಸ್ವರೂವನನ್ನೇ ಪ್ರತಿ 

ವಾದಿಸಿದೆ). 

ಕೆಲವು ಶಬ್ದ ಗೆಳೆಂ ಅಸೆಂಸಾರಿ-ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ, ಮೆತ್ತೆ ಕೆಲವು 
ಸಂಸಾರಿ-ಸ್ವೈಭಾವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತವೆ "ಅವನು ಎಲ್ಲರ ನಿಯಾವಕೆನ- ಪ್ರಭುವೆ 
ಅಧಿಸತಿಯೂ?3 (ಬೃ ಉ ೪ ೪ ೨೨) ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಕವು ಮೊದಲನೆಯ ಜಾತಿಗೆ 
ಸೇರಿದ್ದು “ಅವನು ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮದಿಂದ ವರ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರ ತಿಷಿದ್ದೆ 
ಕರ್ಮುದಿಂದೆ ಅಲ್ಪನಾಗುವುದಿಲ್ಲ'? (ಬೃ ಉ ೪ ೪ ೨೨) ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯವು ಎರಡನೆಯ 
ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು. ಆದ.ದರಿಂದ ಅಸೆಂಸಾರಿಯಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ವಿ... .ಸರ್ವಸ್ಯಾಧಿಪತಃ, ಸರ್ವಸ್ವ ವಶೀ, ಸರ್ವಸ್ಯೇಶಾನಃ. ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಸರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ ಸೊಚಿಸೆತ್ತವೆ ಪತಿತ್ವ, ಜಗದ್ದಿಧರಣತ್ವ 
ಸರ್ವೇಶ್ವರತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು ಮುಕ್ತಾತ್ಮನಿಗೂ ಸೆಂಭವಿಸೆ.ವುದಿಲ್ಲ ಆದುದ 
ರಿಂದ ನಾಮ-ರೂಪಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಆಕಾಶವು ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದುದು 

ಚಿತ್‌-ಅಚಿತ*-ವಸ್ತುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರ್ಯೆವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನನು ಅವುಗಳ 
ಆತ್ಮೆಮೆಎಂಬುದೇ ಐಕ್ಯೋಪದೇಶದ* ತಾತ್ಪರ್ಯ , ಜ್ವೆ ೩ತನಿಷೇಧನನ್ನೂ ಹೀಗೆಯೆ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು 

ದೈ "ಇದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಫಿತ್ಯವಾದ ವ.ಹಿನೆ?* (ಬೃ. ಉ ೪ ೪ ೨೩) 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಜಿಯೇ 
ಹೊರತು ವಿರಿಂಚನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಎಕೆಂದರೆ ಸರ್ವಸ್ಕಾಧಿಪತಿಃ, ಸರ್ವಸ್ಮೇ- 
ಶ್ನ್ಯಾನಃ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಫಿತ್ಯಮಹಿಮೆಯುಳ್ಳ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ 


*ಮಧೆಭಾಷ್ಮೃದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ ವು ಬ್ಲಾಹೈಣಾಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಹೊಸ ಅಧಿಕರಣದೆಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಗತೆವಾಗಿದೆ- 

1 ಸರ್ವಸ್ಯ ವಶೀ ಸರ್ವಸ್ಕೇಶಾನಃ ಸರ್ವಸ್ಯಾಧಿಪತಿಃ । 

8 ಸ ನ ಸಾಧುನಾ ಕರ್ಮಣಾ ಭೂಯಾನ್‌, ನೋ ಏವಾಸಾಧುನಾ ಕನೀಯಾನ್‌ | 

3 ತತ್ತ್ವಮಸಿ, ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ- ಮೊದಲಾದ ಉಪದೇಶಗಳು. 

ಏಷ ನಿತ್ಯೋ ಮಹಿಮಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸ್ಯ । 





ನಾಲ್ಪನೆಯ ಪಾದ 


೧. ಆನುಮಾನಿಕಾಧಿಕರಣ 
[ಸೂ ೧-೭] 


ಆನುಮಾನಿಕಮಹ್ಯೇಕೇಷಾಮಿತಿ ಚೇನ್ನ ಶರೀರರೂಪ ಕನಿನ್ಯಸ್ತಗೃಹೀ- 
ಕೇರ್ದರ್ಶಯತಿ ಚ ॥ ೧॥ 


ಗಿ ಆನುಮಾನಿಕನನ್ನೂ (ಎಂದರೆ ಪ್ರಧಾನನನ್ನೂ) ಕೆಲವರ (ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ) ಎಂದರೆ, ಇಲ್ಲ (ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ), ಏಕೆಂದರೆ (ಕರೆ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅವ ಕ -ಶಬ್ದವು) ರೂಪಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಶರೀರ 
ವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತೆದೆ, (ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದನ್ನೇ) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಮೊದಲು ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ (೧ ೧ ೨) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು ; ಅನಂತರ ಆ ಲಕ್ಷಣವು ಪ್ರ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ತೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ವನ್ನು. ಶಬ ನಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ. ಈೆಫ್ಸತೇರ್ನಾಶಬ್ದವು್‌ (೧. ೧ ೫) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾ ಯತು ಅನಂತರ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತೆವಾಕ್ಯಗಳ 
ಸಾಮಾನ್ಯ-ತಾತ್ಸ ರ್ಯವು ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರಣವಾದದಲ್ಲಿ ಹೋದ ದೆಯೇ ವಿನಾ ಪ್ರಧಾನ 
ಕಾರಣನಾದದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ ಸ ಕೋರಿಸಿದ್ದಾ ಯಿತು ಈಗ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣ 
ವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸರಿಯಾಗಿ ಸಿದ್ದವಾಗಿಲ್ಲವೆ ವೆಂದು 'ಫೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ ಕೆಲವು 
ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನಪರವೆಂದು ಕಂಡುಬರುವ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವಿದೆ 
ಯೆಂದು ಈ ಪಾದೆದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ* *.__ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣನಿದೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಕೆಲವು ಶಾಖೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು ಹಸುರು ದೆ ಮಹತ್ರಿ ಗಿಂತ ಅವ್ಯಕ್ತವು ಶ್ರಿ ಷ್ಠ 
ವಾದುದು, ಅವ್ಯಕ್ತಕ್ಕಿ ಕೈಂತ ಪುರುಷನು ಶ್ರೇಷ್ಠನು' (ಕೆ ಉ ೧೩ ನ) ಎಂದು 
ಕಾರಕೆದಲ್ಲಿಡಿ ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮ್ರೃ ತಿಯ.ಲ್ಲಿ ಯಾವ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಯಾವ ಕ್ರಮದೆಲ್ಲಿ ಮಹೆತ್‌- 
ಅನ್ಯಕ್ತ-ಪ್ರೆರುಷರು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ರಾಗಿರುವರೊ ಅದೇ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಅದೇ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಹೇಳಿರುವ ಕಾರಣ ಅವರನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಬಹುದು ಶಬ್ದವೇ ನೊದಲಾದವು 
ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಲ್ಲದ್ದು ಅವ್ನ ಕಪು, ಈ ಅವ್ಕಕ್ತವಾದ ಪ ಕ್ರಧಾನನೇ ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮ ತಿ 
ಯಲ್ಲ” ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ ಶು ಸ್ಸ ತಿ-ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದೆ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಪ್ರಧಾನವೇ 
ಜಗಶ್ಛಾರಣವು. 


* ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವೆಲ್ಲ ಸುಂಖ್ಯರದೇ ಆಗಿದೆ, 


ಆಧಿ. ೧. ಸೂ, ೧] ಅಧ್ಯಾಯ ಎ. ಪಾದ ಲು ೨೦೧ 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿ. _ಕ್ರಿಗುಣವುಳ್ಳೆ ಸ್ವತೆಂತ್ರ-ಕಾರಣನೆನಿಸಿದ ಪ್ರಧಾನವು ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಅವ್ಯಕ್ತವೆಂಬ ಶಬ್ದವೊಂದೇ ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ರಥ ರೂಪಕದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಶರೀರವನ್ನೇ ಅವ್ಯಕ್ತ-ಶಬ್ದದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು ; ಇದು ಪ್ರಕರಣದಿಂದಲೂ 
ಪರಿಶೇಷದಿಂದಲೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಹಿಂದೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ. -ಶರೀರಾದಿಗಳನ್ನು ರಧಿ-ರಧೆ ಎಂಬ ರೂಸರದ ಮೂಲಕ ಹೇಳಿದೆ : "ಆತ ನನ್ನು 
ರಧಿಯೆಂದೂ ಶರೀರವನ್ನು ಔದ್ದನೆದೂ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಸಾರಥಿಯೆಂದೂ ಮನಸ್ಸ ನ್ಡ ಕಡಿ 
ವಾಣವೆಂದೂ ತಿಳಿ. ಎ ದ್ರಿಯಗಳನ್ನು 'ಕುದುರೆಗಳುದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ನಿಷೆಯಗಳನ್ನು 
ಅವುಗಳೆ ಮಾರ್ಗಗಳೆಂದು ಹೇಳುತಾರೆ ; ಶರೀರ ಇಂದ್ರಿಯ ಮನಸು ಇವುಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದೆ (ಆತ್ಮನನ್ನು) ಭೋಕ್ಸೃ ಎಂದು ವಿವೇಕಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ” (ಕ. ಉ. ೧ ೩. 
೩. ೪); ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದಿಲ್ಲ” ಮುಂದೆ ಬರುವ ವಿಷಯನಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಫೆಂಡ. ಬರುತ್ತದೆ : 
"ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿತ ವಿಷಯಗಳು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುವು, ವಿಷಯಗಳಿಗಿಂತ ಮನಸ್ಸು ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವಾದುದು, ಮನಸ್ಸಿಗಿಂತ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು, ಬುದ್ದಿ ಗಿಂತ ಮಹತ್‌ ಎಂಬ 
ಆತ ನು ಶ್ರೇಷ್ಠನು. ಮಹತ್ತಿಗಿಂತ ಅವ್ಯಕ್ತ ವು ಶ್ರೇಷ ವಾದುದು, ಅವ್ಯಕ್ತಕ್ಕಿ ಕಿಂತ ಪುರು 
ಷಮು ಶ್ರೇಷ್ಠನು, ಪುರ.ಷನಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು "ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ; ಅಷೇ ಕೊನೆ, 
ಅದೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಗತಿ'* (ಕ. ಉ. ೧. ೩. ೧೦. ೧೧). 


ಈ ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಬಹೆ:ದು : ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮನಸ್ಸು 
ಬುದ್ದಿ ಇವು ಈ ಎರಡು ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಹೆಸರಿರಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ; 
ಪೂರ್ನವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಆತ ಸೆನಿಸಿರುವವಲೇ ಉತ್ತರವಾಶ್ಯದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನೆನಿಸಿದ್ದಾನೆ ; ಪೂರ್ವ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಬುದ್ಧಿ ಯೇ ಉತ್ತ ತ್ರರವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 'ಮಹತ್‌- ಆತ ವೆನಿಸಿಜಿ ; ಇದಕ್ಕೆ ಕ 
ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಬುದ್ಧಿ ಎಂದರ್ಥ, ಇದು ಎಲ್ಲ ಬುದಿ ಗಳಿಗೂ ಆಶ್ತ BRE, 
ಇನ್ನು ಉಳಿದಿರುವುದು ಪೂರ್ವವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಉತ್ತರವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಅವ್ಯಕ್ತ ; ಅದುದರಿಂದ ಅವ್ಯಕ್ತನೆಂದರೆ ಶರೀರನೇ ಹೊರತು ಸಾಂಖ್ಯಕ 
ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ. 


1 ಆತ್ಮಾನಂ ರಥಿನಂ ವಿದ್ಧಿ ಶರೀರಂ ರಥಮೇವ ತು। 

ಬುದ್ಧಿಂ ತು ಸಾರಥಿಂ ವಿದ್ಧಿ ಮನಃ ಪ್ರಗ್ರಹಮೇವ ಚ॥ 
ಇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಹಯಾನಾಹುರ್ಪಿಷಯಾಂಸ್ತೇಷು ಗೋಚರಾನ್‌ | 
ಆತೆ ೇಂದ್ರಿ ಯೆಮನೋಯುಕ್ತಂ ಭೋಕ್ತೇತ್ಕಾಹುರ್ಮನೀಷಿಣಃ ॥ 


3" ಇಂದ್ರಿ ಯೇಭ್ಯಃ ಪರಾ ಹ್ಯರ್ಥಾ ಅರ್ಥೇಭ್ಯಶ್ಚ ಪರೆಂ ಮನಃ | 
ಮನಸಸ್ತು ಪರಾ ಬುದ್ದಿ ರ್ಬುದ್ದೆ «ರಾತ್ಮಾ ಮಹಾನ್ಪ ರಃ ॥ 
ಮಹತಃ `ಸರೆಮುನ್ಯ ಕ್ರ ಮನ್ಯ ಕ್ರ ತ್ಸು ರುಷ ಪರೆಃ i 

ಪುರುಷಾನ್ನ ಪರಂ' ಕಂಚಿತ್ನಾ ಕಾಷ್ಠಾ ಸಾ ಪರಾ ಗತಿಃ ॥ 


೨೦.೨ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೧ 


ಶರೀರ ಇಂದ್ರಿಯ ಮನಸ್ಸು ಬುದ್ದಿ ವಿಷಯಗಳು ವೇದನೆಗಳು--ಇವುಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿರುವ ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ವಶನಾಗಿರುವ ಜೀವನ ಶರೀರಾದಿಗಳನ್ನು ರಧನೇ ಮೊದ 
ಲಾದ.ವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಸಂಸಾರ- -ಮೋಕ್ಷಗಳ ಗತಿಯನ್ನ್ಸಿ ನಿರೂಪಿಸ.ವುದರ ಮೂಲಕ 
ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮರ ಐಕ್ಯ ವನ್ನು ನರನ ವಾಕ್ಯ ಗಳ ಉದ್ದೀಶವಾಗಿರು 
ತಜಿ! ರಥ- ರ ಜೀವನ ಗುರಿಯು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಟ ಚ (ಕ. 
ಉ. ೧ ೩. ೧೨) ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಯೋಗದ ಮೂಲಕ ನೇರಬೇಕಾಗಿರು 
ಶ್ರಥೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯರು ಸಲ್ಪಿಸಿರುವ' ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 

ವಿ. -ಕಠವಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ (೧. ೩. ೧೧) ಬಂದಿರುವ ಆವ ವ್ಯಕ್ತ -ಶಬ್ದವು ಕಾಸಿಲ. ತಂತ್ರ 

ದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಮತ್ತು ಬ ಬ್ರಹ್ಮ] ನನ್ನು ಆತ ನನ್ನಾ, ಗಿ ಹ ಪ್ರ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಸೊಚಿಸು 
ತ್ರ ಜಿ ನಿಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. ಅವ್ಯಕ್ತ. -ಶಬ್ದ ವ್ರ ಅಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ ಕವಾದ ಪ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ರಧ-ರೂಪಿತವಾದೆ ಶರೀರವನ್ನು ಸೊಚಿಸುತ್ತ ಔ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ ತ 
ಹೆಯ-ರೂಪಿತವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ಮಾರ್ಗರೂಪಿತವಾದ ವಿಷೆಯಗಳು ಪ್ರಧಾನ 
ವಾದುವು; ವಿಷಯಗಳಿಗಿಂತ ಪ್ರಗ್ರಹೆ-ರೂಪಿತವಾದ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಧಾನವಾದುದು ; 
ಮನಸ್ಸಿಗಿಂತ ಸಾರಧಿ-ರೂಪಿತವಾದ ಬ.ದ್ಧಿಯು ಪ್ರಧಾನೆವಾದುದು ; ಬುದ್ಧಿಗಿಂತ ರಥಿತ್ವ. 
A ಮಹತ್‌ ಎಂಬ ಆತ ನು ಪ್ರಧಾನನು ; ಜೀವಾತ್ಮನು ಕರ್ತ ವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದೆ ಎಲ್ಲವೂ ಅವೆನ ಇಲೆ ಸ್ಟಿಯಂತೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. a ಅವನನ್ನು ಮಹತ್‌ 
ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಕರೆದಿದೆ; ಮಹತ್‌-ಆತ ನಿಗಿಂತ ಅವ್ಯಕ್ತೆವು ಪ್ರಧಾನವಾದುದು. 
ಅವ್ಯಕ್ಷವೆಂದಕೆ ರಥ-ರೂಪಿತವಾದೆ ಶರೀರವು. ಜೀವಾತ ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದೆ ಸಕಲ 
ಪುರಸಾರ್ಧಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಶರೀರವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುದರಿಂದೆ ಶರೀರವು pi 
ಗಿಂತ ಪ್ರಧಾನನೆನೆಸಿದೆ.: ಅವ್ಯಕ್ತೆವೆನಿಸಿದ ಶರೀರಕ್ಕಿಂತ ಪುರುಷನು ಪ್ರಧಾನನು ; ಈ 
ಪರಮ ಪುರುಷನೇ ಉನಾಸಕರಿಗೆ ಉಸಾಸನೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತಾನೆ.3 ಜೀವಾತ್ಮನ 
ಸರ್ತತ ಸತ್ತನು ಪರಮ ಪುರು ಷನನ್ನೆ € ಅವಲಂಬಿಸಿದೆಯೆಂದು ಮುಂದೆ (೨. ೩. ೪೧) ಸೊತ್ರೆ. 
ಕಾರ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಕಾಸಿಲತಂತ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಪ್ರಧಾನವು ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ: ವಿಷೆಯಗಳು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ಪ್ರಧಾನವಾದುವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ ; ಶಬ್ದಾ ದಿ ವಿಷಯಗಳ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಕಾಪಿಲತೆಂತ್ರದೆಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ 





1 ಶರೀರೇಂದ್ರಿ ಯಮುನೋಬುದ್ದಿ ವಿಷಯವೇದನಾಸಂಯುಕ್ತೆಸ್ಥೆ ಹೃವಿದ್ಯಾವತೋ 
ಭೋಕ್ತುಃ ಶರೀರಾದೀನಾಂ ಭಾಶಾ ಸ೦ಸಾರನೋಕ್ಷಗತಿನಿರೂಪಣೇನ 
ಪ್ರತ್ಯ ಗಾತ್ಮ ಬ ಬ್ರಿ ಹ್ಮಾವಗತಿರಿಹ ಪಿನಿಕ್ಷಿತಾ (ಸೂ, ಭಾ. 

3ತೆಸ್ಟಾದಪಿ ರೆಥೆರೊಪಿತೆಂ ಶರೀರೆಂ ಸರಮ್‌, ತದಾಯುತ್ತ ತ್ವಾ ಜ್ಜ ೇವಾತ್ಮ! ನಃ ಸಕಲಪುರು- 
ಸಾರ್ಥಸಾಧನಪ್ರ ವೃತ್ತಿೀನಾಮ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 

' ತಿಷ ಖರ ರಿತರ್ಯಾಮಿತಯಾ ಉಪಾಸನಸ್ಕಾಪಿ ನಿರ್ವೆರ್ತಕಃ (ಶ್ರಿ (ಭಾಸ್ಮೈ). 


ಅಧಿ ೧ ಸೂ] ಅಧ್ಯಾಯ ೧. ಪಾದ ೪ ೨೦೩ 


ವಿಷೆಯಗಳೆಗಿಂತ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಧಾನವೆಂಬುದು ಆ ತಂತ್ರಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ "ಬುದ್ಧಿ 
ಗಿಂತ ಪ್ರಧಾನವಾದ.ದು ಹತ್‌ ಎಂಬ ಆತ್ಮ' ಎಂಬುದು ಆ ಮತಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ ಮಹಕ್ತೇ ಬುದ್ದಿ ಯು "ಮಹೆತ್ರಿ ತೆ ಮಹೆತ್ತಿದೆ' ಎಂಬುದು ಸರಿಯಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಅವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ಮಹತ್‌ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ವಿಷಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರ.ವುದೆಲ್ಲ ಹಿಂದಿನ ರೂಪಕದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದೇ 3 

ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಮುಂದೆ ಮುಂದೆ ಬರುವುದನ್ನೆಲ್ಲ ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ ಪರವ. ಪುರುಷನನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಹೇಗೆ? ಅವನಲ್ಲಿ ಮಾಡುವೆ 
ಶರಣಾಗತಿಯಿಂದಲೇ ಅವನು ವಶನಾಗುತ್ತಾನೆ * ವಶೀಕಾರದ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಕೆ ಉ 
೧ ೩ ೧ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 

ದ್ರೈ.-“ಕೆಲವರ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತೆ-ಜೀವೆ-ಬುದ್ದಾ ್ಯದಿ-ಶಬ್ದಗಳು ಪ್ರಧಾ 
ಕಾದಿಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಡಬು ಶ್ರುತಿಗಳು ತೋರಿಸುವೂತೆ (ಈ ಶಬ್ದ 
ಗಳು ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನನ್ನೇೇ eR ಸುತ್ತವೆ) , ಶರೀರಜಿಂತಿರುವ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ನಿಯಾವ.ಕನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತಾದಿ-ಶಬ್ದ ಗಳ ಪ್ರಯೋಗವು' ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಕುಪ್ರತ್ಯಯೆವು ಪ್ರಧಾನದೆ ತುಚ್ಛೆತ್ಚವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ,3 
ಇದು ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ನೆಂಮಾತ ನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುವ 

ವ್ಯಕ್ಕ-ಶಬ್ದವು ಪ್ರಧಾನವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನದಲ್ಲಿದ್ದು 

ಅವನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಪ್ರಧಾನವು ಅವನಂತೆಯೇ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ « 
“ತ.ಚ್ಛೆವಾದ ಪ್ರಧಾನದಿಂದ ಅವನು ಆಚ್ಛಾದಿತೆನಾಗಿದ್ದನ?5 (ಯ. ವೇ ೧೦ ೧೨೯.೩) 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಅವ್ಯಕ್ತಾದಿ-ಶಬ್ದ.ವಾಚ್ಯನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಸ್ಮೃತಿಯೂ 





3ನ ಚಾತ್ರ ತತ್ತಂತ್ರ ಸ್ಪ ದಪ್ರ ಕ್ರಿ ಯಾಪ್ರತ್ಯೆ ಭಿಜ್ಞಾ, ಇಂದ್ರಿ ಪ್ರ್ರಿಯೇಭ್ಯಃ ಪರಾ ಹೃರ್ಥಾ 
ಇತೀಂದ್ರಿ ಯೇಜೊ ಗಾಂ ಶಬದೀನಾಳಿ' ಪರತ ಕೀರ್ತನಾತ್‌ |! ನ ಹಿ ಶಬ್ದಾ ದೆಯ 
ಇಂದ್ರಿ ಬಾಚ್‌ಂ ಕಾರೆಣಭೂತಾಸ್ತ ದ್ರರ್ಶನೇ। ಅರ್ಥೇಭ್ಲೆ ಶ್ರ ಪರಂ ಮನಃ ಇತ್ಯಪಿ ನ ತತ್ತ ೦ತ್ರ- 
ಸಂಗೆತಮ್ಮ್‌, ಆಕಾರಣತ್ವಾದೇವ | ತಥಾ ಬುದ್ಧೇರಾತ್ಮಾ ಮಹಾನ" ಪರಃ ಇಶೈಪ್ಯ ಸಂಗೆತಮ್‌, 
ಬುದ್ಧಿ ಶಬ್ದೆ (ನ ಮೆಹೆತ್ತ ತ್ರ ಎಸ ಭಿಧಾನಾಭ್ಕುಪಗವ ವತಾತ್‌।1 ನ ಹಿ ಮಹತೋ ಸಾನ್‌ ಪರಃ 
ಸೆಂಭವತಿ ।! ಮೆಹೆತ ಕ್‌ ನ ಪಿಶೇಷಣಂ' ಚ ನ ಸಂಗಚ್ಛೆ ತೇ। ಆತೋ ರೊಪಕೆಪಿನ್ಯ- 
ಸ್ತಾನಾಮೇ ವ ಗ್ರ ಹಣಮ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯೆ 

೩ ತಸ್ಯ ಕ ವಶೀಕರೆಣಂ ತಚ್ಛರಣಾಗತಿರೇವ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕೃ) 

3 ಕ್ರ ತೈಯಃ ಕುತ್ತ ನೇ (ಮ ಭಾ 

ಪರಮಾ ನ! ಏವಾವ್ಯ ಕ್ಷಶಬ್ದಃ 1 ತತ್ತಂತ್ರತ್ರ್ವೇನ ತಚ್ಚ ರೀರರೂಪತ್ಸಾ ಸದಿತರಸ್ವಾವ್ಯ ಕ್ತ - 
ಶಬ್ದಃ (ಮ. ಭಾ 

3 ತುಚಿ ಕ್ರೇನಾಭೃಸಿಹಿತಂ ಯೆದಾಸೀದಿತಿ ದರ್ಶಯತಿ ಚೆ (ಮ ಭಾ.) 


೨೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ ೧ಸೂ ೨ 


ಹೇಳುತ್ತದೆ - “ಅಕ್ಷರವು ಪರನು ಬ್ರಹ್ಮ? ಅಕ್ಲರೆಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರೆಮಮ್‌ (ಗೀತಾ ೮ ೩). 
“ಅಕ್ಷರವು ಅವ್ಯಕ್ತವೆನಿಸಿದೆ' ಅನ್ಯ ಕ್ರೊಲಕ್ಷರ8 (ಗೀತಾ ೮ ೨೧) 


ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ತು ತದರ್ಹತ್ವಾತ್‌ [೨॥ 


೫ ಆದರೆ ಸೂಸ್ಷ್ಮಶರೀರವನ್ನೇ (ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತವೆಂದು ಕಠಿದಿದೆ,) 
ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಆ (ಶಬ್ದಕ್ಕೆ) ಯೋಗ್ಯವಾದ (ಅರ್ಧ) 


ಪ್ರಕರಣದಿಂದಲೂ ಪರಿಶೇಷದಿಂದಲೂ ಅವ್ಯಕ್ತ-ಶಬ್ದವು ಶರೀರವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತ 
ದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು ಸ್ಮೂಲವಾಗಿಯೂ ಸ್ಪಷ್ಟತರವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಶರೀರವು 
ಅವ್ಯಕ್ತ-ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಗೆ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ? ಅದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತವೆಂದೇ ಕರೆಯಬೇಕಲ್ಲವೆ? 
ಎಂಬ ಸಂಶೆಯವು ಇಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ 


ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ ಅವ್ಯಕ್ತ-ಶಬ್ದ ವು ಸೂಕ್ಷ ನಾದ ಕಾರಣ ಶರೀರ 
ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ , ಸೂಕ್ಷ ವಾದ ಯಾವುದನ್ನೇ ಆಗಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ -ಶಬ್ದದಿಂದೆ ಕರೆಯ 
ಬಹುದು. ಸ್ನೂಲಶರೀರವನ್ನು ಅವ್ಯಕ್ತ -ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಕರೆಯ.ಲಾಗದಿದ್ದ ರೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಭೂತ-ಸೊಕ್ಷ ಗಳಿಂದ ಕರೆಯಬಹುದು. ಕಾರಣ-ವಮಾಚಕೆ-ಶಬ್ದ ವನ್ನು 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದು ಕಂಡ.ಬರುತ್ತದೆ, "ಗೋವುಗಳೊಡನೆ (ಎಂದರೆ 
ಹಾಲಿನೊಂದಿಗೆ) ಸೋಮವನ್ನು ನೇರಿಸ23 (ಯ ವೇ ೯ ೪೬ ೪) "ಆ ಈ 
ಜಗತ್ತು ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿತ್ತುಣ (ಬೃ ಉ ೧ ೪ ೭) ಎಂಬ ಶ್ರತಿಯು ನಾಮ-ರೂಪ 
ಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಜಗತ್ತು ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ನಾಮ-ರೂಪಗಳಿಲ್ಲದ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ, 
ನೆಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿತ್ತು ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 


ವಿ..__ಸೂಕ್ಷ್ಮಾವನ್ಮೆಯಲ್ಲಿರುವ ಭೂತವೇ ಅವ್ಯಕ್ತವೆನಿಸಿದೆ, ಇದು ಒಂದು 
ವಿಶೇಷಾವನ್ಥೆ ಯನ್ನು ಪಡೆದಾಗ ಶರೀರನೆನಿಸ.ತ್ತದೆ ಅವ್ಯಾಕೃತವಾದೆ ಅಚಿದ್ದಸ್ತುವು 
ವಿಶೇಷಾವನ್ನೆ ಯನ್ನು ಹೆಣೆಂದಿದಾಗ ರಥದಂತೆ ಪುರ.ಷಾರ್ಥ-ಸಾಧನದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಯೋಗ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ « 


1 ಯೆದ್ಮಪಿ ಸ್ಕೂಲಖಿದಂ ಶರೀರಂ ನ ಸ್ವಯಮವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದಮರ್ಹತಿ, ತಥಾ8ಪಿ ತಸ್ಮ 
ತ್ವಾರಂಭಕಂ ಭೂತಸೂಕ್ಷ ಸುವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದಮೆರ್ಹತಿ ಸೂ ಭಾ.) 

2 ಗೋಭಿಃ ಶ್ರೀಣೀತ ಮೆತ್ಸರನಂ್‌ | 

3 ತದ್ಜೇದಂ ತಹೆಣ್ಯವ್ಯಾಕೃತೆಮಾಸೀತ್‌ । 

4 ತಸ್ಯ್ಯೂವ್ಯಾ ಕೃತಸ್ಕಾ ಚಿದ್ವಸ್ತುನ ಏನ ವಿಕಾರಾಪನ್ನಸ್ಕ ರಥವತ್‌ ಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧನ- 
ಪ್ರವೃತ್ತ್ಯರ್ಪತ್ವಾತ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯ) 


ಅಧಿ ೧ ಸೂ. 4] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೪ ೨೦೫ 


ದ್ವೈ.--ಅವ್ಯಕ್ತ-ಶಬ್ದವು ಸೊಕ್ಹ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತಜಿ ಸೂಕ್ಷ ನಾದ 
ವಸ್ತುವೇ ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಲು ಯೋಗ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ವರಬ್ರಹ್ಮನು ಅತ್ಯಂತ-ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನೇ ಅವ್ಯಕ್ತ-ಶಬ್ದ -ವಾಚ್ಯನು ; 


ತದಧೀನತ್ವಾದರ್ಥವತ್‌ ॥೩॥ 


೩ (ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಹಿಂದಿನ ಅನಸ್ತೆಯು) ಅವನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅದು ಅರ್ಧೆವತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ, 


ಆ ಸ್ಲೇಸಣೆ- ಶರೀರವು ಅವ್ಯಕ್ತವೆಂಬ.ದನ್ನು ಸಿದ್ದಪಡಿಸಲು ಈ ಜಗತ್ತು 
ನಾಮರೂಪಗಳು ವ್ಯಕ್ಕವಾಗುವುದಕ್ಕ ಮೊದಲ... -ಬೀಜರೂಪವಾದ ಹಿಂಧಿನ ಅವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿರ.ವಾಗ ಅವ್ಯಕ್ತ-ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯೆವಾಗಿರ.ವುಜಿಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಪ್ರಧಾನ- 
ಕಾರಣ-ವಾದನೇ ಬಂದೊದಗುವುದು , ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಹಿಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನೇ 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರಧಾನನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ 

ಪರಿಹಾರೆ-ಜಗೆತ್ತಿನ ಹಿಂದಿನ ಅವೆಸ್ಸೆಯ.ನ್ನು ಒಂದು ಸ್ವೆತಂತ್ರ.ಕಾರಣವೆಂದು 
ನಾವು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಪ್ರಧಾನ-ಕಾರಣ-ನಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೂಂಡಂತೆ ಆಗುತ್ತಿತ್ತು 
ನಾವು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಆಧೀನವಾಗಿರುವ ಜಗತ್ತಿನ ಹಿಂದಿನೆ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು 
ತ್ರೇವೆಯೇ ಹೊರತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ » ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡರೆ ಅದು ಅರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದಾಗುತ್ತಜಿ ಅದಿಲ್ಲದೆ ಪರನೇಶ್ವರನಿಗೆ ಸ್ರನ್ಚೃತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ » ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ಶಕ್ತಿರಹಿತನಾದಕಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಲಾರನು 
ಈ ಬೀಜಶಕ್ತಿಯು ಅವಿಧ್ಯಾತ್ಮಕನಾಗಿದೆ , ಅವ್ಯಕ್ತ-ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, ಪರ 
ಮೇಶ್ವರನೇ ಇದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ , ಇದು ಮಾಯಾಮನಮುಯವಾದ ಮಹಾಸುಷೆ ಪ್ತಿ, ಇದ 
ರಲ್ತಿಯೇ ಸಂಸಾರಿಗಳಾದ ಜೀವರು ತಮ್ಮ ಸ್ವರೊಪ-ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಾರೆ 3 

ಈ ಅವ್ಯಕ್ತವನ್ನೇ ಆಕಾಶ-ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ “ಗಾರ್ಗಿ, ಈ ಅಸ್ತಸದಿಂದಲೇ 
(ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ) ಆಕಾಶವು ಮ್ಯಾಪ್ರವಾಗಿದೆ? (ಬೃ ಉ ೩, ೮ ೧೧) ಇದೇ 
ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಅಕ್ಬರ ಶಬ್ದದಿಂದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿಡೆ “ಷರವಾದ ಅಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಶ್ರೀಷ್ಠನು' (ನವಂ. ಉ ೨ ೧ ೨) ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನೇ ಮಾಯೆ 





1 ಅನಿದ್ಯಾತ್ಮಿಕಾ ಹಿ ಬೀಜಶಕ್ತಿರವ್ಯಕ್ತ್‌ ಶಬ್ದನಿರ್ದೇಶ್ಯಾ ಪರಮೇಶ್ವರಾಶ್ರಯಾ ಮಾಯಾ- 
ಮಯೂ ಮಹಾಸುಸುಪ್ತಿ,, ಯಸ್ಕಾಂ ಸ್ವರೂಪಪ್ರ ತಿಬೋಧರೆಹಿತಾಃ ಶೇರತೇ ಸಂಸಾರಿಹೋ 
ಜೀವಾಃ (ಸೂ ಭಾ 

2 ಏಶಸ್ಮಿನ್ನು ಖಲ್ವಕ್ಷರೇ ಗಾಗಾಣ್ಮಕಾಶ ಹಓಿತಶ್ಚ ಪ್ರೋತಶ್ಚೇತಿ ! 

* ಅಸ್ಲರಾತ್ಚರತಃ ಪರಃ 1 


೨೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು rಅಥಿ. ೧. ಸೂ. & 


ಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ : ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಮಾಯೆಯೆಂದೂ ಮಹೇಶ್ವರನನ್ನು ಮಾಯಿಯೆಂದೂ 
ಅರಿಯಬೇಕು?3 (ಶ್ರೀ. ಉ. ೪, ೨೬). ಮಾಯೆಯೇ ಅವ್ಯಕ್ತೆವು ; ಏಕೆಂದರೆ ಇದು 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾಗಿದೆ ; * ಮಹತ್ತಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾಗಿರುವುದು ಅವ್ಯಕ್ತದೆ ಅಥವಾ 
ಮಾಯೆಯ ಗುಣವಾ ಗಿದ್ದರೂ ಶರೀರಕ್ಕೇ ಹೇಳಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಿ ಮಾಯೆಯ 
ಕಾರ್ಯವು. 


ಕೆಲವರು ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ-ಶಬ್ದವು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ... ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸೆರಿಯಲ್ಲ; ರಧಶಬ್ದವು ಸ್ಕೂಲಸೂಕ್ಷ ಶರೀರಗಳನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಅನ್ಯ ಕ್ತೆ-ಶಬ್ದವು ಎರಡು ಶರೀರಗಳನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಕಂಥೆನೇ ಸೂಚಿತವಾಗಿದ್ದರೊ ಕೆಕಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲನೆಂಬುದು ಸೆ ಸೃಷ್ಟೆ ವಾಗಿದೆ. 


ec ಓಕ ಪರಮಪುರುಷನ ಅಧೀನದೆಲ್ಲಿಸುವುದರಿಂದೆ ಸೂಕ್ಷ Fd 
ಭೂತವು ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ.3 ಅವ್ಯಕ್ತಕ್ಕೊ ಅದರ ಪರಿಣಾಮಗಳಿಗೂ 
ಪರಮಪುರುಷನು ಆತ್ಮನಲ್ಲನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿಡೆಯೇ ಹೊರತು ಅಪು 
ಗಳನ್ನು ಸ್ವರೂಪೇಣ ನಿರಾಕರಿಸಿಲ್ಲ. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅವನು ಅವುಗಳ ಆತ್ಮನಾಗಿರು 
ತಾ ಸಾನೆ, ಅವ್ರ ಅವನ ಶರೀರನಾಗಿರುತ್ತವೆ ; ಈ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಪ್ರ ಕ್ಳೃ ತಿ ಮೊದಲಾದುವು 
ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತವೆ. ಅನ್ಯಥಾ ಅವುಗಳ ಸ್ಟ ಕೊಪ- ಸ್ಥಿತಿ-ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
Fs ಉಂಟಾಗುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ LE ದಿಂದಿಸುವ ಪರಮುಪುುವನ 
ಅಧೀನದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದೆ ರಧಿ-ರಥತ್ವಾದಿಗಳಿಂದ ರೂಪಿತವಾದ ಆತ್ಮ,ಶರೀರಾದಿಗೆಳು ಉಪಾ 
ಸನೆಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳಿದ್ದಾಗುತ್ತವೆ.* ಆದುದರಿಂದಲೇ ಸಾ ಕಾಷ್ಠಾ ಸಾ ಪರಾ 
ಗತಿ8 ; ವಶಪ ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನನೇ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರ ಧಾನನು ಎಂದರ್ಥ. 
ಡ್ರೈ —ಅವ್ಯ ಕೃತ್ವ ಸರಾವಗತ್ವ ಮೊದಲಾದುವು ಮ ನನ್ನೇ ಸೊಚಿಸು 
ತ್ತವೆಂದು ಶಿಂತುಕೊಡಾಗ ಅವನ ಅಧೀನದರುನ ಅವ್ಯಕ್ತತ್ವಾ ದಿಗಳು. ಅರ್ಥವತ್ತಾ ಗು 
ತ್ತವೆ. 





ವ ಅರಾ ವಾನರ 


1 ಮಾಯಾಂ ತು ಪ್ರಕೃ ತಿಂ ವಿದ್ಯಾನ್ಮಾ ಯಿನಂ ತು ಮಹೇಶ್ವ ರೆಮ್‌। 

3 ಅವೃಕ್ತಾ ಹಿ ಸಾ "ಮಾಯ್ಯೂ ತತ್ತ್ಯಾನ್ಯತ್ವ ನಿರೂಪಣಸ್ಕಾಶಕ್ಕತ್ತಾ ತ್‌ (ಸೂ. ಭಾ. 

3 ಪರಮಕಾರಣಭೂತಪರಮಪುರುಷಾಧೀನತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಯೋಜನನದ್ಧೂ ತಸೂಕ್ಷ ನ್‌ 
(ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯ). 

4 ಈ ಎರಡನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ವೇದಾಂತದೀಪದಲ್ಲಿ (೧. ೪. ೩) ಹೇಳಿದೆ ಃ ಅಂತ- 
ರ್ಯಾಪಿರೂೊಹೇಣಾವಸಿ ತೆಪುರುಷಾಧೀನತ್ತಾ ತ್‌ ರಥಿರಥತ್ಯ್ಯಾ ದಿನಾ ರೂಪಿತಮ್‌್‌ ಅರ್ಥವತ್‌' 
ಪ್ರಯೋಜನವದ್ಭವತಿ 1” 


ಆಧಿ, ೧. ಸೂ ಜಗ ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೪ ೨೦೭ 


ಜ್ಞೇಯತ್ವಾವಚನಾಜ್ಞೆ Wel 


೪. (ಅವ್ಯಕ್ತವು) ಜ್ಹೇಯನೆಂದು ಹೇಳದಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಅದು ಪ್ರಧಾನ 
ವಲ್ಲ). 


ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರ ಧಾನವನ್ನು ಜ್ಞ ೀಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ; ಏಕೆಂದೆರೆ ಪ್ರಧಾನದ 
ಗುಣಗಳಿಗೂ ಪುರುಷನಿಗೂ ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಕೈನಲ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಸು 
ವುದು... ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ವಿಭೂತಿಪ್ರಾಪ್ರಿಗಾಗಿ ಪ್ರ ಧಾನನನ್ನರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ವಿಷಯವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತವು ಜ್ಞೆ €ಯೆನೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಅವ್ಯಕ್ತ- 
ಶಬ್ದವು ಪದಮಾತ್ರವೇ. ಅವ್ಯಕ್ತವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಅಥನಾ ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ರಥ-ರೂಪಕೆದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಶರೀರಾದಿಗಳ ಳ ಅನುಸರಣದ ಮೂಲಕ 
ವಿನ್ಣು ವಿನ ಪ k ಮಹದವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಅವ್ಯಕ್ತ ವೆನಿಸಿದೆ ಶರೀರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

ವಿ. ಸಎಸಾಂಖ್ಯುತಿಂತ್ರದೆ ಪ್ರಕಾರ ವ್ಯಕ್ತ; ಅವ್ಯಕ್ತ, ಜೀವ ಇವರೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಮೋಕ್ಷವು "ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಅವ್ಯಕ್ತೆ ವನ್ನು ಜ್ಞ €ಯನೆಂದು ವಿಷಯನಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 


ಹೇಳದಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಇಲ್ಲಿಗ ಸಹಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ದ್ವ. ಅವ್ಯಕ್ತ ದೇ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯನಾದವನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಹೊರತು ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳಲ್ಲ. ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜ್ಞೇಯನು. 


ವದತೀತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರಾಜ್ಞೋ ಹಿ ಪ್ರೆಕರಣಾತ್‌* ಜಗ 


೫. (ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಜ್ಹೇಯವಾಗಿ) ಹೇಳುತ್ತಿದೆ ಎಂದರೆ, ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಕರಣದಿಂದ (ಅವನು) ಪ್ರಾಜ್ಞನೇ. 


ಆ ಕ್ಷೇಪಣೆ-..ಶಬ್ದ-ಸ್ಪರ್ಶ-ರೂಪ.ರೆಸ-ಗಂಧಗಳಿಲ್ಲದೆ, ಅವ್ಯಯವೂ ನಿತ್ಯವೂ 
ಅನಾದಿಯೂ ಅನಂತವೂ ಆದೆ, ಬುದ್ಧಿ ಯೆಂಬ ಮಹೆತ್‌.ತತ್ತ, ತಿಂತ ಕಾ 
ಥ್ರುನವವಾದ ಅದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡು ಮೃತ್ಯುಮುಖದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ 
(ಕ. ಉ. ೧. ೩. ೧೫) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ಧ ದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸೃಧಾನನೇ ಜ್ಜ ಯ 





i ಪದಮಾಾತ್ರ ೦ ಹ್ಯನ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದ $1 ನೇಹಾವ್ಯಕ್ತಂ ಜ್ಞಾ ತವ್ಯಮುಪಾಸಿತವ್ಯಂ ಚೇತಿವಾಕ್ಕ 
ಮಸ್ತಿ (ಸೂ. ಭಾ. » 

ಷೆ ಪೃಕರಣೂತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು _ಮಧ್ಮಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ 

೩ ಅ ಮಸ್ಪ 'ರ್ಶಮರೂಪಮವ್ಕೆ ಯಂ ತಥಾ$ರಸಂ ರ್‌ ಮೆಗಂಧವಚ್ಚ ಯತ್‌ | 


ಅನಾದ್ಯ ನಂತಾ ಮಹಶಃ ಪರಂ ಧು ವಂ ನಿಚಾಯ್ಕ ತನ್ಮೃ ತ್ಯುಮುಖಾತ್ತ 4 ಮುಚ್ಯತೇ! 






೨೮೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಆಧಿ. ೧. ಸೂ. ಜಿ 


ವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮ್ರ್ಯೃತಿಯೆಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಾದಿ-ರಹಿತವಾದ, ಮಹೆತ್ತಿಗಿಂತ ಅಧಿಕ 
ವಾದ, ಯಾವ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೊ ಅದನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕೆಂದು ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದವೂ ಪ್ರಧಾನವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


ಪರಿಹಾರ. -ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು * ಹೇಳಿಲ್ಲ, ಪ್ರಾಜ್ಞ ನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇದು ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ : (೧) ಕೆ. ಉ. ಸ ೩. ೧೧ನಲ್ಲಿ ವತಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸಿದೆ; (೨) ಕ. ಉ. 
೧. ೩. ೧೨ರಲ್ಲಿ ಅವನೇ ಜ್ಹೇಯನೆಂಬ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯಿದೆ ; * (೩) ಕ. ಉ. ೧. ೩. ೧೩ರಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೋ ಸ್ಪರೆ ವಾಗಾದಿಗಳೆ ಸ ಸಂಯಮನನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ; 3 (೪) ಮತ್ತು ಮೃತ್ಯು 
ಮುಖದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ ಫಲವೆಂದು ಹೇಳಿಜಿ, 


ಕೇವಲ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡದ್ದರಿಂದಲೇ ಸಂಸಾರಿಯು ಮುಕ್ತನಾಗು 
ತಾನೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರೂ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ ; ಬೇತನಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಈ ಫಲವುಂಟಾ 
ಗುವುದೆಂಬುದು ಅವರೆ ಸಿದ್ಧಾ ಇತ. ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ಆತ್ಮನನ್ಲಿಯೇ ಅಶಬ್ದಾದಿ-ಗುಣಗಳು 
ಹೊಂದುವುನೆಂದು ಎಲ್ಲ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಹೇಳಿದೆ. 


ವಿ...-ಶ್ರುತಿಯು (ಕ. ಉ. ೧. ೩. ೧೫) ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಜ್ಞೇಯನೆಂದು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ (ಕೆ. ಉ. ೧. ೩.೯, ೧.೩. 
೧೨) ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಪ್ರಕೃತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. *ಪ್ರರುಸದ್ದಗಿಂತೆ ಪ್ರ ಪ್ರಧಾನವಾದುದು ಯಾವುದೂ 
ಇಲ್ಲ? (ಕ. ಉ. ೧.೩. ೧೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಪ್ರಧಾನವಾದುದು 
ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಅಶಬ್ದಾದಿ-ಧರ್ಮಗಳು ಪರಮಪುರುಷನಿಗೇ ಸೇರಿದು 
ವೆಂದು ಮಕ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ (ಮುಂ. ಉ. ೧. ೧. ೬) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ದ್ವ. ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಕ. ಉ. ೧. ೩. ೧೫) ಪ್ರಾಜ್ಞ ನೆನಿಸಿದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಉಕ್ತನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ; ಕರಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ (೧. ೨, ೨೦) ದೊಡ್ಡ ದಾಗಿರುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
“ಅತ್ಯಂತ ದೊಡ್ಡ ದಾಗಿರುವುದು ಪರಮಾತ ನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತಕೆ. ಸರ್ವಕ್ಕಿಂತಲೂ 


ದೊಡ್ಡ ವನಾಗಿರುವವನು ಮಹೆತ್ತಿಗಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡ ವನಾಗಿರುವುದೆಂಬುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ.3 





1 ಏಷ ಸರ್ವೇಷು ಭೂತೇಷು ಗೂಢೊಕ್ತೂತ್ಮಾ ನ ಪ್ರಕಾಶತೇ । 


ದೈ ಶೃತೇ ತ್ವಗ್ರ್ಯಯಾ ಬುದ್ಧಾ ತ ಸೂಕ್ಷ್ಮಯಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮದರ್ಶಿಭಿಃ ॥ 


3 ಯಚ್ಛೇದ್ವಾಜ್ಮನಸೀ ಆ ರ ಅನ ಆತ್ಮನಿ | 
ಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ಮನಿ ಮಹತಿ ನಿಯಚ್ಛ್ರೇತ್‌ ತದ್ಮೆಚ್ಛೇ ಚ್ಛಾ೦ತ ಆತ್ಮನಿ ll 
ತಿಸರ್ವಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮಸ್ಕ ಮಹತೋಷಷಿ ಪರತ್ವಂ ಯುಜ್ಯತೇ (ಮ. ಭಾ.). 


ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ॥೧. ೪. ೬1% 
೩. ಪ್ರಕರೆಣದಿಂದೆ (ಹೀಗೆ ತಿಳಿದೆಬರೆತ್ತಡೆ ) 
ಸೊಆಧ್ಚ ನಃ....ಪರನುಂ ಪೆದವತ್‌ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಾಜ್ಞ ಮಾದೆ ವಿಪ್ಣು ಮೇ 
ಪ್ರಕರಣದ ವಿಷ ಜಡ ಎಂಬುವನ್ನ್ಹು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


ತ್ರಯಾಣಾಮೇವ ಚೈನಮುಪನ್ಮಾಸಃ ಪ್ರಶೃಶ್ಹ ಗ 
೬ ಹೀಗೆ ಮೂರು (ವದಾರ್ಧಗಳನ್ನೇ) ಹೇಳಿದೆ; (ಅವುಗಳ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿಯೇ) ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನೂ ಮಾಡಿದೆ. 


ಕೆಠೆನಕ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ದಿ ಜೀವ ಪರನೊತ್ಸ--ಎಂಬ ಮೂರು ವಿಷೆಯೆಗಳಿನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. 
ಯೆುನು ನಚಿಕೇತನಿಗೆ ವರಗಳನ್ನು ಅನುಗ್ರ ಒಸಿ ಈ ಮೂರು ವಿಪ ಯಗಳನ್ನೇ ವಿವರಿಸು 
ಶ್ರಾನೆ. ಇವುಗಳನ್ನೇ ಸಂತು ಪ್ರಶ್ನೆ ಯನ್ನು ಮಾಡಿರುವುದೇ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಯಾವ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಲಿ ಉತ್ತರವಾಗಲಿ ಸಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ಹೇ ಮು ತ್ಯ, ನೀಮ ಸ್ವರ್ಗ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಸಾಧನವ:ದೆ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವೆ. ಶ್ರದ್ದೆಯುಳ್ಳ ನನಗೆ ಅದನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಕೊಡು' (ತೆ. ಉ. ೧. ೧. ೨೩), 'ಮತ್ತು "ಲೋಕೆಗಳಿಗೆ ಅದಿಯಾದ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಅನ 


ನಿಗೆ ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ ನು? (ಕ. ಉ. ೧. ೧. ೧೫)--ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ವಿಷಯವಾದ ಪ್ರ: ಶ್ನ್ನೋ 


ತ್ತರೆಗಳು ಇವೆ. "ಮನುಷ್ಯನು ಸತ್ತಮೇಲೆ ಈ ಸಂಶಯ. ಪೂಟು: ಕೆಲನರು ಅವನು 


ಇದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರು. ಇಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ' (ಕ. ಉ. ೧ ೧. ೨೦) 
ಮತ್ತು "ಹೇ ಗೌತಮ್ಮ ಈಗ ಈ ರಹಸ್ಯವಾದ ಸನಾತನಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. 
ಮತ ಿತ್ಯ್ಯನನ್ನು ಹೊಂದಿ ಆತ್ಮನು ಹೇಗೆ A ಅದನ್ನು ಹೇ ಸ್ಮೀನೆ. ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಕೆಲನೆರು ಬೇಹಿಗಳು ಶರೀರಗ್ರಹೆಣಕ್ಕಾಗಿ ಯೋನಿಯನ್ನ ಇನ್ನು ಕೆಲ 
ವರು ಸ್ಥಾವರಜ , ವನ್ನೊ ಕೊಂದುತ್ತಾರಿ' [ಕ. ಉ. ೨. ೫ ೬ ೭]೨_ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ 
ವಿಷಯವಾದ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳಿವೆ. "ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವೂ ಆಧರ್ನುಕ್ವಿಂತ ಭಿನ್ನವೂ 
ಈ ಕ ರ್ಯಕರಣಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವೂ ಈ 'ಭೂತಭವಿನ ಧತ್ಯ್ಯಾರಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವೂ ಆದ 
ಯಾವುದನ್ನು ನೋಡಿರುನೆಯೊ ಅದನ್ನು ಹೇಳು; (ಕೆ. ಉ. ೧ ೩. ೧೮) ಮತ್ತು 
"ಜ್ಞಾನಿಯು ಹುಟ್ಟುವುದೂ ಇಲ್ಲ, ಸಾಯುವುದೂ ಇಲ್ಲ' (ಕ. ಉ.೧ ೨ ೧೮) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪಠನೆ ತ್ನ ನಿಷಯವಾದ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳಿವೆ.  ಪ್ರಧಾನನಿಷಯವಾದ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಇಲ್ಲ; ಪ್ರಶ್ನೆ ಯಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಉತ್ತರವೂ ಇಲ್ಲ. 1 
ಅವಿದ್ಯಾಲಲ್ಪಿ: ತೆನಾದ ಜೀವಾತ್ಮ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮ ವರ ಭೇದದ ಅನೇಕ್ಷೆ 
ಯೀಂದೆ ಈ ಸೂತ್ರನನ್ನು ಪೊಂಸೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಆತ್ಮ! ವಿನಯ ದೆ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಒಂದೇ 
ಆಗಿದ್ದರೂ ಕ. ಉ ೧. ೧. ೨೦ರ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಬತಿದೆ; ನಿಕುದರೆ ಮರಣ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ: ಬೀಹಕ್ಕಿಂತ Bs ಆತ | ನಿುವನೇ ಎಂಬ ಸಂಶಯ ವುಂಬಾಗಿದೆ ; 
14 


೨೧೦ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೊತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೬ 


ಇದಲ್ಲದೆ ಶರ್ತೃಶ್ವಾದಿ-ಸೆಂಸಾರಸ್ವ ಭಾವವನ್ನು ಅವನಿಗೆ ನಿರಾಕರಿಸಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕೆ. ಉ. 
೧. ೨. ೧೪ರಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿರುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಮೂರಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. 

ವಿ... _ನೋಕ್ಷಸ್ವರೂಪದ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಮೂಲಕ ನಚಿಕೇತನು ಯಮಥಿಂದ ಮೂರ 

ನೆಯ ವರನನ್ನು ಬೇಡುತ್ತಾನೆ; ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಿಷಯಗಳು ಅಂತರ್ಗತ 
ವಾಗಿವೆ: (೧) ಉನೇಯ-ಸ್ವರೂಪ (ಎಂದರೆ ಮೋಕ್ಷ). (೨) ಉಪೇತೃ-ಸ್ವರೂಸ 
(ಎಂದರೆ ಮುಮುಕ್ತುವಿನ ಸ್ಪರೂಪ ) (೩) ಉಪಾಯ-ಸ್ವರೂಪ (ಎಂದರೆ ಕರ್ಮದಿಂದ 
ಅನುಗೃಹೀತವಾದ ಉಪಾಸೆನದ ಸ್ಪರೂಪ).3 ಅನಂತರ ಯಮನು ನಚಿಕೇತನ ಯೋಗ್ಯತೆ 
ಯನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಅವನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ. "ದುರ್ದರ್ಶನೂ ಗೂಢನೂ ಸರ್ವ 
ಭೂತಗಳ ಹೃದಯಗುಹೆಯಲ್ಲಿರುವವನೂ ಗಹ್ವರದಲ್ಲಿರುವನನೂ ಪುರಾಣನೂ ಆದ 
ದೇವನನ್ನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗಪ್ರಾಶ್ರಿಯಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಧೀರನು ಹರ್ಷತೋಕ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ” (ಕೆ. ಉ. ೧. ೨. ೧೨);- ಇಲ್ಲಿ "ದೇವನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು” 
ಎಂಬುದು ಉಪಾಸ್ಯನಾದ ' ಭಗವಂತನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ; "ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯಿಂದ'* ಎಂಬುದು ಮುಮುಕ್ಷುನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತು "ತಿಳಿದುಕೊಂಡು 
-ಧೀರನು ಹೆರ್ಷಶೋಕಗಳನ್ನು ಬಿಡ.ತ್ತಾನೆ' ಎಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನನನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತಜೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತದ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಇಲ್ಲ. 

| ದ್ರ. ತಂದೆಯ ಸೌಮನಸ್ಯ, ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುವ ಆಗ್ನಿ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮ 
—ಈ ಮೂರರ ವಿಷಯವಾದ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳೇ ಕರೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ. 3 


ಮಹದ್ವಚ್ಚ ॥೩॥ 
೭. ಮತ್ತು ಮಹತ್‌-ಶಬ್ದದಂತೆ (ಅವ್ಯಕ್ತ-ಶಬ್ದವೂ). 


ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಕಾರ ಮಹತ್‌-ಶಬ್ದವು ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟುವ ಸತ್ರಾಮಾತ್ರವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ವೈದಿಕಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅದು ಆತ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟಿದೆ. 
"ಬುದ್ಧಿಗಿಂತ ಮಹೆತ್‌ ಎಂಬ ಆತ್ಮನು ಶ್ರೇಷ್ಠನು? (ಕೆ. ಉ. ೧. ೩. ೧೦)-ಇವೇ 
3 ತೃತೀಯೇನ ಪರೇಣ ಮೋಕ್ಷಸ್ವರೂಪಪ್ರ ಶ್ಹದ್ವಾರೇಣೋಪೇಯಸ್ವರೂಪಮುಷೇತ್ವ- 


ಸ್ವರೂಪಮುಪಾಯಭೂತಕರರ್ಮಾನುಗೃಹೀತೋಪಾಸನಸ್ವರೂಪಂ ಚಪ ಸ್ಟವ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ಬ 
೭ ಮನಸ್ಸನ್ನು ವಿಷಯದಿಂದ ಸೆಳೆದು ತನ್ನ ಆತ್ಮನ ಮೇಲೆ ಧ್ಯಾನಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾತೆ 


ಯೋಗವೆಂದು ಹೆಸರು, | 
| 3 ARR ಪಿತೃಸೌಮನಸ್ಕಸ್ವಗ್ಗಾ್ಯಗ್ದಿಪರೆಮಾತ್ಮನಾಂ ಪ್ರಶ್ನ ಉಪನ್ಮಾಸಶ್ಚ 


4 ಸತ್ತ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರರಿಣಾಮ್ಮ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ -ಬುದ್ದಿ ; 
ಸತ್ತ್ವಪ್ರಭಾನಪ್ರ ಕೃತೇರಾದ್ಯಪರಿಣಮೇ, ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಕಬುದ್ಧಾ ವಿತ್ಕರ್ಥಃ॥ (ರತ್ನ ಪ್ರಭಾ). 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂಪ] * ಅಧ್ಯಾಯ ೧. ಪಾಜ ೪ ೨೧೧ 


ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಬುದ್ಧಿಗಿಕೆತ ಬೇರೆ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಪ್ರೆಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದಿ 
ಯೆಂದೂ ಆತ್ಮನನ್ನು ನೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೆಂದೂ ತಿಳಿದುಬರ-ತ್ತಜಿ. ಹೀಗೆಯೇ ಅವ್ಯಕ್ತ. 
ಶಬ್ದವು ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದರೂ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಶರೀರ 
ವನ್ನು ಸೊಚಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆನುಮಾನಿಕವಾದ ಪ್ರಧಾನವು ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣ 
ಪೃದ್ದಲ್ಲ 

ವಿ. ಬುದ್ದೇರಾತ್ಮಾ ಮಹಾನ್‌ ಪೆರೇ (ಕ. ಉ. ೧. ೩. ೧೦) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಮಹತ್‌-ಶಬ್ದವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನು ಸೂಚಿತ 
ನಾಗಿರುವನೇ ಹೊರತು ಸಾಂಖ್ಯರ ಮಹೆತ್ತಲ್ಲ; ಹೀಗೆಯೇ ಅವ್ಯಕ್ತಾತ್ಪುರುಷಃ ಪರಃ 
(ಕ. ಉ. ೧. ೩. ೧೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ-ಶಬ್ದ ವು ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಸೂಚಿಸ.ವು 
ದಿಲ್ಲ. 

ದ್ವೈ.--ಮಹೆತ್‌-ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಮಹತ್‌.ಶಬ್ದವು ನರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವಂತೆ, ಅವ್ಯಕ್ತಾದಿ-ಶಬ್ದಗಳೂ ಬೇರೆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದರೂ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿವೆ. 


೨. ಜೆಮಸಾಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ಆ_೧೦) 
ಜೆಮಸವದವಿಶೇಷಾತ5* ಗ 


ಆ. ಚಿಮಸದ ಹಾಗೆ ಅವಿಶೇಷವಾಗಿರುವುವರಿಂದ (ಅಜಾ-ಶಬ್ದವು ಪ್ರಧಾನ 
ವನ್ನು ನೂಚಿಸೆ ಎಮೆದಿಲ ಲ). 


ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಶಬ್ದ ಸ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆಂಬ:ದು ಇನ್ನೂ ಸಿದ್ದ ವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪ್ರಧಾನ 
ವಾದಿಯೊ ಮುಂದು ನರಿಯು ನನೆ; ಏಕೆಂದರೆ "ತನ್ನ ಒಣ ಣ್ಣದವುಗಳೇ ಆದ ಬಹು. 
ಸಂತಾನವನ್ನು ಸೈಷ್ಟಿಸೆ ಸತ್ತಿರುವ ಲೋಹಿತ-ಶ.ಕ್ಟ್‌. ಸೈಷ್ಣವಾದ ಒಣ್ಣಗಳುಳ್ಳೆ ಒಂದು 
ಆಜಾ ಅಜಿ (ಸ್ತ್ರೀ. ಉ. ೪. ೫) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ಮೆ he ತ್ರದಲ್ಲಿಸುವ 
ಲೋಹಿತೆ-ಶುಠ್ತೆ- ಕೃಪ್ಣೆಗಳೆಂಬ ಶಬ್ದ ಗಳು ರಜಃ-ಸೆತ್ವ. ಶವ ೨ಸ್ಬುಗೆಳನ್ಟು ಎಂದರೆ ಪ್ರಧಾನ 


ವನ್ನು ೬... ಆದುದೇಂದ ಕಾನಿಲಶ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರವಿದೆ. 

ಇದಕ್ಕೆ ಪ೭ಿಹಾರವು ಹೀಗಿವೆ: ಈ ಮಂತ್ರವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಯಾವ ವಾದವನ್ನೂ 
ಸಮುರ್ಧಿಸಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಆಜಾತ್ವಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಯಾನೆ ವಾದಕ್ಟಾದರೂ ಕೊಂದಿಸಲು ಸಾ ಧ್ಯ- ಆದೆ. Lp ಇಂಖ್ಯವಾಜನೇ 
ಇಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿಡಿ ಎಂದು ಹೇಳೆಲು ಕಾರಣವಿರ. ವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು "ಕೆಳಗೆಡೆ 
ಬಾಯುಳ್ಳ ಮೇಲುಗಡೆ ಉಬ್ಬುಳ್ಳ ಚಸುಸವಿಜೆ'* (ಬೃ. ಉ. ೨ ೨. ೩) ಎಂಬ 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತುವ ಚನುಸಕ್ಕ ಸ ಹೋಲಿಸಒಹೆ.ದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಈ ಚಮಸವು ಇಂತಹು 
ಬಿಂದು ಸ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಹೇಳಲು ಆಗ. ವುದಿಲ್ಲ; ಇದರ ಆರ್ಧವ ವನ್ನು ಮಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಅದೆ ತಲೆ ಎಂದು ತಿಳಿಜಬಹ.ದು : “ಕೆಳಗಡೆ ಬಾಯಳ್ಳ ಮೇಲುಗಡೆ ಉಬ್ಬುಳ್ಳಿ 
ಚಸುಸವು ನಮ್ಮ ಈ ತಲೆ (ಬೃ. ಉ.'೨. ೨ ೩). ಹೀಗೆಯೇ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ 
ಇಲ್ಲದಿರ.ವುದೆರಿಂದ ಅಜಾ.ಶಬ್ದವು ಏನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೆದು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಆಗುವು 
ದಿಲ್ಲ... ಆಜಾ-ಶಬ್ದದ ಆರ್ಥವೆನ್ನು ಕತಕ ನಲು ವಾಕ್ಯ ಶೇಷದ ಸಹಾಯವನ್ನು 
ಪಡೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. 


tL 


ವಿ. ಇಲ್ಲಿ (ಕ್ರೀ. ಉ. ೪. ೫) ಕಾಫಿಲತಂತ್ರದೆ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೊ 
೪ 
ಆಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಿನಕವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೊ ಎಂಬದು ಸಂಶಯ. 


2 ಮಧ ಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರ ಕಾರ ಈ ಸೂತ್ತವು ಆನಮಾನಿಕಾಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದೆ 

1 ಅಫೌಮೇಕಾರಿ NC ಸ್ಲಾಂ ಒಹ್ಹೀಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸೃಜಮಾನಾ೦ ಸರ್ಕೊಪಾಃ ! 
೩ ಅರ್ನುಗ್ಬಿಲಸ್ಜ ಸವಸ ಊರ್ಧ್ಮ ದ್ನ” [ 

3 ಇದಂ ತಟ್ಛಿರಕ, ಏಷ ಹೆ ವಾ ಗ್ಲಿಲಶ್ವ ಮಸ ಊರ್ಧ್ವ ಬುಧೈಃ । 


ಅಧಿ. ೨. ಸೂ. ೯) ಆಧ್ಯಾಯೆ ೧, ಪಾದೆ ೪ ೨೧೬, 


ಕಾಪಿಲತೆಂತ್ರ-ಸಿದ್ದೆ ವಾದೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂಬುವು ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ. ಸೊತ್ರಕಾರೆರೆ ಇದೆನ್ನು 
ನಿರಾಶರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಬ್ರಹ್ಮಾತಿ ಸವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ 
ಯಾನ ವಿಶೇಷವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದು ಆಜಾ (ಜನ್ಮರಹಿತವು) ಎಂಬ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ನಿಶೇಷಲಕ್ಷಣವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಚನೆಸ-ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶಿನನ್ಸೆಂಬ ಆರ್ಥವು ವಾಕ್ಯಶೇಷದಿಂದ 
ಕಿಳಿಯುಬಹುವಂತೆ ಆಜಾ ವಂಬ.ದು ಸಾಂಖ್ಯತಂತ್ರದೆ ಪ್ರೃತಿಯನ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಸಿದ್ದಪಡಿಸಲು ಯಾವ ಸಹಾಯವೂ ಇರ.ವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ:ದೆಳ್ಳೂ ನ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ.ದೆರಿಂದ 
ಇಲ್ಲೆ ಎ ಜಲ್ಲಿ ಮ ಖಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ತಿಕೆನೆಲ್ಲದ ಆಜಾ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಮಂತ್ರವು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ! ಬ್ರ ಹ್ಮಾತ್ಮಿಕ 
ಇದ ಅಜಾ ಎಂಬುದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ವಿನೇಷ ಕ್ವೇತ.ನಿವೆಯಿಂಬ.ದು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರ 
ದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಕಾಪಿಲತಂತ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ:ಯನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮಾ; 
ತ್ಮಕನಾದ ಪ್ರಕೃತಿ-ವೆ.ಹೆತ್‌.ಆಹೆಂಕಾರಾದಿಗೆಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನರಾಕೆರಸಿಲ್ಲ. ಇವೆಲ್ಲ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕವೆಂದು ಶ್ರುತಿಸ್ಪೃತಿಗೆಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ 3 
ದ್ವೈ.--ಚಮಸ-ಶಬ್ದವು ಯಜ್ಞ ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧದಾಗಿದ್ದರೂ ಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಯ 


ಇ 
ದಿಂದ (ಬೃ. ಉ. ೨. ೨. ೩) ಶಿರಸ್ಸನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ; ಹಾಗೆಯೇ ಅವ್ಯಕ್ತಾದಿ. 
ಶಬ್ದಗಳು ಬೇರೆಯ ಆರ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದ್ದರೂ "ಎಲ್ಲ ಹೆಸರುಗಳು ವಿಷ್ಣುನನ್ನೇ 


- ಸೂಚಿಕುತ್ತವೆ. ಎಂದು ಹೇಳ.ತ್ತಾರೆ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಂತೆ ವರಮಾತ್ಮನಸ್ನೇ ಸೂಚಿಸು 

ತ್ತವೆ ಇದಂ ತಚ್ಛಿರಃ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಂತೆಯೇ ಈ ಶ್ರುತಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣವುಳ್ಳ 

ದ್ಹಾಗಿದೆ. 

'. ಜ್ಯೋತಿರುಪೆಕ್ರಮಾತು ತಥಾ ಹೈಧೀಯತ ಏಳೇ * 1೯% 

೯, (ಅಜಾ ಎಂದರೆ) ಜ್ಯೋತಿಯೇ (ಎಂದರೆ ಶೇಜಸ್ಸೇ) ಮೊದಲಾದ 

(ಭೂತಗಳು) ; ಏಕೆಂದರೆ ಕೆಲನರು ಹಾಗೆ ಅಧ್ಯ್ಯಯನಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 

ಪತಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ, ತೇಜಸ್ಸು ನೀರು ಭೂವಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಒಳ 

ಕೊಂಡಿರುವ, ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ಭೂತಗಳಿಗೆ! ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಆಜಾ 





1 ಅಕೊೋಜಿನೇನ ಮಂಸ್ಸೀಣ ನಾಬ್ರ ಹ್ಮಾಸ್ಮಿಕಾಐಜ್ಞಾಭಿಧಿೀಯೆತೇ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ). 

೩ ಚೂಲಿಕೋಪನಿಷತ್‌, ಶ್ರೇ. ಉ, ೧. ೮. ೧೦, ೫. ೯. ೧೦, ೬. ೧೬, ಗೀತಾ ೧೩, 
೧೯. ೨೧, ೧೪. ೫ ೯. ೭. ೮ ನೋಡಿ. 
8 ಏವಮವ್ಯಕ್ತಾದಿಶಬ್ದಾಃ ಸರ್ವೇ್ವನ್ಯತ್ರೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಅಪಿ ನಾಮಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ ಯನರಾ. 
ವಿಶಂತಿ ತಂ ವೈ ವಿಷ್ಣುಂ ಪರನುದಾಸರೆಂತೀತ್ಕುದಿಶ್ರುತೆಃ ಪರವಮಾತ್ಮಾಭಿಧಾಯ.ಕಾ ಏವ 
(ಮ. ಭು.). " 


* ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದು ಮಧ ಭಾಸ್ಕ್ರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞೋತಿರಧಿಕೆರಣಕ್ಕೆ ಸ್ನೀರಿನೆ- 
$ ಜರಾಯಿಜ್ಯ ಅಂಡಜ್ಯ ರ್ಸ್‌ ಗ್ದ) ದ್ರಿಜ್ಞ. 


೨೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ (ಅಧಿ. ೨. ಸೂ. ೯ 


ಎಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಜೇಕು.: ಇದು ಭೊತತ್ರಯ-ಸ್ವೆರೂಸವಾಗಿರುವುಜೀ ಹೊರಳು 
ಗುಣತ್ರಯೆ-ಸ್ವರೂಪ ಗಿಲ್ಲ. ಇದರ ಅರ್ಥವು ಮತ್ತೊಂದು ಶಾಖೆಯಿಂದೆ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತೆದೆ. ಇ ಶಾಖೆಯು ತೇಜನ್ಸೇ ಮೊದಲಾದುವು ಪತಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗಿವೆಯೆಂದು ತಿಳಿಸಿ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಲೋಹಿತಾದಿ-ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ : "ಯಾವುದು 
ಅಗ್ನಿಯ ಫೆಂಪು ಬಣ್ಣವೊ ಅದು ತೇಜಸ್ಸಿನ ಬಣ್ಣ ; ಯಾವುದು (ಅಗ್ನಿಯ) ಬಿಳಿಯ 
ಬಣ್ಣ ವೊ ಅದು ನೀರಿನ ಬಣ್ಣ ; ಯಾವುದು (ಅಗ್ನಿಯ) ಕಪ್ಪು ಬಣ್ಣ ಪೊ ಅದು 
ಪೃಧ್ವಿಯ ಬಣ್ಣ'2 (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೪. ೧). ಈ ಭೂತತ್ರಯವನ್ನೇ ವಿಸಯವಾಕ್ಯ 
ದೆಲ್ಲಿ ಗೆ:ರುತಿಸಬಹೆದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಹಿಶಾದಿ. ಶಬ್ದಗಳು ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ 
ಸಮಾನವಾ ಗಿರುತ್ತವೆ ; ಮತ್ತು ಬಣ್ಣ ವನ್ನು ಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿಸುವುದರಿಂದ ಅವು 
ಸಾಂಖ್ಯರ ಸತ್ತ್ವ್ವಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ನ್‌್‌ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಸಂಶಯಾಸ್ಪದೆವಾದೆ 
ಜಧೆ”ವಿಶುವ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಸಂಶಯವಿಲ್ಲದೆ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ನ್ಯಾಯ 
ವೆಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯನಿಯಮನವಾಗಿದೆ. 8 

ಅವ್ಯಾ ಕೃತವಾದ ನಾಮರೂಪಗಳುಳ ಳ್ಳ ನಾಮರೂಪಗಳ ಹಿಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆ ಯಾದೆ 
ದೈವೀಶಕ್ತಿ ಸ ಈ ಮಂತ್ರದಿಂದೆಲೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಎಂದು ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಹೇಳ 
ಬಹುದು.4 ಈ ದೈವೀಶಕ್ತಿ ಗೆ ಮೂರು ಬಣ್ಣ ಗಳಿವೆ ಯಂದು ಹೇಳಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಆದೆರ 
ಕಾರ್ಯಗಳಾದ ತೇಜಸ್ಸು ಪೃಥ್ವಿ ನೀರು--ಇವುಗಳಿಸೂ ಮೂರು ಬಣ್ಣ ಗಳಿವೆ. 


ವಿ. "(ಅಜಾ ಎಂಬುದು) ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ 
ಕೆಲವರು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುತ್ತಾರೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ. 
ಸೊತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನು ಎಂದರ್ಧ, ತೆಂ ದೇವಾ 
ಜ್ಯೋತಿಷಾಂ ಜ್ಯೋತಿಃ ಎಂದು ಮಾಧ್ಯಂದಿನ-ಪಾರೆವು (೧೦. ೪. ೧೬) ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. "ಜ್ಯೊ €ತಿಯಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಿದೆ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ' 
ಎಂದರ್ಥ. ತ್ತಿ ರೀಯರು ಹೀಗೆ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುತ್ತಾರೆ : ಅಣೋರಣೀಯಾನ್ಮೆ 
ಹತೋ ಮಹೀಯೋಾನ್‌ (ಮು. ನಾ. ಉ. ೧೨. ೧) ಎಂಬ ವಾಸ್ತ್‌ದಿಂದೆ ಬ್ರಹ ನನ್ನು 
ಉಪಪಾದಿಸಿ, ಎಲ್ಲ ಲೋಕಗಳೂ ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳೂ ಅವನಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನ ರಾಗುತ್ತಾರೆ 


3 ಪರೆನೇಶ್ವರಾದುತ್ಸನ್ನಾ ಜ್ಯೋತಿಃಪ್ರಮುಖಾ ತೇಜೋಂಬನ್ನ ಲಕ್ಷಣಾ ಚತುರ್ಪಿಧಸ್ಯ 
ಭೂತಗ್ರಾಮಸ್ಯ ಪ್ರ ಪ್ರಶೃತಿಭೂರ್ಛೀಯಮಜಾ ಪ್ರತಿಪತ್ತೆವ್ಯಾ (ಸೂ. ಭು. 

ತೆ ಯನ್ನ ರೋಹಿತಂ ರೊಪಂ 'ತೇಜಸಸ್ತ ಹ್ರೊ ಪಂ ಯಚ್ಛು ಡೆ ೦ ತೆದೆಪಾಂ ಯತ್ತ ಸ್ತ ೦ 
ತೆದೆನ್ನಸ್ಕ 

ಕಸಂ ೇನ ಚ ಸಂದಿಗ್ದೆಸ್ಕೆ ನಿಗಮನಂ ನ್ಯಾಯ್ಕೆಂ ಮನ್ಯಂತೇ (ಸೂ. ಭು. 

"ಪ್ರ ಕರಣುತ್ತು ಸೈವ ದೈ ವ ಶಕ್ತಿರೆವಾ 'ಕೃತನಾಮರೂಸಷಯೋಃ ಪ್ರಾ ಗವಿ ನೇನಾಪಿ 
ಮಂತ್ರ (ಹಾನಕ್ನಾ ಯತ್ನಃ ಇತ ಚತ (ಸೂ. ಭಾ. 

5 ಜ್ಯೋತಿರುಪಕ್ಟಮಾ ಬ್ರ ಬ್ರ ಹ್ಮಕಾರಣಿಕೇತ ರ್ಥೆಃ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮ್ಕ). 


ಆಧಿ ಎ2. ಸೂ ಎಂ; ಅಭ್ಯಾಯ ೧. ಹಾದ ೪ ತಗಿ 


a 


ಎಂದು ತಿಳಿಸಿ, ಸ ರ್ವಕ್ಟೊ ಕಾರಣವಾದ ಅಜಾ ಎಂಬುದು ಅವನಿಂದಲೇ ಉತ ಶೈನ್ನವಾಗು 
ತ್ರದೆ-ಇಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ! ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುಸಮೂಹನೆಲ್ಲ ಅವ 
ನಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿ, ಅವನನ್ನೆ. ೯ ಆತ್ಮನನ್ನಾ ಗಿ ಹೊಂದಿದೆ” ಎಂಬದು ಈ ಪ್ರಕರಣದ ಉಪ 
ದೇಶ ಅದುದರಿಂದ ವಿಸೆಯೆವಾಕ್ಯ ದೆಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಅಜಾ ಎಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮಾತಿ ಶನೇ 

ದ್ವೈ.-“ಮತ್ತು ಜ್ಯೋತೀ (ಶಬ್ದವು) ಬ್ರ ಹೈನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ, ಕೆಲವರು 
ಮೊಡರಿಮಿದೆಲೂ ಹಾಗೆಯೇ ಆಧ್ಯೆಯನಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ವಸಂತೇ ವಸಂತೇ ಜ್ಯೋತಿಷಾ ಯಜೇತ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯ.ಜ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವ ಶಬ್ದಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೂಚಿಸ.ವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಸೂಚಿಸಿದರೆ ಕೆರ್ಮಾನು 
ಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ---ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸೆಲು ಈ ಸೊತ್ರೆವು 
ಬಂದಿದೆ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮಾದಿಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸೂಚಿಸುವ ಶಬ್ದಗಳೂ 
ವಿಷ್ಣು ವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ * "ಇವನು ಬ್ರಹ್ಮನ ಶರೀರವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ' ಎಂದು 
ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ "ಎಲ್ಲ ಖುಕ್ಬುಗಳೂ ವೇದಗಳೂ ಘೋಷಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತವೆ. ಅವನೇ ಪ್ರಾಣನು ಪ್ರಾಣನೇ ಖಜ.ಕ್ಕುಗಳು ಎಂದು ತಿಳಿದ.ಕೊಳ್ಳಲಿ' (ಐ ಆ 
೨. ೨ ೨) ಎಂದು"ಕೆಲವು ಶಾಖೆಯವರು ಅಧ್ಯ್ಯಯನಮಾಡುತ್ತಾರೆ 


ಕಲ್ಪನೋಪದೇಶಾಚ್ಚೆ ಮಧ್ವಾದಿನದನಿರೋಧಃ Il ೧೦॥ 


೧೦  ಮಧ್ವಾದಿಗಳ ಹಾಗೆ (ಇದೂ) ಕಲ್ಪನೆಯ ಉಪದೇಶವಾದುದರಿಂದ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 


ಆಶ್ಲೇಪಣೆ-_ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ (ಛಾಂ ಉ ೬ ೪.೧) ಆಜಾಶಬ್ದವು 
ಭೂತತ್ರ ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದರೆ ಅದು ಮೂರು ಬಣ್ಣ ಗಳುಳ್ಳೆ ಆಡೆಂದಾಗಲಿ ಆಥನಾ 
ಜನ್ಮೆರಹಿತನೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಗೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದು ? ಏಕೆಂದಕಿ ತೇಜಸ್ಸೇ ಮೊದಲಾದ 
ಭೂತಗಳಿಗೆ ಶ್ರುತಿಯು ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ದೆ 

ಪರಿಹಾರ- -ಆ 5ಜಾಶೆಬ್ರ ವು ಅಜಾಕೃತಿಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದೆ ಬಂದದ್ದೂ ಅಲ್ಲ, 
“ಜನ್ಮ ರಹಿತ' ಎಂಬುದನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಕಲ ನೆಯ ಮೂಲಕ ಮಾಡಿದ 
ಉಪಹೇಶ ಚರಾಚರೆಪ್ರಾ 'ಜಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಭೂತತ್ರಯವನ್ನು ಆಡಿನ ರೂಪಕ 
ದಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೆಂಪು ಮೊದಲಾದ ಬಣ್ಣ ಗಳಿಂದೆ ಕೊಡಿರುವ ಆಡಿಗೆ 
ಅದೇ ಬಣ್ಣ ಹ್‌ ಮರಿಗಳು ಹುಟ್ಟುವಂತೆ, ತೇಜಸ್ಸು ನೀರು ಭೂಮಿ- ಇವುಗಳನ್ನು 


೩ ಸರ್ವಕಾರಣೇಭೂತಾಂಜಾ ತತ ಉತ್ಪನ್ನಾ ನ್ಪಾಃಭಿಧೀಯಶತೇ__ ಅಜಾಮೇಕಾಂ ರೋಹಿತ. 
ಶುಕ ಕ್ಲೆ ಕಷ್ಟಂ ಬಹ್ಮಿ (೦ ಪ್ರಜಾಂ ಬಸಂತ ಸರೊಪಾನು್‌" 1 ಅಜೋಃ ಹ್ಕೇಕೋ ಜುಷೆ- 
ಮಾಡಿಸ ಸುತೀತೇಲ್‌ ಜಹಾತ್ಯೆ (ನಾಂ ಭುಕ್ತೆಭೋಗಾಮಜೋತನ್ಯಃ (ಶ್ರಿ ಭಾಷ ಬ್‌ 

೩ ಜ್ಯೋತಿರಾದಿಕರ್ಮವಾಚಕತ್ತೆ (ನಷ್ಟ ಸಿದ್ಧಾ ಭಿಧೇಯೊೋಲಾಸಿ ಸ ಏನ (ಮೆ, ಭಾ.)- 


೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ (ಅಧಿ. ೨. ಸೂ. ೧೦ 


ಏತಪ್ರೆಸೃತಿಯು ತನ್ನೆ ಬಣ್ಣವೆಳ್ಳ 


ಒಳಕೋಡಿರುಪ್ರೆದೆಕಂದೆ ಮೂರು ಬಣ್ಣ Mel ಸೆ 


ಹ ಪವಾದೆ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹವನ್ನು 
ಸನ್ನು ವಧುವಿನಂತೆ (ಛಾ. ಉ ೩. ೧. ೧), ವಾಸ್ತನ್ನು ಭೇನುವಿನುತೆ 

(hi ಉ.೫ ೮.೧), ದು ಸೋ ಕಾದಿ ಆಗ್ದಿಯಂತೆ (ಬೃ. ಉ. ೬. ೨. ೯) 
ಕಲ್ಪಿಸಿಶುತ ತ ಭೂತಪ್ರಳ್ಳ ತಿಯನ್ನು ಆದು ಆಡಲ್ಲಿದಿದ್ದ ರೊ ಆಡು ಎಂದು ಳಲ್ಫಿ 
ಸಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅಜಾ-ಶಬ್ದವು ಭೂತೆತ್ರಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ನಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 

`ಸಿ. -"ಮಧ್ವಾದಿಗಳಂತೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉಸದೇಶವಾದುನೆರಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ? 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾ ರ್ಧ. 

ಪ್ರಕೃತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವುದಾದಿರೆ ಆದೆನ್ನು ಆಜಾ ಎಂದು ಹೇಗೆ 
ಳಕೆಯಿಬ ಹುಡು? ಅಧವಾ ಆದು ಜನ್ಮ "ನಹಿತವಾಗಿದ್ದರೆ ಬ ಹೈನಿಂದ ಹೆಟ್ಟಿಡೆ ಎಂದು 
ಹೇಗೆ ಹೇಳಬಹುದು ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣಿಗಿ ಪರಿಹಾ ರವು 12 : ಕಲ್ಪ "ಯೆಂದರೆ 
ಸೃಷ್ಟಿ. 1 ಆದರಿಂದ ಮಾಯಿಯು. ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲನನ್ನೂ ಸೃಸ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ' "ಟೀ. ಉ. 
ಚ " ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನರಿಂದ ಎಂದಕೆ ಇನ್ನೂ ವಿಭಕ್ತ ತತ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸೊಕ್ಕಾ ; ವಸ್ಥೆ 
ಯಿಂದ. ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಕಾರ್ಯರೂಪ, BE ಮ ಅವ ಸಗಳನೆ. 
ಪ್ರಲಖ.ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ನಾಮರೂಪಗಳಿಲ್ಲದೆ ಇರುವಾಗ ಅವ್ಯಸ್ತೆವೆಂದೂ, 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸತ್ರ್ವಾದಿಗ:ಣಗಳು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ನಾವ.ರೂಸಗಳು ವಿಂಗಡದಾದಾಗೆ 
ವ್ಯುಕ್ತವೆಂದೂ ಎನಿಸಿದೆ. ಕಾರಣಾವನೈೈ ಯನ್ಲಿ ಅದು ಅಜಾ, ಕಾರ್ಯಾ ವಕ್ಥಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಬು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ is ತ್ತದೆ; ಆದುನರಿಂದೆ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ.? ಆದಿತ ನು 
ತನ್ನ ಜಾಜಿ ಫಿ ಒಬ ನೇ ಆಗಿದ್ದರೂ, ಅಶ್ವರನು ಅವನನ್ನು ಕಾರ್ಯಾವಕ್ಸಿ 
ಯಲ್ಲಿ ವಸ್ಟಾ ದಿದೇವತಿಗಳ ಭೋಗಕ್ಕೆ ಮೆದುವಾಗಿ 'ಮಾಡಿ, ಅವಧಿಗೆ ಉವಯಾಸೆ 
ಗಳನ್ನು, ಂಟುಸಾಡ. ತ್ತಾನೆ. ಈ ಎ ನಡು ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾನ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 

ಜಿ 4° ನುಧುನಿದ್ಯೆಯೇ ಮೊದಲಾದ.ವುಗ್ಗಲ್ಲ ಮೆಧ್ದಾದಿ- ಶಬ್ದಗಳು ಸರಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನು ಸೂಚಿಸೆವಂತೆ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ವಿನರಿಸುನ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದ ಗಳೂ” ಪ೨ಬ್ರಹ್ಮೆನನ್ನೇ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಸ ಸತಿಗೋಸ್ಫ ರ ಮಧುಶಬ್ಧ ವಾಚ್ಯನಾ ದೆ ವಿಷ್ಣು ವನ್ನೇ 
ಹೇಳಿವೆ. ಆದುದರಿಂದೆ ಯಜ್ಞಾ, ದಿಗಳನ್ನು ಚಂ ಶಬ್ದ ಗಳ ವಿಷಯವಲ್ಲ "ಯಾನ 
ವಿರೋಧವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


1 ಕಲ್ಪನಂ ಕ್ಲ ಹಿ ಸೃಷ್ಟಿಃ (ಶ್ರಿ ಸಭಾಕ್ಯ): 

2 3 ಕಾರೆಹುವಸಾ ಸೊಜಾ ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥಾ ಜ್ಯೋತಿರುಪಕ್ರೆ ನೀತಿ ನ ವಿರೋಧಃ 
(ಶ್ರಿ ಭಷ ) 

* ವಧುಪಿದ್ಯಾದಿನತ3್‌ ಸರ್ನೆಶಬಾ _ರ್ಥತ್ತೇನ ಪರಸ್ಕ ಕಲ್ಪ ತ ನೋಪದೇಶಾನ್ನ ಕರ್ಮ 
ಕೆಮಾದಿನಿಕೋಧಃ (ನು. ಭಾ.). 


4, ಸಂಖ್ಯೋಪಸಂಗ್ರಹಾಧಿಕರಣ* 
(ಸೂ. ೧೧. ೧೩) 


ನ ಸಂಖ್ಯೋಪೆಸಂಗ್ರಹಾದಸಿ ನಾನಾಭಾನಾದತಿರೇಕಾಚ್ಚ I 00 [1 


೧೧. ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವುನರಿಂದಲಪಾ (ಪ್ರ ಧಾನಕ್ಕೆ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣ 


ವಿಸೆಯೆಂಮ ಹೇಳಲು) ಆಗುವುದಿಬ್ಬ; ಏಕೆಂದರೆ ನಾನಾಭಾವನವಿದೆ 
ಮತ್ತು ಅತಿರೇಶವಿದೆ. 


ಆಶ್ಲೇಪಣೆ--. "ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಪಂಚ ಪಂಚಜನರೂ ಆಕಾಶವೂ ಪ್ರತಿಷ್ಟಿತ 
ವಾಗಿಯೊ ಆ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಅಮೃತ-ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ. ಅರಿತುಕೊಂಡು 
ಅಮೃತನಾಗಿದ್ದೇನೆ'* (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೧೭); ಇಲ್ಲಿ ಪಂಚೆಜನರನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ 
ಒಂದು ಶಬ್ದವೂ ಆದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿರುವ ಪಂಚೆ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಶಬ್ದವೂ ಇವೆ. 
ಈ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳು ಇಪ್ಪತ್ತೆ ಎದನ್ನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ ಕೊಡ 
ಇನ್ಸತ್ತೈದು-ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು3 ಹೇಳಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು, ಸಾಂಖ್ಯರ. 
ಇಸ್ಪತ್ತೈದು.ತತ್ತಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದೆರಿಂದೆ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ. 
ಷರಿಹಾರ--ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಸಂಖ್ಯಾಬಲದಿಂದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಶಬ್ದ- 
ಪ್ರಮಾಣವಿಬೆಯೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಂಖ್ಯರ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ತ್ವ 
ಗಳು ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಬೇರೆ ಕಾಗಿವೆ. ಇವರ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು, ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು 
ಐಷ್ಛೆದಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸೆಲು ಯಾವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮವಾಷೆಶು ದಲ. ಮತ್ತೆ ಪಂಚ ಪಂಚ 
ಎಂದು ಎರಡು ಸೆಲ ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ಆವು ಇಪ್ಪು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವು 
ದೆಕ್ಟೊ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಹೊಂದುವಾಗ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಅನ:ಸರಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಪಂಚಾನಾಂ ತ್ವಾ ಪಂಚಜನಇಾನಾವಂ* (ತೈ. ಸಂ. ೧. ೬..೨..೨) 
ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಯೋಗದಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಸಂಚ-ಶಬ್ದವು ಜನಶಬ್ದದೊಡನೆ ಪಂಚೆ 
ಜನಾಃ ಎಂದು ಸೆಮಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪಂಚ-ಶಬ್ದವು ಎರಡು ಸಲ 


* ಇದನ್ನು ಮಧ್ಯಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಸಂಚಜನಾಥಿಕರಣ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. - 

1 ಯೆಸ್ಮಿನ್‌'ಪರಚ`ಪಂಚೆಜನಾ 'ಅಕಾಶಶ್ಚ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಃ | 

ತಮೇವ ಮನ್ಮ ಆತ್ಮಾನಂ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾನ್ಭುತೋಹ್ಧಾಕರ್ಮ್‌ ॥ | 

2 ಮೂಲಪ್ರ ಕೃತಿ, ಮಹತ್ತು, ಅಹೆಂಕಾರ್ಕ ಪಂಚತನ್ಮಾಳ್ರಗಳು, ಫಂಚೆಭೂತೆಗೆಳು, 
ಖಕಾದಶೇಂದ್ರಿಯೆಗಳು ಮತ್ತು ಪುರೆಷ. ಸಾರಿಖ್ಯಕಾರಿಕಾ 4ನ್ನು ನೋಡಿ, 

8 "ಅವರು ಪಂಚೆಜನ (ದೇನತೆಗಳಿಗಾಗಿ) ನಿನ್ನನ್ನು (ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತೇನೆ). 


೨೧೮ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. 4. ಹೊ. ೧೨ 


ಬಂದಿಜೆಯೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೆಂಚೆಜನಾ8 ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಐನರು ಬೇರೆ 
ಬೇಕೆ. ಜನರನ್ನು ಸೊಚಿಸ ಸುತ್ತಜಿಯೇ ಹೊರತು ಪಂಚಕೆಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಾಂಖ್ಯರ ಇಸ್ಪತ್ತೆ ಡು ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಆತ ಮತ್ತು ಆಕಾಶ ಎಂಬ ಇನೆರಡೂ 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿನೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ನೆನರಡಕ್ನೂ ಬೇಕೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯರ 
ತತ್ತ್ವಗಳು ಇಪ್ಪತ್ತೆ ದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತವೆ. ಪಂಚ ಪಂಚಜನಾಃ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥ ಬಕ ಹೀಗಿದೆ. ಪಾಣಿನಿಯ ಪ್ರಕಾರ! ಸೆಂಖ್ಯಾಶೆಬ್ದದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಸಾ 
ಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪಂಚ-ಶಬ್ದ ವ್ರ ಜನಶಬ್ದ ದೊಂದಿಗೆ ಸಮಾಸವಾಗಿ 
ಸೆಂಜೆ ಸ್ಲೆಯನ್ನು (ಎಂದರೆ ಹೆಸರನ್ನು) ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪಂಚಜನಾಃ 
ಎಂಬುದು ಸಂಖ್ಯೆ ಯನ್ನು ತಿಳಿಸದೆ ವಿಶಿಷ ಕ್ವೈಜನರನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ; "ಸಪ್ತರ್ಷಿಗಳು ಏಳು 
ಮಂದಿ' ಎಂದು ಮತೆ ಪಂಚಜನಕೊಬ ಐನರು ಇದ್ದಾ ರೆ ಎಂದರ್ಥ. 

ವಿ... ಪಂಚ ಪಂಚಜನಾಃ ಎಂಬುದು ಕಾಸಿಲತಂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದ ವಾದ ತತ ತ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ ವಿಷೆಯವಾಕ್ಯ ದೆಲ್ಲಿರುವ "ಯಾವನಲ್ಲಿ' ಯೆಸಿ ನ್‌ ಎಂಬ 
ಟನ ಈ ಐದು ಸಂಚಜನೆರು ಬ್ರಹ ಸಲ ಪ್ರತಿಸ್ಠಿ ತರಾಗಿರುನರೆಂಬ ಎತ ಸಸ 

ಹ್ಮಾತ ರೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ; ನ "ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಬರುವ "ಅವನನ್ನು ’ 

Fa ಎಂಬ:ದೂ ಯೆಸ್ಮಿನ್‌-ಶಬ್ದಕ್ಸೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು ಬ್ರಷ್ಟ ನನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತ ಡೆ. 
ಅದುದರಿಂದ ಸೆರ್ವತತ್ತ್ವ್ವಾಶ್ರಯನಾದ ಪರಮಪುರುಷನನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯು "ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಜೆ 
ಎಂದರ್ಥ. 

ದೆ ಶೀ -ಯೆಸ್ಸಿ ನ್‌ ಪಂಚ ಪಂಚಜನಾಃ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಗಳು 
ಬಹುತ್ವ ಸಂಖ್ಯೆ ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದರೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿಷ್ಣು ವಿಗೆ ಅನೇಕ 
ರೂಪಗಳಿವೆ. A ಆಕಾಶಾದಿಗೆಳಲ್ಲಿ ಬಹುರೂಪಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ. ಇವು 
ಅವನೆ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದೆ ರೊಪಗಳ್ನ್ವತ್ತಿ 


ಪ್ರಾಣಾದಂಘೋ ವಾಕ್ಮಶೇಷಾತ್‌ ॥ ೧೨॥ 


೧೨. ವಾಕ್ಯಶೇಷದಿಂದ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳೇ (ಪಂಚಜನರೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ.) 


ಪಂಚಜನರು ಯಾರೆಂಬುದನ್ನು ಮುಂದಿನ ಮಂತ್ರವೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ: "ಯಾರು 
ಪ್ರಾಣದ ಪ್ರಾಣನನ್ನು ಕಣ್ಣಿನ ಕಣ್ಣನ್ನು ಕಿವಿಯ ಕಿವಿಯನ್ನು ಅನ್ನದ ಅನ್ನವನ್ನು 
ಮನಸ್ಸಿನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅದಿತುಕೊಂಡಿರುವರೊ ಅವರು.... ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸಾಕ್ಲಾತೃರಿಸು 


| ದಿಕ್‌ಸಂಖ್ಯೇ ಸಂಜ್ಞಾ ಯಾನ್‌ (೨. ೧. ೫೦ 
8 ತಸ್ಕೈವಾಕಾಶಾದಿಸು' ನಾನಾಭಾವಾತ್‌ ತದತಿಶಿಕ್ತ ಸ್ವರೂಪನತ್ತಾ ತ್ತಾ ಚ್ಚ (ಮ. ಭಾ). 


pd 


ಆಧಿ 4. ಸೂ. ೧೩) ಅಧ್ಯಾಯ ೧. ಪಾದ ೪ ೨೧೯ 


ತ್ತಾರೆ ಆಧವಾ ಪಂಚಜನೆರೆಂದರೆ ಗಂಧರ್ವರು, ಪಿತೃಗಳು, ದೇವತೆಗಳು, ಅಸುರರು, 
ರಾಕ್ಷಸರು, ಅಧವಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯ, ಶೂದ್ರೆ, ನಿಷಾದ, ಎಂಬ ಐದು 
ವರ್ಣಗಳು.-ಇವರೂ ಆಗಬಹುದು ಪಂಚಜನರು ಯಾರೇ ಆಗಿರಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರ 
ತತ್ತ್ವಗಳಂತೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ 

ವಿ. -ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಣ, ಚಕ್ಷುಸ್ಸು, ಶ್ರೋತ್ರ, ಅನ್ನ ಮತ್ತು 
ಮನಸಿ ಇವೇ ಪಂಚಜನರು 

ದ್ವ್ಬೈ.--ಪ್ರಾಣ, ಚಕ್ಷುಸ್ಸೈ, ಶ್ರೋತ್ರ, ಅನ್ನ; ಮನಸ್ಸು. ಈ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ 
ವಾಚ್ಯನಾದವನು ಭಗನಂತನೇ , ಏಕೆಂದರೆ ಇವನೇ ಪ್ರಾಣಾದಿಗ ಕಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾನೆ 


ಜ್ಯೋತಿಷ್ಠೆ ಕೇಷಾನುಸತ್ಕನ್ನೇ 1೧೩ ॥ 


೧೩ ಕೆಲವರ (ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ) ಅನ್ನವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದ 
(ಪಂಚಜನಸೆಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಪೂರೈಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು) 


ಕಾಣ್ವರ ಪಾರದಲ್ಲಿ (ಬೃ. ಉ.೪ ೪ ೧೮) ಅನ್ನವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಹಿಂದಿನ 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ (ಬೃ ಉ ೪ ೪ ೧೬) ಹೇಳಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಯ.ಂದ ಪಂಚಜನೆಸಂಖ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ಪೂರೈೆ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 

ವಿ. ಕಾಣ್ವಪಾರದಲ್ಲಿ ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಲು ಹಿಂದಿನ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು? ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಪ್ರಾಣವು ಸ್ಪರ್ಶನೇಂದ್ರಿಯನನ್ನ್ಮೂ 
ಚಕ್ಷುಸ್ಸು ಚಕ್ಷ ರಿಂದ್ರಿಯನನ್ನೂ ಶ್ರೋತ್ರವು ಶ್ರೋ ಶ್ರೇಂದ್ರಿಯವನ್ನೂ ಅನ್ನವು ಘ್ರುಣ 
ರಸೆನೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನೂ ಮನಸ್ಸು ಅಂತಃಕರಣನನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ 

ದ್ವ ಕಾಣ್ವರ ಪಾರದಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಪಂಚ ತ್ವವನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು 





1 ಪ್ರುಣಸ್ಯ ಪ್ರುಣನಮುತ ಚಿಕ್ಷುಸಶ್ಚಕ್ಷುರುತ ಶ್ರೋಕ್ರಸ್ಥ ಶೆಕ್ರೀಕ್ರಮನ್ನಸಾನ್ನೆಂ 
ಮನಸೋ ಯೇ ಮೆನೋ ವಿದುಃ! ಇದು ಮಾಧ್ಯಂದಿನ-ಪಾರ, ಕಾಣ್ವರೆ ಪಾರೆದಲ್ಲಿ ಅನ್ನ. 
ಸ್ಕಾನ್ಸಮ್‌ ಎಂಬುದಿರುವು ದಿಲ್ಲ 

8 «ಜ್ಮೋತಿಗಳಿಗೆ ಜ್ಯೋತಿ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಈ ಜ್ಯೋತಿಗಳು ಯಾವುವು '- ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಏಳುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿ ತಮ್ಮ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವ ಇಂಥ್ಲಿಯಗಳೇ 
ಈ ಜ್ಯೋತಿಗಳೆ೦ದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 


೪, ಕಾರಣತ್ವಾಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ೧೪-೧೫) 


ರಣತ್ತೇನ ಚಾಕಾಶಾದಿಷು ಯಥಾವ್ಯಪದಿಷ್ಟೋಕ್ತೇಃ * lov 


೧೪. ಆಕಾಶಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಶ್ರುತಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ 
ದ್ದರೂ ಸೃಷ್ಟಿಕತೆನೃಬಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಎತ ಇಲ್ಲ) ; 


೦ 


ಸ್‌ ಕಾರಣನಾಗಿ (ಒಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ 
(ಇತೆರ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ) ಹೇಳಿದೆ. 


ಒಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮ ದ ಲಕ್ಷ್ಮಣನನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿ:ತು; ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಹ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾಯಿ:ತು ; ಮತ್ತು ಪ್ರಧಾ ವನಕ್ಕೆ ಶಬ್ದ 
ವಡೆ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದ್ದಾಂ ಯಿತ ಈಗ ಒಂದು ಹೊಸೆ  ಕ್ಷೇಪತೆಯ ತೆ 
ಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಆಶ್ಲೇಪಣೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದಾಗಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಸೂಚಿ 
ಸುತ್ತೆವೆಯೆಂದಇಗಲಿ ಹೇಳಲಾಗ.ವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಶ್ರನುವನ್ನು ಒಂದೊಂದು 
ಶ್ರತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ವಿಧವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆತ್ಮನಿಂದ ಆಕಾಶವು ಹ.ಟ್ವಿಕಿಂದು 
ತೈತ್ತಿರೀಯದಲ್ಲಿ (೨ ೧) ಹೇಳಿದೆ; ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತೆಂದು 
ಛೂಂದೋಗ್ಯವು (೬. ೨. ೩) ಹೇಳುತ್ತದೆ; ಪ್ರಾಣದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಉತ್ಸನ್ನವಾಯಿ 
ತೆಂದು ಪ್ರಶ್ನ. ವು (೬.೪) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ (ತೈ. ಉ. ೨. ೭ 
ಮತ್ತು ಛಂ ಉ ೩. ೧೯. ೧) ಅಸೆತ್ರಿನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಒಂದೇ ಬಗೆ 
ಯಾದ ಶ್ರೆಸ.ವು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿಲ್ಲ. 'ಆಧುಭರಾಜ ಸ ಎನಿ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯ, 
ಇವುಗಳನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿ "ಹೊಂ ದಿಸಿನ್ನ ಮತ್ತೊಂದು ಜಗೆತ್ಕಾ ಜನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 
ಸನ ಡುವ ಆಕಾ ಶಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳ ು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಸೃಷ್ಟಿಕೆತ್ಳನಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧೋಕ್ರಿಯೂ 
ಅಡ: ವುದಿಲ್ಲ. "ಅವನೆ ನೇ ಲ ವೇನಾಂತವಾಕೈ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ನೆಂದೂ ಸರ್ವೇ. 
ಶ್ವರ ನೆಂದೂ ಸರ್ವಾತ್ಮ ನೆಂದೂ ಆದ್ವಿ ನಿತೀಯನೆಂದೂ EES ಹೇಳಲ್ಸ ಓಟ ದ್ದಾನೆ. 3 


* ಮಧ್ಯಭುಷ್ಯದ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರ ಸೂಪ ಆಸಾಜೆ ಸಮಸ 

1 ಯಥುಭೂತೋ ಹ್ಯೇಳೆಸಿ ಒನ್‌ ಮೇಮಾಂತೇ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವೆ ಶ್ವರೆಃ ಸರ್ನಾಕ್ಮ್ಮೈ 
ಕ್ಯೋಂದ್ವಿತೀಯಃ ಕಾರಣತ್ವೆ (ನೆ ವ ಪವಿಷ್ಟಸ್ತ ಥಾಭೂತ ಏವೆ” ವೇದಾಂತಾಂತರೇ ಷ್ವಪಿ ನೈ pi 
ದಿಶ್ಕತೇ (ಹೂ. ಭಾ.). ವ 
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ಅಧಿ, ೪ ಸೂ. ೧೪] ಅಧ್ಯಾಯ ೧ಗ್ರ್ಯಿ ಪಾದ ೪ ವಿ೨" 


ಕಾರ್ಯೆಪೆನಿಸಿದ ಸೃಸ್ಟಿಲ್ರ ಸ.ದ ವಿಷೆಯೆದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಿರೋಧೋಕ್ತಿಗೆಳು ಕಾರಣವಾದ 
ಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುನ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿಶುದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದಂದು ಹೇಳ.ವುದು ಆತಿಪ್ರ ಸೆಂಗ 

ವಾಗಿರುತ್ತದ ನೃಷ್ಟಿಯ.ನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ.ವುದು ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ, ಏಕಂದರೆ 
ಅದರಿಂದಾಗುನೆ ಪುರುಷಾರ್ಥವು ಕಂಡುಬರುವುದೊ ಇಲ್ಲ, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ, 
ಹಾಗೆ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೂ ನಮಗೆ ಆಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ ? ಸೃಷ್ಟ್ರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸೆವ ಮಾಸ್ತು 
ಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪದೇಶವೇ ತಾತ್ಸ್ಫರ್ಯವೆಂದು ಶ್ರು ತಿಯ (ಛಂ ಉ ೬೮ ಬ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯವು ಕಣಕ ಸಂತ ಜನ್ನ ನಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿನಲು ಸ ಸ್ಫಷ್ಯ್ಯಾದಿ 
ವಿವರಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಯೆಂದು ಮಣ್ಣು 'ಔೂದೆಲಾದ ದೃಷ್ಟಾ ನಿತಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 3 

ವಿ -“ಸೃಷಪ್ಟೀಯಂ ಒಬ್ಬ ನಿಂದೆಲೇ ಉಂಟಾಗಿದೆಯಿಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳ.ವುದಿಲ್ಲ, 
ಆದುದರಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ವಾರೆಣನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗ ವುದಿಲ್ಲ ಒಂದು ಕಜೆ 
(ಛಂ ಉ ೬ ೨ ೧) ಸದ್ವೆಸ್ತುವಿನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಉಂಟಾಗಿದಯೆಓಂದೆ ಹೇಳಿದೆ , 
ಇನ್ನೊಂದು ಪಡೆ (ಸಿ ಉ ೨ ೭) ಅಸದ್ವಸ್ತುವಿಸಿಂದೆ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಪ್ಸೆ ನ್ಪವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ, ಮತ್ತೊಂದು *ಡೆ (ಬೃ ಉ ೧ ೪ ೭) ಆವ್ಯಾಕೃತದಿಂದಲೇ 
ಸೈಷ್ಟಿಯು ಹೊರಟದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಮುಕ್ಯಗಳಿಂದಲೇ ಪ್ರಧಾನವು ಜಗತ್ವಾರಣ 
ವೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುವ.? ಎಂದು ಪ್ರಧಾನವಾದಿಯು ಒಂದು ಹೊಸ ಆಕ್ಷೇಷಣೆಯನ್ನು 
ಎತ್ತು ತ್ತಾನೆ 

ಇದಕ್ಕು ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ : ಸರ್ನಜ್ವನೂ ಸರ್ಮೇಶ್ವ ik ಸ ಸತ್ಯ ಸಂಕಲ್ಪನೂ 
ಆದ ಹರಬ್ರಕ್ಮ್‌ನಿಂದಲೇ ಜಗೆತ್ತು ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದೆ ನಿರ್ಧರಿಸ 
ಬಹೆ.ದು , ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಎರ್ದೇಶಿಸಿರು ನಂತೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ] ಚಳಕ 11 ಕಾರಣ 
ನನಗಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಹಿಂದಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುವಂತೆ' ಎಂದರೆ ಜನ್ನ ದ್ಯಸೆ ಕೈ ಯತ (೧ ೧ ೨) 
ಮೊದಲಾದ ೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟನಾದ, ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾದಿ-ವಿಶಿಷ್ಟ ನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ, 
ಆಕಾಶಾದಿಗಳಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ' ಎಂದರೆ "ಆ ಅತ್ಮನಿಂದ ಆಕಾಶವು ಹ.ಟ್ಟಿತು' 
(ಸೇ ಉ ೨೧), "ಅದು ತೇಜಗ್ಸನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು? (ಛಂ ಉ ೬ ೨ ೩) ಇವೇ 
ಮೊದೆಲಾಗ ಮಕೈಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಜಗತ್ಯಾರಣನೇ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಪಸಬ್ರಹ್ಮನು- 

ದ್ವೈ"ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ (ಬ್ರಹ್ಮನು) ಕಾರಣನಾಗಿತ.ತ್ತಾನೆ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಯಾವ ಪ್ರಕರದಿಂದ ನಿದಿ-ಪ್ಟನಾಗಿಷ್ಟಾ ನೆಯೊ ಆ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾ ನೆ 
ಎಂಬುದು ಸೊತ್ರಾರ್ಥ 


ಗೊ ಇಇಫಷಜ ಸಹಾ ಹೂ ಹಾಜಿ 


1ನ ಹೈಯಂ ಸೃಷ್ಟಿ 3 $ದಿಪ್ರಪು ಚಃ ಪ್ರ ತಿಪಿಪಾದೆಯಿಸಿತಃ | ನಹಿ ತತ್ಪೃತಿಬದ್ಧಃ ಸ 
ತ್ಟುರುಷಾರ್ಥೊೋೆ ದೃಶ್ಯ ಕ್ರ ತೆ ಯತೇ ವಾ! ನಚ ಕೆಲ್ಬ ಯಿ.ತುಲ ಶಕ್ಕತೇ (ಸೂ ಭ 2). 

2 ವಮೃಲ್ಲೊ ಹವಿಸು ಲಿಂ ಗಾಡ್ಕೆ ೪8 ಸೃಷ್ಟಿರ್ಯಾ ಚೋದಿತಾಂನ್ಯೆ ಭಳ 

ಉಪಾಯ ಸಿಸಿ ೨ನತಾರಾಯ ನಾಸ ವೇದಃ ಕಥೆಂಚನ (ನೂ ಕಾ ೩. ೧೫). 











೨.೪.೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೪. ಸೂ. ೧೫ 


ಆಕಾಶಾದಿಗೆಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವೇ ಅವಾಂತರ-ಕಾರಣನಾಗಿ ಇರುತ್ತಾ ಇನೆ, ಸ ಯೋ. 
ತೊಆಶ್ರುತೆಃ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟನಾಗಿದ್ದಾನೆಯೊ ಹಾಗೆಯೇ ಯೆ 
ಆಕಾಶ ತಿಸ್ಕನ್‌ ಕಬ್ಬ. ಉ. ೩. ೭. ೧೨) ಇನೇ ಮೊದಲಾದ ಶು ಮ್ಯತಿಗೆಳಿಂದ 
ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿತನಾಗಿದ್ದಾ ನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


ಸಮತಾಕರ್ಷಾತ್‌ * 0 ೧೫॥ 


೧೫. ಸ ಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ ಗಳಿಗೆ) ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ (ಇದು 
ಅಸತ್ತೆಲ್ಲ). 


"ಇದು ಮೊದಲು ಅಸದ್ವಸ್ತುವೇ ಆಗಿತ್ತು? (ತೈ. ಉ. ೨. ೭) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು 
ಫಿರಾತ್ಮಕೆನಾದ ಅಸತ್ತನ್ನು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ 
(ತೈ. ಉ. ೨ ೬) ಅಸೆದ್ಭಾದವನ್ನು ತಿರಸ್ವರಿಸಿ ಅಸ್ರಿತ್ವಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಅನ್ನಮಯಾದಿಕೋಶೆಗಳ ಪರಂಪರೆಯ ಮೂಲಕ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿದೆ. 
ಸತ್‌-ಶಬ್ದವು ನಾಮರೂಸಗಳಿಂದೆ ವಿಂಗಡವಾದುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, ಅಸೆತ್‌-ಶಬ್ದವು 
ನಾಮರೂಪಗಳು ವಿಂಗಡವಾಗುವುದಕ್ಳೆ ಮುಂಚೆ ಇದ್ದ ಅದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸೂಚಿ 
ಸುತ್ತದೆ; ಬ್ರಹ್ಮವು ಸದ್ವೆಸ್ತುವಾಗಿದ್ದರೂ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಅಸೆದ್ವಸ್ತುವಿನಂತೆ ಇತ್ತು 
ಎಂದರ್ಥ 3 ಹೀಗೆಯೇ ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೯. ೧, ಬೃ. ಉ. ೧. ೪. ೩೭.-ಇವುಗಳನ್ನೂ 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಛಾಂದೋಗ್ಯಶ್ರುತಿಯ (ಹ, ೩. ೨) ಪ್ರಕಾರ ಜಗೆತ್ತಿನೆ ಮಾ 
ರೂಪಗಳೆ ಬಾಗಡವು ಸಾಧ್ಯಕ್ಷನಾಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ನಿವ್‌ “ನಾನು ಬಹುನಾಗುನೆನು, ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸೃಷ್ಟಿಸುವೆನು” ಎಂದು 
ಆತ್ಮನು ಸರಕಲ್ಪಿಸಿದೆನು' (ತೈ. ಉ. ೨. ೬) ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ ಶೊ ಕವ ಪರೆಬ್ರಹೆ ಮು 
ಬಹೆವಾಗಲು 'ಸೊಕಲ್ಪಸಿದನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದೆ ಈ ವಾಕ್ಯವು ತನ್ನ 
ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಿರುವ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಪರಮಪ್ರರುಷನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಧಾನವು ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ಉಪನಿಷತ್ತು ಮುಂದುವರಿದು 
"ಇದು ಮೊದೆಲು ಅಸಕ್ತೀ ಆಗಿತ್ತು? (ತೈ. ಉ, ೨. ೭) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಅಸರ್‌. ಶಬ್ದವು' ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನನ್ನೇ ತನ್ನೆ ಅರ್ಥವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ನಾಮರೂಪಗಳು 


SS 
* ಈ ಸೂತ್ರ ದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಅನಸ್ಥಿತೇರಿತಿ ಕಾಶಕೃತ್ಸ a? (೨೨) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ 
ವರೆಗೆ ಮಧ್ರ ಭಾಷ್ಯದೆಲಿ ಒಂದು! ಹೊಸ ಅಧಿಕರಣವಾಗ್ಯಿ ಸಮಾಕರ್ಸಾಧಿಕರಣ ಎನಿಸಿನೆ, 
h ಅಸದ್ವಾ ಇದೆಮಗ್ರ ಆಸೀತ" | 
a ತಸ್ಮಾನ್ನಾಮರೊಪೆನ್ಯಾಕೃತವಸ್ತು ನಿಷಯಃ ಪ್ರಾಯೇಣ ಸಚ್ಛಬ್ದಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಇತಿ 
ನ ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇಃ ಸದೇವೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಸದಿವಾಸೀದಿತ್ಕುಪಚರ್ಯತೇ 
: ಭಾ). 


ಅಥಿ. ೪. ಸೂ. ೧೫] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೪ ೨.೨೩. 


ವಿಂಗಡವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಇದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸೂಕ್ತ್ಮಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಅಸೆತ್‌-ಶಬ್ದವು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 

ದೆ ಶ್ರೀ ಶಬ್ದ ಗಳೆಲ್ಲ ಪರಮೇಶ್ವ ರನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುವುದಾದಕೆ ಅವು ಇತರ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಕಗ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ನಂಬು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಕ ಈ ಸೂತ್ರವು ಉತ ತ್ರರವಾಗಿದೆ. 
ಸರಮಾತ ನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಶಬ್ದ ಗಳೆಲ್ಲ ಅವನಿಂದ ಆಕರ್ಷಿಸ ಲ್ಪ ಟ್ಟು ಇತರ ವಸು ವ್ವಿಗಳನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಲು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟವೆ.: 


ಬಾರ ma ಕಾದಿವೆ lms 
* ೩ ಪರಮಾತ.ವಾಚಿನಃ ಶಬಾ ಆನತ ಸಮಾಕ ಷ. ಮವಹಿ ೦ಯಂತೇ (ಮ. ಬಾ. 


೫. ಬಾಲಾಕೃಧಿಕರಣ * 


(ಸೂ. ೧೬-೧೮) 
$ 
ಜಗನ್ಕಾಚಿತ್ವಾತ 1 ೧೬ I 


೧೬, (ಕರ್ಮಶಬ್ದವು) ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದರಿಂದ (ಇಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನೇ ಉವದೆಶಿಸಿದೆ). 


ಕೌಷೀತಕಿ-ಬ್ರಾಹ್ಮಣದೆಲ್ಲಿರುವ ಬಾಲಾಕಿ, ಅಜಾತಶತ್ರು--ಇನರ ಸಂವಾದೆದಲ್ಲಿ 
ಈ ಶ್ರುತಿಯಿಡೆ : "ಎಸ್ಸೈ ಬಾಲಾಕಿ, ಯಾನನು ಈ ಪುಶುಷೆರ ಕರ್ತ ವೊ; ಇದು ಯಾವನ 
NE ಅವನನ್ನು ಅರಿಯತಕ್ಟೆದ್ದು?' (ಕೌ. ಉ. ೪. ೧೯). ಇಲ್ಲಿಜ್ದೆ ಜ್ಲ್ಲೇಯನಾಗಿರು 
ವವನು ಜೀನನೊ "ಅಥವಾ ವ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನೊ ಆಥವಾ ಪಶಮಾತ್ಮನೊ ಎಂಬುದು 
ಸಂಶಯ. 
ಪೂರ್ವಪಕ್ರ್ಷಿ--ಸ್ರಾಣನೇ ಜೆ ಜ್ಞೀಯವು ; ಏಕೆಂದರೆ "ಇದೆ ಯಾವನ ಕರ್ಮಪೊ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಚಲನರೂಪವಾದ ಕರ್ಮವು ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿದೆ. ಇಕ್ಕು 
ಕನ: (ಕೌ. ಉ. ೪. ೨೦) ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವೂ ಮುತ್ತ ದಃ ಆದುದರಿಂದೆ ಮುಖ್ಯ 
ಇೃಣವೇ ಆದಿತ್ಯ- ಚಂದ್ರರಲ್ಲಿರುವ ಪುರಷರ ಕರ್ತ ವು. ಕ ಅಧವಾ ಜೀವನು ಜ್ಞ್ನ ಯ 
ವಾಗಬಹುದು ; ಅವನಿಗೆ. ಧರ್ಮಾಧನೆ ರರೂಪವಾದ್‌ ಕರ್ಮವಿದೆ. ಜೀವನು ಭೋಕ್ತೆ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭೋಗಕ್ಕೆ ಉಪಕರಣರಾಗಿರುವ ಈ ಪುರುಷರ ಕತಣ್ಯವೆಂದೂ ಹೇಳ 
ಬಹ.ದು. ಅಜಾತಶತ್ರುಪ್ರ ಬಾಲಾಕಿಗೆ ಉಸದೇಶ ಮಾಡಲು, ಮಲಗಿದ್ದ ಒಬ್ಬ 
ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದಾಗ ಅವನು ಆ ; ಕೋಲಿನಿಂದ ತಿವಿದಾಗ 
ಮಾತ್ರ ಅವನಿಗೆ ಎಚ್ಚ ರವಾಯಿತು. ಇದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಾದಿ ಳು ಭೋಕ್ತ ಸ್ಲರೆೊದೂ 
ಅವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇಕೆಯಾದ ಜೀವನು ಭೋಕ್ಸೃ ವೆಂದೂ ER ಡೆ. ವಾಕ್ಯಶೇಷ 
ದಲ್ಲಿ (ಕೌ. ಉ. ೪. ೨೦) ಜೀವನ ಗರಈೂ ಇದೆ: ಜೀವಾತ್ಮನೂ ಮತ್ತು ಆದಿತ್ಯ. 
ಚಂದ್ರರಲ್ಲಿತುವ ಪುಶುಷೆರೊ ಪರಸ್ಪರ ಸಹಾಯಳೆರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಜೀವನು ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆವ ನನ್ನೆ ಪ್ರಾಣನೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. 


* ಇದನ್ನು ಶ್ರಿ ೀಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಜಗದ್ವಾ ಚಿತಾ ಎಧಿಕರಣ $ ಎಂದು. : ಕರೆದಿದೆ. 

3 ಯೋ ಇ ಜ್‌ ಏತೇಷಾಂ ಪುರಾ 20 ಕರ್ತಾ ಯಸ್ಕ ವೈ ತತ್‌ ಕರ್ಮ ವೈ 
ಸ ವೇದಿತವ್ಶ 8! 

2 ತಿಗೆ ಈ ಪ್ರುಣದಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗುತ್ತಾ ನೆ? ಅಥಾಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಾಣ ಏನೆ ಸಕಥಾ ಭವತಿ । 

8 ಜೃ. ಉ. ಷಾ ೯, ೯ ನೋಡಿ 


ಅಧಿ. ಜ. ಸೂ. ೧೬7] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೪ 24 


ಆ 


ಸಿದಾ ತಿ “ನಿನಗೆ ಬ ಬ್ರಹ ವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತೇನೆ': (ಕೌ. ಉ. ೪. ೧) 
ಎಂದು ಅಜಾತಶತ್ರುವು ಸಂವಾದವನ್ನು '“'ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾ ನೆ, ಷರಬ್ರ ಹ್ಮ ಕ್ಕಿ ಂತ ಬೇಕೆ 
ಯಾಗಿರುವ ಅನುಖ್ಯನಾದ ಭಾವನ, ಈ ಪುರುಷರ ಕರ್ತ - ವಾಗಲಾರನು ೫] 

ಉಪಕ್ರಮವಾಕ್ಯವು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತಜಿ ಈ ಪುರುಷರ ಕೆತ್ತೃತ್ತ ತ್ವವು ಸರಮೇಶ್ವರೆನನ ನ್ನು 
ಬಟ್ಟರ ಯಾವರಿಗೊ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ.3 ಕರ್ಮ-ಶಬ್ದ ವ್ರೆ ಚಲಕರೂಪ 
ಹ ಅಥವಾ ಧೆರ್ಮಾಧರ್ನುರೂಪೆವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದೆರಿಂದ 
ಅದು ಪ್ರಾಣನನ್ನಾಗಲಿ ಜೀವನನ್ನಾಗಲಿ ಸೊಚೆಸಲಾರದು ಇದು ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಪಂಪನ ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪುರುಷಶಬ್ದವು ಪುಲ್ಲಿಂಗ-ಬಹುನಚನದಲ್ಲಿದೆ. 
ಕರ್ಮಶಬ್ದವು ನಪುಂಸೆಕಲಿಂಗ-ಏಕವಚನದಲ್ಲಿದೆ ಕರ್ಮ ಶಬ್ದವು ಪುರುಷೋತ್ಸತ್ತಿಯೆಂಬ 

ಕ ಕ್ರಿಯಿಯನ್ನಾ ಗಲಿ ಆ ಕ್ರಿಯಾಘೆಲನನ್ನಾಗಲಿ ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕೆತಗೃ-ಶಬ್ದ 
ದಿಂದ ಅವೆರಡನ್ನೂ ಗ್ರೆಹಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಪರಿಶೇಷನ್ಯಾಯದಿಂದ “ಇದು” ಎಂಬ 
ಸರ್ವನಾಮವು ಪ್ರತ ತವಾಗಿ ಸನ್ನಿ] ಹಿತವಾಗಿರುವ ಜಗತ್ತನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಪರ 
ಮೇಶ್ವ ರನು ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷರಿಗೆಲ್ಲ- ಏಕೆ, ಇಡೀ ಜಗತ್ತಿ ಗೆಲ್ಲ ಕತ್ಯ ವಾಗಿರು 


ಶಾ ಷೆ 

ನಿ. ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ವಿಯುಕ್ತನಾದೆ ಪುರುಷನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂಬುದು 
ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ. ಕರ್ನುವೆಂದರೆ ಪುಣ್ಯಪಾಪರೂಪನಾದ ಕರ್ಮ. ಇದು ಜೀವಾತ ಟೇ 
ಸೇರಿದ್ದು. ಜೀವಾತ್ಮರ ಈ ಹಸತ ದೆ ಕರ್ಮಗಳಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತು ಉತ ತ್ರನ್ಸವಾಗಿ 
ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವು. ಹೀಗಿದೆ : ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವೆಂದರೆ ಸ್ಟೆ ಷ್ಟಿ ಸಲ್ಪ ಟ್ರ ಜಗತ್ತೇ ಸ 
ಪುಣ್ಯ ಪಾಪರೂಪನಾದೆ ಕರ್ಮವಲ್ಲ. ಸರಮಪುರುಷನೇ ಜಗತೃತ್ಟಾಪ್ಪ. ಜಗದುತ್ಬತ್ತಿಗೆ 
ಕರ್ಮವೆಂಬ ನಿಬಂಧನವಿದ್ದರೂ ಅವರು ತಮ್ಮ ಅನುಭನಕ್ಕೆ ಜೇಕಾದ 

ಉಪಕರಣಗಳನ್ನು ಉತಾ ದಿಸಲಾರರು ; ಈಶ್ವರನು ತಮ್ಮ ರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 

ಏನೇನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದಾ ನೂ ಅದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಪರಮಕಾರಣನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು. 

ದ್ವೈತ ಹಾಗಾದರೆ ಅಂಥ ಶಬ್ದಗಳು ಜಗತ್ತಿನ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತವೆ? ಜನರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜಗೆತ್ತಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆಯೇ ಹೊರತು 


ಹ ರ ದ ಉಟ ಯಂ ಒಂ ಉಲ್ಲ ಲ ಲ ವಾ — ಮ ಹ ಪಾಕದ. ದರಾ 





1 ಬ್ರಹ್ಮ ತೇ ಬ್ರವಾಣಿ | 

9 ಕತ್ತೃತ್ವಂ ರ ಫ್ರೆರುಷಾಣಾ೦ ನ ಪರೆಮೇಶ್ವರಾನ್ಯಸ್ಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೇಣಾವ- 
ಕಲ್ಪತೇ (ಸೂ. ಭಾ. 

3 ಜಗಡುತ್ಪತ್ತೆ 3 ರ್ಜೀವಕರ್ಮ ನಿಬಂಧನೆ ಕಪಿ ನ ಜೀವಃ ಸ್ವಭೋಗ್ಯಭೋಗೋಪಕೆರೆ. 
ಣಾದೇಃ ಸ್ವ ಯಮುತ್ತಾ ದಕ ಅಪಿತುಸ್ವ ಕರ್ಮಾನುಗುತ್ಕೆ €ಸೇಶ್ವ ರಸ ಸ್ವಂ 'ಇರ್ನಂ ಭುಂಕ್ತೇ 


(ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮ). 
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೨.೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಅಧಿ. ಜ. ಸೂ. ಎ೬ 


ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರ ತ್ರಸಿದ್ಧಿಯು 
ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ 3 


ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಂಗಾನ್ನೇತಿ ಚೇತ್ತವ್ಟ್ಟಾಖ್ಯಾತವರ್‌ 10 ೧೩॥ 


೧೭ ಜೀವ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ--ಇವುಗಳ ಲಿಂಗವೂ ಇರುವುದರಿಂದ 
(ವರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು) ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಅದನ್ನು 
ಆಗಲೇ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ 

ವಾಸ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಲಿಂಗದಿಂದಲೂ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗದಿಂದಲೂ ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಗ್ರೆಹಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವೇ ಹೊರತು ಪರನೆಶ್ವ ರನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು 
ಯುಕ್ತೆವಲ್ಲ--ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ೧. ೧. ೩೧ರಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿ 
ದ್ಹಾಗಿದಿ ಉಪಕ್ರೆನು-ಉಪಸಂಹಾರಗಳಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಸಯಕವೆಂದು 
ನಿರ್ಜಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಉಪ ಸಕ್ರಮವಾಕ ವುಬ ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಷಯ.ಕನೆಂದು ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದೆ. 
ಉಸನಸಂಹಾರವೂ ಹೀಗೆಯೇ : “ಗೆ ದ ದುಕೊಂಡವನು ಸರ್ವಪಾಪಗಳನ್ನೂ ನಾಶ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಷ್ಠತ್ತವನ್ನೂ ಸ್ಟಾರಾಜ್ಯವನ್ನೂ ಅಧಿಸಪ್ಯದನೂ 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ: (ಕೌ. ಉ. ೪. ೨೦) ಎಂದು ಫಿರತಿಶಯ:ಫಲನನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ 
ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಉಪಕ್ರಮ-ಉಪಸಂಹಾರಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯಕ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವಲಿಂಗವನು ಸ ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರ ಅಭೇದದ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
~—ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಹೊಂದಿಸಬೇಕು: 


ವಿ... .ಉಪಕ್ರಮ-ಉಪಸಂಹಾರಗಳ ಪರ್ಯಾಲೋಚನೆಯಿ:ಂದ ವಾಕ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪರನೆಂದು ಸಿಷ್ಕರ್ಹಿಸಿದಮೇಲೆ ಇತರ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 1. ಗ ಅವು 
ಗಳನ್ನು i Sia ತಿಳಿಸುವಂತೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕ...ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ 
ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ.. ಈ ವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಸರವಾದುದರಿಂದ ಜೀವ-ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣರ ಲಿಂಗ 
ಗಳನ್ನೂ ಕೊಡ ಬ್ರಹ ಪರವಾ ಜೇ: ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕು. 





1 ಜಗತಿ ಹಿ ವ್ಯ ವಹಾರೋ ii ನತು ಪರಮಾತ್ಮನಿ ತಥಾ 1 ಅಶೋ ಜಗೆತಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ದಿ 8 ಶಬ್ದಾನಾಮ್‌ (ಮು ಭಾ. 

ವ ಸರ್ವಾನ್‌" ಪಾಪ ಒನೋತಪಹತ್ಯ ಸರ್ವೇಸಾಂ ಚೆ ಭೂತಾನಾಂ ಶೆ ಸ ಷ್ಮ್ಯ ೦ ಸ್ಮಾರಾಜ್ಯ. 
ಮಾಧಿಪತ್ಕ್ಯಂ ಪಯರ್ಯೇತಿ ಮೆ ಏನಂ ವೇದ 1 

8ಜೀವಲಿಂಗಮಪ್ಯಪಕ್ರ ಮೋಪಸಂಹಾರೆಯೋಬ್ರ ಹ್ಮನಿಷಯೆತ್ವಾದೆಭೇದಾಭಿಪ್ರಾಯೇಣ 
ಯೋಜಯಿತವ್ಯ ಮ್‌ (ಸೂ. ಭು. 

4 ಯತ್ರೋಸಳ್ರಿನೋಪಸ6ಹಾರಪರ್ಯಾಲೋಚನಯಾ ಬ್ರ ಹ್ಮಪರೆಂ ವಾಕ್ಯನ್‌ ಇತಿ 
ನಿಶ್ಚಿತೆಮ್ಮ್‌, ತತ್ರಾಸ್ಕ ಲಿಂಗಾನ ತೆದೆನುರೋಧೇನ ವರ್ಣನೀಯಾನೀತಿ ತತ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಮೆ್‌" 
(ಶ್ರೀಭಾಷ್ಠ). 


ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ೧೮] ಆಭ್ಯಾಯೆ ೧, ಪಾದ ೪ ತಿ೨೬ 


ದೇ ಲಿಂಗೆಗಳಿರ:ವುೆದರಿಂದೆ ಶಬ್ದಗಳು ಜೀವ, ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ--ಇವರನ್ನೇ 
ಸೂಚಿಸೆತ್ತವೆ ಎಂದರೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜೀವಮು ಖ್ಯಪ್ರಾಣ.ಲಿಂಗಗಳು ಅಂತ- 


ರ್ಯಾವಿ: ದೃಷ್ಟಿ ಯಂದ ಉಪವನ್ನ ವಾಗಿವೆ. 


ಅನ್ಯಾರ್ಥಂ ತು ಜೈಮಿನಿಃ ವ್ರೆಶ್ನವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಭ್ಯಾಮಪಿ ಚೈವಮೇಕೇ 
॥ ೧೮ ॥ 


೧೮. ಆದರೆ (ಜೀವ-ಪರಾಮರ್ಶಕ್ಕೆ) ಬೇರೆಯ ಸ್ರಯೋಜನವಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳಿಂದ (ಹಾಗೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ) ಎಂದು ಜೈಮಿನಿಯು 
(ಅಭಿಪ್ರಾಯವಡುತ್ತಾನೆ). ಹೀಗೆಯೇ ಕೆಲನರೂ (ವರಿಸುತ್ತಾರೆ). 


ಈ ವಾಕೆ ವು ಜೀವಸರವಾಗಿದೆಯೊ ಅಧವಾ ಬ್ರಹ್ಮಸರವಾಗಿದೆಯೊ ಎಂಬ ಚರ್ಜೆಗೆ 
ಅವಕಾಶವೇ Ha ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವ ಸರಾಮರ್ಶ ಕ್ಸ ಬೇಕೆಯ 
ಪ್ರಯೋಜನ ವಿಜಿ, ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿದೆ. ಇದು ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯಿಂದಲೂ ಅದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಉತ್ತರದಿಂದಲೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಹ ಐ 
ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಮೆನುಷ್ಯನೆನ್ನು “ಚ್ಚ ರಿಸಿ "ಈ ಮನುಷ್ಯನು ಎಲ್ಲಿ ನಿದ್ರಿಸಿದೆನು? ಎಲ್ಲಿದ್ದನ 
ಎಲ್ಲಿಂದ ಹೀಗಿ ಬಂದನು ?' (ಕಾ. ಉ. ೪. ೧೯ ಎಂದು ಬಾಲಾಕಿಯನ್ನ್ನು Fi ಸಿ, 
"ಯಾವಾಗ ನಿದ್ರಿಸಿದವನು ಯಾವ ಕನಸನ್ನೂ ನೋಡುವುದಿಲ್ಲವೊ ಆಗ ಈ 'ಫ್ರಾಣದಲ್ಲಿ 
(ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ) ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ... ಈ ಆತ್ಮನಿಂದ ಪ್ರಾಣಗಳು ತಮ್ಮ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ 
ಸೇರುತ್ತವೆ, ಪಾ ಣದಿಂದ ದೇವಕೆಗೆಳು, ದೇವತೆಗಳಿಂದ ಲೋಕಗಳು ಹೊರಟಿಬುರುತ್ತ ವೆ 
(ಕೌ. ಉ. ೪. ೨೦) ಎಂದು ತಾನೇ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸುಷುಪ್ರಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವನು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮೆಜೊಡನೆ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ಸರಬ್ರಹ [ದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ--.ಎಂಬುದು ವೇದಾಂತದ ಸಿದ್ದಾ ಂತ.! 
ಆದುದರಿಂದ ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಜೀವಸಗೆ ವಿಶೇಷಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದ ಸ್ಪ ಸ್ವಚ್ಛತಾ ಇರೊಪನಾದ ನಿದ್ರೆ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆಯೊ, ಎಂದರೆ ಉಪ ಇಧಿಯಿಂದ ಒಟಾದ ವಿಶೇ (ಜ್ಜ ನವಿಲ್ಲದ ಅವಸೆ 
ಯಿರುವುದೊ, ಮತ್ತು ನಿದ್ರಾಭೆಂಗವಾದ ಮೇಲೆ ಯಾವುದರಿಂದೆ ಹಿಂತಿರುಗುನನೊ ಆ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಅರಿಯತಕ್ಕವನು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 





1 ಸುಷುಪ್ತಿಕಾರಶೇ ಚ ಪರೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಜೀವ ಏಕತಶಾಂ ಗಚ್ಛತಿ ಪರೆಸ್ಮಾಚ್ಛ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರಾ ಣಾದಿಳಂ ಜಗಜ್ಜಾಯತೆ ಇತಿ ವೇದಾ೦ತೆಮರ್ಯಾದಾ (ಸೂ. ಭಾ 

2 ತಸ ದ್ಯ ತ್ರಾ ಸ್ಕ ಜೀ ನಸ್ಯ ನೀಸಂಬೋಧೆತಾ ಸ್ವಚ್ಛ ತಾರೊಪಃ ಸ್ವಾಪ ಕಉರಾಧಿಟ 
ವಿಶೇಸನಿಜ್ಞಾಾ ನರಹಿತಾ ಸ್ವರೂಪರ್ನ್‌, ಯತಸ್ತ ದ್ಭ ರಿ ಶಕೊಪಮಾಗಮನಮೇ ಸೋತ್ರ 
ಪರಮಾತ್ಮಾ “ವೇದಿತನ್ನ ತಯಾ ಶ್ರಾವಿತಃ (ಸೂ. ಭಾ. ಬು 


೨.೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ಜ. ಸೂ. ೧೮ 


ಮತ್ತೆ ವಾಜಸನೇಯ-ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿಯೂ (ಬೃ. ಉ ೨. ೧, ೧೬-೧೭) ಷರ. 
ಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾ ದ ಜೀವನು ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಮಲಗಿರುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದೆ. ಹೇಳಿದೆ. "ಭಾಂದೋಗ್ಯಶ್ರುತಿಯು (೮. ೧. ೧) ದಹರಾಶಾಶವೇ ಸರಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. “ಆತ ನಿಂದ ಇವರೆಲ್ಲ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾರೆ? ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ 
ಪ್ರಕಾರ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಇವರಿಗೆಲ್ಲ ಕಾರಣನೆಂಬುದು ತುಟ ನ 


ವಿ... _ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯನನಾದ. ಎಂದರೆ ವಿಖಿಲಜಗತ್ಪಾರಣನಾದ ಸರ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅರಿಯಲ್ಲ ಬಡತಕ್ಕವನು- ಎಂದು ಈ ಕೌಹೀಶಕಿ-ವಾಕ ವು "ಫಿರ್ಧರಿಸುತ್ತ ಹ 
ಆದುದರಿಂದ Ee ಕಾಸಿಲತಂತ್ರಸಿದ್ದ ನನಾದ ಪುರು ಗಾಗೆಲ ಅಥವಾ 
ಅವನಿಂದೆ ಅಧಿಷ್ಕಿ ತವಾದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕಾಗಲಿ ಸೆ ಸೇರಿಡೆಯೆಂದು ವೇದಾಂತವು ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ.* ' 

ದೆ ಪರಮಾತ್ಮ; ನ ಜಾ ್ಲಾನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಶ್ರು ತಿಗಳು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ಣೆ 
ಎಂದು ಜೈಮಿನಿಯು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. “ಭಗವಂತನ ಯಾವುದನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತಂದಂತಾಗುವುಡು 1 71" ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಎರಡು ವಿಶ್ಯ 
ಗಳನ್ನು (ಭಗವತ ತಿಪಾದಕೆವಾದ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಮತ್ತು ಕರ್ಮಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ವದ್ಯ 
ಯನ್ನು) ತಿ೪ದೆಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು? (ಮೂ ಉ. ೧. ೧.೩. ೪) ಎಂದು ಹೆಳಿಡೆ. 
"ಯಾವನು ಬ್ರಹ್ಮೆ; ನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡಿಲ್ಲವೊ ಅವನು ಈ ಖುಕಿ ಕೈನಿಂದ ಏನು ಮಾಡು 
ತ್ತಾನೆ 935 (ಯ. ವೇ. ೧. ೧೬೪. ೩೦) ಎಂದು ಇನ್ನೊ! ಂದು ಶಾಖೆಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಗಾ ಅಣಾಪಾಗಾನ ಬಾಬ ಜಾ ಉದ ಇ (31 


1 ಸರ್ವ ಏತ ಅತ ಮನೋ ವ್ರ್ಯಚ್ಚೆ ರೆಂತಿ । 


a ತೆಸ್ಮಾ ಡೆಸಿ ಸ್ವಾ ಕ ¢ ಪುರುಷಾದರ್ಥಾಂತರಭೂತಸ್ಮೃ ನಿಖಿಲಜಗತ್ವ್ಯಾ ರೆಣಸ್ಯ ಪರೆಸ್ಕೈವ 
ಬ್ರ ಹೆ ಹೋ ವೆಳೆದಿತವ ಶಯ್ಯಾ ಭಿಧಾನಾನ್ನ ತೆಂತ ತ್ರಸಿದ್ದ ಸ್ಯ ಪ್ರರೆಷಸ್ಯ ತದಧಿಸಿ ತೆಸ್ಕ ತ ಪ್ರಧಾ- 
ನೆಸ್ಕ “ಜಾರತ್ವ ೦ ಕ್ವಚಿದೆಪಿ ವೇದಾಂತೇ ಪ್ರ ಕೀಮಿತ ಇತಿ ಸಿದ್ಧ ಮ್‌ (ಶ್ರಿ (ಭಷ ತ 


4 es ಜ್ಞಾ ನಾರ್ಥೆಂ ಹ ವದತೀತಿ ಚ್ಛಿವಿಂನಿಃ (ಮೆ. ಭಾ ಭಾ.). 
* ಛಾ೦. ಉ. ೬, ೧. ಇನ್ನೂ ನೋಡಿ, 
ನ ಯೆಸ್ತೆನ್ನ ವೇದ ಕಿಲ ಯಚಾ ಕರಿಷ್ಕೃತಿ । 


೬. ವಾಕ್ಯಾ ನ್ವಂಾಧಿಕರಣ 
(ಸೂ. ೧೯-೨೨) 
ವಾಕ್ಯಾ ನ್ವ ಯಾತ್‌ || ೧೯ ॥ 


೧೯ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅನ್ವಯದಿಂದ (ದ್ರಷ್ಟವ್ಯ, ಶ್ರೋತವ್ಯ_ ಮೊದಲಾದ 
ರೂವದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಆತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನೆಲಿ. 


"ಎಲೆ ಮೈತ್ರೇಯಿ, ಆತ್ಮನನ್ನು ನೋಡಬೇಕು, ಶ್ರನಣಮಾಡಬೇಕು, ಮನನ 
ಮಾಡಬೇಕು, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಮಾಡಬೇಕು. ಎಲೆ ಮೈತ್ರೇಯಿ. ಆತ್ಮನನ್ನು ನೋಡಿದರೆ 
ಕೇಳಿದರೆ ಮನನೆಮಾಡಿದರೆ ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ ಇದೆಲ್ಲವೂ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ” (ಬೃ. ಉ 
೪. ೫ ೬) ಎಂಬುದು ವಿಷಯವಾಕ್ಯ. ಇಲ್ಲಿ "ನೋಡಬೇಕು ಶ್ರವಣಮಾಡಬೇಕು' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ನನು ಜೀವಾತ್ಮನೊ ಅಧವಾ ಪರಮಾತ್ಮನೊ ಎಂಬುದು 
ಸಂಶಯ. 

ಪೂರ್ವಹಪ*ಶ್ರಿ-ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವವನು ಜೀವಾತ ನೇ ; ; ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಕ್ರಮ 
ವಾಕ್ಯದ ಸಾಮರ್ಧ್ಯವಿದೆ.* ಪತಿ ಹ್‌ ಪುತ್ರ ವಿತ್ತ ವೇ ಮೊದಲಾದೆ ಭೋಗ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲ ಆತ್ಮಸನಿಗೋಸ್ಟರವೇ ಫ್ರಿ ಯವಾನಿರುತ್ತ ವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಿಯಸೂಚಿತನೂ 
ಭೋಕ್ತ ಎನೊ ಆದ ಜೀವಾತ್ಮ ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಚ್ಚ ದ್ದಾನೆ. “ವಿಜ್ಞಾ ತೃವನ್ನು ಯಾವುದ 
ರಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಾನ ತಿ 93 (ಬೃ. ಉ. ೪ ೫. ೧೫) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ವು ಕ್ಯು ವಾದ 
ಜೀವನವನ್ನೆ! ೬ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಆತ್ರ ಜ್ಞಾ ನೆದಿಂದೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ Roe 
ಹೇಳಿರುವುದು ಭೋಗ್ಯವಸ್ತು ಗಳು ಭೋಕ್ತ ಕಿನಿಗೋಸ್ಟರ ಇನೆ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅನ್ವಯದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ-.-ಎಂದು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಯಾವುದರಿಂದ ಅಮೃತಳಾಗೆಬಹುಜೊ ಅದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂದು ಮೈತ್ರೇಯಿಯು ಬಯಸುತ್ತಾಳೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಟ್ರ್ಯೃತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಪರಮಾತ್ಮ- 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಅಮ್ಸತತ್ವಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ದಾರಿಯಿಲ್ಲ. “ಯಾವನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವವನ್ನು 


1 ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವೈಃ ಶ್ರೋತವ್ಯೋ ಮಂತವ್ಕೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತಮ್ಮೋ 
ಮೈತ್ರೇಯಿ ; ಆತ್ಮನಿ ಖಲ್ವರೇ ದೃಷ್ಟೇ ಶ್ರುತೇ ಮತೇ ವಿಜ್ಞಾತ ಇದಂ ಸರ್ವಂ ವಿದಿತೆಮ್‌ : 

೩ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರೆಣದೆಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ವಾಕ್ಮವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದ್ದ ರಿಂದ ("ನಿನಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತೇನೆ') ಅಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ದೆಯೆ೦ದು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು ; 
ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಮವು ಆತ್ಮನಿಂದೆ ಪ್ರ್ರುರಂಭವಾಗುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನೇ 
ಸೊಚಿಸಬೀಕೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು. 

3 ವಿಜ್ಞ್ಞಾತಾರಮರೇ ಸೇನ ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌ । 


೨೩೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಅಧಿ. ೬, ಸೂ, ೧೯ 


ಅತ್ಮನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ನೆಂದು ಅರಿಯುತ್ತಾನೆಯೊ ಅವನನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ಚವು ನಿರಾಕರಿಸು 
ವುದು (ಬೃ. ಉ. ೪. ೫. ೭) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇವು ಯಾನುವೂ ಆತ ನಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಇರಲಾರವು ಎಂದರ್ಧ. "ಅದೆಲ್ಲವೂ ಈ ಆತ್ಮನೇ? (ಬೃ ಉ. ೪. ತ ೭) 
ಎಂದು ವನಂದಿನ ವಾಕ್ಯವು ಸಮಸ್ತವಸ್ತ್ರುಸಮೂಹೆವೂ ಸ ಒನಿಗಿಂತ ಅಭಿನ್ನ ವೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ದುಂದ.ಭಿ ಮೊದಲಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು (ಬೃ. ಉ. ೪. ೫. ೮. ೧೦) 
ಅಭೇದವನ್ನೇ ದೃಢನಡಿಸುತ್ತವೆ. ನಾಮ ರೂಪ ಕರ್ಮ ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಫರ- 
ಮಾತ್ಮನೇ ಕಾರಣನೆಂದು (ಬೃ. ಉ. ೪. ೫. ೧೧) ಯಾಜ್ಞನಲ್ಯ್ಯನು ಡೇಟು 
ಶ್ರಾನೆ.೭ ಹೀಗೆಯೇ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದಲೂ ಅಂತಃಕರಣದಿಂದಲೂ ಕೊಡಿರುವ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ 
ಒಂದೇ ಅಯನವಾಗಿರುವ ಎಂದರೆ ಲಯಸ್ಸಾನವಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನು ಒಳಗು ಹೊರಗು 
ಎಂಬುದಿಲ್ಲದೆ ವೂರ್ಣನೂ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನೆಘನನೂ ಆಗಿರುವನೆಂದು ಯಾಜ್ಞ ವೆಲ್ಪ ನು ಏಕಾ- 
ಯನಶಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಉಸಸಂಹರಿಸುತ್ತಾನೆ.3 


ಫಿ....ಈ ವಾಕೈವು ಸರ್ವೇಶ್ವರನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ; ಹೀಗೆ ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ 
ವಾಕ್ಕಾವಯೆನಗಳ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾನ್ವಯವು ಸಮಂಜಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಜ್ಞವಲ್ಬ್ಯನು 
ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯನೆಂದು (ಎಂದರೆ ಜ್ಹೇಯನೆಂದು) ಉಪದೇಶಿಸುವ ಆತ ನು 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ. “ಅವನನ್ನು ಅರಿತುಳೊಂಡೇ ಮ್ನ ನೃತ್ಯವನ್ನು ದಾಟುತ್ತಾನೆ. ಸಂಸಾರವನ್ನು 
ದಾಟುವುದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ದಾರಿಯಿಲ್ಲ? (ಶ್ರೀ. ಉ. ೩. ೮) ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರು ತಿಯ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಪರಮಪುರುಷನ ವಿಭೂತಿಯೂ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ೬... ನೂ ಆದ 
ಜೀವನ ಆತ್ಮಯಾಧಾತ್ಮ್ಯಜ್ಞಾನವು ಮೋಕ್ಷನನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವ ರಮಪುರುಸನನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಉಪೆಯಸಿತ್ತ ವಾಗಿರುವುದೀ ಹೊರತು ಸ್ವತ A ಸಾಧನ 
ವಾಗಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇಡೀ ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣತ್ವವು ಪರಮಪುಶಃಷೆನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೇರಿದೆ, 
ಸೆಂಸಾರೆದೆಲ್ಲಿ ಕೆರ್ಮನಶನಾದ ವ್ಯಾಪಾರರಹಿಸನಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಸೇರಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಒಬ್ಬ 
ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲನನ್ನ್ಮೂ ಅರಿತುಕೊಂಡಂತೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; 
ಸರ್ನಾತ, "ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜಾ ಸ್ಲನದಿಂದೆಲೇ ಇದು. ಸಾಧ್ಯ. ಪತಿ ಪ ಪತ್ಚಿ ನೊದಲಾದ 





— 





1 ಬ್ರಹ್ಮೆ ತಂ ಪರಾದಾದ್ಕೊ ನ ತಂ ತ್ಮನೋ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದೆ। 

೩ ಯಗ್ವೇದಾದಿಗಳೇ ನಾಮವು, ಯಜ್ಞ-ಆಹುತಿಗಳು ಕರ್ಮವು, ಈ ಜೋಕೆ ಪರೆಜೋಕ 
ಇವೆ ರೂಪವು (ರತ್ನ ಪ್ರಭಾ). 

3 ತಥೈೈ ಮೈ ಕಾಯನಪ್ರ ಕ್ರಿಯಾಯಾನಮುಪಿ (ಬೃ. ಉ.೪. ೫, ೧೨ ಸವಿಷಯೆಸ್ಕ ಸೇಂದ್ರಿ- 
ಯೆಸ್ಕ ಸುಂತೆಃಕರಣಸ್ಯ ಪ್ರ ಸ್ರಪಂಚಸ್ಕೈ ಕಾಯನಮನಂತರವೆ. ನ್‌ i ತೆಂ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನಂ 
ವ್ಕಾ ಚಕ್ಷಾಣಃ ಪ ಪರಮಾತ್ಯಾನಮೇನರ ಗೆಮಯತಿ (ಸೂ. ಭಾ. ಸ 

ತಮೇವ ವಿದಿತ್ವುಂತಿಮೃತ್ಕುಮೇತಿ ನಾನ್ಯಃ ಪಂಥಾ ವಿದ್ಯ ತೇಃಯನಾಯ 1 

ಶಿ ಪರೆಮಪುರುಸವಿಭೂತಿಭೊತಸ್ಯ ಪ್ರಾಸ್ತು ರಾತ ನಃ ಸ ರೂಪಯಾಥಾತ್ಮ್ಯ್ಯ ಮಹನರ್ಗೆ. 
ನಾಧನವರನುಪುರುಷನೇಡನೋಪಯೋಗಿತೆಯಾಂವಗಂತನ್ಯನ ಮ್‌; ನ ಸ್ವತಃ ನೆಪೋಸಾಯ- 


ತ್ಲೆ ನ! (ಶ್ರಿ (ಭಾಷ್ಯ) 


ಆಧಿ. ೬. ಸೂ. ೨೦] ಅಧ್ಯಾಯ ೧. ಪಾದಳ ೨೩೧ 


ಬ್ರಯವಸ್ತುಗಳ ಅನ್ವೇಷಣೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಅಸ್ವೇಷಿಸಬೇಕು. ವಸ್ತುಗಳು 
ಸ್ವರೂನೇಣ ಪ್ರಿಯಾಸ್ರಿಯಗಳಾಗಿಲ್ಲ.1 "ನಮಗೆ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ವಸ್ತುವೇ 
ಪುನಃ ದೂಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವುದು ಕೋಪಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿತ್ತೊ ಅಜೀ 
ಶಾಂತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜೂ ದದ್ದಾ ಗಲಿ ಸುಖರೂಪ 
ವಾದದ್ದಾಗಲಿ ಯಾವುದೊ ಇಲ್ಲ'” ಎಂದು ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣವು (೩. ೬. ೪೬. ೪೭) 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ದ್ದೆ 4*--ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಧಗಳಿದ್ದರೂ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ನಂತೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯನನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. 


ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಸಿದ್ಧೇರ್ಭಿಂಗಮಾಶ್ಮರಥೈಃ ॥ ೨೦1 


೨೦ ತಿಜ್ಜೆಯ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಲಿಂಗವಿದೆಯೆಂದು ಆಶ್ಮರಧ್ಯನು (ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


ಡುತ್ತಾನೆ) 


él (೬. 


"ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಇದೆಲ್ಲನನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಂಡಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ! 
ಮತ್ತು. ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ ಆತ್ಮನೇ'* (ಬೃ. ಉ. ೪. ೫. ೭)-_ಎಂಬುದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಪ್ರಿಯನೆಂದು ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಆತ್ಮನನ್ನು “ನೋಡಬೇಕು” ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಲಿಂಗವು ಆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಜೀವಾತ್ಮನು ಸರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ 
ಜೀರೆಯನನಾಗಿದ್ದತೆ ಪರವಶತೆ ನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೂ ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಶಂತೆ 
ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ; "ಆಗೆ ಒಂದನ್ನು ಅರಿತದ್ಧರಿಂದೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಆರಿಯಬಹಃದು ಎಂಬ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ಹಾಫಿಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಉಪಕ್ರಮ 














ಬ ಬ ಲ 2 


:ನ ತು ತತ್ತೆದ್ದಸ್ತು ಸ್ವರೂಪೇಣ ಬ್ರ್ರಯಾಪ್ರಿಯಂ ವಾ ಶ್ರಿ ೀಭಾಷ್ಮ ಡಿ 
3 ತದೇವ ನ ಪ್ರೀತಯೇ `ಭೂತ್ವಾ ಪ್ರತಿಯ ಬಾಯ ಜಾಯತೇ । 
ತದೇನ ಕನೋಪಾಯೆ ಯತೆಃ ಪ್ರಸಾದಾಯ ಚ ಜಾಯತೇ॥ 
ತೆಸ್ಮಾದ್ದು 8ಖಾತ್ಮೆಕಂ ಸಾಸ್ತಿ ನ” ಚ ಕಿಂಚಿತ್ಸುಖಾತ್ಮೆಕೆಮ್‌ ॥ 
ನಾಳೈಸ್ಕಾ ಫೈೇವಮನ್ವ ಯೋ ಯುಜ್ಯತೇ ಪ ಸ ಥರ್‌ಪ್ಯ ಸಿ ತಸ್ಯಾಪಿ ಪರೆಮಾತ್ಮನಾ 
(ಮ. ಭಾ.). 
1 ಬ ಉ. ೪. ೫. ೬ರ ಭಾವ. 
ಕಿ ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಯೆದೆಯಮಾತ್ಮಾ ! 
* ಯದಿ ಹಿ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ ಪರಮಾತ್ಮನೋಸನ್ಯಃ ಸ್ಥಾತ್‌' ತತಃ ಪರೆನಾತ್ಮವಿಜ್ಞಾ ನೇಹ 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ ನ ನಿಜ್ಞಾತ ಇತ್ಕೇಕವಿಜ್ಞಾ ನೀನ ಸರ್ವವಪಿಜ್ಞ್ಞಾನಂ ಯತ್ಛೃತಿಜ್ಞಾ ತಂ ತದ್ಧಿ ಇಯೇತ 


(ಸೂ. ಭಾ.)- 


೨೩೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗೆಳು (ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೨೦ 


ವಾಕ್ಯವು ಜೀವ-ಸರನಾತ್ಸರ ಅಭೇದಾಂಶನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದ ಹೀಗೆ ಆಶ್ಮರಧ್ಯಾ 
ಚಾರ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪ ಪಡುತಾ ಇನೆ 3 

ವಿ.ಇತರ ಮತೆಗಳ ಪ್ರಕಾರವೂ ಜೀವನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಶಬ್ದಗಳು ಪರಮಾ 
ನನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಇಲ್ಲಿ ಮೆತ್ತ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸು 
ತಾರೆ ಜೀವೆಸೂಚೆಕೆವಾದೆ ಶಬ್ದಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೂ ಸೂಚೆಸ.ತ್ತವೆ ಎಂಬ ಲಿಂಗವು 
ಏಕವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನ ನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಚ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ನೈಯನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸು 
ತ್ರದಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಕಾರ್ಯವಾದ ಜೀವನು ಪರಮಾತ ನೇ ಆಗದಿದ್ದ ರೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿ 
ಗಿಂತ ತಾನು ಭಿನ್ನನೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಪರಮಾತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದೆ ಉಂಬಾಗುತ್ತಿಂಲಿಲ್ಲ 3 
"ಮೊದಲು ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಇದಾಗಿದ್ದನು'* (ಐ ಆ ೨ ೪.೧ ೧) ಎಂಬ.ದು 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಬ್ರಹ್ಮನ ಏಕತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಮುಂಡಕೆಶ್ರುತಿಯು (೨ ೧ ೧) 
ಜೀವರೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಉತ್ಪನ್ನರಾಗಿ ಲಯವಾಗುತ್ತಾರೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದ ಆದ. ದರಿಂದ 
ಜೀನಶಬ್ದವು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ 

ದೈ. “ಶಾಸ್ತ್ರವು ಇತರ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವುದು ಎಂಬ ಲಿಂಗವು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಸಿದ್ದ ಪಡಿಸುತ್ತದೆ ಹೀಗೆ ಆಶ್ಮರಧ್ಯನು ಆಭಿಪ್ರಾಯಪಡ.ತ್ತಾರೆ' 
ಸೆಂಬ. ದು ಸೊತ್ರಾರ್ಧ | 

ಪ ಪಂಥಾ ವಿದ್ಯತೇೇಯನಾಯ (ಶ್ರೇ ಉ ೩ ಲ) ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ- 
ಮಾಳ ವನ್ನು ಸಿ ದ್ದ ಪಡಿಸಲು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕರ್ಮವೇ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಏನರಿಸುತ್ತ ದ 
ಹರು ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕ್ಯೂ ಅನಿತ್ಯಪಲವಿದೆಯೆಂದು ಜನರು ಅರಿತುಕೂಂಡು ಷ್ಟ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾವಾಕ್ಯದ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಂಯುತ್ತಾರೆ. 4 

ಗಾ್‌ರಮ 

1 ಆಶ್ಮರಥ್ಮನು ಭೇದಾಭೀದಡೆವಾದಿ ಇವನ ಮತವನ್ನು ಭಾಮತೀಕಾರೆರು ಹೀಗೆ ತಿಳಿ 
ಸರುತ್ತಾರೆ. ಉರಿಯುತ್ತಿರುವ ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಹಾರುನ ಕಿಡಿಗಳು ಅದೆಕ್ಟಿಂತ ಬೀರೆಯಾಗಿಲ್ಲ , 
ಏಕೆಂದರೆ ಡಿಗಳು ಅನ್ನಿ ಯೆ ರೂಪನೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ, ಇನ್ನೊ೦ದು ದ ಸ್ತಿ ಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ 
ಕಿಡಿಗಳು ಬೆ೦ಕಿಗಿಂತ ಬೇ ಕೆಯಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದೂ ಹೇ ಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶಿ ಹಾಗಾಗಿದ್ದ ರೆ ಬೆಂಕಿಯಿಂದಾ 
ಗಲಿ ಅಥವಾ ಪರಸ ಸ್ಪರವಾಗಿ ಯಾಗಲಿ ಕಿಡಿಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಆಗುತಿ ತಿ ರೆಲಿಲ್ಲ ಹೀಗೆಯೇ 
ಬ ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾಯೆನವಾದೆ ಜೀನುತ್ಮರು ಅದಕ್ಕಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲ, ಹಾಗಾಗಿದ್ದರೆ ಆವರಿಗೆ 

ಒರಇಸಸೆ ಅಭಾನನುಂಬುಗುತ್ತಿತ್ತೆ ಜೀವರು ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಸಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಬ್ಲವನೆಂದೊ ಹೇಳ 
WE ದಿಲ್ಲ , ಹುಗಾಗಿದ್ದ ರೆ ಒಬ್ಬ "ಇಂದ ಒಬ್ಬರನ್ನು ವಿ೦ಗೆಡಿಸಲು ಆಗುತ್ತಿ ತರಲಿಲ್ಲ » ಜನರು 


ಬಹ್ಮ ಕೃದಂದೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ರೌಗುವುದರಿಂದ ಇವರಿಗೆ ಉಪದೇಶವು ವೈರ್ಥಮಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಆದುದ 
ರಿಂದೆ' ಚೀ ವರು ಹೆಳಗೋ ಬ್ರಹ ಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನರಾಗಿಯೂ ಅಭಿನ್ನ a ಇರುತ್ತಾ ತಿ 


೨2 ಯದ್ಮಯಂ ಜೀ ಸ ಪರಮಾತ್ಮಕಾರ್ಯತಯಾ ಪರಮಾಕ್ಮ್ಮಿ ವನ ಭವೇತ್‌, ತದಾ 
ತೆದ್ವ್ಯ್ಯತಿರಿಕ್ತೆ ತೂ ಪರೆಮಾತ ವಿಜ್ಜು, ನಾಡಿಸಿತದ್ದಿ ಜ್ಞಾನಂ ನ ಸೇತ್ಸ್ನ್ಯತಿ (ಶ್ರಿ ಭಾಷ್ಯ) 


8 ಅತ್ಮ್ಮಾವಾ ಫತೇ ಏವಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ 
& ಯೆಸ್ಮಾಜೇವಮಸಿತ್ಯ ಫಲಮೆನ್ಮತ್ತಸ್ಮಾನಾ ನ್ನು ಪಂಥಾ ಇತಿ (ಮೆ. ಭಾ.) 


ಅಧಿ ೬ ಸೂ. ೨೧] ಅಧ್ಯಾಯ ೧, ಪಾದ ೪ ೨೮೩ 
ಉತ್ಕ _ಮಿಷ್ಯತ ಏನಂಭಾವಾದಿತ್ಕ್‌ಡುಲೋವಿಂಃ 1 ೨೧ ॥ 


೨೧ ಗಶರೀರದಿಂದ) ಹೋಗುವವನಿಗೆ ಈ ಭಾವನಿರುವುದರಿಂದ (ಜೀವ. 
ಪರಮಾತ್ಮರ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಉಪಕ್ರಮವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ) ಎಂದು 
ಔಡುಲೋಮಿಯು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ). 


ದೇಹೇಂದ್ರಿಯ-ಮನೋಬುದ್ದಿಗಳ ಸಂಘಾತವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಪರ್ಕೆದಿಂದ 
ಕೆಲುಪಿತನಾದ ಜೀವಾತ್ಮನು ಜ್ಞಾ ನ ಧ್ಯಾನ---ಇವೇ ಮೊದಲಾದೆ ಸಾಧನಗಳ ಅನು 
ಷಂ )ನೆದಿಂದ ಶುದ್ಧ ನಾಗಿ ದೇಹಾದಿಸಂಘಾತದಿಂದ ಹೊರಡುವಾಗ ಸರಮಾತ್ಮನೊಂದಿಗೆ 
ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಾನೆ ; ಆದುದರಿಂದ ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರ ಅಭೇದ 
ವನ್ನ ತಿಳಿಸುವ ಉಪಕ್ರಮವಾಕ್ಯವು ಬಂದಿಜಿ ಇದು ಔಡುಲೋವಿ.ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಕ್ರುತಿಗೆಳೆ ಇದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ. “ಈ ಸಂಪ್ರಸಾದಗುಣವುಳ್ಳ ಆತ್ಮನು ಶರೀರದಿಂದ 
ಎದ್ದು ಪರಮಾತ, ನ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ" ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾನೆ (ಛಾಂ ಸ ೮. ೧೨. ೩) "ಹೇಗೆ ಹೆರಿಯುತ್ತಿ ಸ ನದಿಗಳು ಬಾಡಿಗ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಅದ್ದ ೈಶ್ಯವಾಗುವುವೊ ಹಾಗೆಯೇ ವಿದ್ವಾಂಸನು ನಾಮ 
ರೂಪಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪರಾತ್ಸರನೂ ದಿನ್ಯನೂ ಆದ ಪುರುಷನನ್ನು 
ಹೊಂದುವನು'3 (ಮಂ. ಉ. ೩. ೨ ೮) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜೀವನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ನದೀದೃಷ್ಟಾಂತದಿರದ ಹೇಳಿದೆ. 


ಹ ಯ ಹ 





ಫಾ ತಾ 








SR 


 ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನ ಏನ ದೇಹೇ೦ದಿ ದ್ರ್ರಿಯಮನೋಬುದ್ಧಿ ಸಂಘಾತೋಪಾಧಿಸಂಪರ್ಕಾತ* 
ಕೆಲುಷೀಭೂತಸ್ಯ ಜಾ ನ ನಧ್ಯಾ ನಾದಿಸಾಧನಾನುಷ್ಕಾ ನಾತ್‌ ಸಂಪ್ರಸನ್ನೆಸ್ಮ ದೇಹಾದಿಸಂಘಾತಾ. 
ದುತ ಶೈ ನಿಷ್ಠ 34 ಪರಮಾತ್ಮ ಕ್ಕೊ €ಪಪಕ್ತಿ €ರಿಡಮಭೇದೇ ನೋಪಕ್ಕ ಮಣಖಿಂತ್ಕ್ಮೌ ಡುಜೋಪಿತ- 
ನ ಮನ್ಯತೇ (ಸೂ. ಬ 

2 ಏಷ ಸಂ ಪ್ರಸಾದೋತಸ್ಮಾಟ್ಟೆ ರೀರಾತ್‌ ಸಮುತ್ನಾಯೆ ಪರಂ ಜ್ಯೋತಿರುಪಸಂಪದ್ಕ 
ಸ್ವೇನ ರೂಪೇಣಂಭಿನಿಷ್ಟ ದೈತೇ | 

3 ಯಥಾ ನದ್ಯಃ ಸ್ಕ೦ದೆಮಾನಾಃ ಸಮುದ್ರೇ ಆಸ್ತ೦ ಗಚ್ಛೆಂತಿ ನಾಮರೂಪೇ ವಿಹಾಯ ! 
ತಥಾ ವಿದ್ವಾನ್ಸಾ ಮರೊಪಾದ್ವಿ ಮಂಕ್ಷೆಃ ಪರಾತ್ಚರೆಂ ಪುರುಷಮುಖ್ಸೆತಿ ದಿವ್ಯಮೆ”್‌ ॥ 


4 ಚೀೀನನು ಪರೆಮಾತ್ಮನಿಂದೆ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ; ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಸರ್ನದಾ 
ಕಲುಹಿತನುಗಿದ್ದಾ ನೆ, ಅದಕೆ RR, ಪರಮಾತ ಹಿಂದೆ ಅಭಿನ್ನ ನೆಂದು ಶ್ರು ಶಿಯು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ “ಜ್ಞಾನಧ್ಯಾ ನಾದಿಗಳಿಂದೆ ಶುದ್ದೆ ನಾಡೆ "ೀವನು ಶರೀರವನ್ನು ಬನ್ಬು ಪರಮಾತ್ಮ 
ಸದಿ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು. ಶ್ರುತಿಯು ಮುಂದೆ ರ ಅಭೀದೆ 
ವನ್ನು ಭೇ ಜತಿ ಅನ್ನ ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಭವಿಸ್ಕ೦ತಮಭೇದನುಪಾದಾಯ ಭೇದಕಾಲೇಪ್ಯಭೇದ 
ಉಕ್ತ. ಮುಕ್ತಿಯವರೆಗೆ 'ಜೀಪೆಪರಮಾತ್ಮ ರಿಗೆ ಭೇದವಿದೆ. ಆದರೆ ಮುಕ್ತನು ಕರೆ. 
ಮಾತ ೈಹಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ: ನಲ್ಲ ; ಏಕೆ೦ದಕೆ ಭೇದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ್‌ ಆಮುಕ್ತೆ ೇರ್ಥೇದ ಏವ 
ಸ್ಕಾಜಿ ಜೀವಸ್ಯ ಚ ಪರಸ ಚ! ಮುಕ ್ರಸ್ಕೃ" ತು ನ ಭೇದೋೊಸ್ಲಿ ಭೇದಹೇತೋರಭಾವತಃ 0 
ಎಂದು ಪು೦ಚರಾತ್ರಿ ಕರು ಹೇಳುತ್ತಾ ಡೆ (ಭಾಮತೀ). ಔಡುಲೋಪಿಂಯ ಮತಕ್ಕೆ ಸತ್ತ್ಯಭ್ಛೇದ 
ಮಾದ ಎಂದು ಹೆಸರು 


೨೩೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ [ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೨೨ 


ಏಿ....ಚಔಡುಲೋನಿಂಿಯ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಜೀವನ: ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿಮೇಶೆ 
ಪರಮಾತ್ಮಭಾವನನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಜೀವ-ವಾಚಕ-ಶಬ್ದಗಳು ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನೊ 
ಸೊಚೆಸುತ್ತವೆ.? 


ದ್ವೇ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಜಗದ್ವಾಚಿತ್ವವಿರುವುದು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನೆಕ್ಟಾಗಿ; ನಿಕೆಂದರೆ 


ವಿ 
ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಿರುವ ಮುಮಖಕ್ರ.ವಿಗೆ ಜ್ಞೂ ನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಕರ್ಮಾದಿಗಳ 
ಆವಶ್ಯಕತೆಯಿದೆ 


ಅವಸ್ಥಿ ಶೇರಿತಿ ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ಟ | ೨೨ ॥ 


೨೨ (ಪರಮಾತ್ಮನು ಜೀವಾತ್ಮರೂವದಲ್ಲಿ) ಅವಸ್ಟಿತನಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
(ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರ ಅಭೇದವನ್ನು ಉವಕ್ರಮವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ) 
ಎಂದು ಕಾಶಕೃತ್ಸನು (ಅಭಿಸ್ರಾಯವಡುತ್ತಾ ನೆ) 


"ಈ ಜೀವಾತ್ಮೆರೂಸದಿಂದ ಈ ನೂರು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ನಾಮೆರೂಪ 
ಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುವೆನು' (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೩. ೨) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಸರ್‌ಬಾತ್ಸನೇ 
ಜೀವಭಾವದಿಂದೆ ಅವಸ್ಥಿ ತನಾಗಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ತೇಜಸ್ಸೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಶ್ರುತಿಯು ಜೀವಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ ; ಹಾಗಿ 
ದ್ದರೆ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅನನ ಕಾರ್ಯವಾಗುತ್ತಿದ್ದನು. 


ಕಾಶಕೃತ್ಸಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಜೀನನು ಅವಿಕಾರಿಯಾದ ಸರಮೇಶ್ವರನೇ.3 ಅಶ್ಶ 
ರಧ್ಯನ ಪ್ರಕಾರ ಜೀವನು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯ ಲ್ಲವಾದರೂ ಅಭೇದವು ಅಪೇಕ್ಷಿಕ 
ವಾಗಿದೆ ; ಏಕೆಂದೆರೆ ಇನನ ಮತದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಕಾರ್ಯ. ಔಡಂಲೋನಿಯ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನೊ ಮೋಕ್ಷಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಭೇದನನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಶಕ್ಳತ್ಟೀಯಮತವೇ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದೆ ; ಏಕಂದರೆ 
ತತ್ತ್ಯಮಸಿ (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೭. ೮) ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಇದು ಸರಿಯಾದ ಆರ್ಧನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸು 
ತ್ತದೆ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಜೀವಾತ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಅಭೇದನನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು 

೩ ಉತ್ಪ ಮಿಸ್ಕತಃ ಪರಮಾತ್ಮಭುವಾಜ್ಞೀನಶಜ್ಹೀನ ಪರಮಾತ್ಮನೋನಭಿಧಾನಮಿತ್ಕಾಡು 
ಲೋಪಿರಾಚಾರ್ಯೋ ಮನ್ಯತೇ ಸ್ಮ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯ). 
i a ಆಜ್‌ ಪರಮೇಶ್ಚರೋ ಜೀವೋ ನಾನ್ಯ ಇತಿ ಮತೆಮ್‌ 


ಆಧಿ. ೬. ಸೂ ೨ ಅಧ್ಯಾಯ ೧. ಪಾದ ೪ ಹ 


ಹೊಂದುತ್ತ ದಿ.34. ಜೀವ-ಸರವ ಖಾತ ರಿಗೆ ಹೆಸರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಭೇದವಿರುವಾಗೆ, ಇವರಿಬ್ಬ ರ 
ಅಭೇದನೇ ಸಮ್ಯುಗ್ಹರ್ಶನದ ನಿಷಯವು ಎಂದು ನಿರ್ಧೆರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ; ಆದೆದೆರಿಂಬ ಸ 
ಪರಮಾತ ನಿಗಿತೆ ”ಜೇಕಿಯವನು. ಸರಮಾತ ನು ಗ ಬೇರೆಯವನ ಎಂಬ 
ನದವ ನಿರರ್ಧಕವು ; ಏಕೆಂದರೆ ಆತ ನು ಒಬ್ಬ ನೇ ಆಗಿದ್ದು ಕೇವಲ ನಾವ:ಭೇದ 
ದಿಂದ ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿ ಕರೆಯ ಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ 3 ಜೀನ-ನ ಮಾತ್ಮ ರು ನೀರೆ ಬೇರೆಯೆಂದು 
ನಿರ್ಬಂಧನನ್ನು ಆಡುವೆ ವೇದಾಂತಾರ್ಥವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತ, ಮೋಶ್ಚದ್ವಾರ 

ಇದೆ ಸಮ್ಯುಗ್ಬರ್ಶನನನ್ನೇ ಬಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ ; ಮೋಕ್ಷವು ಕೃತಕವು. ಅನಿತ್ಯವು ದ 
ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾ ಇದಿ, 3 


ವಿ.“(ಪರಮಾತ್ಮನು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಅಂತರಾತ್ಮನಾಗಿ) ಇರುವುದರಿಂದ (ಜೀವ- 
ವಾಚಕ-ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಹೇಳಲ್ಲ ಡುತ್ತಾನೆ) ಎಂಬುದು ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನನ (ಆಭಿ- 
ಪ್ರಾಯ)' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ತಾರ್ಧ. 


ಉತ್ಕೃ )ವಿಂಸುತ್ತಿರುವ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗುವುದರಿಂದ ಜೀವವಾಚಕಶಬ್ದಗಳು 
ಬ್ರಹ್ಮೆವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ--ಎಂಬ ಔಡುಲೋವಿ.ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಉತ್ಪಾ )ಂತಿಗೆ ಮೊದಲು ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿದ್ದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ವರೂಪವು ಕಾರಣವೊ 
ಅಥವಾ ಉಪಾಧಿಯು ಕಾರಣವೊ? ಸ ರೂಪ ವ್ರ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದ ರೆ ಆದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಜೀನನ ಸ ಕ್ವರೂಪವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಲೇದಕ್ಕೆ ಬಭಾದಿಯ 
ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದ, ರೆ ಉತ್ಪಾ ಂತಿಗೆ ಮೊದಲೂ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ತತ ಇನೆ; ಆದುದ 
ರಿಂದೆ ಉತ್ಕ್ರ ಮಸಿದೆ ಮೇಲೆ ಬ್ರಹ್ಮವಾಗುತ್ತಾನೆ Na ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ 
ಈ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಅನಯವರಹಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಗಳು ಭೇದವನ್ನು ತರ 
ಲಾರವು. . ಭೇದವು ಉಪಾಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು ಉತ್ಪಾ ಗೆ 
ಮೊದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತೆ ಉಪಾಧಿಯಿಂದುಂಬಾಗುವ ಭೇದವು 
ನಿಜವಇಗದಿದ್ದರೆ ಉತ್ಕಾ ಅಂತಿಯಾದ ಮೇಲೆ ಯಾವುದು ಬ್ರಹ್ನೆನಾಗುತ್ತದೆ?* ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಿರೋಹಿತವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ನಿತ್ಯಮುಕ್ತ-ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ- 


ಹ 





1 ಅಸ್ಕೈನ ಸರಮಾತ್ಮನೊಕ್ಗಾನೇನಾಪಿ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಭಾವೇ ನಾದಸ್ವಾ ನಾದುಪಪನ್ನ ವಿಂದೆ- 
ಮಭೇದಾಭಿಧಾನವಿಂತಿ ಕಾಶಕೆ ತ್ನ್ನ ಆಚಾಯ್ಯೋ ಮನ್ಯತೇ (ಸೂ. ಭಾ.)- 

8 ಏಕೋ ಹ್ಮಯಮಾತ್ಮಾ ನಾನುಮಾತ್ರ ಭೇದೇನ ಬಹೊಧಾಭಿಧಿೀಯೆತೆ ಇತಿ (ಸೂ.ಭಾ.) 

ಯೇ ತು ನಿರ್ಬಂಧಂ ಕುರ್ವಂತಿ ತೇ ನೇದಾ೦ತಾರ್ಥಂ ಬಾಧಮಾನಾಃ ಶ್ರೇಯೋ 
ದ್ವಾರೆಂ ಸಮ್ಯ ಗ್ಲರ್ಶನಮೇನೆ ಬಾಭಂತೇ ಕೃತಕಮನಿತ್ಮಂ ಚ ಮೋಕ್ಷಂ ಕೆಲ್ಪಯಂತಿ 
(ಸೂ. ಭಾ.) 

4 ಔವಾಧಿಕಸ್ಕ ಭೇದೆಕ್ಕಾಪಾರೆಮಾರ್ಥಿಕತ್ತೇ ಕೆಸ್ಕಾಯಮುತ್ಯಾ ,೦ತೌ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವ 
ಇತಿ ವೆಕ್ತವೃಮ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮ). 


೨೩೬ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೨೨ 


ಜಾ ಸ್ವ ನಸ್ತ ರೂಪವು ಅವಿದ್ಯೆಯೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ತಿರೋಹಿತವಾಗಲಾರದು. ವಸ್ತು 
ವನ ಸ್ಪ ಸ್ಟೆ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕಿ ಸೇರಿದ ಪ್ರಕಾಶವು ನಿಂತುಹೋದರೆ ತಿರೋಧಾನವೆನಿಸು:ವುದು. ಆದುದ 

ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವು ನಿತ ಶೈ ಪ್ರಕಾಶವಾಗಿರುವಾಗ ಬ್ರಹ ವಾಗಲು ಕಾರಣವಾಗುವ 
ಯಾನ ನಿಶೇಷವೂ ಡೂ 

ತನ್ನ ಶರೀರವಾದ ಜೀವಾತ ನಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹೆ ಬನು ಆತ್ಮನಾಗಿ ಅವಸ್ಥಿ ತನಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಜೀನವಾಚಕಶಬ್ದ ಗಳು ಪರಬ್ರಹ ನನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ. ಮೆ ಎಂದು ಶಕತ ತ್ಸನು 
ಆಭಿಪ್ರಾಯಸಡುತ್ತಾ ನೆ” * ಜೀವಶಬ್ದವು ಜೇವ ವನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಲ್ಲದೆ ಚತ್ರ ವನ್ನೂ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ.* 

ಜೆ ಸ ಕೆರ್ಮಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪರಬ್ರಹೆ ನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ವವ 
ರಣೆಯು ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ ಎಂಬುದು ಕೌಶಕೃತ್ಸ ೩ನ ಆಭಿಪ್ರಾಯ. 5 ಕೃಷ್ಣ ಸ 
ಸ್ರ ಜ್ವೈೈನಾಯನರೆ' ಮತದ ಒಂದಂಶವನ್ನು ೫ ) ನಿಲ್ಲ ಖ:ಷಿಗೆಳು ತಮ್ಮ ಜಾ ನಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಆದುದಿದ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇ ಅಜ 
ಪದ್ಮಪುರಾಣವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


! ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏನಾಪಿದ್ಮೋಪಾಧಿತಿರೋಹಿತಸ ಕರೊಪಸ್ಕ್ರೀತಿ ಚೀನ್ನ್ನ ; ನಿತ್ಯ ಮುಕ್ತ- 
ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಸ್ವ ಸ್ವರೂಪಸ್ಯ್ಯಾ ನಿದೊ ೀಪಾಧಿತಿರೋಧಾನಾಸಂಭರಾರ್‌ (ಶ್ರಿ ಭಾಷ ) 

೩1 ಅತೋ ನಿತ್ಕುನಿರ್ಭೂತಸ್ವ ಸ್ವರೊಪತ; ತ್‌ ತಸ್ಕೊೋತ) ಎಂತ ಬ್ರಹ್ಮೆಭುವೇ ನ 
ಕಶ್ಚಿದ್ದಿಶೆ?ಸ ಇತಿ ಉತ್ಕೃ ಮಿಷಸ್ಯೆತ ಸ್ಯ ವಿಶೇಷಂ ವೃರ್ಥವೇವ (ಶ್ರಿ ಭಾಷ್ಯ). 


ತಸ ಶರೀರಭೂತಿ; ಜಿೀಮಾತೆ ೈನ್ಯಾತ ಚಯಾನಸ್ಸಿತೇ ರ್ಜೀವಶಬ್ದೆ ನ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕಿಪಾದನ. 
ಏಂತಿ ಕಾಶನ್ಸ ತ್ಸ ಆಚಾರ್ಯೋ ಮನ್ಯ ಕ ಸ (ಶ್ರಿ ಭಾಷ್ಯ). 


ಸ ಉ. ೬. ೨. ೨; 1 ಬೃ. ಉ. 4. ೭. ೨೨. 


* ಸರ್ವ೦ ಪರೆಮಾತ ನ್ಯನಸ್ಥಿ ತಮಿತಿ ವಕ್ತುಂ ತದ್ವ ಚೆನೆಖಿಶಿ ಕಾಶಕ್ಕತ ತ್ಸ! (ನು. ಭಾ. ೨) 


೩. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ 
(ಸೂ. ೨್ಛ್ನ ೨೭೬) 
ಪ್ರಕೃೃತಿಶ್ಚ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೃಷ್ಟಾಂತಾನುಹಪೆರೋಧಾತ್‌ 1 ೨೩ ॥ 


೨೩. (ಬ್ರಹ್ಮವು) ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೂ (ಆಗಿದೆ); ಏಕೆಂದರೆ ಈ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು) ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೂ ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವಾಗಿಲ್ಲ. 


ಬ್ರಹ್ಮವು ನೀಶ್ರೇಯಸ್ಪಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಜಿಜ್ಞ್ಞಾ ಸೆ ಮಾಡ 
ಜೀಕು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮಸ್ಥಿ ತಿಲಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ಅದರ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಹೇಳದ್ದಾಯಿತು ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾಬಾನೆಕಾರಣಪೊ 
ಆಧವಾ ವಿಮಿತ್ಮಕಾರಣಪೊ ಎಂಬ ಸೆಂಶಯವು ಇಲ್ಲಿ ಒದಗುತ್ತದೆ. 

ಪೂರ್ವಪತ-- ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಯೋಚಿಸಿ 
ನೋಡುವುದರ ಮೂಲಕ (ಎಂದರೆ ಈಕ್ಷಣೆಯ ಮೂಲಕ) ಬ್ರಹ್ಮವು ಕತಣ್ಯವಾಗಿರು 
ವೆಜಿಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಚುತ್ತವೆ.* ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಫಲವುಂಬಾಗಲು ಅನೇಕ ಕಾರಕ 
ಗಳು ಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ ರಾಜರು ಪೈನೆಸ್ತ್ರತ ಮೊದಲಾದವರು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಶಿಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ರಾಗಿರುವಂತಿ ಪರಮೇಶ್ವರನು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯವು ತನ್ನ ಉಪಾದಾನಕಾರಣಕ್ಕೆ ಹೋಲಬೇಕು ಇಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ 
ವಾದ ಜಗತ್ತು ಸಾವಯವವೂ ಅಚೇತನವೂ ಅಶುದ್ಧ ವೂ ಆಗಿದ್ದರೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿಷ್ಟೆಲವೂ ನಿಷ್ಠ ಯವೂ ಶಾಂತವೂ ನಿರಂಜನವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ, ಅಶುದ್ಧ್ಧ್ಯಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳಿ ಸಾಂಖ್ಯುಸ್ಥ ಎತೆಸುಸಿದ್ದ 
ಮಾದೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ--ಬ್ರಹ್ಮನು ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವೇ ಅಲ್ಲ, ಉಖಾದಾನೆಕಾರಣವೂ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ-ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ : “ಯಾವುದರಿಂದ ಅಶ್ರುತವು ಶ್ರುತವಾಗುವುದೊ ಅಮತವು ಮತವಾಗು 
ವ್ರೆಜೂ ಅವಿಜ್ಞಾತವು ವಿಜ್ಞಾ ತವಾಗುವುದೊ---ಆ ಆದೇಶವನ್ನು ಕೇಳಿದೆಯ ೫3 
(ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೧. ೩) ಎಂಬುದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ. ಒಂದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಅರಿಯದೆ 


ಎರ್‌ ಕರಾ 


1 «ಅವನು ಆಲೋಚಿಸಿದನು? ಸ ಈಕ್ಟ್ರಾಂಚಕ್ರೇ; "ಅವನು ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು 
ಸ ಪ್ರಾಣಮುಸೃಜತೆ (ಪ್ರ. ಉ. ೯. ಸ. ೪).  ' 

2 ನಿಷ್ಠ ಲಂ ನಿಷ್ಟ್ರೀಯೆಂ ಶಾ೦ತಂ ನಿರೆವದ್ಯೆಂ ವಿರೆಂಜನಮೆ್‌ (ಶ್ರೇ. ಉ. ೬, ೧೯). 

8 ಉತ ತಮಾದೇಶಮಪ್ರಾಕ್ಟ್ಯೋ ಯೇನಾಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ ಭವತ್ಯಮತ೦ ಮತ್ತೆ 
ಮವಿಜ್ಞಾತೆಂ ವಿಜ್ಞಾತಮ್‌ | 


೨೩೮ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಸೂತ್ರಗಳು [ಆಧಿ. ೩ ಸೂ. ೨೩ 


ಇರುವ ಎಲ್ಲನನ್ನೂ ಅರಿತಂತಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು. ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿದ.ಬರುತ್ತದೆ.* 
ಉಪಾದಾನ-ಕಾರಣವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತಾಗುತ್ತದೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಉಪಾದಾನಕಾರಣಕ್ಕೆಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕಾರ್ಯವು 
ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬಡಗಿ ಕಟ್ಟಿದೆ ಮನೆಯು ಅವನಿಗಿಂತ ಬೇಕೆ 
ಯಾಗಿರುವುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ವಿಷಯವೇ. "ಸೋಮ್ಯ. ಹೇಗೆ ಒಂದು ಮಣ್ಣು 
ಮುದ್ದಿ ಯನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡದ್ದ ರಿಂದ ಮಣ್ಣಿ ನಿಂದ ಮಾಡಿದು ದೆಲ್ಲ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾ ಗು 
ವ್ರದೊ. ನಿಕೆಂದರೆ ವಸ್ತುವಿನ ಪರಿಣಾಮವು ವಾಕ್ಚನ್ನು ಅನಲಂಬಿಸಿರುನ ಕೇವಲ ಹೆಸರೇ, 
ಮಣ್ಣೆಂಬುಜೇ ಸತ್ಯವು” (ಛಾಂ ಉ. ೬. ೧. ೪) ಎಂಬುದು ದೈಷ್ಟಾಂತ. ಇದೊ 
ಉಪಾದಾನ ಇರಣಾಫನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ "ಯಾವುದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತವೆಯೊ?' (ಫೈ. ಉ. ೩. ೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯತಃ (ಯಾವುದರಿಂದ?) ಎಂಬ 
ಸಂಚವಿಿಯು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವನ್ನೇ ಸೂಚಿಳುತ್ತದೆ. 

ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣು, ಚಿನ್ನ ನೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಗಡಿಗೆ ಆಭರಣ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳನ್ನಾಗಿ ಸಾಡಲು ಕುಂಬಾರ, ಆಕ್ಟಸಾಲಿಗ ಮೊದಲಾದ ನಿಮಿಿತ್ತಕಂರಣ 
ಗಳು ಜೇಕಾಗುತ್ತ ನೆ. ಬ್ರಹ ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬೇರೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಹ ಮೊದಲು ಸ ದ್ವೆಸ್ತುವೊಂದೇ ಇತ್ತೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. ಉಪಾದಾನಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಏಮಿತ್ತ ಕಾರಣವಿದ್ದ ರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆ 
ಪ್ರತಿಜಸ್ಥ-ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧೆವಾಗುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಯಾನೆ ಆಧಿಷ್ಕಾಶೃವೂ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿನ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವು, ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಲು 
ಮತ್ತೊಂಡು ವಸ್ತುವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವು?. 


ವಿ. ಶ್ರುತಿಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನೇ ಜಗತ್ಕಾರೆಣನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ 
ಎಂಬುದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಆವನಿಗೆ ಈಕ್ಷಣಾದಿಗುಣಗಳ ಯೋಗ 
ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಅದೇ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೇ ಪ್ರಧಾನವು ಉಪಾದಾನಕಾರಣ 
ವೆಂಬುದೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ ನು ರಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೇ, ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಂದ 
ಆಧಿಸ್ಮಿ ತವಾದ ಪ್ರಕೃ ತಿಯೇ ಉಪಾ ಬಾ ಬಟ ಯಿ ಈಶ್ನೆ ಶ್ವೈರನನ್ನ್ತು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಸಾಂಖ್ಯವಾದಿಯ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ. 


: ತತ್ರ ಚೈಕೇನ ವಿಜ್ಞಾತೇನ ಸರ್ನಮನ್ಯದವಿಜ್ಞಾತಮಪಿ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಭವೆತೀತಿ ಪ್ರತೀ- 
ಯೆತೇ (ಸೂ. ಭಾ. -)- 

2 ತೆಸ್ಮು ಬ್‌ ಅಧಿಷಾ ತ್ರೆಂತೆರಾಭಾನಾದ್‌ ಆತ ನಃ ಕರ್ತೃ ತ್ತ್ವ ಮ್‌, ಉಪಾದಾನಾ೦ತೆ- 
ಕಾಭಾವಾಚ್ಚೆ ಪ್ರಕ ತಿತ್ವೆ ರ್ಮ (ಸೂ: ಭಾ. )- 


ಕ ಅಸ್ಟಾನ್ಮ್ಮಾಯಿಾ ಸೃಜತೇ ಪಿಶ್ವಮೇತತ್‌, ಮಾಯಾಂ ತು ಪ್ರಕೃತಿಂ ವಿದ್ಯಾನಾ ಯಿನಂ 
ತು ಮಹೇಶ್ವರಮ್‌! ಶ್ರೇ. ಉ. ೪. ೯.೧೦; ಮೆಯಾಧ್ಯಕ್ಷೇಣ ಪ್ರಕೃತಿಃ ಸೂಯತೇ 
ಸಚರಾಚರಮ5* ॥ (ಗೀತಾ. ೯, ೧೦). ನೋಡಿ 


ಅಭಿ ೬. ಹೋ ಪಿ) ಅಧ್ಯಾಯ ಇ. ಪಾದ ೪ RN 


ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ ಹೀಗಿದೆ. ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನಾಗಿದ್ದೆಕೆ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲನನ್ನೂ ಅರಿತಂತೆ ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ; ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ,-ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಗೆ 
ವಿರೋಧವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಚೂಲಿಕೋಪನಿಷತ್ತೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಆದ್ಯಂತೆರಹಿತ 
ವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಜಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಶಬ್ದವು ನಾಮ 
ರೊಪಗಳೆಂಬ ವಿಂಗಡವನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಕಾರಣಾವನ್ನೆ ಯಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೊಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲ. ಚಿದಚಿದ್ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಶರೀರವಾಗಿ 
ಹೊಂದಿರುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳ ಆತ್ಮನಾಗಿದ್ದಾನೆ ; ಕೆಲವು ವೇಳೆ ನಾನು 
ರೂಪಗಳು ವಿಂಗಡವಾಗಿರುವಾಗೆ ಬ್ರಹ್ಮೆನು ಕಾರ್ಯನೆಂದೊ ಬಹುವಾಗಿರುವನೆಂದೂ 
ಕೆರೆಯುತ್ತೇವೆ ನಾಮರೂಪಗಳು ವಿಂಗೆಡವಾಗದಿರುವಾಗ ಅವನು ಏಕನು ಆದ್ದಿತೀ- 
ಯನು ಕಾರಣನು ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ * ಹಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇ ಉಪಾದಾನ-ನಿಮಿತ್ತ- 
ಕಾರಣಗಳೆರಡೂ ಇರುವುದರಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ; ಎಏಕೆಂದಕಿ ಸೆಕಲವಸ್ತುಗೆಳಿಗಿಂತೆ 
ನಿಲಕ್ಷಣನೂ ಸರ್ನಶಕ್ತನೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ನೂ ಏಕನೂ ಆದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವನಿಗೆ ಲೋಕದೃಷ್ಟಾಂತವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಚಿದಚಿದ್ರಸ್ತು- 
ಶರೀರಕನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾಗಿದ್ದ ರೂ ಚಿದಚಿದ್ವಸ್ತುಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಐಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 

ದ್ದೆ a ತಿಜ್ಞಾ -ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಗೆ ಅನ ಗುಣವಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಕೃತಿಶಬ್ದ. 


ಊಉ 


ನಾಚ್ಯನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ” ಎಂಬದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


ಸ್ತ್ರೀಶಬ್ದಗಳೂ ಕೊಡ ಈಶ್ವರನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. “ಎಲ್ಲ ಹೆಸೆರುಗಳೂ ಈ 
ಪ್ರರುಷನನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ" ಎಂಬುದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ. "ಸಮುದ್ರಗಾಮಿಗಳಾದ ನದಿಗಳೆಲ್ಲ 
ಸಮುದ್ರದ ಕಡೆಗೆ ಹರಿದು ಆದನ್ನು ಸೇರುವಂತೆ ಎಲ್ಲ ಹೆಸೆರುಗಳೂ ಪುರುಷನನ್ನೇ 
ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೆ' ಎಂಬುದು ದೃಷ್ಟಾಂತ; ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ -ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣ 





ರ ಎ he 


1 ತತ್ರಾಪ್ಯನಿಭಕ್ತೆನಾಮರೂಪಂ ಕಾರಣಾವಸ್ಥಂ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಪ್ರಕೃೃತಿಶಬ್ಲೇನಾಭಿಅ- 
ಧೀಯತೇ, ಬ್ರಹ್ಮೆವ್ಮತಿರಿಕ್ತ್‌ ವಸ್ತು ಎ೦ಿತೆರಾಭಾವಾತ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 


2 ಸರ್ವಚಿದೆಚಿದ್ರಸ್ತು ಶರೀರತೆಯಾ ಸರ್ವದಾ ಸರ್ವಾತ್ಮೆೇಭೂತಂ ಪೆರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಕದಾಚಿದ್‌ 
ಏಭಕ್ತ ನಾಮರೊಪಂ ಕದಾಚಿಚ್ಛ್ಯಾನಿಭಕ್ತ ನಾಮರೊಪಮ್‌ ; ಯದಾ ವಿಭಕ್ತ ನಾವ.ರೊಸಪಂ 
ಸದಾ ತದೇವ ಬಹುತ್ತೇನೆ ಕಾರ್ಯತ್ರೇನ ಚೋಚ್ಯತೇ $; ಯದಾ ಚಾವಿಭಕ್ತ ನಾಮರೂಪಂ 
ತದೈೆಕಮದ್ವಿತೀಯಂ ಕಾರಣಮವಿತಿ ಚ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕೃ). 


3 ಸಕಲೇತರೆಪಿಲಕ್ಷಣಸ್ಥ ಪರೆಸ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸರ್ವಶಕ್ತೇಃ ಸರ್ವಜ್ಞಸ್ಕೈಕಸ್ಕೈನ 
ಸರ್ವಮುಪಸಷದ್ಯಶೇ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ)- 


4 ಹೆಂತೈತಮೇನ ಪುರುಷಂ ಸರ್ವಾಣಿ ನಾಮಾನ್ಮಭಿವದಂತಿ (ಮ. ಭಾ.). 


೨೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಆಧಿ. ೭. ಸೂ. ೨೪ 


ವಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಶೃತಿಶಬ್ದ-ವಾಚ್ಯನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ.* 


ಅಭಿಧ್ಕೋಪದೇಶಾಚ್ಞೆ ॥ ೨೪ ॥ 


೨೪ ಸೃಷ್ಟಿಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು* ಉಪದೇಶಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಉಪಾದಾನನಿಮಿತ್ತೆಕಾರಣಗಳಾಗಿದೆ). 


“ನಾನು ಬಹುವಾಗುವೆನು. ಹುಟ್ಟುವೆನು--ಎಂದು ಆತ್ಮನು ಸಂಸಲ್ಫಿಸಿದನು': 
(ತೈ. ಉ. ೨. ೬). “ಬಹುವಾಗುವೆನು, ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವೆನು... ಎಂದು ಅದು 
ಯೋಚಿಸಿತೆ' (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೨. ಪಿ) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ಉಪಜೇಶಿಸಿರು 
ವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾದಾನ-ನಿಮಿತ್ತ-ಕಾರಣಗಳೆಂದು ತಿಳಿದುಬರೆ. ತ್ರಜಿ. ಇಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಸೆಂಕೆಲ್ಪಪೂರ್ನವಾಗಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯ-ಪ್ರನೃಕ್ತಿಯ ಕತನ್ಳವೆಂದು (ಎಂದರೆ 
ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವೆಂದು) ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. "ಬಹುವಾಗುವೆನು' ಎಂಬುದು ಬಹುವಾಗುವ 
ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೇ ವಿಷಯನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂದು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


ವಿ... ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ಪ್ರಯುಕ್ತನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ತಾನೇ ಬಹುವಾಗುಸನೆಂದು 
ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿದನು. ಎಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು (ಶೈ. ಉ..೨. ೬; ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೨. ೩) 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪಾದಾನ-ನಿಮಿತ್ರಕಾರಣಗಳಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 


ದ್ವ್ಜೈ---ಈಶ್ವರೇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಅಥವಾ ಈಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದು 
ಕರೆದಿರುವುದರಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪ್ರಕೃತಿಶಬ್ಲವಾಚ್ಯನು' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


ಮಾಯಾಂ ತು ಪ್ರಕೃತಿಂ ವಿದ್ಯಾನ್ಮಾಯಿನಂ ತು ಮಹೇಶ್ವರವಂ್‌ 
(ಶ್ವೇ. ಉ. ೪. ೧೦) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಈಶ್ವರನ ಇಬ್ಛೆಗೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು 
"ಅವನು ಇಚ್ಛೆ, ಅವನು ಪ್ರೇರಣೆ, ಅವನು ಪ್ರಜ್ಞೆ, ಅವನು ಆನಂದ? ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು 
ಅವನೆ ಇಚ್ಛಿಯೇ ಅವನ ಸ್ವರೂಪನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.* 


ಟಾ ಮಾ ಆ, ಸಲು] 


ಯಥಾ ನದ್ಕೆಃ ಸ್ಕಂದಮಾನಾಃ ಸಮುದ್ರಾಯಣಾಃ॥ ಸಮುದ್ರಮಭಿವಿಶಂಕೇನ 
ಮೇವೈತಾನಿ ನಾಮಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ ಪುರುಷಮಭಿಪಿಶ೦ತೀತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ದೈಸ್ಟಾ೦ತಾನುಪರೋಧಾತ” 
ಪ್ರಕೈತಿಶಬ್ಲವಾಚ್ಯೊ ಕ್ವಿ ಸ ಏನ (ಮೆ. ಭಾ.). 

* ಸೃಷ್ಟಿಯ ಸಂಕಲ್ಲಕ್ಕೆ ಅಭಿಧ್ಯ್ಯಾ ಎಂದ್ದು ಹೆಸರ್ಲು (ರೆತ್ನೆಪ್ರ ಭಾ). 

* ಸೋಂ ಕಾಮಯತ ! ಬಹು ಸ್ಕಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯೋತಿ | 

3 ತದೈೈಕ್ಷತ |! ಬಹು ಸ್ಮಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯ 1 


೬ ಸೊಓಭಿದ್ಯಾ ಸ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸೆ ಆನಂದ ಇತಿ ಶ್ರುತೇರಭಿದ್ಯಾ ಚ ಸ್ತರೊಪನೋವ | 


ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೨ಜಿ] ತಧ್ಯಾಯ "ಜೂ ಪಾಡ ೪ ಹತ 
ಸಾಕ್ಸ್ಯಾ ಚೊ (ಭಂಯಾಮ್ಸ್ಹ್ನಾನಾತ್‌ ೨೫ 


೨೫ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಎಐಡನ್ನೂ (ಎಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಲಯಗಳನ್ನು) ಹೇಳಿರು 


ವುದರಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮನು aS 

ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಲಯ.ಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ 
ಹೇಳಿವುದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ ನ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವು "ಈ ಭೂತಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆಕಾಶ 
ದಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ, ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗುತ್ತವ? (ಭಾಂಂಉ ೧ ೯ 
೧) oe ಯಾವ್ರದೂ ಒಂದೆ. ವಸ್ಮುವು ಉತ್ಪ ಪ್ಹವಾಗಿ ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಲಯ 
ವಾಗುವುದೂ ಅದು ಆ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಉಪಾದಾನವೆಂದು ಪ ತ್ರನಿದ್ದವ ವಾಗಿದೆ ಸ ಕಾರ್ಯವು ತನ್ನ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬೇರೆಶ್ಲಿಯೂ ಲಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ತಿಳಿದ ಏಷಯ 


ವನಿ...ಕೇವಲ ಪ್ರ ತಿಜ್ಞೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಸಂಕಲ್ಪ ಇವುಗಳಿನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದಾ ನಿಂತವು ವಿಶ್ವ ಸ ಗಿಲ್ಲ ಪರಬ್ರಹ್ಮ [ನೇ ನಿಷಾದ ನಿಮಿತ್ತ-ಕಾರಣನೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾ ly ತಿಳಿ ಸುತ್ತದ "ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ ವನದಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ವೃಕ್ಷದಿಂದ 
ದ್ಯುಲೋಕ- ಪೃಥ್ವಿ? ಗಳನ್ನು ಫಿರ್ಮಿಸಿದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನು ಲೋಕಗನನ್ನು ಧರಿಸಿ ಅಧಿಷ್ಠಾತೃ 
ವಾಗಿದ್ದನ.' (ತ್ರೈ ಬ್ರಾ ೨ ೮ ೯ ೭) 

ದ್ರೆ ಎ ಈಶ್ವರನ. ಉಭಯನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅವನೇ ಪ್ರಕೃೃತಿಶೆಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯನು' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


"ವನು ಸಿ ಸ್ತ್ರೀ ಇವನು ಪುರುಷ, ಇವನು ಪ ಪ್ರಕ ತಿ, ಇವನು ಆತ ಬು ಇವನು ಬ್ರ ಹ್ಮ 
ಇವನು ಲೋಕ. ಇವನು ಜ್ಯೊ (ತಿ, ಇವನು ಎಲ್ಲಕ್ಕು ಆದಿಯೂ ಚ ವೂ ದ. ಹರಿ, 
ಇವನು ಅನಾದಿ ಮತ್ತ್ತು ಟು ಇವನು ಪ ರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠನು » ಇನನಮು ವಿಶ್ವ - 
ರೂಪನು' ಎಂಬ ಸ್ಟೈಂಗಿಶ್ರುತಿಯು ಈಶ್ವ ರಮೆ ಪ್ರಕ ಪತಿಯೂ ಪುರಷೆನೂ MRT] 


ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ « 
1 ಸರ್ವಾಣಿ ಹೆ ವಾ ಇನರಾನಿ ಭೂತಾನ್ಕಾಶಾಶಾದೇವ ಸಮಂತ್ರೆ ದೈಂತೇ, ಆಕಾಶಂ 
ಪ್ರತ ಸೈಲ ಯಂತಿ 1 


ಶಿ. 
2 ಯದ್ದಿ ಯೆಸ್ಮಾತ್ಮ ಶ್ಚ ಭವತಿ ಯಸ್ಮೀ ಶ್ಚಪ್ರ ಲೀಯತೇ ತತ್ತಸ್ಕೋಖಾದಾನಂ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಮ್ಮ್‌ 


ಸೂ ಭಾ 
ಸ 8 ಬ್ರಹ್ಮ ವನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ ವೃಕ್ಷ ಆಸೀದ್ಯೈತೋ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿನೀ ನಿಷ್ಠ ಕ್ಛೈತೆಣ್ಷು 1 ಮನೀ 
ಸಹೋ ಮನಸಾ ವಿಬ್ರಪೀಸು ವೀ ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮಾಧ್ಯ ತಿನ್ನ ದ್‌ ಭುವನಾನಿ ಧಾರೆಯನ್‌ 1 
4 ಏಸ ಸ್ರ್ರ್ಯೇಷ ಪುರುಷ ಪ್ರಕ ಗ್‌ ಆತೆ” ಫಷ ಬ್ರಹ್ಮೈಷ ಯೋಕ ಏಸ ಆಲೋಕೋ 
ಯೊಲ್ಬಸಾ ಹರಿಶೊದಿರನಂತೋಲತಃ ಸಾಕ್ಟಾದ್ವಿಕ್ವೆರೂಪ ಇತಿ ಪೈೈಂಗಿಶ್ರುತೌ ಸಾಕಕ್ರಿದೇವ 
ಪ್ರಕ ಓತಿಪುರುಷತ್ವಾ ಮ್ಹಾನಾತ್‌ (ಮ ಭಾ ) 
16 


ಪಿ೪.೨ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೨೬ 
ಆತ್ಮಕೃತೇಃ ಪರಿಣಾನತಾತ್‌ * ಗ 


೨೬. (ಬ್ರಹ್ಮನ) ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ (ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣ) , ವರಿಣಾವ.ದಿಂದ (ಇದು ಸಾಧ್ಯ) 


"ಅದು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು': (ತೈ ಉ ೨ ೭) ಶ್ರುತಿಯ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಕರ್ಮತ್ವವನ್ನೂ ಕತನೃತ್ವವನ್ನೊ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ "ತನ್ನನ್ನು' (ಆತ್ಮಾನನರ*) ಎಂಬ.ದೆನ 
ಕರ್ಮತ್ವೆ "ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು! (ಸ್ವಯೆಂಮಕುರುತೆ) ಎಂಬದು ಕರ್ತೃತ್ವ 
ಆತ್ಮನು ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ದ ನಾಗಿದ್ದ ದೂ ವಿಶೇಷಕಾರ್ಯರೂಪದಿಂದೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ 
ಪರಿಣಮಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ 2 ಮಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ಕಾರಣಗಳು ಗಡಿಗೆಯೇ ಮೊದಲಾದ 
ಕಾರ್ಯರೂಸದಿಂದ ಪರಿಣಾಮನನ್ನು ಹೊಂದ.ವುದು. ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ “ತಾನೇ”, 
ಸ್ವಯೆವತ್‌ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಬೇರೆ ನಿಮಿತ್ತವು ಬೇಕಿಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ವಿ... ಆತ್ಮಕೃತೇಃ 1೧ ೪. ೨೬! 


$೬ (ಬ್ರಹ್ಮನು) ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದೆ೭೦ದೆ (ಉಪಾದಾನನಿಖಿತ್ತ ಕಾರಣಿ- 
ಗಳಾಗಿದೆ ) 
ತದಾತ್ಮಾನಂ ಸ್ವಯಮಕಾರುತ-- ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ವಾರೇಣ 
ಮೆತ್ತು ಜಗತ್ತು, ಎರಡೂ ಆಗಿರುನನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ನಾಮರೂಪಗಳು ವಿಂಗಡವಾಗ 
ಬಾಗ ಆತ್ಮನೇ ಕಾರಣನು, ವಿಂಗಡನಾದಾಗ ಆತ್ಮನೇ ಕಾರ್ಯನ.,, ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನೇ 
ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಕತನ್ಸ- ಎರಡೂ ಆಗುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಪರಿಣಾಮಾತ್‌ 1೧ ೪. ೨೭ ॥ 
ಪಿ೬ ಪರಿಣುಮದಿಂದೆಲೂ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಾದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ನೂ ನಿಶತಿಶಯ-ಜ್ಞಾ ನಾನಂದಸ್ವೆರೂಪನೂ 
ಅಪಹತ-ಪಾಸ್ನತ್ವಾದಿಗುಣಗಳ್ಳುಳವನೊ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜಗತ್ತಿನ ಜೋಷೆಗೆಳು 
ಸೋಂಕುವುದಿಲ್ಲನೆ ?..ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸೊತ್ರವು ಉತ್ತರವಾಗಿದೆ 


ಟಾ 





ಮಾ 
ಇಐಎ «₹2 ಹ 


* ಪರಿಣುಮಾತ್‌ ಎಂಬುದು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಸೊತ್ತಮಗಿದೆ 
[nc ಬ 
1 ತವಾತ್ಮುನ೦ ಸ್ವಯಮಕುರುತ | 
೩2 ಪೂರ್ನಸಿದ್ದೊ ಪಿ ಹಿ ಸನ್ನಾತ್ಮಾ ವಿಶೇಷೇಣ ವಿಕಾರಾಶ್ಮೆನಾ ಪರಿಣನುಯ್ಲಾ 
ಮಾಸಾತ್ಮಾನಮಿತಿ (ಸೂ ಭಾ 
3 ಅನಿಭಕ್ತೆನಾನುರೂಪ ಆತ್ಮಾ ಕರ್ತಾ, ಸ ಏನ ವಿಭಕ್ಷೆನಾನುರೊಸಪಃ ಕಾರ್ಯಪಿತಿ 
ಇತ್ತೃತ್ವಕರ್ಮತ್ವಯೋರ್ನ ವಿರೋಧ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 


ಆಧಿ. ೬. ಸೂ. ೨೩] ಆಭ್ಯಾಯ ಲ ಸಪಾದ ೪ ಕಿ 


ಇಲ್ಲಿ ಉಸದೇಶಿಸಿರುವ ಪರಿಣಾಮವು ಪರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ದೋಷನನ್ನುಂಟುಮಾಡುವು 
ದಿಲ್ಲ. ನಿರತಿಶಯವಾದ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನೇ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗೆ ಚಿದ- 
ಚಿದ್ರೊಸವಾದ ಜಗತ್ತ; ಶರೀರವಾಗಿದೆ. ಅವನು ಈ ಶರೀರದ ಆತ್ಮೆನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. ಈ 
ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯವನ್ನು ಹೊಂಡುವಾಗ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಂಶವೂ ತನ್ನ 
ತನ್ನ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಹೋಗುತ್ತದೆ ; ಆಗ ಉಳಿಯುವುದು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ತವಃಸ್ಸೆ ನಿಸಿದ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮನಸ್ತುವು ಮಾತ್ರ. ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ ನಾದ ಈ ತಮಸ್ಸು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗು 
ತ್ರದೆ; ಆಗ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಲು ಅರ್ಹವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸೂಕ್ಷ ಶರೀರದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಹಿಂದಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಂತೆ ನಾವುರೂಪೆಗಳಿಂದ ವಿಂಗಡ 
ವಾಗಿ ಬಹುವಾಗುವೆನೆಂದು ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿದಾಗ ಲಯಕ್ರಮದಿಂದ ಪುನಃ ಜಗಚ್ಛರೀರವು ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತಜೆ. ಎಲ್ಲ ಉಪನಿಷತ್ತುಗೆಳೂ ಈ ಪರಿಣಾಮನನ್ರೇ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ 
ಚಿದೆಚಿದ್ರೊಸವಾದೆ ಜಗದಾಕಾರೆದಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಪರಿಣಮಿಸುವಾಗೆ ಎಲ್ಲ ದೋಷಗಳೂ 
ಅವನ ಶರೀರವಾದ ಚಿದಂಶಕ್ಕೇ ಸೇರಿರುತ್ತವೆ, ವಿಕಾರಗಳೆಲ್ಲವೊ ಅಚಿದಂಶಕ್ಕೇ ಸೇರಿರುತ್ತವೆ. 
ಚಿದಚೆತ್ತುಗಳ ಸ್ಥೂಲದಶೆಯನ್ಲಿ ನಿಯಂತೃವೂ ಆತ್ಮನೂ ಆಗಿರುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಷರೆಬ್ರಹ್ಮೆನು 
ಕಾರ್ಯೆನೆನಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಅವುಗಳ ವಿಯಂತೈವೂ ಆತ್ಮನೂ ಆಗಿರುವನೆಂಬ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಅವುಗಳ ದೋಷಗಳು ಅವನನ್ನು ಸೊಂಕುವುದಿಲ್ಲ.* 


ದೆ ¥ ಲ್‌ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮನನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ, ಪರಿಣಮಿಸಿದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರಲು ತಾನೂ ಬಹುರೂಪಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಶಬ್ಧವಾಚ್ಯನು 
ಸರಬ್ರಹ್ಮೆನೇ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ- 

"ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ ಶಬ್ದನಿಷ್ಟತ್ತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಕೈೈತಿಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯನು.3 ಅವನು ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ, 
ಅದೆರಲ್ಲಿರಲು ಬಹುರೂಪಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 


ಯೋನಿಶ್ವ ಹಿ ಗೀಯತೇ 1 ೨೬॥ 


೨೭. ಮತ್ತೆ (ಬ್ರಹ್ಮನು) ಯೋನಿಯೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
| ಶ್ರುತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಯೋನಿಯೆಂದು ಕೆರೆದಿರುವುದರಿಂದೆಲೂ ಅದು ಉಪಾದಾನ 





ve 


1 ನಾಕ್ರೊ ೇೀಸದಿಶ್ಶಮಾನಸ್ಮ ಪರಿಣಾಮಸ್ಯ ಪರೆಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ದೋಷಾವಹತ್ವಂ 
ಸ್ವಭಾವಃ, ಪ್ರತ್ಯುತ ನಿರಂಕುಶೈಶ್ಚರ್ಯಾವಹತ್ವೆಮೇವೇತ್ಯಭಿಪ್ರಾಂಯ ॥ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 

2 ಏವಂ ಪರೆಮಾತ್ಮೆಚಿದೆ ಚಿತ್‌ಸಂಘಾತೆರೊಪಜಗದಾಕಾರಪರಿಣಾಮೇ ಪರಮಾತ್ಮ ಶರೀೀರ- 
ಭೂತಚಿದಂಶಗತಾಃ ಸರ್ವ ಏವಾಪೆರುಷಾರ್ಥಾಃ; ತೆಥಾಭೂತಾಚಿದಂಶಗತಾಶ್ಚ ಸರ್ವೇ ವಿಕಾರಾಕ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿ ಕಾರ್ಯತ್ವಂ ತೆದವಸ್ಥಯೋಸ್ತ ಯೋರ್ನಿಯೆಂತೃತ್ವೇನಾತ್ಮತ್ವಮ್ಮ (ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಮ).- 

3 ಪ್ರಕರ್ಷೇಣ ಕರೋತೀತಿ ಪ್ರಕೃತಿರಿತಿ ಯೋಗಾಚ್ಛೆ (ಮ. ಭಾ.) 


೨೪೪ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರುಗಳು (ಅಧಿ. ೬. ಸೂ ೨೬ 


ಕಾರಣವು: “ಪ್ರತೆನ್ಸ ವೂ ಈಶನೂ ಬ್ರಹ್ಮಯೋಸಿಯೂ ಆದ ಪುರುಷನನ್ನು (ಮುಂ.ಊಉ 
೩. ೧, ೩) “ಇಂಥ, ಭೂತೆಯೋನಿಯನ್ನು ಧೀರರು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಸೋಡುತ್ತಾರೆ'* (ಮುಂ 
ಉ.೧.೧ ೬). "ಗಿಡ ಮರಗಳಿಗೆ ಭೂಮಿಯು ಯೋಕಿಯು' ಎಂದು ಹೇಳುವಂತೆ ಯೋನಿ. 
ಶಬ್ದ ವು ಲೋಕೆದಲ್ಲಿಯೂ ಉಸಾದಾನಕಾರಣನವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 

ಆಲೋಚನಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿರುವ ಕತಣ್ಯತ್ವನು ನಿಮಿತ್ತ-ಕಾರಣಗಳಾಗಿರುವ ಕುಂಬಾ 
ರಕೇ ಮೊದಲಾದವರನ್ಲಿ ಕಂಡ. ಬರುತ್ತಜಿಯೇ ಹೊರತು ಉಸಾದಾನ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿರು 
ನಂತೆಯೇ ಇರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದೆ ಆರಿ 
ಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಶೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ. ದರಿಂದ ನಾವು ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೇ 
ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕು." ಈಕ್ಷಿತೃವಾದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಉಪಾದಾನಕಾರಣತ್ವವನ್ನೂ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿಜಿ. 


ವಿ... ಶ್ರುತಿಗಳು (ಮುಂ. ಉ.೩. ೧ ೩.೧.೧. ೬.) ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಯೋನಿ 
ಎಂದು ಕರೆಯ: ವುದರಿಂದಲೂ ಅವನು ಉಸಾದಾನ-ನಿಮಿತ್ತ-ಕಾರಣಗಳಾಗಿದ್ದಾನೆ.' ಹೇಗೆ 
ಜೀಡರಹುಳು ನೂಲುಗಳನ್ನು ಹೊರಕ್ಕೆ ತಂದು ಪ್ರೆಕಃ ಒಳಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆಯೋ!'* 
(ಮುಂ. ಉ. ೧. ೧. ೭.) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಿಂದಲೂ ಯೋನಿಶಬ್ದವು ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


ಜೆ ಶೈ ನೇರವಾಗಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಗೆ ದ್ವಾರವಾಗಿರುವುದು ಪ್ರಕೃತಿತ್ವವು. ಇದನ್ನೇ 
ಮುಂಡಕೆಶ್ರುತಿಯು (೧. ೧. ೬) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು 


ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ. 





ನ ಸಾನ ನಾ ಯಾ ಸಾ ಹಾಹಾ ವಾ ವಾ 


1 ಕರ್ತಾರೆವೂಶಂ ಪುರುಷಂ ಬ್ರಹ್ಮಯೋನಿನರ್‌ | 
೩ ಯೆದ್ಭೊತೆಯೋನಿಂ ಪರಿಪಶ್ಶ೦ತಿ ಧೀರಾಃ 1 
8 ಶಬ್ದಗಮ್ಯತ್ವಾತ್ತೆ ಒಸ್ಕಾಥೆಃ ಸ್ಯ ಯೆ.ಥಾಶಬ್ದವಿಂಹ ಭವಿತವ್ಯಮರ್‌ (ಸೂ. ಭಾ). 


4 ಯಧಥಧೋರ್ಣನಾಭಿಃ ಸೃಜತೇ ಗೃಹ್ಣತೇ ಚೆ! 
5 ಅವ್ಯವಧಾನೇನೋಕ್ಸತ್ತಿದ್ವಾರೆತ್ವೆಂ ಚೆ ಪ್ರಕೃತಿತ್ವ ಮರ್‌ (ನು. ಭಾ.). 





A OP ee Arete EB BR 


ಲ ಸರ್ವವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಧಿಕರಣ 


ಏತೇನ ಸರ್ನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ 1 ೨೮ ॥| 


೨೮ ಇದರಿಂದ (ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ) ಎಲ್ಲ (ಮತೆಗಳೂ) 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿವು, ಮ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟವು. 


ಈಶ್ಲತೇರ್ನಾಶಬ್ದವರ್‌ (೧. ೧. ೫) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಪ್ರಧಾನ 
ಕಾರಣವಾದನನ್ನೆ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದಲೇ ಪುನಃ ಪುನಃ ನಿರಾಕರಿಸಿದೆ: ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಬಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ಕೆಲವು ಲಿಂಗಾಭಾಸಗಳೆು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಂಡ.ಬರುತ್ತವೆ.3 
ಪ್ರಧಾನವಾದವು ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಗೆಳ ಅನನ್ಯತ್ಚವನ್ನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ವೇದಾಂತವಾದಕ್ಕೆ ಸಮೂಪಸವಾಗಿದೆ.* ಮತ್ತೆ ದೇವಲನೇ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ನುಸೂತ್ರ- 
ಕಾರರು ಇದನ್ನು ತಮ್ಮ ಗ್ರೆಂಧಗೆಳಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರೆಧಾನಕಾರಣವಾದವನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಿರುವುದೆರಿಂದೆ ಅಣ್ವಾದಿ-ಕಾರಣವಾದಗಳೆಬ್ರವನ್ನೂ ಖಂಡಿಸಿದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವೂ ಪ್ರಧಾನವಾದದಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸದೆ, ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ8 ಎಂಬ ಪುನರುಕ್ತಿಯು ಆಭ್ಯಾಯದ ಪರಿ 


ಸಮಾಸ್ತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 

ಏ.. ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಾದಗಳಿಂದ 
ಜಗತ್ಪಾರಣವೆನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಬೇತನಾಜೇತನಗಳಿಗಿಂತ 
ವಿಲಕ್ಷಣನೂ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸರ್ವಶಕ್ತನೂ ಆದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ 
ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದ್ದಾ ಯುತ 

ದ್ಟ್ಟೈಸ-. "ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ಅವನ ಅಧೀನದಲ್ಲೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವನ ಹೆಸರಿ 
ನಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ' ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಹೇತುಗಳ ಸಮುದಾಯದಿಂದ 
ಶೂನ್ಯವೇ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳೂ ಕೂಡ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. -ಎಂದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದ್ದಾ ಯಂತು.3 


2” ತಸ್ಕ ಹಿ ಸಕ್ಷಸ್ಫೋಪೋದ್ಭಲಕಾನಿ ಕಾನಿಚಿಲ್ಲಿಂಗಾಭಾಸಾನಿ ವೇದಾಂತೇಷ್ವಾಪಾತೇನ 
ಮೆಂದೆಮೆತೀನ್‌ ಪ್ರತಿಭುಸ೦ತೀತಿ (ಸೂ. ಭಾ.) 
೩ ಸಚ ಕಾರ್ಯೆಕಾರೆಹಾನನ್ಮತ್ವ್ವಾಭ್ಮುಪಗಮಾತ್‌ ಪ್ರತ್ವಾಸನ್ನೋ ನೇದಾ೦ಂತವಾದೆಸ$ 
(ಸೂ. ಭಾ.). 
8 ಏತೇನ ಸರ್ವೇ ಶೂನ್ಯಾದಿಶಬ್ದಾ ಅಹಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ | ಏತೇನ ತದಧೀನತ್ಕ್ಯಾದ್ಯುಕ್ತ- 
ಯುಕ್ತಿ ಸಮುದಾಯೇನೆ (ಮೆ. ಭಾ.) . 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದ 


೧. ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ೧-೨) 


ಸ್ಮೃತ್ಯನವನಕಾಶದೋಷಪ್ರಸಂಗ ಇತಿ ಚೇನ್ನಾನೈಸ್ಥೃತ್ಯನವಳಾಶ.- 
ದೋಷಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ |! ೧॥ 


೧. (ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಕಾರಣ ಎಂಬ ಸಿದ್ದಾಂತೆದಿಂದ ಕೆಲವು) ಸ್ಮೃತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವ ದೋಷವು ಸಂಭವಿಸುವುದು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ (ನಾವು) ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ನಮ್ಮು 
ಸಿದ್ಧಾಂತೆದ ನಿರಾಕರಣೆಯಿಂದ) ಇತೆರ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆ 
ಹೋಗುವ ದೋಷವು ಬರುವುದು. 


ಮಣ್ಣು ಗಡಿಗೆಗೆ, ಚಿನ್ನವು ಒಡನೆಗೆ, ಕಾರಣವಾಗಿರುವಂತೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಸರ್ವೆ- 
ಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉತ್ಪ್ಸತ್ತಿಕಾರಣನು; ಮಾಟಿಗಾರನು ತಾನು ಹರಡಿರುವ ಮಾಯೆಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವಂತೆ ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ತನ್ನೆ ನಿಯಂತೃತ್ವದೆ ಮೂಲಕ 
ಸ್ಥಿತಿಕಾರಣನು; ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಅಯವಾಗುವಂತೆ ಪ್ರಸಾರಿತವಾದ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅವನೇ ಉಪಸಂಹಾರಕಾರಣನು ; ಮತ್ತು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ಸಮನ್ವಯ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಅವನೇ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಆತ್ಮನು ಎಂದು ಮೊದಲನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾಯಿತು, ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ಪ್ರಧಾನವೇ ಮೊದಲಾವುಗಳು 
ಜಗತ್ವಾರಣವೆಂಬ ವಾದಗಳು ಅಶಾಸ್ರ್ರೀಯವಾಗಿನೆ ಎಂದು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾ ಯಿತು. 

ಈಗ (೧) ಸ್ವಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿ ಮತ್ತು ತರ್ಕಇವುಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧೆನನ್ನು ಪರಿ 
ಹೆರಿಸುವುದು ; (೨) ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳು ಜಗತ್ತಾರಣನೆಂಬ ವಾದಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವುವು 
ತರ್ಕಾಭಾಸೆಗಳು ಮತ್ತು (೩) ಸ್ಫಷ್ಟ್ರಾಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೇಕೆ ಬೇಕೆ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ 
ಗೆಳು ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ --ಎಂಬುದೆನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಎರಡನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದೆ. ಈಗ ಸ್ಮ ಎತೆಯೆನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ಬಂದಿರುವ ವಿರೋಧವನ್ನು 
ಪರಿಹೆರಿಸುವುದು ಮೊದಲನೆಯದು. 


ಆಧಿ. ೧. ಸೂ. ೧] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ಗಿ ೨೪೬ 


ಪೊರ್ವಪೆಕ್ಷಿ-_ ಸರ್ವಜ್ಞವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ಪಾರಣನೆಂಬ ವಾದವು ಯುಕ್ತ 
ವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದ3 ಪಶನರ್ಷಿ-ಕಪಿಲ.ಪ್ರಣೀತವಾದ ps ಸ್ಕ್ರೈತಿಗೂ ಅದನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿರುವ ಆಸುರಿ, ಪಂಚಶಿಖ ಮೊದೆಲಾದವ ತಿಳಿಸ ಅವಕ ಶನಿಲ್ಲದೆ! 
ಹೋಗುತ್ತದೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಬೇತನನಾದ HA, 'ಜಗತ್ತಾರಣನೆಂದ ಹೇಳಿದೆ. 
ಚೋದೆನಾಲಕ್ಷಣನಾದ ಧರ್ಮವ ಸನ್ನು; * ಎಂದರೆ ಶ್ರಶ್ವ ರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಮತ್ತು 
ಪುಮುಷಾರ್ಧ-ಧರ್ನ೯ಗಳನ್ನು ವಿನ ಸಿರುವ ಮನಸ್ಮೃೃತಿ ತೊದಲಾದೆ. ವುಗಳಿಗೆ ಅನಕಾಶ 
ವಿರ.ಬ್ರದು ನಿಜ ಆದರೆ ಇಸಿಲಾದಿಸ್ಕ್ಯ ತಿಗೆಳಿಸೆ "ಕುಷ್ಟ ೀಯವಾದೆ ಕರ್ನೂದೆ ವಿಸೆಯೆ 
ದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶನಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಮೋಡ ಸಾಧನವಾದ ಸವ್ಯೂಗ್ಲೆರ್ಶನೆನನ್ನು ಕುರಿತು 
ಅವುಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿಜಿ ; ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅನರ್ಧಕ್ಯಪುಾಗದಂತೆ ಶ್ರುತಿಗೆಳಿಸಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಬೇ ಕು. ಕೆಲವು ಸ್ಮೃೃತಿಗಳಿಗೆ ಆನರ್ಧಕ್ಯವೆಂಬ ದೋಷವು ಬಂದೀತು 
ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದನನನ್ನು ನಿಶ್ವ ಯಿಸಿರುವೆ ಶ್ರುತ ರ್ಗವನ್ನು ಆಕ್ಲೇಪಿಸುವುದೆ 
ಹೇಗೆ 5 ಈ ವಾದವು ಸ್ತತ ಂತ್ರಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ ವೆರಿಗೆ ಆಕೆ ಕ್ಷೀಸಕೆಯಾಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದಕೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಶ್ರುತ ತ್ಯರ್ಥ ವನ್ನು ನೈರ್ಧಂಸಲಾರದೆ ಡಿ ಪ್ರಖ್ಯಾ ತಸ್ಮ ಅತೆಗಳನ್ನು 
ಕ ಶ್ರಯಿಸಿ, ಅವುಗಳ "ಸಹಾಯದಿಂದ ಶ್ರುತೈರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಚು ಸ್ಕೃ ತಿ 
ಕಾರರೆಲ್ಲಿ ಅವರಿಗಿರುವ ಗೌರವದಿಂದೆ ನಮ್ಮ ವ್ಯಾಖ ಸ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ ಸವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಹೋಗ 
ಬಹುದು. ಕಪಿಲಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಶ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ? ಸ್ಟ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. 
ಅವರ ಮತವು ಯಧಾರ್ಥವ.ದುದರಿಂದಲೂ ರ್ಯಾ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಸ್ಮೃತಿ 
ಬಲದಿಂದಲೇ ವೇದಾಂತವಾಸ್ಯಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನಮಾಡಬೇಕು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ. ಈ ಶಭಿಸ್ಪ್ರಾಯವು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಂಖ್ಯುಸ್ಮೃ ವೃತಿಯು 
ನಿರರ್ಥಕವಾಗುವುದೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಈಶ್ವರಕಾರಣವಾದನನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ ಈಶ್ವರ- 
ಕಾರಣವಾದನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಬೇಕೆ ಸ ಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಹೋಗ: ವುದು: 
"ನಾನು ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿನ ಸ ಸೃಷ್ಟಿಲಯಗಳಿಗೆ ಕಾ ನಣನಗಿಗಿರುವೆನು?? (ಗೀತಾ ೩. ೬); 
"ಅವಥಿಂದೆ ಎಲ್ಲ ಶರೀರಗಳೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ; ಅವನೇ ಮೂಲವು, ಕೂಟಸ್ನ ನು 
ಮೆತ್ತು ಥಿತ್ಯನು'* (ಆ. ಧ. ಸೊ. ೧. ಆ. ೨೩. ೨). ಸ್ಮೃತಿಬಲದಿಂದ ಎದುರಿಸು 


1 ಅನವಕಾಶಾಃ ನಿರರ್ಥಕ ಅನವಕಾಶ ಎಂದರೆ ನಿರಥೇಕವು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ, 

* «ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸುವ ವೈದಿಕನಚನಗಳಿ೦ದ ವಿಧಿಸಲ್ಬಟ್ಟಿದ್ದು ಧರ್ಮೇ? ಚಜೋದ. 
ನಾಲಕ್ಷಣೋರ್ಥೊ ಧರ್ಮಃ (ಜೈ, ಸೂ. ೧. ೧. ೨). 

೬ «ಯಾನನು ಮೊದೆಲು ಹುಟ್ಟಿದೆ ಖಹಿಯಾದ ಕಪಿಲನನ್ನು ಜ್ಞಾನಗಳಿಂದ ಫೋಷಿಸು 
ವನೊ ಮತ್ತು ಹಬ್ಬುತ್ತಿರುವ ಅನನನ್ನು ನೋಡುನನೊ? ಖಹಿಂ ಪ್ರಸೂತಂ ಕಸಿಲಂ ಯಸ್ತೆ- 
ಮುಗ್ರೇ ಜ್ಞಾನೈ ರ್ಬಿಭರ್ತಿ ಜಾಯೆವರಾನಂ ಚೆ ಪಶ್ಮೇತ್‌ (ಶ್ರೇ. ಉ. ೫. ೨) 

* ಅಹಂ ಸೃತ್ಸ ಸ್ನ ಸ ಜಗತಃ ಪ್ರಭವಃ ಪ್ರಲಯೆಸ್ತಥಾ ! 

5 ಹೆಸ್ಕಾತ್‌ ಕಾಯಾಃ ಪ್ರಭನೆಂತಿ ಸರ್ವೇ ಸ ಮೂಲಂ ಶಾಶ್ಚತಿಕಃ ಸ ನಿತ್ಕಃ | 


Be ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ: (ಅಧಿ. ಬ. ಹೊದ 


ವವನಿಗೆ ಸ್ಪೃತಿಬಲದಿಂದಲೇ ಈ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಜಿ. ಶ್ರುತಿಗಳಗೆ 
ಈಶ್ಪ ್ರರೆಕಾರಣವಾದದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯ ವಿದೆಯೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು; ಸ್ಮ ಎತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ನರಸ್ಪ ರ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾ ಯವಿರುವಾಗ ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರಾ ನನ್ನ ತಗೆದುಕೊಂಡು 
ಮು ದ್ವಂದನ್ನು ಬಡಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂಗ ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರಿಯಾದ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗುವುವು, ಉಳಿದವು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಜಿಮಿಥಿಸೂತ್ರ ಗಳ ಪ್ರಮಾಣಲಕೆ ಸಣಾಧ್ಯಾಯವಲ್ಲ 
(೧. ೩. ೩) ಹೀಗೆ ಹೇಳಿಸೆ: "(ಶ್ರುತಿಗೂ ಶ್ಪೃೃತಿಗೊ) ವಿರೋಧವುಂಟಾದಾಗ (ಸ್ನೈ 
ಯನ್ನು) ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕು ; (ವಿರೋಧವು) ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ (ಸ್ಮ ಎಳೆಯು Mic 
ಅನುಸರಿಸಿದೆ). ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ (ಸ್ಥ ತೆಯನ್ನು ಪ ಪರಿಗ್ರ ಒನಬೇಕು ೨). ಶ್ರುತಿ 
ಯಿಲ್ಲದೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯನಿಷೆಯಗಳನ್ನು ಯಾವನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿ ಬಲ್ಲನು ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ತಿಳಿಯಲು ಯಾನ ಮಿತ್ತ ಕಾರಣವೂ ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ.  ಕೆಹಿಲರೇ ಮೊದಲಾದ ಸಿದ್ದರಿಗೆ ಅಪ್ರತಿಹೆತ-ಚ್ಞಾನವಿರುವುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ 
ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಜ್ಞಾನ ವು ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಿದ್ಧಿ ಯಣ ಧರ್ಮಾ. 
ನುಷ್ಠಾನವನ್ನುು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ, ಧರ್ಮವು ಜೋಜಿನಾರೂಫವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದೆ ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಜೋದನಾರೂಪವಾದ ನೇದಪ್ರಮಾಣದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಅನಂತರ ಸಿದ್ಧ ವಾದ “ಫುಕುಷವೆಚನಬಲದಿಂದ ಮ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಮಾಡಕೊಡದು. ಮತ್ತೆ 
ಸಿದ್ಧೊ ಕ್ರಿ ಯು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದ್ದೆರೂ ಸಿದ್ಧ ರು ಅನೇಕೆರಾಗಿರುವುದರಿಂದೆ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರ ನಿಶೋಧನಿರುವಾಗ__ಶ್ರ್ರತಿಯನ್ನ್ನಿ ಬಿಟ್ಟರೆ ತತ್ತ ಎನನ್ನು ಎಟಿ ಬೇಕೆ 
ಕಾರಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ.? 

ಕನಿಲನ ಜ್ಞಾನಾತಿಶಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಉದ್ಧರಿಸಿದ ಶ್ರುತಿಯು ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧ 
ವಾದ ಕಾಪಿಲಮತವನ್ನು ನಂಬುವುದಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಶ್ರುತಿಯು 
ಕಹಿಲನು ಯಾರೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸಗರಪುತ್ರರನ್ನು ನಾಶ 
ಮಾಡಿದ ವಾಸುಡೀವೆ-ಕೆಪಿಲನ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. ಈಸ್ಟ ಸೆ ಪ್ರ ತಿಷ ಪತ್ತಿಗಾಗಿ ಬಂದಿರುವ ಆ 
ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಮಾಣಶೂನ್ಯವಾದ ಸಾಂಖ್ಯಕಹಿಲನ ಸರ್ವಜ್ಞ ಶ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಬಂದಿಲ್ಲ, 
"ಮನುವು ಏನೇನು ಹೇಳಿರುವನೊ ಅದೆಲ್ಲಾ ಭೇಷೆಜ'« (ತೈ. ಸಂ. ೨. ೨. ೧೦. ಟಿ 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಮನುವಿನ ಮಾಹಾತ ೬ ಕನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. *ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ 
ತನ್ನನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೂ ನೋಡುವ ಆತ್ಮಯಾಜಿಯು ಸ್ಥಾ ರಾಜ್ಯವನ್ನು 


ರಾರ ರಾ ಭಾನ ಇಂಜನ a ಜಾತಾ ಟಾ ದ ಬಂ ಬಾರಾ ಬಾ 


1 ವಿರೋಧೇ ತ | ನಪೇಕ್ಷಂ ಸ ಸಾ ್ಯದಸತಿ ಹೃನುಮಾನಮ | 

*ನಚ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯಾನ್‌ AE, ಶ್ರುತಿಮಂತರೇಣ ಕಶಿ ಶಿದುಪಲಭ್ಯತ ಇತಿ ಶಕ್ಕಂ 
ಸಂಭಾನಯಿತು೦ ನಿಮಿತ್ತ: ಭಾವಾತ್‌ (ಸೂ. ಭಾ. 5. 

ತ ಶ್ರು ತಿರುವಾಶ್ರ ಯಂ ವಿನಾ ಸಿದ್ದೊ ಕ್ರಿ ಮಾತ್ರಂ ನ ತತ್ತ್ವ್ವಸಿರ್ಣಯೆ ಾರಣವಿಂತಿ ಅಕ್ಷ. 
ರಾರ್ಥಃ (ಭಾಮತೀ. 

4 ಯದೆ ಕ ಕಿಲಚೆ ಮನುರವದತ್‌ ಶದ್ಭೇಸಜಮ್ಮ್‌ | 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೧] ಅಧ್ಯಾಯ ೨: ಪಾದ ” ೨೪೯ 


ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ" (ಮ. ಸೃ. ೧೨. ೯೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮನುನೇ ಕಾಪಿಲನುಶವನ್ನು ನಿಂದಿ 
ಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಕಪಿಲನು ಆತ ಜೀದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವುೆದರಿಂದ ಏಕಾತ್ಮತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ8 ಏಕಾತ್ಮತ್ವವನ್ನೇ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯೂ* 
ಇದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರ-ಪ್ರಕೈತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರ.ವ್ರದಲ್ಲಜಿ ಆತ್ಮಭೇದ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿರುವ ಕಾಪಿಲತಂತ್ರವು ನೇದಾನುಸಾರಿಯಾದ ಮನುವಚನಕ್ಕೆ ವಿರದ 

ಇಗಿರುತ್ತ ಇ ಆಕಾರ.ವರ್ಣಾದಿಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಾಗ ರವಿಯು ನಮಗೆ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಮಮಾಣ 
ವಾಗಿರುವಂತೆ ಯಾನ ಪ್ರವ ಮಾಣನನ್ನೂ ಅಸೇಕ್ಷಿನೆದ ವೇದವು ತನ್ನ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಚ್ರಮಾಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ “್ರಿರುಷವಡಕವು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿನ 
ಬೇಕಾದುದರಿಂದಲೂ ಆಚಾರ್ಯಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ ಪರೋಕ್ಷನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಬೇರೆ ತರಹವಾಗಿರುತ್ತಜಿ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ವೇದವಿರುದ್ಧ ವಾದ ವಿಷೆಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಮ ಎತಿಗೆ 
ಅನವಕಾಶವಾಗಬಹುದೆಂಬ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ವಿ. ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಜೇತನಾಬೇತನ-ವಸ್ತುಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನೂ 
ಸಮಸ್ತೆದೋಷರಹಿತನೂ ನಿಖಿಲ- -ಕಲ್ಯಾಣ-ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ನನೂ ಜಗದೇಕಕಾರಣನೂ 
ಸರ್ವಾಂತರಾತ್ಮಭೂತನೂ ಆದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ವೇದಾಂತವೇದ್ಯ ನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಖಂಡಿಸಲು ಹ ವಾದೆಗಳಿಂದಲೂ ಸಾಢ್ಯವಿಲ್ಲನೆದು. ತೋರಿ 
ಸಲು ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದೆ. ಕಾಪಿಲ-ಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿಗೆ ನಿರೋಧವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮೆಕಾರೆಣವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಮತವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಮೊದಲು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮನ್ವಾದಿ-ಸ್ಮ ಏತೆಗಳುಳ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಏಕಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದರಿಂದೆ ಮೂಲ 
ಕೃತಿಯು ಜಗೆತ್ಪಾರಣವೆಂಬ ಕಾಫಿಲಮತವು ಸೆರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ ಂತ. ಕಿಲ 
ಟ್ರತಿಯಿಂದ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ pA ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದಾದರೆ ಮನ್ವಾದಿ 
್ರತೆಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಒಲ ಕೆಯು ಬೇಕಾಗಿಡೆ ; ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಗೆ "ವಿರುದ್ಧವಾ ದೆಸೆ ಸೆ ಸ ಶಿಯಿಂದ ಇದು ಸಾಧ್ಯ 


2೬2% 24 (೪ 


ಬಾ (0 


1 ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಚಾತ್ಮಾನಂ ಸರ್ವಭೂತಾನಿ ಚಾಕ್ಮನಿ ! 
ಸಂಪಶ್ಮನ್ನಾತ್ಮಯಾಜಿೇ ವ್ಪೆ ಸ್ವಾರಾಜ್ಕಮಧಿಗಚ್ಛತಿ! 
* ಮೋ, ಧೆ, ೩೫೦. ೧... 


3 «ಯಾವಾಗ ತಿಳಿದನನಿಗೆ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ತನ್ನ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿಜೆಯೊ ಅಲ್ಲ ಏಕತ್ವ 
ನನ್ನು ನೋಡುತ್ತ ರುವವನಿಗೆ ಶೋಕನೆಲ್ಲಿ ? ನೋಹನೆಲ್ಲಿ?' ಯಸ್ಮಿನ್ನರ್ನಾಣಿ ಭೂತಾನ್ಯಾಕ್ಕ ,- 
ವಾಭೂದ್ವಿಜಾ ನತಃ | ತತ್ರ ಕೋ ಮೋಹಃ ಕಶ್ಮೋಕ ಏಕತ್ರ ಮನುಪಕ್ಯ ತೇ! (ಈ. ಉ. ೭). 

ಮು, ಸ್ಮ್ಮೃ- ೧. ೫-೮; ಗೀತಾ ೭. ೬; ೧೦, ೪; ಅ. ಧ. ಸೂ, ೧. ಲೆ, ೨೨. ೪, 
ತಿತ್ಲಿ, ೨. 





೨೫೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು ಅಧಿ. ೧. ಸೂ, ೧ 


ವಾಗದು 3 ಮನ್ತ್ವಾದಿ-ಸ್ಮ ಎತೆಗಳಿ ಉದ್ದೆ ೇಶ ಕೇವಲ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ವಿಶದೀಕರಣವಲ್ಲ, 
ಕರ್ಮಗಳ ಆರಾಧ್ಯನಾದ ಪರವ. ಪುರುಷ. ಸಮನ್ತ ಕರ್ಮಗಳ ಉದ್ದೇಶ ಪರಮಪುರುಷನ 
ಆರಾಧನೆ ಎಂಬದನ್ನು ಸ್ಕ್ರೈತಿಗಳೇ ವಿಧಿಸಿನೆ: *ಯಾವನಿಂದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯ.ಂಟಾಗುವುದೊ, ಯಾವಥಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ವ್ಯಾಸ್ತವಾಗಿರ.ವುದೊ ಅವನನ್ನು 
ಸ್ವಕರ್ಮೆದಿಂದ ಆರಾಧಿಸಿ ಮನ.ಷ್ಯನು ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ'* (ಗೀತಾಣ೮.೪೬); 
"ಸ್ಲಾನಾದಿಕರ್ನುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ನಾರಾಯಣನನ್ನು ಧ್ಯಾನಿನಬೇಕು ; ಅವನು 
ಬ್ರಹ್ಮೆಲೋಕೆನನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ, ಹಿಂತಿರುಗುವ್ರದಿಲ್ಲ' (ದಕ್ಷಸ್ಮೃತಿ). ಕಿಲನು 
ಆಸ್ತ್ರನೆಂದು ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅವನ ಸ್ಪ್ರೃತಿಯ ಪ್ರಕಾರ 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಅರ್ಧಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು...ಎಂಬ:ದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಿದರೆ ರೋಕಾಯತಮತದಡ ಪ್ರಕಾರವೂ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥ ವನ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗು 
ಹ ಆ ಕ್ವ ಲ ೩ 
ತ್ರೆದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿ-ನ್ನ್ಮತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೃಹಸ್ಪತಿಯು ದೊಡ್ಡ ಜ್ಞಾನಿಯೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದ 
ನಾಗಿದ್ದಾ ನಿ. 
ಮಿ ಇ ಜ್‌ ಮ್‌ 

ದ್ವೈ---ನೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಸೃಷ್ಟ್ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಕೆತಣ್ಣವಾದ 
ಸರ್ವಗುಣಸರಿಪೂರ್ಣನಾದ ನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ಮುಖ್ಯನೃತ್ತಿ 
' ಯಿಂದಶೇ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸೊತ್ರಕಾರರು ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 
ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಮೃತಿಯ ವಿರೋಧ 
ವಿಲ್ಲನೆಂದು ಮೊದಲನೆಯ ಆಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. 

ರುದ್ರ.ಕಪಿಲ-ಕಣಾದಾದಿಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವರ ವಚನಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧನಾಗಿರ.ವ (ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣು-ಕತನ್ಯತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕ) ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜೋಷವುಂಬಾಗಃವುದೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪೂರ್ಣಸರ್ವಜ್ಞ- 
ರಾದ ವಿಷ್ಣು ಮೊದೆಲಾದವರ (ಪಂಚರಾತ್ರಾದಿ) ಸ್ಮ್ಯೃತಿಗಳಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯ 
ಆಧಿಕ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 

ಸ ಉಪಬ್ಯಂಹಣಂ ಚ ಶ್ರುತಿಕ್ರತಿಪನ್ನಾರ್ಥವಿಶದೀಕರಣನು*; ತಚ್ಚ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥಯಾ 
ಸ್ಮೃತ್ಥಾ ನ ಶಕ್ಕಕೇ ಕರ್ತುಮೆ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ್ಯ). 

೩ ಯೆತಃ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿರ್ಭೂತಾನಾ೦ ಯೇನ ಸರ್ವವಿಂದಂ ತತಮೆ" | 

ಸ್ವಕರ್ನುಣೂ ತಮಭ್ಯ್ಮರ್ಚೈ ಸಿದ್ಧಿಂ ವಿಂದತಿ ಮಾನವಃ ॥ 
₹ ಧ್ಯಾಯೇನ್ನಾರಾಯಣಂ೦ ಜೀನಂ ಸ್ನಾನಾದಿಷು ಚೆ ಕರ್ಮಸು! 
ಬ್ರಹ್ಮರೋಕನವಾಪ್ಟೋತಿ ನ ಚೇಹಾವರ್ತತೇ ಪುನಃ 

ತ ಬೃಹಸ್ಪ ತೇಶ್ಯುತಿಸ್ಮೃೃತಿಷು ಸಮೇಷಾಮತಿಶಯಿತೆಜ್ಞಾನಾನಾಂ ವಿದೆರ್ಶನಕ್ಸೀನ 
ಸ೦ಕೀರ್ತ ನಾತ್‌ ತತ್ವೈಣೇತೇನ ಲೋಕಾಯಕತೇನ ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥವ್ಯವಸ್ಥಾ ಪನ ಪ್ರ ಸಕ್ಷೇರಿತ 
(ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 

ನ ಅನ್ಯಸ್ಮೃೃತೀನಾಂ ನಿಪ್ಲಾ ಎದಿಭಿರ್ನಿತೆರಾಂ ಸರ್ವಜ್ಞೆ ಬರೇ ಕೃತತ್ವಾಚ್ಚು ತೇ. 
ರಾಧಿಕ್ಕಂ ಚ ಸಿದ್ಧ್ಯತಿ (ಮ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ, ೧. ಸೂ. ಎ] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದೆ ೧ ಜ್ಜ 
ಇತರೇಷಾಂ ಚಾನುಪಲಜ್ಜೇಃ tah 


೨. (ಸಾಂಖ್ಯರ ಮಹತ್ತೇ ಮೊದಲಾದ) ಇತರ ತತ್ತ್ವಗಳು (ನಮಗೆ) 
ಗೋಚರವಾಗದೆ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ (ದೋಷವಿಲ್ಲ). 


ಪ್ರಧಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ, ಆದರ ಪರಿಣಾಮವೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯುಸ್ಮ್ರೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಮಹತ್ತೇ ಮೊದಲಾದುವು ವೇದದಲ್ಲಾಗಲಿ ಲೋಕದಲ್ಲಾಗಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಭೂತಗಳೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಲೋಕ- ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾ ಗಿರ. ವ್ರದರಿಂದ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮಹಕ್ಷ್ಮೀ ಮೊದಲಾದವು 
ಬೋಕ-ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮಾಗಿರು ವ್ರದರಿಂದಜ್ಞಾ ಸೇಂದಿ ಯಕ್ಕೆ ವಿಷೆಯವಿದೆ 
ಯೆಂದು ಕಲ್ಪಿನೆ ನಲು ಹೇಗೆ ಆಸಾಧ್ಯ ಮೋ ಹಾಗೆಯೇ “ಅವುಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮಣೆಜಾ ದಿಗಳನ್ನೂ ಸೂಚಿ ಸುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುವ ಕಲಪ ಶು ತಿಗಳಿಗೆ ಜೀಕೆ 
ಶಾಶ್ಸರ್ಯವಿದೆಯೆಂದು ೧. ೪. ನಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳದ್ದಾಗಿದೆ. ವ.ಹೆದಾದಿ-.ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
“ಟ್ಟ ಸಿರುವ ಸ್ಸ ಎತೆಯಂ ಅವೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಧಾನನನ ಕ್ಟ ಕಲ್ಪಿ ಸಿರುವ 

ಎತಿಯೂ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ.3 ಆದು ದರಿಂದ ಕೆಲವು ಸ ತಿಳಿಸ Ra 

ನಹ ಎಂಬುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ನಮ್ಮ ಸಿದಾ ತಕ್ಕ ವಿಶುದ್ಧವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಯ ಜೊಳ್ಳನ್ನು ಮುಂದೆ ೨. ೧. ೪ರಿಂದ ಖಂಡಿಸಿದೆ. 


ವಿ. ಅತೀೀಂದ್ರಿಯ-ವಸು ಸಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾತೃರಿಸಲು ಸಮರ್ಥರೂ ವೇದ-ವಿದರಲ್ಲಿ 
ಅಗ್ರೇಸರರೂ ಆದ ಮನು ಮೊದಲಾ ದವರು ಪ್ರ ನ್ರಧಾನವು ಜಗತ್ಕಾರಣವು ಎಂದು ತಿಳಿಯೆ 
ಲಿಲ್ಲ, ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ಪಾರಣನೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಿದರು ; ಪರಬ್ರ ಹ ನನ್ನೆ € ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದಾಂತ.* ಹೀಗೆ 'ನೇದಾಂಶದೆ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಸಿಲನ ಜಾ ನವು 
ವಿರುದ ನವಾಗುವುದರಿಂದ ಅವನ ಅಭಿಸಾ ಯೆಕ್ಕೆ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ರಾಗು ತಳಿಯ 
ಬೇಕು. 

ದ್ವ್ರೈ--ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಸೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಫಲಗಳು ಇತರ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅವ್ವಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲ.3 


Re 





A SE SN ದೇ ನ ಮಾ ಸಾ ಕಾಲ್‌ ಪದಾ 


1 ಕಾರ್ಯಸ್ಮ ಎತೇರೆಪ್ರಾ ಮಾಣಸ್ಯಿ ತ್‌ ಕಾರಣಸ್ಮ್ಮ ಎತೇರಸ್ಕ ಪ್ರಾ ್ರಮಾಣ್ಯ ೦ ಯುಕ  ನಿತ್ಮಥಿ- 
ಪ್ರಾಯಃ (ಸೂ. ಭಾಸ 

೩ ಇತರೇಪಾಂ ಮನ್ವಾದೀನಾ೦ ವೇದವಿದಗ್ರೇಸರಾಣಾಂ ಸರ್ನಾತೀಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಸಾಕ್ಸಾ- 
ತ್ನಾರೆಸಮರ್ಥಾನಾಂ ಪ್ರಧಾನಪರತ್ವಾ ನುಪಲಬ್ಧೆ ೀರ್ಬ್ರಹ್ಮಪರತ್ತ್ಕೊ ೇಪಲಜ್ಜೇಶ್ವ ಬ್ರಹ್ಮಶರತ್ವ- 
ಮೇವಾಶ್ರ ಯಜೇಯನು* (ವೇ. ದೀ,). 


3 ಇತರೇಷಾಂ ಚೆ ತಾಸು ಸ್ಮೃತಿಸೂಕ್ತಾನಾಂ ಫಲಾನಾಂ ಪ್ರಶ್ಯೆಕ್ಷತೋ&ಸುಪಲಜ್ಜೇರ- 
ಪ್ರಾನನಾಜ್ಯಂ ತಾಸಾಂ ಯುಕ್ತ ಮೇ (ಪ. ಭಾ.). 


೨, ಯೋಗಪ್ರತ್ಯುಕ್ತ್ಯಧಿಕರಣ* 
ಏತೇನ ಯೋಗಃ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತಃ 1೩! 
೩. ಇದರಿಂದ ಯೋಗನನ್ನೂ ಖಂಡಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು 


ಯೋಗಸ್ಮೃೃತಿಯೂ ಪ್ರಧಾನವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಜಗೆಶ್ವಾರಣನೆಂದೂ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲದ ಹತ್ತೇ ಮೊದಲಾದುವು ಅದರ ಕಾರ್ಯ 
ನೊದೂ ಶೆ ಖುತಿನಿರುದ್ದೆ ವಾಗಿ ಕ್ಲಿ ರುತ್ತದೆ. ಈ ಮತವನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣ 
ದೆಲ್ಲಿಯ ಖಂಡಿಸಿರುವುದೆರಿಂದ ಧ್ಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲೇಕೆ ವಿಸ್ತರಿಸಿದೆ 1... ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ವೇದದಲ್ಲಿ! (ಬೃ. ಉ. ೨. ೪. 3) ಯೋಗನನ್ನು ಸಮ್ಯು್‌ದರ್ಶ ನಕ್ಕೆ 
ಉಪಾಯವಾಗಿ ವಿಧಿಸಿರ-ವುದರಿಂದೆ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಠಣನಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಇತರ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ* (ಶ್ವೀ. ಉ. ೨. ೮. ;ಕೆ. ಉ. ೨.೬. ೧೧) ಯೋಗವಿಸಯಕ 
ವಾದ ಉಗಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ವೂ ಕೂಡ ಯೋಗವನ್ನು ಸಮ್ಯಗ್ಗ 
ರ್ಶನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ ದ ಒಂದೆಂಶವು (ಎಂದರೆ ಇ 
ಯೋ ಸನುಷಾ ನವು) ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ - ಅಷ್ಟಕಾದಿಸ್ಕ್ರೃತಿಗೆಳಂತೆ* 
ಯೋಗಸ್ಮ ತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಹತು. ಸಂಶಯವನ್ನು ಇನ್ನೂ 
ಹೆಚ್ಚಿ ಸುತ್ತವ. 

ಸಾಂಖ್ಯ.ಯೋಗಗಳು ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳೆಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ; ಶಿಷ್ಟರು ಅವನ್ನು ಪರಿಗ್ರೆ ಹಿಸಿದ್ದರೂ ಬುಸು (ಶ್ರೇ. ಉ. 


ತ ಮುಧ್ರೈಭಾಷ್ಯರ ದ ಪ್ರಕಾರ ಪ ಅಧಿಕರಣವು ಸ "ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ., ಅಂತರ್ಗತ 
ವಾಗಿದೆ. ಕ್‌ 
1 NC ಶ್ರವಣ ಮಾಡಬೇಕು ಮನನ ಮಾಡಬೇಕು, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಮಾಡಬೇಕು? 
..ಶ್ರೋತವ್ಕೋ 'ಮಂತೆವ್ಯೊ ೯ ನದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ | 
3 «ರನ್ನ ತವಾದೆ ಮೂರು ಆಂಗಗಳುಳ್ಳ ಶರೀರವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿ? ತ್ರಿರುನ್ನತೆಂ 
ಸ್ಥಾಪ್ಕ ಸವ.ಂ ಶರೀರವ | 
“ಸ್ಥಿರವಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯಧಾರೆಣೆ ಎಂಬ ಇದನ್ನೇ ಯೋಗವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ಕೆ ತಾಂ 
ಯೋಗಮಿತಿ ಮನ್ಮಂತೇ ಬ್ಯರಾಮಿಂದ್ರಿ ಯಧಾರೆಣಾನು್‌ | 
3 ಹೇಮೆಂತ- ಶಿಶಿರ-ಯತುಗಳಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಣಿಮೆಯಾದೆ ಮೇಲೆ ಮಾಡುವೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಯಾಗಕ್ಕೆ 
'ಅಸ್ಟಳಾ? ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪೂರ್ನವೂಮಾಂಸೆಯ ಪ್ರ ಕಾರೆ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ 
ಅಸ್ಪ ಶೈ ಕಾದಿಸ್ಮೃೃತಿಗಳು ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿನೆ. 
4 "ಸನ ಖ್ಯು-ಯೋಗಗಳಿಂದೆ ಹೊಂದಲ್ಪ ಡುವನನೂ ಸರ್ವಕಾರಣನೂ ಅದೆ ಆ ದೇನ 
ನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡನನು ಸರ್ನಪಾಶಗಳಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ” ತತಾ ರಣಂ ಸಾಂಖ್ಯ. 
ಯೋಗಾಧಿಗನ್ನು೦ ಜ್ಞಾತ್ವಾ ಡೇವಂ ಮುಚ್ಕ ತೇ ಸರ್ನಪಾಶೈಃ ! 


ಅಧಿ. ತ. ಸೂ. ೩] ಅಧ್ಯಾಯ ೨. ಪಾದ ೧ ೨೫೩, 


ಆ. ೧೩) ಬೆಂಬಲವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿರುತ್ತೀವೆ ; ಏಕೆಂದಕೆ 
ವೇದನಿರನೇಶ್ರವಾದ ಸಾಂಖ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗಲಿ ಯೋಗಮಾರ್ಗದಿಂದಾಗಲಿ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು 
ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; ವೇದವು ಉಪದೇಶಿಸುವ ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ವ-ನಿಜ್ಞಾನಕ್ಸಿಂತ ನಿಃ್ರೇಯಸಕ್ಕೆ 
ಬೇರೆ ಯಾವ ಸಾಧನವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯೇ* (ಶ್ರೇ. ಉ. ೩.೮) ಹೇಳುತ್ತದೆ 
ಸಾಂಖ್ಯ-ಯೋಗ-ದರ್ಶನಗಳು ದ್ವೈತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ಆತ್ಮ್ಮ- 
ಕತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಶ್ರೇ. ಉ. ೬. ೧೩ರಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ-ಯೋಗ-ಶಬ್ದಗಳು 
ವೈದಿಕಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ ಧ್ಯಾನವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಸಾಂಖ್ಯ.ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಅಂಶವು ವೇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿಲ್ಲವೊ ಅದಕ್ಕೇ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇವೆ.* 
ಇದರಿಂದ ಇತರ ತರ್ಕರೂಪವಾದೆ ಸ್ನ ಎತೆಗಳನ್ನೂ ಕಿರಾಕರಿಸಿದೆಂತಾಯಿಂತು. ಇತರ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳು ತರ್ಕ-ಉಪಸತ್ತಿಗಳಿಂದ ತತ್ರ ಎಜ್ಞಾನಕ್ಕ ಸಹಾಯಕವಾಗಿನೆಯೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ, ಅವು ಸಹಾಯಕನಾಗಿರಬಹೇದು ; ತತ್ತ ಜಜ್ಞಾನೆವಾದರೋ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ.3 “ವೇದವನ್ನು ಅರಿಯದವನು ಆ ದೊಡ್ಡ ಆತ್ಮನನ್ನು 


ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲಾರನು'* ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು (ಕೈ. ಬ್ರಾ. ೩. ೧೨. ೯. ೭) ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
\ 


ವಿ... ಯೋಗಸ್ಮ್ರ್ಯೃತಿಯು (೧) ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವ್ರೆದರಿಂದಲೂ (೨) 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ಯೋಗವನ್ನು ಮೋಕ್ಟೋಪಾಯನವೆಂದು ವಿಧಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಮತ್ತು (೩) ಯೋಗಸ್ಮೃತಿಯ ಪ್ರಣೇತೃವಾದ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನು ವೇದಾಂತವನ್ನು 
ಪ್ರವರ್ತಿಸಲು ಆಧಿಕಾರಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಯೋಗೆದ ಬೆಂಬಲ ಬೇಕು 
ಎಂಬ ಸಂಶಯವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಹುರುಳೂ ಇಲ್ಲ: (೧) 
ಈ ಸ್ಟ್ರೈತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕವಲ್ಲದ ಪ್ರಧಾನವು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; (೨) ಯೋಗದ ಪ್ರಕಾರ 
ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಎಂಡು ವಿಷಯಗಳಿವೆ: ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ; ಜೀವನು ಅಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕ 
ನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಈಶ್ವರನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾಗದೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಕಲ್ಯಾಣ 
ಗುಣಗಳಿಂದ ವಿರಹಿತನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಯೋಗಸ್ಕೃತಿಯು ವೈದಿಕವಲ್ಲ; (೩) 
ಹರಣ್ಯಗರ್ಭನೂ ಜೀವಾತ್ಮನಾಗಿರುವುದರಿಂದೆ ರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು 


| 


ಹ ತ ನಾರಾ ನ re ನ ಸ ಚನಾ ಜಾ ಭಾ SE. SA ಸಾಬಾ ಬಂ 


1 "ಅವನನ್ನೇ ಆರಿತುಕೊಂಡೆವನು ಮೃತ್ಯುವನ್ನು ದಾಟುತ್ತಾನೆ. ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಇದೆಕ್ಟ್ರಿಂತ 
ಬೇರಿ ದಾರಿಯಿಲ್ಲ' ತಮೇವ ವಿದಿತ್ವಾ$ತಿ ಮೃತ್ಯುಮೇತಿ ನಾನ್ಯಃ ಪಂಥಾ ಫಿದ್ಧತೇತಯಸಾಯ । 

೩ ಯೇನ ತ್ವಂಶೇನ ನ ವಿರುದ್ಧೆ ತೇ ತೇನೇಷ್ಟಮೇವ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಸ್ಮೈತ್ಮೊೋಃ 
ಸಾವಕಾಶತ್ತಮ್‌ (ಸೂ. ಭಾ.). 

8 ತತ್ತ ಎಜ್ರಾನಂ ತು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕೇಭ್ಯ ಏವ ಭವತಿ (ಸೂ. ಭಾ.).- 

4 ನಾವೇದಪಿನ್ಮನುತೇ ತಂ ಬೃಹಂತೆಮ್‌ | 


ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರೆಗಳು (ಅಧಿ. ೨. ಸೂ. ಇ 


3೫೪ 
ತಿಯು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಟ್ಟಿಜಿ 


ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ; ಜದೆ:ದರಿಂದ ಅವನೆ ಸ್ಟ 
ಆದುದರಿಂದ ಯೋಗನ್ನ ತಿಯ ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲನನ್ನು ಕೊಡಲಾರದು. 

ದೈ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದ ಫಲವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿ ಉನಲಬ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆಯೆ;ಂದು ತಿಳಿಯಕೊಡದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಆಯಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಫಲವುಂಾಗುವುದಿಲ್ಲ.: 


1 ಯೋಗಫೆಲಂ ಪ್ರತ್ಯಶೋಪಲಭ್ಯಮಿತಿ ನ ಮಂತನ್ಕಮ್‌ | ಉತ್ಪಾಭ್ಯಾಸೇ ತತ್ವಾಲ 
ಏನ ಫಲಾದೃಷ್ಟೇಃ (ಮ. ಭಾ.). 


೩. ವಿಲಕ್ರಣತ್ವಾಧಿಕರಣ 
(ಸೂ. ಸ 
ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾದಸ್ಯ ತಥಾತ್ವಂ ಚೆ ಶಬ್ದಾತ್‌* 0೪%(॥ 

೪ (ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು) ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಇದು (ಎಂದರೆ 
ಜಗತ್ತು) (ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಟಿಂತ) ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಹಾಗಿರುವುದು 
(ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಶ್ಷಣವಾಗಿರುವುದು) ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ (ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ). 

ಬ್ರಹ್ಮಶಾರಣವಾದಕ್ಕೆ  ಯುಕ್ತಿಯಿಂದೆಲೂ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಬಹುದು. ಶ್ರುತಿಯು 
ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದ ನಾಗಿದ್ದ ರೆ ಅದನ್ನು ಆ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಆರ್ಥಮಾಡ 
ಬೇಕು. ನಮಗೆ ಕಾಣಿಸುವ ವಸು ನಿವಿನ ಹೋಲಿಕೆಯಿದೆ ಆ (ಜಿ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಯುಕ್ತಿಯು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ 
ಶನ ಆರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯ ಶಿನುಭವಕ್ಕೆ ದೊರವಾಗಿರುತ್ತದೆ.* ಆತ್ಮ] ನನ್ನೆ 
ಶ್ರವಣಮಾಡಬೇಕು, ಮನನಮಾಡಬೇಕು' ಎ ಶ್ರುತಿಯು (ಬ್ಬ. ಉ. ೨. ೪. ೫) 
ಶ್ರವಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಮುನನವನನ್ಟು ವಿಧಿಸಿರುವುದರಿಂದೆ, ತರ್ಕವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮ ಇಲಕಾರಣವಾ ಗಿರುವು 
ಜಂಬ ವೇದಾಂತಿಯ ಮತವು ಹೊಂದುವುದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೇತನವೂ ಶುದ್ಧವೂ ಆಗಿದ್ದರೆ 
ಜಗತ್ತು ಅಜೇತನವೂ ಅಶುದ್ದ ವೂ ಆಗಿದೆ. ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯೆ.ಕಾರಣ-ಭಾವವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಚಿನ್ನದ ಆಭರಣಗಳು ಚಿನ್ನ। ದಿಂದ ಆಗುತ್ತವೆಯೇ 
ಹೊರತು ಮಣ್ರಿ ಕ್ಲೈನಿಂದ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ರೀತಿ ಅಚೇತನವೂ ಸುಖು- “ದುಃಖ- -ಮೋಹಾತ್ಮ- 
ಕೆವೂ ಆದೆ ಜಗತ್ತು « ಅಚೇತನವಾದ ಕಾರಣದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರಬೇಕೇ ಹೊರತು ವಿಲಕ್ಷಣ 
ಬ್ರಹ್ಮದೆ ಕಾರ್ಯವಾಗಲಾರದು.*3 ಈ ಜಗೆಶ್ತು ಅಜೇತನನಾಗಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಇದು 

೫ ಶ೦ಕರಭಾಷ್ಮದ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದು 
ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಟೆ ಸೇರಿವೆ; ಮಧ್ವ ಭಾಸ್ಮದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ದೃಶ್ಯತೇ ತು ಎಂಬ ೬ನೇ 
ಸೂತ್ರೆ ಸೇರಿ ಶ್ರುತಿನಿತ್ಮತಾ ಧಿ ಕರಂ ನಂಟ ಹೊಸ ಅಧಿಕರಣವೇ ತಗಿಡೆ. 

2 ಡೈಪ್ಟಸಾಮ್ಮೆ ನೆ ಚಾದೃಷ್ಟ ಮರ್ಥಂ ಸಮರ್ಥಯಂತೀ ಯುಕ್ತಿ ರನುಭವಸ್ಮ ಸಂಪ 
ಕಷ್ಕೈತೇ 1 ವಿಪ್ರಕ್ಸಸ್ಕ್ಮಕೇ ತು ಶ್ರು ತಿರ ತಿಹ್ಮ ಮಾತ್ರೀಣ ಸ್ವಾರ್ಥಾಭಿಭಾ ನಾತ್‌ (ಸೂ. ಭಾ. 


ಬ: ತಥೀದಮುಲಿ ಬಿಗದಚೇತನಂ ಸುಮಿಯೂಖಿಮೋಹಹಾಸ್ವಿ ತಲ ಸದಚೀ "ತೆನೆಸ್ಕೈವ ಚ 
ದುಃಖಮೋಹಯಾತ್ಮೆಕಸ್ಕ ಕಾರಣಸ್ಥ ಕಾರ್ಯಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತೀತಿ ನ ವಿಲಕ್ಷಣಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 


(ಸೂ. ಭಾ.). 


೨೫೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ: ಅಧಿ. 4 ಸೂ ೪ 


ಜೇತನವಸ್ತುವಿನ ಕರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತೂ ಜೇತನವಾಗಿದ್ದರೆ....ಒಂದು ದೀಪದಿಂದ 
ಇದ್ಳೊಂದು ದೀಪಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಯೋಜನವಾಗುವಂತೆ--ಚೇತನನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅದರಿಂದ ಯಾನ 
ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ 

ಜಗತ್ತೂ ಬೇತನವಾಗಿರಬಹುದು ; ಆದರೆ ಚ್ಛತನ್ಯವು ತನ್ನ ಪರಿಣಾಮವಶದಿಂದ 
ನಿದ್ರಾಮೂರ್ಛದಿಗೆಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರದಂತೆ ಜಗತ್ತಿನ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತನಾಗದಿರ ಬಹುದು; 
ಚಿ ಶೈ ತನ್ಯವು ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಳಾಶವಾಗಿರುವುದು, ಕೆಲವಲ್ಲಿ ಆವು ಬಿಂಬ 
ಕಾರಣದಿಂದೆ-- ಕರಣಗಳು ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಇವೆರಡೂ ಜೇತನವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಕೆರಣಗಳಾದ 
ವೆಸ್ತುಗಳು ಪ್ರಧಾನವಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರಬಹುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಜೇತನಾ- 
ಜೀತನ-ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಬ ಹ ಕ್ಯೂ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಇರುವ ಭೇದವು ಸ್ವಲ್ಪ ಹೋಗಬಹುದು; 
ಆದರೆ kd ಶುದ್ಧತ್ವ ತ್ತ ದೃ ಯಿಂಂದೆ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವವೆನ್ನು ಪರಿಹರಿಸು 
ವದು ಅಸಾಧ್ಯ. ಹ ನೋಡಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಟೂ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಇರುವ ಮೊದಲನೆಯ 
ಭೀದನೇ ಹೆಸೀಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ತಥಾತ್ಸ ೦ ತ ಶಬ್ದಾತ್‌ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ 
ಉತ್ತರಭಾಗದಿಂದಲೇ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯೇ (ತೈ. ಉ. ೨. ೬) ಬೇತನವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಅಜೇತನವಾದ ಜಗತ್ತು ವಿಲಕ್ಷಣನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ.3 


"ಭೂಮಿಯು ಮಾತನಾಡಿತು, ನೀರು ಮಾತನಾಡಿತು' (ಶ. ಬ್ರಾ. ೬. ೧.೩ ೨. 
ಮತ್ತು ೪).* "ನೀನು ನಮಗೋಸ್ಕರ ಉದ್ದೀಥನನ್ನು ಹಾಡು...ಎಂದು. ದೇವತೆಗಳ: 
ವಾಕ್ಸಿಗೆ ಹೇಳಿದರು? * (ಬೃ. ಉ. ೧. ೩. ೨) ಮೊದಲಾದೆ ಶ್ರುತಿಗಳೆ ಪ್ರಕಾರ ಅಚೇತನ 
ವಾದ ಭೂತಗಳೂ ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳೂ ಜೇತನನೆದು ಹೇಳಿದರೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಮುಂದಿನ 
ಸೂತ್ರವು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಪರಿಹಾರವಾಗಿದೆ 


ದಿ..__ಸರಸ್ಪರ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ-ಭಾವವನ್ನು 
ನೋಡಬಹುದು: 4 ಜೇತನವಾದ ಮನುಷ್ಯನಿಂದ ಅಜೇತನವಾದ ಕೇಶ-ನಖ-ದೆಂತ 
ರೋಮಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ಅಬೇತನವಾದ ಸಗಣಿಯಿಂದ ಜೇತನನಾದ ಕ್ರಿಮಿ 
ಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಅಕ್ಷೇಪವು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಉದಾ 
ಹೆರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಚೇತನಾಂಶಗಳೆಲ್ಲಿಯೇ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ-ಭಾವವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ; 
ಎಂದರೆ ಅಜೇತನವಾದ ಶರೀರದಿಂದ ಅಜೇತನವಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. 








1 "ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅನಿಜ್ನನ್ನ,,, ಆದನಂ? ವಿಜ್ಞಾನ೦ ಚಾನಿಜಾ ನಂ ಚ... ಅಭನತ*! 
ಇಗ ಜು ಇಬ ೧೧೧ 

3 ಮೃದಬ್ರನೀತ್‌, ಆಪೊಆಬ್ರುವನ್‌ ! 

3 ಕೇ ಹೆ ವಾಚಮೂಚುಃ, ತ್ವಂ ನ ಉದ್ಧಾಯೇತಿ | 

4 ನನು ಚ ವೈಲಕ್ಷಣೆಕ್ಕಿಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾನೋ ದೃಶ್ಯತೇ (ಶ್ರೀಬಾಸ್ಕ). 

5 ಯಶಸ್ತತ್ತಾಪ್ಕಚೇತನಾಂಿಶ ಏವ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಃ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕೆ). 


ಅಧಿ. ೩. ಸೊ. ೫] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೧ ೨೫೭ 


ದೈ. --ಶ್ರುತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಸ್ಮ ಏತೆಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾವಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಇತರ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಹಾಗೆ ಫಲಗಳ 
೫. ಲಬ್ಬಿ ಯಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದೂ, ಅದನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ 
ತಿಗಳ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿವೆ. ನಿತ್ಯವಾದುವು ಹೋತಾಜಸವಾಾ ಯಾನ ಸ್ವತಃ 
ಚ ಕು ಇರುತ್ತವೆ. ಹಾಗಾಗದಿದ್ದ ರೆ ಅನನಸಾ ದೋಷವು ಒದಗುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರುತಿಯ ನಿತ್ಯತ್ವವು ಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದಲೇ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ, ಜಿ: ಹೇ ವಿರೂಪ, ಶಾಶ್ಚತವಾದೆ 
ವಾಕ್ಯನ್ನು (ಹೊಗಳು)? (ಪು. ವೇ ೮. ೬೪. ೬). 


ಸಿಂ ದೃಶ್ಯತೇ ತೆಂ ಓವರ್‌. ಭೃ ೨.೧. ೫ ॥ 


"ಆದರೆ (ಫಲವು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಕ್ತೆವಾದ ಫಲವು ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಭನಿಷ್ಯತ್ತು ರಾಣದೆ ಪ್ರಕಾರ 
ಖಯಗಾದಿ.ಮಂತ್ರಗಳಿಗೂ ಮೂಲರಾಮಾಯಣ- ಭಾರತ-ಪಂಚರಾತ್ರಗಳಿಗೂ ವೇದವೆಂದು 
ಹೆಸರು ; ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸ್ಪತಃಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಗಳಾದುದರಿಂದ ಇವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ವಿಚಾರವನ್ನೂ ಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ಫಲವು ಉಂಟಾಗದಿದ್ದರೆ 
ಮನುಷ್ಯನ ಪೂರ್ವಕರ್ಮವೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಫಲವೂಟಾಗು 
ನರದ ಇವುಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವತಃಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಲ್ಲದ ಇತರೆ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳು ನಮ್ಮೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರದ ಫಲಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಅವುಗಳ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸೆಂಶಯವಿಲ್ಲದೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಅಭಿಮಾನಿನ್ಯಪಹೆಡೇಶಸ್ತು ವಿಶೇಷಾನುಗತಿಭ್ಕಾವರ್‌* ॥ ೫॥ 


೫. ಆದರೆ ಅಭಿಮಾನಿ (ದೇವತೆಗಳನ್ನು) ಹೇಳಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿಶೇಷ- 
ಅನುಗತಿಗಳಿವೆ. 
"ಆದರೆ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಹಿಂದೆ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸಂಶಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. 


"ಭೂಮಿಯು ಮಾತನಾಡಿತು', “ಅಗ್ಲಿಯು ಯೋಚಿಸಿತು' (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೨. ೩) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭೂಮಿ-ಅಗ್ನಿಗಳ ಅಭಿಮಾನಿಗಳೂ ಚೇತನರೂ ಆದೆ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿ 





1 ನೈವಂ ಶ್ರುತೇಸ್ತ ದನುಸಾರಿಸ್ಕೃೃತೇಶ್ವ ತದುಕ್ತಾನುಪಲಜ್ಜೇರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಂ್‌ 
(ಮ. ಭಾ.). 

೩ ವಾಚಾ ವಿರೊಪ ನಿತ್ಶ್ಯಯೇತ್ಕಾದೇಃ (ವಂ. ಭಾ.) 

3 ಅಧಿಕಾರಿಣಾಲಿ ಫೆಲಮ್‌ (ಮ. ಭಾ.). 

ಳೇ ಮಧ ಭಾಷ್ಕೃದ ಪ್ರಕಾರ ಸಕಾರ ಈ ಸೂತ್ರವೂ ಮತ್ತು ದೃಶ್ಯತೇ ಚ ಎಂಬ ಇನ್ನೊಂದು 
ಹೊಸ ಸೂಕ್ರವೊ ಸೇರಿ ಅಭಿಮಾನ್ಯಧಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ. 
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೨೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಅಧಿ 4. ಸೂ. ೫ 


ದೆಯೇ ಹೊರತು ಜಡನಸ್ತುಗಳೆನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ."  ಚೇತನ-ಅಚೇತನ ಎಂಬ ವಿಭಾಗದ 
ಪಾಕ ಭೋಕ್ಕೈಗಳಿಗೂ ಭೂತೇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಎಲ್ಲವೂ ಜೇತೆನವಾದರೆ ಕ ಭೇದವು EN ಮಂತ್ರಗಳು 
ಅರ್ಥವಾದೆಗಳು ಇತಿಹಾಸಗಳು ಪುೆರಾಣಗಳೆು--ಇವೆಲ್ಲ ಚೇತನರಾದ ಅಭಿಮಾನಿಡೇವತೆ 
ಗಳು ಪ್ರತಿಯೊಂದರೊಂದಿಗೂ ಅನುಗತರಾಗಿದ್ದ ಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ; ಇದೇ ಅನುಗತಿ. 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಅದರ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. 
ವಿ.“ವಿಶೇಷ? ಎಂದರೆ ವಿಶೇಷಣ. ಛಾಂದೋಗ್ಯಶ್ರುತಿಯು* (೬. ೩. ೨) 
ಪೃಥ್ವಿ-ನೀರು. ಭೂಮಿಗಳನ್ನು ದೇವತೆಗಳೆಂದು ಕರೆದಿದೆ. "ಅನುಗತಿ' ಎಂದರೆ ಅನು. 
ಪ್ರವೇಶ. ಅಗ್ನ್ಯ್ಯಾದಿ- ದೇವತೆಗಳು ವಾಕ್ಟೇ ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ 
ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗಳಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದರು ಎಂದು ಸೂ ಟ್ಟು (೨. ೪. ೨. ೪) 
ಹೇಳುತ್ತದೆ ಆದುದರಿಂದ ತರ್ಕಾನುಗೃಹೀತವಾದ ಸ್ಮೃತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರಧಾನವೇ ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ದೆ ಭೂಮಿಯು ಮಾತನಾಡಿತು?, “ನೀರುಗಳು ಮಾತನಾಡಿದುವು' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಯುಕ್ತಿ ಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಶ್ರು ತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಭೂಮಿ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಆಯಾ ಅಭಿಮಾನಿಚೇತನಗಳನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತ ವೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಇತರರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ರಾದ ಈ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ವಿಶಿಷೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ ಸರ್ವಗತ- 
ತ್ವವೂ ಇರುತ್ತವೆ.3 ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ವಿಷಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೆಲ್ಲವೂ ಯುಕ್ತವು 


ರ್‌ 


ಒಂ ದೃಶ್ಯತೇ ಚ ಓವರ್‌ ॥ ೨.೧. ೭೩॥ 


"ಈ ಅಭಿಮಾನಿಜೇವಕೆಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ನೋಡಲು ಮಹಾವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೇ 
ಸಾಧ್ಯಃ > ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


ಸಾಕಾರ ಪಾಪ ಘೂ ಘೂ ಘೂ ಪಘೂಪಘಘರಾಘಫಘಚ್ರಪರಫಘಘ್ರಘ್ರಘ ಕಫ ಘೂಘೋಘ್ರಘ್ರ8ಕ9 9 9 9ಕಕ%ೀಗಾ 6:6: ;ೃಪೌಪೌಥ ಥಘ ಪಡೂಢಪ ಪ ಪಕಢಪಘ ಪಪ ಪೂಶಘೂೂಪಘಪಪಪಪಪಕಘೂಕಾಾೂಘ್ಣ:ೂ್ಗೂ7ೂೌ?7ಘೌಾಕಾಕಾಣಾಕಾಣಾಕಾತಾಾಕಾ ಕ ಸಾ ಎ 

೩ €ಈ ಜೀವತೆಗಳು ನಾನು ಹೆಚ್ಚು ತಾನು ಹೆಚ್ಚು ಎಂದು ವಾದಿಸುತ್ತ...., ಆ ಈ 
ಜೀವತೆಗಳೆಲ್ಲ ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರೇಸ್ಮತ್ವವನ್ನು ಅರಿತುಕೂಂಡು |? ಏತಾ ಹ ವ್ಸ ದೇವತಾ 
ಅಹಂಶ್ರೇಯಸೇ ಪಿವೆಡಮಾನಾಃ...,, ತಾ ವಾ ಏತಾಃ ಸರ್ವಾ ದೇವತಾಃ ಪ್ರಾಣೇ ನೀಶ್ರೇ. 
ಯಸತ್ತ್ವ ೦ ವಿದಿತ್ವಾ. (ಕ. ಉ. ೨. ೧೪); ಅಗ್ನಿ ಯು ವಾಗಿಂದ್ರಿ ಯವಾಗಿ ಬಾಯನ್ನು ಪ್ರ ಪ.ಷೇ. 
ಶಿಸಿತು” ಅಗ್ನಿವಾ?ಗ್ರೂತ್ತಾ ಮುಖಂ ಪ್ರಾ ಸಿಸ್ಯಾ (ಐ. ಉ, ಜ್‌ ೨. ೪) ಇತ್ಯಾದಿ. 

3 “ನಾನು ಜೀವಾತ್ಮೆರೊಪದಿಂದೆ (ತೇಜಸ್ಸು ನೀರು ಮತ್ತು ಪೃಥ್ವಿ ಎಂಬ) ಈ ಮೂರು 
ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ “ ನಾನುರೂಪಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುವೆನು? “ಹಂತಾಹನುಮಾಸ್ತಿ ಸ್ತೋ 
ಜೇವತಾ ಅನೇನ `ೀವೇನಾತ್ಮ ನಾ&ನುಪ್ಪಪಿಶ್ಶ gE ವ್ಯಾಕರವಾಣೀತಿ । 

3 ತಾಸಾಂ ಚೇತರೇಜ್ಕೊ ಕ ವಿಶಿಷ್ಟ ೦ ಸಾಮರ್ಥೆೈಮನುಗತಿಶ್ಚ ಸರ್ವತ್ರ (ಮ. ಭಾ.). 


4 ತಾಸಾಂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಂ ಮಹದ (ಮ. ಭಾ.). 


ದೃಶ್ಯತೇತು. ಗ 
೬. ಆದರೆ (ಅದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


"ಆದರೆ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ೨. ೧ ೪. ೫ನೇ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹೆಕ್ಸಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದೆ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಜೀತನನಾದ ಮನುಷ್ಯನಿಂದ 
ಕೊದಲು ಉಗುರು ಮೊದಲಾದ ಅಚೇತನವಸ್ತುಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ ಮತ್ತು 
ಸಗಣಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಚೇಳು ಮೊದಲಾದುವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಅಜೇತನನಾದ ಶರೀರಗಳು ಅಜೇತೆನವಾದ ಕೊದಲು ಮೊದೆಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿವೆ, ಜೇಳು ಮೊದಲಾದುವುಗಳ” ಅಚೇತನ ಶರೀರಗಳು ಅಜೇತನವಾದೆ ಸಗಣಿ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಕಾರ್ಯವಾಗಿವೆ. .ಎಂದು ಆಕ್ಷೇನಿಸಿದರೂ ಕಾರಣ-ಕಾರ್ಯಗಳಿರುವ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಜೇತನವಾದ ಶರೀರವು ಜೇತನನಾದೆ ಆತ್ಮ 
ತತ್ತೆ ವ್ರ ಆಶ್ರಯವಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಅಜೇತನವಾದೆ ಸೆಗೆಣಿ ಮೊದೆಲಾಡುವುಗಳಲ್ಲ. 
ಮನುಷ್ಯ-ಶರೀರಗಳಿಗೂ ಕೂದಲು ಉಗುರು ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೂ-.-ಸ್ಪರೂಪಾದಿಗಳು 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ. - ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಸ್ವಭಾವಭೇದವು ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಸಗಣಿ ಮೊದಲಾದುನುಗಳಿಗೂ ಬೇಳು ಮೊದಲಾಡುವುಗಳಿಗೂ 
ಪರಿಣಾನುದ ಸ್ಪೆಭಾವಭೇದವು ಇರುತ್ತದೆ. ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದ ಕೆ. ಕಾರ್ಯ- 
ಕಾರಣ-ಭಾವವೇ ಹೋದೀತು! ಮನುಷ್ಯಶರೀರಗಳಿಗೂ ಕೊದಲು ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳಿಗೂ , ಪಾರ್ಥಿವತ್ವಾದಿ-ಸ್ಪಭಾವವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ತಿಯು 
ಹೇಳಿದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮದ ಸತ್ತಾಲಕ್ಷಣವಾದ ಸ್ವಭಾವವು ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ ಉತ್ತರೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಟೂ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಇರುವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೇನು? (೧) ಆಶೇಷಬ್ರಹ್ಮೆ 
ಸ್ವಭಾವವು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಲ್ಲನೆಂಬುದು ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆ ? ಅಥವಾ (೨) 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಸ್ವಭಾವವು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆಯೆ? ಅಥವಾ 
(೩) ಚೈತನ್ಯವು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಅವನ ಮತವೆ? ಮೊದಲನೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡರೆ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ-ವಾದವು ನಾಶವಾಗುವುದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾರಣ 
ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾದ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಾರಣ, ಕಾರ್ಯ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರನೇ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯದು ಸಿದ್ದ ವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ತಾಲಕ್ಷಣವು ಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. ಮೂರನೆಯದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ ಇಲ್ಲ. 

ಬ್ರಹ್ಮವು ಪರಿನಿಷ್ಟೆನ್ನವಸ್ತುವಾಗಿರುವುದರಿಂದ! ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಗಬಹುದೆಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯು ಮನೋರಥಮಾತ್ರವಾಗಿದೆ ; 

3 ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಿದ್ಧವಾದ ವಸ್ತು; ಧರ್ಮಾದಿಗಳಂತೆ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


೨೬೦ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೊತ್ರೆಗಳು (ಅಧಿ. ೩. ಸೂ, ೬ 


ಏಕೆಂದರೆ ರೂಪಾದಿಗಳಿಲ್ಲಡುದೆರಿಂದೆ ಬ್ರಹೆವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಚರನಲ್ಲ ;* ಲಿಂಗಾದಿಗಳು 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಗೂ ಗೋಚರವಲ್ಲ;* ಇದನ್ನು ಧರ್ಮದಂತೆ 
ಕೇವಲ ಆಗಮದಿಂದಲೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು 3 "ಈ ಆತ್ಮಜ್ಜಾ ನವ ದ ಪಡೆಯ 
ತೆಕ್ಸೈದ್ದೆಲ್ಲ ; ಆಚಾರ್ಯಥಿಂದಲೇ 'ಜೇಳಲ್ಬಟ್ಟ ಟ್ಟಿರೆ ಸುಜಾ 3 ನವನ್ನು ಿಂಟುಮಾಡುವುದು.4 
(ಕ. ಉ. ೧. ೨. ೯); "ಯಾವನು ಆಡನ್ನು ಯಧಾರ್ಥವಾ £ಗಿ ಕಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ ? 
ಯಾವನು ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಲ್ಲನು 75 (ಯ. ವೇ. ೧೦. ೧೨೯. ೬) ; "ನಾನು 
ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಮರಿಗಳಿಗೂ ನರ್ವವ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಆದಿಯಾಗಿರುತ್ತೇನೆ*ೇ 
(ಗೀತಾ ೧೦. ೨). 

ಶ್ರವಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಮನನವನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯೇ ತರ್ಕವನೂ 
ಆದರಿಸಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಜಿ--ಎಂದು ಪೂರ್ವವಕ್ಷಿಯು ಹೇಳಿದರೆ, ಈ ವ್ಯಾಜದಿಂದೆ 
ಶುಷ್ಟುತರ್ಕೆವನ್ನು ಸ್ವೀಕೆರಿಸಕೊಡದು--ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ ಉತ್ತರ ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು 
ತಿಳಿಸಿರುವ ಮತ್ತು ... ಅನೊಗುಣವಾದೆ ತರ್ಕವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅನುಭವದ ಅಂಗವಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.? ತ್ಯನುಗೃ ಹೀತವಾದ ತರ್ಕದಿಂದ ಇಂಥ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಕ್ಕೈೆ ಬರಬಹುದು: 
ಎಚ್ಚ ರ ಚ್ಚ ತ್ತು ೦ದು ಪ್ರತ್ಯೆ ್ಯತಿನುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಈ ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳಿಗೊ ಸಂಬಂಧಿಸಿಲ್ಲ; ಜೀವಾತ ನು “ಸುಪ್ರ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸತ್‌- 
ಸ್ವರೂಪನಾದ ಆತ ನಲ್ಲಿಯೇ 'ಲಯವಾಗುವುದರಿಂದ ನಿಷ್ಟ್ರಸಂಚವಾದ ಸೀಸ. ರೂಪವೇ 
ಆಗಿರುವನು ; ಪ್ರಸಂಚವ್ರ ಬ್ರಹ್ಮೇಃ ದಿಂದೆ ಉತ್ಪನ್ನ | ವಾಗಿರುವೆಡರಿಂದ-ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳು 
ಅಭಿನ್ಹವೆಂಬ ನ್ಯಾಯದಂತೆಬ್ರ ಹ್ಮ ಕಿಂತ "ಜೀೆಯಲ್ಲ. 


ಜೀತನವು ಜಗೆತ್ಪಾರಣವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಸಮಸ್ತೆ ಜಗತ್ತೂ 
ಜೀತನನಾಗಿರಬೇತೆಂದು ಯಾನನಾದರೂ ಊಹಿಸಿದರೆ ಅವನಿಗೆ, "ಅವನು ವಿಜ್ಞಾ ನವೂ 
ಅನಿಜ್ಞಾ ನವೂ ಆದನು? (ತೈ. ಉ. ೨. ೬) ಎಂಬ ಚೇತನಾಜೇತಕ-ನಿಭಾಗವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಅವಕಾಶ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಚೇತನವು ಒಮ್ಮೆ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಒಮ್ಮೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ-ಎಂಬ ತತ್ತ್ವದ. ಸಹಾಯವನ್ನು ಪಡೆಯ 
ಬಹುದು.  ಅಜೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವು ಜಗತ್ಪಾರಣನೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಂಖ್ಯ 
ವಾದಿಗೆ ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಯಾವ ಅರ್ಧವನ್ನೂ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ನಾವು ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನುು 





1 ರೂಪಾದ $ಭಾವಾದ್ದಿ ನಾಯವಾುರ್ಥಃ ಪ್ರತ ಕಸ ಗೋಚರೆಃ (ಸೂ. ಭಾ.) 
2 ಅಂಗಾದ್ಮಭಾವಾಬ್ದೆ ನಾನುಮಾನಾದೀಫಾಮ್‌ (ಸೂ. ಭಾ). 

8 ಆಗಮನರಾತ್ರಸಮಧಿಗಮ್ಮ ಏವ ತ ಶೈಯೆಮುಥೋ ಧರ್ಮವತ್‌ (ಸೊ. ಭಾ. 

4 ನೈಷಾ ತರ್ಕೇಣ ಮತಿರಾಪನೇಯೂಾ ಸ್ರೋಕ್ಷಾಂನ್ಕೇನೈನ ಸುಜ್ಞಾನಾಯ ಪ್ರೆ ಪ್ರೇಷ್ಠ I 

5 ಹೋ ಅದ್ಭಾ ವೇದ ಕ ಇಹ ಪ್ರವೋಚತ್‌ | 

6 ಅಹಮಾದಿರ್ಶಿ ದೇವಾನಾಂ ಮಹರ್ಷ್ಮೀಣಾ೦ ಚ ಸರ್ವಶಃ ! 

? ಶ್ರುತ್ಯನುಗೃಹೀತ ಏವ ಹ್ಯತ್ರ ತರ್ಕೋನುಭವಾ೦ಂಗತ್ಹೇನಾಶ್ರೀಯತೇ (ಸೂ. ಭಾ.). 
8 ವಜ್ಞಾನಂ ಚಾನಿಜ್ಞ್ವಾನಂ ಚ। 


ಅಧಿ 4. ಸೂ ೭] ಆಧ್ಯಾಯ ೨. ಪಾದ ೧ ಿಹಿಗಿ 


ತಿರಸ್ಫರಿಸುವುದೆರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಬೇತನವೇ ಜಗೆತ್ವಾರಣನೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ 

ವಿ. ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಇರುವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ನೋಡಬಹುದು ಆದುದೆರಿಂದೆ ಜಗತ್ತು ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅವನ ಕಾರ್ಯವಾಗಲು ಸೆಂಭವವಿದೆ ! 


ಅಸದಿತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌* 1೭॥॥ 


೭ (ಕಾರ್ಯವು ತನ್ನ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲು) ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, 
ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರ (ಇದು) ಕೇವಲ ವ್ರತಿಷೇಧವಾಗಿದೆ 


ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲೇ ಕಾರಣದಲ್ಲಿರುವುದೆಂಬುದು ಮೇದಾಂತಿಯ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ , ಎಂದರೆ ಇವನು ಸತ್ತಾರ್ಯವಾದಿ ಸತ್ಪಾರ್ಯವಾದನು ಜೊಸಿತವಾಯಿ 
ತೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಅಚೇತನವೂ ಅಶುದ್ಧ ವೂ ಕಾರ್ಯವೂ 
ಆದ ಜಗತ್ತು ಚೇತನವೂ ಶುದ್ಧವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಇರಲಾರದು ಈ ಆಸ್ಟೇವಣೆಗೆ 
ಪರಿಹಾರವು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿದಿ ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪೇಧಿಸಿದರೆ 
ಇಲ್ಲದಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತಜಿ *  ಉತ್ಪತ್ತಿಗಿಂತ ಮೊದಲಿರುವ 
ಕಾರ್ಯವು ಈ ಪ್ರತಿಷೇಥಧದೆ ವಿಷಯವಾಗಲಾರದು , ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಹೇಗೆ ಕಾರಣ 
ರೂಪದ ಮೂಲಕವೇ “ಸತ್‌” ಎನಿಸಿರುವುಡೊ ಹಾಗೆಯೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಗಿಂತ ಮೊದಲೂ 
“ಸತ್‌? ಆಗಿದೆ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು. ಈಗಲೂ ಈ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣರೂಪವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ "ಯಾವನು ಎಲ್ಲವನ್ನು ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ 
ವೆಂದು ಅರಿಯುತ್ತಾನೆಯೊ ಅವನನ್ನು ಎಲ್ಲವೂ ನಿರಾಕರಿಸುವುವು'' (ಬೃ ಉ ಈ ೪ ೬) 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 

ವಿ... .ಕಾರ್ಯವಾದೆ ಜಗೆತ್ತಿಗಿಂತ ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿದ್ದರೆ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದ್ರವ್ಯಗಳಾಗಿ ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವಾದ 
ಜಗತ್ತು ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂದರೆ ಅನತ್ತಿನಿಂದ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಸನ್ರವಾಗ.ತ್ರಜೆ. ಎಂಬುದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ಲಕ್ಷಣವಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂಶ ಕಾರ್ಯವು ಭಿನ್ನವಾದ ದ್ರವ್ಯ 

ಸ ಮಧ್ವೆಭಾಷ್ಮದ ಪ್ರಕಾರೆ ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಏತೇನ ಶಿಷ್ಟ್ರಾಪರಿಗ್ರಹಾ ಆಸಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ) ತಿ ೧ ೧೨) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ವರೆಗೆ ಅಸದಧಿಕರೆಣ ಎನಿಸಿದೆ 

8 ಪ್ರತಿಸೇಧಮಾತ್ರಂ ಹೀಡಂ ನಾಸ್ಯ ಪ್ರತಿಷೇಧಸ್ಯ ಪ್ರತಿಷೇಧ್ಯಮಸ್ತಿ (ಸೂ ಭಾ). 

೨ ಸರ್ವಂ ತಂ ಪರಾದಾದ್ಧೋಂನ್ಯತ್ತಾತ್ಮನ ಸರ್ವಂ ವೇದ 


೨೬.೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. 4. ಸೂ, ೮] 


ವೆಂದು ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ತನಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಜಗದಾಕಾರದಿಂದ 
ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತಾನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ನಾವು ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಚಿನ್ನಕ್ಕೂ ಚಿನ್ನದ ಆಭರ 
ಇಕ್ಕೂ ಜೀದೆವಿರುವಂತೆ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯನಿರಬಹುದು, ದ್ರವ್ಯವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 

ದೈ. “ಅಸತ್‌ (ಪ್ರಾಕ್‌-ಅಭಾವ) ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಸರಿ 
ಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಕೇವಲ ಪ್ರತಿಷೇಧವಾಗುವುದು' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

"ಮೊದಲು ಅಸಕ್ತೀ ಇತ್ತು'3 (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೨. ೧), "ಅಸೆತ್ತಿನಿಂದ ಸದ್ವಸ್ತುವು 
ಹುಚ್ಚಿತು'* (ಯ. ವೇ. ೧೦. ೭೨. ೩). ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಶೂನ್ಯವು ಕಾರ 
ಣವು ಎಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಅಂಥ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿಶೋಧನಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಸತ್‌ ಅಥವಾ ಶೂನ್ಯವು ಜಗತ್ವಾರಣ 
ವಾಗಿರಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ."  ಅಸತ್ತು ಸದ್ವಸ್ತು 
ವಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ..ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿದೆ. 


ಅಸೀತ್‌ೌ ತದ್ವತ್ಪ್ರಸಂಗಾದಸಮಂಜಸವತ್‌ Il « 


೮. ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ (ಬ್ರಹ್ಮವು) ಅದರಂತೆ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮ- 
ಕಾರಣ-ವಾದವು) ಅಸಮಂಜಸವು. 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಸಾರಣವೆಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಆಕ್ಲೇಸವನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರವು 
ತರುತ್ತದೆ: ಸ್ಥೂಲತ್ವ ಸಾವಯವತ್ವ ಅಜೇತನತ್ವ ಪರಿಚ್ಛನ್ನತ್ವ ಅಶುದ್ದ ತ್ರ. ಮೊದ 
ಲಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಕಾರಣನೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ, 
ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದಾದಾಗ, ಕಾರ್ಯವು ತನ್ನ ಧರ್ಮ 
ಗಳಿಂದ ಕಾರಣವನ್ನು ಕೆಡಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭೇದಗಳೆಲ್ಲ ಅಭೇದವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದಾಗ ನವಸೃಷ್ಟಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ-ಕಾರಣಗಳೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಭೋಕ್ತ ಎಜೋಗ್ಯ ಎಂಬ ವಿಭಾಗೆದಿಂದ ಮಾಡಿದ ನವಸೃಷ್ಟಿಯು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೆ, ಪರಬ್ರಹ್ಮೆದಲ್ಲಿ ಅಭೇದವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಭೋಕ್ತೈಗೆಳ ಕರ್ಮವೇ ಮೊದಲಾದುವು 
ನಾಶವಾದೆಮೇಲೂ ಹೊಸ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ಮುಕ್ತರೂ 
ಕೂಡ ಪುರ್ನ ಹುಟ್ಟ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ! ಈ ಕಷ್ಟಗಳಿಂದೆ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು "ಪ್ರಲಯ 

1 ಕಾರಣ ಭೂತಂ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಸ್ವಸ್ಮಾದ್‌ ನಿಲಕ್ಷಣಜಗದಾಕಾರೇಣ ಪರಿಣಮತೆ 
ಇತ್ಕೇತತ್ತು ನ ಪರಿತ್ಯಕ್ತೆಮ್‌ | ಕ್ರಿಮಿಮಾಕ್ಷಿಕಯೋರಸಿ ಹಿ ಸತಿ ಚ ನೈಲಸ್ಷಣ್ಯೇ ಕುಂಡಲ- 
ಹಿರೆಣ್ಕಯೋರಿವ ದ್ರವ್ಯೈಕಮಸ್ತೆ ಶ್ನೆ (ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಮ). 

೩ ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರೆ ಆಸೀತ್‌ | 

3 ಆಸತಃ ಸದೆಜಾಯೆತೆ | 

4 ಪ್ರತಿಸೇಧಮಾತ್ರ ತ್ವಾನ್ನಾಸತಃ ಕಾರೆಣತ್ವಂ ಯುಕ್ತ ಮೆ" (ಮ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ. ೩. ಸೂ. ೮] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೧ ೨೬೩ 


ದಲ್ಲಿಯೂ ಜಗೆತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಳಿಯಲಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಪ್ರಬಯವೇ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಅಭಿನ್ನವೆಂಬುದೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ವೇದಾಂತದರ್ಶನವು ಅಸಮಂಜಸವೇ. 

ವಿ... _.ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಗಳ ದ್ರವ್ಯೈಕ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಲಯ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮೊದಲಾದ ಅವನ್ನೆಗಳು ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ, ಜಗತ್ತಿನ ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇ ಅನ್ವಯವಾಗಿ, ಅದರ ದೋಷಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ. 
ಹೀಗಾದರೆ, "ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞನೊ ಸರ್ವವಿದನೊ'* (ಮುಂ ಉ. ೧. ೧. ಇ), 
“ಇವನು ಪಾಪರಹಿತನು, ಜರಾಮೃತ್ಯುಗಳಿಲ್ಲದವನು'3 (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೧. ೫), "ಅವ 
ಫಿಗೆ ಶರೀರವಾಗಲಿ ಇಂದ್ರಿಯವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ'* (ಶ್ರೇ. ಉ. ೬. ೮)-_-ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಬೇಕಾಗು 
ತ್ತಜಿ. ಮತ್ತೆ, ಸರಬ್ರಹ್ಮನು ತನ್ನೆ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಾವನ್ಗೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಚಿದಚಿದ್ರೆಸ್ತುಗೆಳೆನ್ನು 
ಶರೀರವಾಗಿ ಹೊಂದಿದ್ದಾನೆ, ದೋಷಗಳೆಲ್ಲ ಶರೀರಗ ತವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಶರೀರಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಕಾರ್ಯ-ಕಾರೆಣಾವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂಬುದನ್ನೂ ನಾವು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನಿಗೊ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ-ಸಂಬಂಧನಿರು 
ವುದಿಲ್ಲ; ಅಂಧ ಸಂಬಂಧನಿದ್ದರೆ ಶರೀರದ ದೋಷಗಳು ಅವನಿಗೊ ಅಂಬಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದುವು. 
ಚಿದಚಿದ್ದೆಸ್ತುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರವಾಗಲಾರವು ; ಏಕೆಂದರೆ ಶರೀರವು ಕರ್ಮದಿಂದುಂಟಾ' 
ಗುತ್ತದೆ; ಪರಮಾತ್ಮನು ಕರ್ಮರಹಿತನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. ಅವನಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಾಗಲಿ ಪ್ರಾಣ 
ಗೆಳಾಗಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ- ಸ್ವತಃಸಿದ್ದ -ನಿತ್ಯನಿರತಿಶಯಾನಂದೆ-ಸ್ವ್ರರೊಪನಾದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತುಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಶರೀರವು ಬೇಕಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಯಾವನ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಸ್ವರೂಪ-ಸ್ತಿ ತಿ-ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆಳು ಅಧೀನವಾಗಿವೆಯೊ ಅವು ಅವನ 
ಶರೀರವಾಗಿವೆ ; ಎಲ್ಲರ ಸ್ವರೂಪ-ಸ್ಥಿತಿ-ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಈಶ್ವರನ ಇಜೆಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಶರೀರವಿದೆ- .ಎಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶರೀರದ ಸ್ವರೂಪವು 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವ ಚೇತನನ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿವೆಯೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಗಾಯ 
ಗೊಂಡ ಶರೀರವು ತನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶರೀರಿಯ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಒಳಗಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮೃತ 
ಶರೀರವು ಅದರಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸಿದ್ದ ಜೀವನನ್ನು ಆವಲಂಬಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಜೇತನನಾದ ಜೀವನು 
ಸೂತ್ರದ ಬೊಂಬೆಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಬಹುದು ; ಆದರೆ ಅವು ಅವನ ಶರೀರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜೀತನನೂ ನಿತ್ಯನೂ ಆದ ಜೀವನ ಸ್ಪರೂಪವು ಈಶ್ವರೇಚ್ಛೈಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿಲ್ಲದಿರುವುದೆ 
ರಿಂದೆ ಅದು ಅವನೆ ಶರೀರವಾಗಲಾರದು. ಯಾವುದನ್ನು ನಿಯಮಿಸಬಹುಜೊ, ,ಯಾವು 
ದನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದೇವೆಯೊ, ಯಾವುದು ಶೇಷವಾಗಿಜಿಯೊ ಆದು ಶರೀರ_ ಎಂದೊ ಹೇಳ 
ರಾ ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವವಿತ್‌ 1 

2 ಏಷ ಆತ್ಮಾಂಪಹತಪಾಪ್ಮ್ಮಾ ವಿಜರೋ ವಿಮೃತ್ಯುಃ [ 

8 ನ ತಸ್ಕೆ ಕಾರಣಂ ಚ ವಿದ್ಯತೇ | 





೨೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೆು (ಅಧಿ. ೩ ಸೂ ೯ 


ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪುನಃ 
ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಶರೀರವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. 

ದ್ವ್ವೈ.--ಜಗತ್ತು ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದರೆ, ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಗಳು ತಮ್ಮ 
ಮೂಲರೂಪಕ್ಕೆ ಹಿಂತಿರುಗುವಾಗ ಅಸತ್ತೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಅಭಾವವು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದೆ. -ಎಂಬ ಮತವು ಅಸಮಂಜಸವು. 


ನತು ದೃಷ್ಟಾಂತಭಾವಾತ್‌ lel 
೯. ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತೆಗಳಿವೆ. 


ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವಾಗ ತನ್ನ ಧರ್ಮದಿಂದ ಕಾರಣವನ್ನು 
ಕೆಡಿಸೀತೆಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದೆ Sp ಇವಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಗಳಿವೆ: ಮಣ್ಣಿ ನಿಂದ ಮಾಡಿದೆ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ನಾನಾ ಬಗೆಯಾದ ಆಕಾರಗಳೂ ಸರಣ 
ಗಳೂ ಇನೆ; ಆದರೆ ಇವು ಪುನಃ ಮಣ್ಣೆ € ಆದಾಗ ಅದನ್ನು ತಮ್ಮ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ 
ಕೆಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಭೂಮಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಭೂಮಿಗೆ ಹಿಂದಿರುಗಿ 
,ದಾಗ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ಸೋಂಕಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷಿಗೆ ಯಾವ ದೈಷ್ಟಾಂತವೂ ಇಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಧರ್ಮದೊಂದಿಗೆ 
ಇದ್ದು ಕೊಂಡರೆ ಪ್ರಲಯನೇ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಗಳು ಅನನ್ಯವಾಗಿ 
ದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣ-ರೂಪದಲ್ಲಿರುವುದೇ ಹೊರತು, ಕಾರಣವು ಕಾರ್ಯರೂಪ 
ದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ.: ಇದಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯಪು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ.3 ಕಾರ್ಯವೂ ಅದರ ಧರ್ಮಗಳೂ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆಧ್ಯಾರೋಪಿತ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವು ಕಾರಣವನ್ನು ಸ್ಥಿತಿಕಾಲದಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಲಯಕಾಲದಲ್ಲಾಗಲಿ 
ಸೋಂಸಕಲಾರವು.  ಗಾರುಡಿಗನು ಇತರರಿಗಾಗಿ ಹರಡಿರುವ ಮಾಯೆಯೀಂದೆ ತಾನು 
ಸೋಂಸಲ್ಪಡದಂತೆ ಆಥವಾ ಕನಸು ಕಂಡವನು ಕೆನಸಿನ ಮಾಯೆಯಿಂದ ತನ್ನ ಎಚ್ಚರ- 
ನಿದ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೋಂಕಲ್ಪಡದಂತೆ ಅವಸ್ಥಾ ತ್ರಯ-ಸಾಕ್ಷಿಯಾದವನು ಅವಸ್ಥಾ ತ್ರಯದೆ ಸ್ಪರ್ಶ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಕತ್ತಲಿನಲ್ಲಿ ಹಗ್ಗವು ಹಾವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನು 

1 ಅಸತ ಉತ್ಪತ್ತಾ ಪ್ರಲಯೆಕ್ರಪಿ ಸರ್ವಾಸತ್ತ ಮೇವ ಸ್ಕಾತ್‌ (ಮ. ಭಾ.). 

2 ಅನನ್ಯತ್ವೇ$ಪಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋಃ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ PC ನತು ಕಾರಣಸ್ಕ 
ಕಾರ್ಯಾತ್ಮತ್ವವಂ್‌ " ಆರಂಭಣಶಬ್ದಾ ದಿಭ್ಯಃ ಇತಿ ವಕ್ಟ್ಯ್ಯಾಮಃ (ಸೂ. ಭಾ. 

3 «ಇವೆಲ್ಲ. ಈ ಆತ್ಮನೇ? ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಯೆದೆಯಮಾತ್ಮಾ (ಬೃ. ಉ. ೨.೪. ೬); 
*ಮುಂದಿರುವ ಇದು ಅಮೃತನಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮ ವೆ ಬ್ರಹೆ ವೇದನುಮ್ಫತಂ “ಫುರಸ್ತಾ ತ್‌ (ಮುಂ. 


ಉ. ೨. ೨. ೧೨); ಆತ್ಮನೇ ಇದೆಲ್ಲವೂ ೆಗಿರುವನು? ಆತೆ ವೇದಂ ಸರ್ಮಮ್‌ (ಛಾಂ. ಉ, 
೩. ೨೫. ೨) ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಆಧಿ. ೩. ಸೂ. ೯] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೧ ೨೬೫ 


ಅವಸ್ಥಾತ್ರಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂಶಾರ್ಥದ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯವನ್ನು ತಿಳಿದ ಆಚಾರ್ಯರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ: "ಅನಾದಿಮಾಯೆಯಿಂದ 
ನೆಪ ಧ್ರ ನಾದ. ಜೀವನು ಯಾವಾಗ ಎಚ್ಚರಗೊಳ್ಳು ವನೊ ಆಗ ಅಜವೂ ನಿದ್ರಾಸ್ವಪ್ನಹಿರ 


ತವೂ ಆದ ಅಜೆ ಸ ತವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ತಾ ಎನೆ (ಮಾಂ. ಕಾ. ೧. ೧೬). 


ವ್ರಲಯೆದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಭೇದಗಳೂ ಜ್ಯ ಅವಿಭಾಗವಾಗುವುದರಿಂದ ಹೊಸ ಜಗತ್ತು 
ಹುಟ್ಟಲು ಯಾವ ವಿಶೇಷಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ದೃಷ್ಟ್ರಾಂತವಿಡೆ ; ಜೀವಾತ ನು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಸಮಾಧಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಲಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ಮಧ್ಯಾ ನವು ಹೋಗದೆ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ಅವನು ಎಚ ನರ್ಸು ಬಂದಕೂಡಲೇ ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ದ ಸಪ ತಭಾವವು ಪ್ರ ಪ್ರಕಟವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರಲಯದಿಂದ ಹಿಂತಿರುಗಿದ RL ಕೊಡ ಭೇದಭಾವವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸ್‌ ರು ಪ್ರಕಃ ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಮ್ಮ ್ಯಗ್‌ಜ್ಞಾ ಫ 
ದಿಂದ ಇವರ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವು ನಾಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ನಿ. ಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತುಗಳನ್ನು ಶರೀರವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಸರಬ್ರಹ್ಮನು ಅವುಗಳ ಆತ್ಮ 
ನಾಗಿರುವುದೆರಿಂದೆ ಚು ವಿಕಾಸ ಸಗಳನ್ನು ಳ್ಳ ಕಾರ್ಯ- BE ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೆ 
ನಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾ ನೆ; ನಂಕೋಚ- ಐಕಾಸಗಳು' 'ಚಿದಚಿದ್ದ ಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಅನ್ವ 1... 
ಹೊರತು ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿಲ್ಲ. ಶರೀರಗಳವಾದ ನಿನೇಷಗಳು ೫ ರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ನೋಂಕುವುದಿಲ್ಲ, ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಗುಣಗಳು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ : 
ದೇವ-ಮನುಷ್ಯಾದಿಗಳ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಬಾಲ್ಯ-ಯರೌವನ-ವಾರ್ಧಕ್ಕಾದಿಗಳು 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿಲ್ಲ; ಹೀಗೆಯೇ ಆತ್ಮಗತವಾದ ಜ್ಞಾ ನಸುಖಾದಿಗಳು ಶರೀರಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿಲ್ಲ.3 

ಚಿದಚಿದ್ರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತು ಸ್ಥೂಲಾವಸ್ಥೆ ಸ್ಲೆಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮಃ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಾಗಲಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರಭಾವದಿಂದ ಇರಲಾರದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯನು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜೇತನಾ- 





1 ಅನಾದಿಮಾಯಯಾ ಸುಪ್ತೋ ಯದಾ ಜೀವಃ ಪ್ರಬುದ್ಧ ತೇ | 
ಅಜಮನಿದ್ರ ಮಸ್ತ ಪ್ಪ ಮೆಜೆ ತಂ ಬುದ್ಧ ತೇ 4 [| 

8 4ಈ ಪ್ರಾ ವಿಗಳಿಲ್ಲ" ಸ ಸು ವಿನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗಿ “ಸದ್ವೆಸ್ತು ನಿನಲ್ಲಿ ಲಯೆವಾಗಿರುನೆವು? 
ಎಂದು ಅರಿಯವು ಇಮಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸತಿ ಸಂಪದ ನ ವಿದುಃ ಸತಿ ಸಂಪದ್ಯಾಮಹ 
ಇತಿ (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೯. ೨ 

3 ಚಿದೆಚಿದ್ದಸ್ತು NE ತೆದಾತೆ ೈಭೂತಸ್ಕ ಪರೆಸ್ಕ ಬ್ರಹ ಣ॥ ಸಂಕೋಚ. ವಿಕಾಸಾತ್ಮಕ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಾವಸ್ವಾ ದೆ ಶೈಯಾನ್ಸ ಖು ನ 'ಕಸ್ತಿ ದಿ ರೋಧ; ಯತಃ ಸ೦ಂಕೋಚವಿಕಾಸಾ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮಶರೀರಭೂತ ಚಿದ ಚಿದ್ದ ಸ್ತು ಗತಾ ಶರೀರಗತಾಸ್ತು ದೋಷಾನಾತ್ಮ ನಿ ಪ್ರಸಜ ೦ತ್ರೈ 
ಆತ್ಮಗತಾಶ್ಚ ಗಂಣಾ ನ ಶರೀಕೇ ; ; ಯಹಾ ದೇವಮನುಷ್ಕಾದೀನಾಂ ಸಶರೇರಾಣಾಂ ಕ್ಷೇತ್ರ. 
ಜ್ಞಾನಾಂ ಶೆರೀರಗತಾ ಬಾಲತ್ತೈಯುವತ್ವಸ್ಥ ಸ ವಿರೆತ್ವಾ ದಯೋ ನಾತ್ಮ! ಶಿ ಸಂಬದ್ಧ »೦ತೆಡ ಆತ್ರ. - 
ಗತಾಶ್ಚ ಜ್ಞಾಾನಸುಖಾದಯೋ ನ ಶರೀರೇ ಗಿ (ಭಾಸ). 


೨೬೬, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ 2 ಸೂ ೯ 


ಚೇತನವಾದ ಜಗತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳು 
ತ್ತವೆ 3 ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಗಡಿಗೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ನಾವು ಒಂದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋ 
ಗಿಸುವಂತೆ ಶರೀರಶಬ್ದ ವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿಲ್ಲ ಕರ್ಮಫಲದ ಭೋಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದುದು 
ಶರೀರ- ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಲಕ್ಷಣವು ಸರಿಯಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಈಶ್ವರನ 
ಶರೀರವೆನಿಸಿದ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಿಗಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಅವನ ಸ್ವೇಚ್ಛಾ ಶರೀರಗಳಿಗಾಗಲಿ ಅಥವಾ 
ಮುಕ್ತರ ಶರೀರಗಳಿಗಾಗಲಿ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಶರೀರಗಳು ಕರ್ಮಫಲಭೋಗಕ್ಕೆ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿಲ್ಲ ಇದೆಲ್ಲಡೆ ವರಮಪುರುಷನ ನ್ವೇಚ್ಛಾಶೆರೀರೆಗಳು ಸೃಧಿವ್ಯಾದಿಭೂತಗಳ 
ಸಂಘಾತನಿಶೇಷವಲ್ಲ 2 ಪಂಚವೃತ್ತಿಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ ಅವ 
ಲಂಬಿಸಿರುವುದು ಶರೀರವು ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿದೆ ಏಕೆಂದರೆ ಇದು 
ಸ್ಥಾವರಶರೀರೆಕ್ಸೆ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಸ್ಥಾವರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವಿದ್ದರೂ ಅದು ಪಂಚ 
ವೃತ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಶರೀರವನ್ನು ಧರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವುದು 
ಶರೀರ ಅಧವಾ ಸುಖ-ದುಃಖಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು ಶರೀರ---ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣವೂ ಸೆರಿ 
ಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಅಹಲ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮದಿಂದುಂಟಾದ ಶಿಲಾಕಾಷ್ಠಾದಿಶರೀರ 
ಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಶರೀರದ ಸರಿಯಾದ ಲಕ್ಷಣವು ಹೀಗಿದೆ 
ಜೇತನೆನಾದ ಜೀವನು ಯಾವ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ತನ್ನ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ನಿಯಂತ್ರಿಸಬಲ್ಲನೊ 
ಧರಿಸಬಲ್ಲನೊ, ಯಾವುದು ಇವನಿಗೆ ಶೇಷವಾಗಿರುವುದೊ ಅದು ಶರೀರ?" ಘಾಸಿ 
ಹೊಂದಿದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ನಿಯಮನಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರತಿಬದ್ದೆ ವಾಗಿದೆ , ಚೇತನರು ಶರೀರವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟ ಕೂಡಲೇ ಅದು ಕೊಳೆಯಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವುದು, ಅದು ಹಿಂಜಿ ಶರೀರನೆನಿಸಿದ್ದ 
ಭೂತಸಂಘಾತದೆ ಒಂದು ಭಾಗೆವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶರೀರವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. ಈ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜೇತನಾಚೇತನನಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ ಪರಮಪುರುಷನ ಶರೀರವಾಗಿವೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು 
ತನಗೆ ಶೇಷವಾಗಿರುವ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತನ್ನ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು 
ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ * ಶ್ರುತಿಗಳು (ಕ ಉ ೧ ೨ ೨೨) ಅವನನ್ನು ಅಶರೀರಿಯೆಂದು ಹೇಳೆ 
ವಾಗ ಕರ್ಮನಿಮಿತ್ರವಾದ ಶರೀರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸುತ್ತವೆ ಜಗತ್ತೇ ಅನನ 
ಶರೀರವೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಸಾರುತ್ತವೆ 


1 «ಯಾವನಿಗೆ ಪೃಥ್ವಿಯು ಶರೀರವೊ? ಯಸ್ಮ ಪೃಥಿವೀ ಶರೀರವರ್‌ (ಬೃ ಉ ೩ 
೩ ೩) ಇತ್ಯಾದಿ 

2 ಹರೆಮಪುರುಸೇಚಾ ವಿಗ್ರಹಾಶ್ಚ ನ ಪೃಥಿವ್ಯಾ ದಿಭೂತಸಂಘಾತನಿಶೇಷಾಃ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮ).- 

8 ಅತೋ ಯಸ್ಯ ಚೇತನಸ್ಮ ಯದ್ದವ್ಯಂ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಸ್ವಾರ್ಥೇ ನಿಯೆಂತುಂ- 
ಧಾರಯಿತುಂ ಚೆ ಶಕ್ಕಮ್‌, ತಚ್ಛ್ರೇಷತೈಕಸ್ಟರೂಪಂ ಚ, ತತ್ತಸ್ಯ ಶರೀರಖುತಿ ಶರೀರೆಲಕ್ಷಣ- 
ಮಾಸ್ತೇಯವರ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ) 

« ಅತಃ ಸರ್ವಂ ಹರಮಪುರುಷೇಣ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಸ್ವಾರ್ಥೇ ನಿಯಾಮ್ಮಂ ಧಾರ್ಯಂ 
ತಚ್ಛೇಸತೈಕಸ್ಟರೂಪಮಿತಿ ಸರ್ವಂ ಜೇತನಾಜೇತನಂ ತಸ್ಕ ಶರೀರಮ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಮ ) 


ಆಧಿ, ೩ ಸೂ ೧೦] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೧ ೬೭ 


ದ್ಯ ಪ್ರ ಲಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಲಯ.ವಾಗುವುವು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸರಿಯಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಆಗಲೂ ಕೂಡ ವಸ್ತುಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅನುಮಾನಿಸಬಹುದ. 1 ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ವಿರುವ ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದು ಮತ್ತು ನಾಶವು ತನ್ನ ಹಿಂದ ಶೇಷವನ್ನು 


ಬಿಡುತ್ತಜಿ-- ಎಂಬುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಸ್ನಪಕ್ಷದೋಷಾಚ್ಹ Il co ll 


೧೦ ತೆನ್ನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷನಿರುವುದರಿಂದ (ಈ ಆಕ್ಷೇವವು ಯುಕ್ತ 
ವಲ್ಲ) 


ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳು ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಜಗತ್ವಾರಣ 
ವೆಂದು ಹೇಳುವ ಸಾಂಖ್ಯವಾದಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತವೆ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಜಗತ್ತು 
ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ. ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ  ಉತ್ಪನ್ನೆವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು 
ಸಾಂಖ್ಯಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದಾ ದಿಗುಣಗಳಿಲ್ಲದ ಪ್ರಧಾನದಿಂದ ಶಬ್ದಾದಿ 
ಗುಣಗೆಖಿಳ್ಳ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯರೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ 
ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಕಾರ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಒನ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲು 
ಕಾರ್ಯವು ಅಸೆತ್ತಾಗಿರುವುದೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಅವರಿಗೊ ಒದಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ 
ಲಯದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಜೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲದಿರುವುದೆರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತ್ತು 
ವೇದಾಂತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ  ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಗಳೆಲ್ಲ 
ನಾಶವಾಗಿ, ವಿಕಾರಗಳು ಅವಿಭಾಗಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವಾಗೆ ಪ್ರಲಯಕ್ಕೆ ಮೊದಲು 
ಜೀವರ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದ ನಿಯತಭೇದಗಳು ಹೊಸ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೆಯೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಯಾವ 
ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಹೊಸ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಮುಕ್ತರಾದನರೂ ಪುನಃ ಹುಟ್ಟ 
ಬಹುದು ಮತ್ತೆ ಲಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಭೇದಗಳು ಲಯಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಲಯವಾಗದ ಭೇಡೆಗಳು ಪ್ರಧಾನದ ಕಾರ್ಯವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ದೋಷಗಳು 
ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವು ಒಂದು ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವಯಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ದೋಷೆಗಳು ನಿಜವಾದುನಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ದೃಢ 
ವಾಗುತ್ತದೆ 

ವಿ... ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರಣವಾದವು ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಥಾನ ಕಾರಣ 
ವಾದವು ಮೋಷಯುಕ್ತೆವಾಗಿರುವುದೆರಿಂದಲೂ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮೆಕಾರೇಣ 
ವಾದವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದವು ಜಗತ್ತ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಸರಿ 


೩ ಪ್ರಲಯೇ ಸರ್ವಾಸತ್ತ್ವ್ವಂ ಭಾವೇ ದೃಷ್ಟಾಂತಾಭಾವಾದೇವ ನ ಯುಜ್ಯತೇ (ನು. ಭಾ) 


೨೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. 4. ಸೂ. ೧೧ 


ಯಾಗಿ ಮಂಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ನಿರ್ವಿಕಾರನೂ ಚಿನ್ಮಾತ್ರೈಕೆರಸನಮೂ ಆದ ಪುರುಷನಿಗೆ 
ಪ್ರೆಕೃತಿಸಂನಿಧಾನದಿಂದ ಪ್ರಕೈತಿಧರ್ಮಗಳ ಅಭ್ಯಾಸವು ಉಂಟಾಗಿದೆ; ಇದನ್ನು ಜಗತ. 
ವೃತ್ತಿಯು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಈ ಸಂನಿಧಾನದ ಸ್ವರೂಪವೇನು? ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಕಾರವು 
ಉಂಬಾಗುತ್ತಜಿಯೆ ಅಧವಾ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಉಂಬಾಗುತ್ತಜಿಯೆ ? ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ನಿರ್ವಿಕಾರನು. ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ವಿಕಾರವು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಸಾಂಖ್ಯತಂತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲುಂಟಾಗುವ ವಿಕಾರವು ಅಧ್ಯಾಸದ ಕಾರ್ಯವಾಗು 
ತ್ರಜಿಯೇ ಹೊರತು ಅದರ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಕೇವಲ ಸದ್ಭಾವವು 
ಸಂನಿಧಾನವೆನಿಸಿದರೆ ಮುಕ್ತೆರಿಗೂ ಅಧ್ಯಾಸವುಂಬಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗವಾದೀತಂು. 

ದ್ಹೈ.--ಅಸದ್ವಾದಿಗಳ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ 
ಅಸತ್ರನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ನಾವಪ್ಠನೈಥಾಂನುಮೇಯವಿಂತಿ ಚೇದೇವಮಷ್ಯನಿ- 
ಮೋಕ್ಷಪ್ರಸಂಗಃ * ॥ ೧೧॥ 


೧೧. ತೆರ್ಕವು ಅಪ್ರತಿಸ್ಕಿತನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಆಗಮಗಮ್ಯವಾದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ತರ್ಕವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಕೂಡದು). ಬೇರೆ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅನುಮಾನಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಹಾಗೂ ಅವಿ- 
ಮೋಕ್ಷದ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವುದು. 


ಆಗಮಗವ್ಯುವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ತರ್ಕಬಲವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಕೂಡದು. 
ತರ್ಕವು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಒಬ್ಬ ಬುದ್ದಿವಂತನ ವಾದೆ 
ವನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಖಂಡಿನಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿರು 
ವುದರಿಂದೆ ತರ್ಕವು ಸರಿಯಾದ ಅವಲಂಬನವಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರಾದ ಕಪಿಲ. 
ಕಣಾದರು ಹರಸ್ಪರ ಖಂಡಿಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ--ಈಗ ನಾವು ಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅನುಮಾನಿಸುತ್ತೇವೆ: ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ 
ಯಿರುವ ತರ್ಕವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ: ಏಕೆಂದರೆ ಇದೂ ಕೂಡ ತರ್ಕ 
ದಿಂದಲೇ ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. ಕೆಲವು ತರ್ಕಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದೇ ಜಾತಿಯ 
ಬೇರೆ ತರ್ಕಗಳಿಗೂ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯಿಲ್ಲವೆಂದು ನೀವು ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದೀರಿ. ಯಾವ ತರ್ಕಕ್ಟೂೊ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರವೇ ನಿಂತುಹೋಗುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯರು ಭೂತ- 
ವರ್ತಮಾನ-ಕಾಲಗಳ ಹೋಲಿಕೆಯಿಂದ ಭವಿಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸುಖಪ್ಪಾಹ್ತಿಗೂ ದುಃಖಹರಿ 


* ಇದು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಮಾ ನಾದಸಿ, ಅನ್ಮಥಾsನುಮೇಯಖಾತಿ ಚೇಡೇವ- 
ಮೆಪ್ಕನಿರ್ಮೋಕ್ಷಪ್ರಸಂಗಃ ಎಂದು ಎರೆಡು ಸೂತ್ರ ಗಳಾಗಿದೆ. 


ಅಧಿ. ೩. ಸೂ. ೧೧] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೧ ೨೬೯ 


ಹಾರಕ್ಕೂ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಿರುವುದು. ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತ್ಯರ್ಧದೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವಿರುದ್ಧಾ ಭಿವ್ರಾಯವುಂಟಾದಾಗ ಆರ್ಧಾಭಾಸವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ವಾಕ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸ.ವ ರೂಪದಿಂದಲೇ ಆಗತಕೃದ್ದಾಗಿದೆ. 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಅವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ತರ್ಕದ ಸೆಹಾಯದಿಂದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು 
ಮನುವು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ (೧೨ ೧೦೫. ೧೦೬). ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದೇ 
ಅವರ ಅಲಂಕಾರವಾಗಿದೆ : ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗಾದರೆ ಮಾತ್ರ ದೋಷಯುಕ್ತೆವಾದ ತರ್ಕ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಿರವದ್ಯವಾದ ತರ್ಕವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುಡು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ--ಹೀಗಾದರೂ ಅಸಿರ್ಮೋಕ್ಷದ ಪ್ರಸೇಗವೊದಗುತ್ತದೆ : ಏಕೆಂದರೆ 
ಇತರ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ತರ್ಕದ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯಿರಬಹುದು, ಆದರೆ ಪ್ರಕೃತವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತರ್ಕಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಯಿಲ್ಲವೆಂಬ ದೋಷದಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅತಿಗಂಭೀರವೂ 
ಮುಕ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೂ ಆದ ವಸ್ತುಯಾಧಾತ್ಮ ವನ್ನು ಆಗಮದ ಸೆಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ 
ಊಹಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಪರಮವಸ್ತುವು ರೂಪಾದಿಗಳಿಲ್ಲದುದೆ 
ರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ, ಲಿಂಗಾದಿಗಳಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಗೂ ವಿಷಯ 
ವಲ್ಲ. 

ಇದಲ್ಲದೆ ಸಮ್ಯುಗ್‌ಜ್ಞಾನದಿಂದೆ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವುದೆಂದು ಮೋಕ್ಷವಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. - ಸಮ್ಯಗ್‌ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತು ತಂತ್ರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದೇ ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಏಕರೂಪದಿಂದಿರುವ ವಸ್ತುವೇ ಪರಮಾರ್ಥವೆನಿಸುವುದು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಅದರ ವಿಷಯವಾದ ಜ್ಞಾ ನವೇ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾ ನೆವೆನಿಸುವುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
"ಅಗ್ಟಿಯು ಉಷ್ಣ ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನದಂತೆ.2 ಹೀಗಿರುವಾಗೆ ಸವ್ಯಗ್‌ಜ್ಞಾ ನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವಿರುದ್ಧಾ ಭಿಪ್ರಾಯವುಂಟಾಗಲಾರದು. ಆದರೆ ತರ್ಕಜ್ಞಾ ನದೆ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ವರಸ್ಸರ 
ವಿರೋಧವು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬ ತಾರ್ಕಿಕೆನು ಸಮ್ಯಗ್‌ಜ್ಞಾ ನವೆಂದು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿದುದನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಖಂಡಿಸಬಹುದು. ಏಕರೂಪದಲ್ಲಿರದೆ ವಿಷಯವುಳ್ಳ 
ತರ್ಕಜ್ಞಾ ನವು ಹೇಗೆ ಸೆವ್ಯಗ್‌ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದು ? ತರ್ಕವಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದಿಯು 
ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರೆಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ವೇದವು ನಿತ್ಯನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ವಿಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾದ ವಸ್ತುಗಳೇ ಅದರ 
ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ ; ಈ ಸಮ್ಯುಗ್‌ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಯಾವ ತಾರ್ಕಿಕೆನಿಗೊ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಆದುದರಿಂದ ಔಸನಿಷದಜ್ಞಾನವೇ ಸಮ್ಯಗ್‌ಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧ. 

2ನ ಹೀದಮತಿಗಂಭೀರಂ ಭಾವಯಾಥಾತ್ಮ $೦ ಮುಕ್ತಿ ನಿಬಂಧನನರಾಗವು- 
ಮಂತರೇಹೋತ್ಸ್ಯೇಕ್ಷಿತುಮಪಿ ಶಕ್ಕಮ್‌ (ಸೂ. ಭಾ.). 

2 ತಚ್ಚ ಸಮ್ಮಗ್‌ಜ್ಞಾನಮೇಕರೂಪಂ ವಸ್ತುತಂತ್ರತ್ವಾತ್‌ | ಏಕೆರೊಪೇಣ ಹೈವಸ್ಥಿತೋ 
ಯೋರ್ಥಃ ಸ ಪರಮಾರ್ಥಃ | ಲೋಕೇ ತದ್ವಿಷಯಂ ಜ್ಞಾನಂ ಸಮ್ಮುಗ್‌'ಜ್ಞಾನಖಿತ್ಕೂ ಚೈತೇ 
ಯಥಾಗ್ನಿರುಷ್ಮ ಇತಿ (ಸೂ. ಭಾ.). 


೨೭೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಅಧಿ 4 ಸೂ, ೧೧ 


ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬೇರೆ ಸವ್ಯುಗ್‌ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ, ಸಂಸಾರದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಆಗಮವಶದಿಂದಲೂ ಆಗಮಾನುಸಾರಿಯಾದ ತರ್ಕದ ನಶದಿಂದಲೂ ಚೇತನವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವೂ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಆಗಿದೆ 

ವಿ... -ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾದೆಪಿ Hs ೧ ೧೧॥ 

ತರ್ಕವು ಅಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಪ್ರಧಾನ- ಕಾರಣವಾದವು ಗ್ರಾಹ್ಯ 
ಲ್ಲ)  ಕೇನಲ ತರ್ಕಕ್ಟ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯೇ ಮೂಲವಾಗಿರುವ 
ಹ್ಮಕಾರಣವಾದನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೇ ಹೊರತು ಪ್ರಧಾನಕಾಂಣವಾದ 
ನ್ದ ಬ.ದ್ಧ, ಕಣಾದ ಅಕ್ಷಪಾದ, ಜಿನ, ಕಪಿಲ, ಸೆತಂಜಲಿ--ಇವರ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರುದ್ದ ವಾದ ವಾದಗಳಿಂದ ತರ್ಕದ ಅಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 

ಅನ್ಕ ಥಾ8ನುಮೇಯಮಿತಿ ಚೇದೇವಮಪ್ಯ ನಿಮೋಕ್ಷಪ್ರಸಂಗಃ ॥ೃ೨ ೧ ೧೨॥ 


ಪುರುಷಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ತರ್ಕವು ಯಾವುದೊ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ 

ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕವಾದ ಕ.ತರ್ಶಕುಶಲತೆಯಿಂದ ಖಂಡಿಸಲ್ಪಡಬಹ.ದು 
ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯಿಲ್ಲದ ತರ್ಕದ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಅಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಅತೀಂದ್ರಿಯವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣವು ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಟೆ ಬೆಂಬಲ 
ಕೊಡಲು ಮಾತ್ರ ತರ್ಕವು ಉನಯುಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದ * “ಯಾವನು ಖುಹಿಗಳೆ ಉಪ 
ದೇಶವನ್ನೂ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ವೇದಕ್ಕ ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲದ ತರ್ಕದಿಂದ ಜೆಂಬಲಕೊಡುವನೋ 
ಅವನೇ ವೇದವನ್ನು ಬಲ್ಲವನು, ಇನ್ನೊಬ್ಬನಲ್ಲ'* ಎಂದು ಮನುವು (೧೨ ೧೦೬) 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ ಆದುದರಿಂದ ವೇದವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮ್ರೃ ತಿಯನ್ನು ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು 
ವಿಶದೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಲಿ ಅಥವಾ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಕೂಡದು 

ದೆ ಶೆ ದದ್‌ ತರ್ಕವು ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ, ಮುಂದೆ ಹೋಗಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ? ಎಂದು 
ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಮಿತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲು ಯಾರಿಗೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ವಾದವನ್ನು 
ಒಂದು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಮಾಡಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಅನುಮಾಫಿಸಬಹುದು' ಎಂಬ 
ಪೂರ್ವಪಸ್ಷದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳಲು ಆಗ. ವುದಿಲ್ಲ ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ಸಿದ್ದ ವಾದ ಮೋಕ್ಷವು ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು , ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಅನು 
ಮಾನಿಸಬಹುದು.. ಆದುದರಿಂದ ಯಾವುದು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವೊ ಅದನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸೆ 
ಬೇಷು, ಇನ್ನೇನನ್ನೂ ಅನುಮಾಫಿಸಕೂಡದು. 
ತ್ತ ಅತೊ ಕ ತೀಂದ್ರಿಯೇ$ರ್ಥೇೇ ಶಾಸ್ತ್ರಮೇನ ಪ್ರಮಾಣಮ, ತದುಪಬೃಂಹಣಾಯ್ಕೆವ 


ತರ್ಕ ಉಪಾಜಬೇಯಃ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮ) 
೩3 ಆರ್ಸಂ ಧರ್ಮೋಹಪದೇಶಂ ಜೆ ವೇದೆಶಾಸ್ಟ್ರಾನಿರೋಧಿನಾ | 
ಯೆಸ್ತರ್ಕೆಣಾನುಸಂಧತ್ತೇ ಸ ಧರ್ಮಂ ನೇದ ನೇತರಃ ॥ 
3 ಆತೋ ಯಾವತ್ಸ್ಯಮಾಣಸಿದ್ದಂ ತಾವೆಡದೇವಾಂಗೀಕರ್ತವ್ಯ ಮ್‌ (ಮ. ಭಾ). 


UE ಚ 


೪. ಪತಿಷ್ಠಾಪರಿಗ್ರಹಾಧಿಕರಣ 


ಏತೇನ ಶಿಷ್ಟಾಂಪರಿಗ್ರಹಾ ಅಸಿ ಮ್ಯಾಖ್ಕಾತಾಃ ॥ ೧೨ ॥ 


೧೨. ಇದರಿಂದ ಶಿಷ್ಟರು ಪರಿಗ್ರಹಿಸದ (ವಾದಗಳನ್ನೆಲ್ಲ) ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 


ಇದುವರೆಗೆ ವೇದಾಂತದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಅತಿ ಸಮಿಸಾಪದಲ್ಲಿರುವ, ಗುರುತೆರತರ್ಕಬಲದಿಂದೆ 
ಕೂಡಿರುವ, ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಟೆರಿಂದ ಪರಿಗೃಹೀತವಾದ ಸಾಂಖ್ಯರ ಫ್ರಧಾನ- 
ಕಾರಣ-ವಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಈಗ ಅಲ್ಪಬುದ್ದಿ ಯುಳ್ಳ ಕೆಲವರು ಆಣ್ರಾದಿ- 
ವಾದಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಹುದೆಂದು 
ಭಾವಿಸಬಹುದು  ಹೊಡ್ಡ ಶತ್ರುವನ್ನು ಗೆದ್ದಮೇಲೆ ಸಣ್ಣ ಶತ್ರುವನ್ನೂ ಗೆದ್ದಂತೆಯೇ 
ಆಯಿತೆಂಬ ನ್ಯಾಯದಂತೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಸಾಂಖ್ಯುರ ಖಂಡನೆಯಸನ್ನೇ ಅಣ್ಣಾದಿ-ವಾದಿಗಳ 
ತರ್ಕಕ್ಟೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಅಣ್ವಾದಿ-ಕಾರಣ-ವಾದೆಗಳೆಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಟ ರಾದ ಮನು ವ್ಯಾಸ ಮೊದಲಾದವರು ಯಾವ 
ಅಂಶವನ್ನೂ ಪರಿಗ್ರಹಿಸಜಿ ಇರುವುದರಿಂದೆ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು 
ಯಾವ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೊ ಅದರಿಂದಲೇ ಇವನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತಾಯಿತು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ನಿರಾಕರಣದ ವಾದಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿವೆ. ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ : (೧) 
ಹರಮೆಗೆಂಭೀರವಾದ ಜಗೆತ್ವಾರೆಣವು ತರ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಲುಕತಕ್ಕದ್ದ ಲ್ಲ, (೨) ತರ್ಕದ ಅಪ್ರತಿಷ್ಠೆ, 
(೩) ಅನ್ಯಧಾನುಮಾನದಿಂದ ವಿಮೋಕ್ಷನಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಮತ್ತು (೪) ಆಗಮವಿರೋಧ. 

ನಿ.“ಇದರಿಂದ (ವೇದದಲ್ಲಿ) ಪರಿಗೃಹೀತವಾಗದ ಉಳಿದ (ವಾದಗಳನ್ನೂ) 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದಂತೆ ಆಯಿತು' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ವೇದದಲ್ಲಿ ಅಪರಿಗೃಹೀತವಾದ ಸಾಂಖ್ಯುಪಕ್ಷದ ನಿರಾಕರಣದಿಂದ ಕಣಾದ ಅಕ್ಷಪಾದ 
ಜಿನ ಬುದ್ಧ ಮೊದಲಾದವರ ಉಳಿದೆ ಅವ್ಪೈದಿಕವಾದಗಳನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತೆಯೇ 
ಆಯಿತು. ತರ್ಕಗಳಿಗೆ ನಿಜವಾದ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕೇವಲ ತರ್ಕವೆನ್ನವ 
ಲಂಬಿಸಿರುವ ಯಾವ ವಾದವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳೆಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಮಾಣುಕಾರಣ 
ವಾದಿಗಳಲ್ಲೇ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ : ಒಬ್ಬನು ಅಣುವು ಶೂನ್ಯ ಅದ್ರವ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ದರೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಅದು ಅಸ್ತಿತ್ವವುಳ್ಳೆ ದ್ರವ್ಯ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಇವರ ವಾದ 
ಗಳೆಲ್ಲ ತಪ್ಪೆಂದು ಇವರಿವರ ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಂದಲೇ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 

ದೈ -ಸೆತ್ಪಾರಣತ್ವನಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಪರನೆಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ "ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕತಣ್ಯವಿಲ್ಲ, ಅಚೇತನವು ಕತಣ್ಯ, ಜೀವನು 
ಕರ್ತ? ಅವೇ ಮೊದಲಾದ ವೇದವಿರುದ್ದ ವಾದ ಉಳಿದ ಮತಗಳೆನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಿ 
ದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು. 


“ವೆ 
೫. ಭೋಕ್ತ್ರ್ರಾಪತ್ರ್ಯಧಿಕರಣ 
ಭೋ ಪತ್ತೇರವಿಭಾಗಶ್ಲೇತ್‌ ಸ್ಯಾಲ್ಲೋಕವತ್‌ ! ೧೩॥ 


೧೩. ಭೋಕ್ಕೃವು (ಬೋಗ್ಯತ್ತೆವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ) ಅಭೇದವು ಉಂಟಾಗು 
ವುದು--ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವಂತೆ (ಭೇದವು) ಇರ 
ಬಹುದು (ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ ಉತ್ತರ). 


ಪೂರ್ವಪಕ್ರಿ--ಭೋಕ್ಸೈಗಳೆಂದರೆ ಜೇತನರಾದ ಜೀವಾತ್ಮರು, ಭೋಗ್ಯಗಳೆಂದರೆ 
ಶಬ್ದ ವೇ ಮೊದಲಾದ ವಿಷೆಯಗಳು ; ಈ ಭೋಕ್ತೆ ಎ-ಹೋಗ್ಯಗಳ ವಿಭಾಗವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ.  ಭೋಕ್ತ ಎನು ಭೋಗ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ ಅಧವಾ ಭೋಗ್ಯವು 
ಭೋಕ್ಸೃತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ ಇಂಥ ವಿಭಾಗವೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತು ಅದರ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದರಿಂದೆ ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದಾಗುವ ನಂಭವವಿದೆ. 
ಆದರೆ ಪ್ರಸಿದ್ದ ವಾದ ಈ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇಂಥ 
ಅಭೇದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆಕಾರಣವಾದವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೆಂಡುಬರುವ ದೃಷ್ಟಾಂತೆಗಳಂತೆ ಇಂಥ ಭೇದವು ಇರ 
ಬಹುದು. ಸಮುದ್ರದ ನೀರಿಗಿಂತ ನಿಜವಾದ ಬೇರೆಯಾಗದ ಅದರ ವಿಕಾರಗಳಾದ ನೊರೆ 
ಅಲೆ ಮೊದಲಾದುವು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಯೂ ಒಟ್ಟಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಇವು ಸಮುದ್ರದ ನೀರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ; 
ಮತ್ತೆ ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದಾಗದಿದ್ದರೂ ಸಮುದ್ರದ ನೀರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಹೀಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಭೋಕ್ಕೃ-ಭೋಗ್ಯಗಳು ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದಾಗದಿದ್ದರೂ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಕೆಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ.: ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಭೋಕ್ಸೃವು ಬ್ರಹ್ಮದ 
ವಿಕಾರವೇ ಅಲ್ಲ; ಸ್ಪಷ್ಟವೂ ಅವಿಕಾರಿಯೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ 
ಭೋಕ್ಸೃವಾಗಿದೆ. ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು? ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಗಡಿಗೆ ಮೊದಲಾದ 
ಉಪಾಧಿಗಳ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಆಕಾಶವು ವಿಭಾಗವನ್ನು ಹೊಂದುವಂತೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ವಿಭಾಗವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 





1 ಏವಪಿಹಾಹಿ ನ ಚ ಭೋಕ್ತೃಭೋಗ್ಯಯೋರಿತರೇತರೆಭಾವಾಪತ್ತಿ8, ನ ಚೆ ಪರೆ. 
ಸ್ಮಾದ್ದೆ ವ ಹ್ಮಹೋತನ್ಯೈತ್ವೆಂ ಭವಿಷ್ಯತಿ (ಸೂ. ಭಾ.). 
2 «ಅದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅದನ್ನೇ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದನು? ತತ್‌ ಸೃಷ್ಟ್ವಾ ತದೇವಾನುಪ್ರಾ ವಿಶತ್‌ 


(ತೈ. ಉ. ೨, ೬). 


ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ೧೩] ಅಧ್ಯಾಯ ೨. ಪಾಡ ೧ _೨೭.೩ 


ಪರಮಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಅನನ್ಯವಾದ ಭೋಕ್ತ ಎ” ಹೋಗ್ಯ-ಲಹ್ಷಣವುಳ್ಳ ಈ 
ವಿಭಾಗವು ಸಮುದ್ರ.ತರಂಗಾದಿ-ನ್ಯಾಯದಂತೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ.3 

ವಿ. “(ಸರಬ್ರಹ್ಮನು) ಭೋಕ್ಸೈವಾಗಿರುವುದೆರಿಂದೆ (ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮರ) ಅಭೇದ 
ವುಂಬಾಗುವುಜಿಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವಂತೆ (ಭೇದವು ಉಳಿಯುವುದು ಎಂಬುದು 
ನಮ್ಮ ಉತ್ತರ); ಇದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಪೂರ್ವಪೆ ಕ್ಲಿ ಸ್ಲೂಲಸೂಕ್ಷ ಗಳಾದ ಜಿಡೆಚಿದ್ರೆನ್ನು ಬ್ಲಿಗಳನ್ನು ಶರೀರವಾಗಿ 
ಹೊಂದಿರುವ ಪೆರಬ್ರಹ್ಮೆನಿಗೆ ಕಾರ್ಯ. ಕಾರಣ- ರೂಪವಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವಬ್ರ ಹ್ಮರ ಸ್ವಭಾವ 
ವಿಭಾಗವು ಹೊಂದುತ. ಹೆಯೆಂದು ನೀವು ಹೇಳುತ್ತೀರಿ. ಆದರೆ ಸೆಕರೀರನಾದ. ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಭೋಕ್ಕೃವಾದರೆ ಅಂಧ ವಿಭಾಗವು ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರವಿದ್ದ ಕ ಜೀವ 
ನಂತೆ ಅವೆನಿಗೂ ಶರೀರತ್ವಪ್ರಯುಕ್ತೆ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳ ಅನುಭವವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದೇ ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ * ಮತ್ತೆ ಸಶರೀರ-ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದ 
ವನ್ನ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೆ ಜೀವೇಶ್ವರರ ಸ್ವ ನ್ರಭಾವವಿಭಾಗವು ಹೋಗುತ್ತ ದ ಕೇವಲ -ಬ್ರಹ್ಮ 

ಕಾರಣವಾದನನ್ನು ಒಪಿ ಕೊಂಡರೆ. ಚಿನ್ನ ದ ಅಥವಾ ಮಣಿ ಕ್ಲಿನ ವಿಕಾರಗಳಿಂದೆ ಉಂಟಾ 
ಗುವ ದೋಷಗಳು ಚಿನ ಕ್ಯೂ ಮಣ್ಣಿ ಗೊ. ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ. -ಜಗತ್ತಿ ನ ದೋಷಗಳೆಲ್ಲ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಬರುತ್ತವೆ; ಆದುದರಿಂದೆ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದವೇ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಜೀವನಿಗೆ ಶರೀರದ ನಾನಾ ಅವನೆ ಗಳಿಂದ ಸುಖದುಃಖಗಳುಂಬಾ 
ದರೆ ಅವು ಶರೀರತ್ವದಿಂದ ಉಂಟಾದುವಲ್ಲ, ಪುಣ್ಯಪಾಸರೂಪವಾದ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ 
ಉಂಟಾದುವು. ಶರೀರವು ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ. ಯಾವನು ಕರ್ಮದಿಂದ 
ಮುಕ್ತನಾಗಿ ತನ ಸ್ವರೊಪವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ನೆಯೊ ಅವನಿಗೆ ಶರೀರವಿದ್ದ ರೂ 
ಅವುರುಷಾರ್ಥದ ಗಂಧವೂ ನೋಂಕುವುದಿಲ್ಲ ಅಪಹತವಾಪ್ಮನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಸ್ಥೂಲಸೂಕ್ಷ ,ರೊಸವಾದೆ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತೂ ಶರೀರವಾಗಿದೆ; ಅವನಿಗೆ ಕರ್ಮದ 
ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅಪುರುಷಾರ್ಧದ ಗಂಧವೇ ಇಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ರಾಜಶಾಸನ 
ವನ್ನು ಅನುವರ್ತಿಸುವವನಿಗೆ ಅಥವಾ ಅತಿವರ್ತಿಸುವವೆನಿಗೆ ರಾಜನ ಅನುಗ್ರಹ .ನಿಗ್ರಹ- 
ರೂನನಾ ದ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳು ಉಂಟಾಗುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ರಾಜನಿಗೆ 
ಶರೀರವಿದ್ದ ಮಾತ್ರ ಕ್ಕ ಅವನ ಆಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಅನುವರ್ತಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಅಥವಾ ಅತಿನರ್ತಿಸಿದ್ದ 
ರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ a ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ರಾಜನಾದವನು ನೊಳ್ಳೆ ಮೊದ 
7 ಸಷೂತಹಾರ್‌ ಬ್ರಷ್ಮಷೂಟನನ್ನತ್ತಬಪೃಪನಡ್ಯ ತೇ ಸಾಸ ಸಾಫ್ಟ್‌ 
ಲಕ್ಷಣೋ ವಿಭಾಗಃ ಸಮಂದ್ರೆತರೆಂಗಾದಿನ್ಮಾಯೇ ನೇತ್ಕುಕ್ತ ಮ್‌ (ಸೂ ಭಾ.). 

2 "ಫರೀರೆವುಳ್ಳನನಿಗೆ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳ ವಿನಾಶವು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಶರೀರೆಖಿಲ್ಲದವ 
ನನ್ನು ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳು ಸೋಂಕುವುದೇ ಇಲ್ಲ? ನ ಹ ವಾ ಸಶರೀರಸ್ಕ ಸತಃ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯ- 
ಯೋರಪಹೆತಿರಸ್ತಿ, ಆಶರೀರೆಂ ವಾವ ಸಂತಂ ನ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯೇ ಸ್ಪೃಶತಃ (ಛಾಂ. ಉ. ೬. 
ಲ, ೧). 
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ಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅನರ್ಧಸೆಂಕಟಿವಾದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ಬೀನಣಿಗೆ ಮೊದ 
ಲಾದ ಉಪಕರಣಗಳಿಂದ ತನ್ನ ಶರೀರದ ದಣಿವಾರಿಸಿಕೊಂಡು, ತನಗೆ ಅಭಿವ್ರೇತವಾದ 
ಜೀಶಗಳೆನ್ನು ಪರಿಪಾಲಿಸಿ ಸ ಮಸ್ತಭೋಗಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವಂತೆ, ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯೇ ಚಲಿಸು 
ತ್ರಿರುವ ಚಾಮರವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಲೋಕೇಶ್ವರನು, ಲೋಕದೋಷಗಳಿಂದ ನೋಂಕಲ್ಪಡಜಿ, 
ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಾದಿಗಳನ್ನು ಆ ಸರತೆ “ಮಸ್ತಭೋಗಗಳನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ? 
ಎಂದು ದ್ರಮಿಡಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ.  ಮೃತ್‌-ಸುವರ್ಣಾದಿಗಳಂತೆ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿಕಾರಗಳೂ ದೋಷ 
ಗಳೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. 

ದ್ವ್ವೈ.--*ಶ್ರುತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಜೀವನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೆತ್ತವು ಬರುತ್ತದೆ 
ಯೆಂದು “ದೆ ಹು ಇದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತೆ ಮೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಕದಲಿ ಇದ್ದಂತೆಯೇ 
ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಯೋಗವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ? ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ--"ಕರ್ಮಗಳು, ನಿಜಾ ಸನಮಯನಾದ ಆತ್ಮನು- ಇವರೆಲ್ಲರೂ 
ಅವ್ಯಯನಾದ ವರಮಾತ ನಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗುವರ. 3 (ಮುಂ. ಉ. ೩. ೨. ೭) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಮುಕ್ತನೂ ಸರಮಾತ್ಮನ ಇ ಒಂದಾಗುವರೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಗೆ 
ಮೊದಲು ಜೀವನು ವರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದಾ ನೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ 
ಒಬ್ಬನು ತನಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾಗಿರುವ ಇನ್ನೊ ಬೃನಾಗೆಲಾರನು 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಇದನ್ನು ನಾವು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತೀವೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಏಕೀಭಾವವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಂತೆ ಹೊಂದುವುದು ಒಂದು 
ಅಳತೆಯ ವೀರು ಇನ್ನೊಂದು ಅಳತೆಯ ನೀರಿನೊಂದಿಗೆ ಒಂದಾಯಿತು ಎಂಬ ಪ್ರಯೋ- 
ಗವು ಲೋಕದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅಂತರ್ಭೇದಗಳು ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತವೆ.3 ಸ್ಥೆಂದಪುರಾ- 
ಇದ ಪ್ರಕಾರ ನೀರನ್ನು ನೀರಿಗೆ ಸೇರಿಸಿದಾಗ ಸೀರು ಹೆಚ್ಚಾಗುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ; 
ಇದೇ ರೀತಿ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನೊಂದಿಗೆ ತಾದಾತ್ಮ ಚೆನ್ನು ಹೊಂದಿದರೂ ಪರ- 
ಮಾತೆ ನೇ ಅಗುವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮಾತ ನ ಸ್ವಾ ಭಿ ಶ್ಯಾದಿ ನಿಶೇಷಣಗಳು ಜೀವ 
ನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಘೋರೇಂನರ್ಥಸಂಕಬೇಸನಿ ಪ್ರದೇಶೇ ವರ್ತಮಾನೋ ವ್ಯಜನಾದ್ಯವಧೂತದೇಹೋ ಜೋಷೈರ್ನ 
ಸ್ಪೃಶ್ಯತೇ ಅಭಿಪ್ರೆ ತಾಂಶ್ಚ ತಶೋಕಾನ್‌ ಯ: ಭೋಗಾಂಶ್ಚ ಗಂಧಾದೀನ್‌ ವಿಶ್ವ- 
ಜನೋಪಭೋಗ್ಗಾನ್‌ ಧಾತಯತಿ, ತಥ್ಹಾಸಿಸ ಲೋಕೇಶ್ವರೋ ಭ್ರ ಮತ್ಸ ಸಾಮಥಗ್ಗಿ- 
ಚಾಮರೋ ಜೋಷೈರ್ನ ಸ್ಪೃಶ್ಯ ತೇ, ರಕ್ಷತಿ ಚ ಪೋಶಾನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮರನೀಕಾದೀನ್‌, 
ಭೋಗಾಂಶ್ಚ ವಿಶ್ವಜ ನೋಸಭೊಸಾ ನ್‌ ಧಾರೆಯೆತಿ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯ). 

2 ಫೆನಾಗಿಣಿ ನಿಜಾ ೨ ನಮಯಶ್ವ ಅತ್ಮಾ ಪರೆಕ್ಷಾವ್ಯಯೇ ಸರ್ವೆ ಏಕೀಭವಂತಿ | 


3 ಯಥಾ ಲೋಕೆ ಉದಕ ಛೈಪಕಾರತರಸೆ ಪ ಶೀಭಾನನ್ಮವಹಾರೇ$ಸ್ಕ ೦ಂತರ್ಭೀಜೋತ- 
ಸ್ಲ್ಯೇವ, ಏವಂ ಸ್ಕಾದೆತ್ತಾಹಿ (ಮ. ಭಾ. -)- 


೬. ಆರಂಭಣಾಧಿಕರ£ಣ* 


(ಸೂ. ೧೪-೨೦) 


ತದನನ್ಯತ್ಸಮಾರಂಭಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ || ೧೪ I] 
೧೪ ಅವುಗಳ (ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಗಳ) ಅನನ್ಯತ್ವವು "ಆರಂಭಣ 
ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ (ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ) 


ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ತ ಎ-ಭೋಗ್ಯಗಳ ವಿಭಾಗವನ್ನು ವ್ಯವಹಾರದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡದ್ದೂಯಿತು. ಆದರೆ ಈ ವಿಭಾಗವು ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಇ 
ದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮೆ ದೊಂದಿಗೆ ಅನನ್ಯ ವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ "ಆರಂಭಣ' ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ಹದು ಎರು. ದಿ. 

“ನೋಮ್ಯ, ಹೇಗೆ ಒಂದು ಮ ಿತ್ರಿಂಡವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡದ್ದರಿಂದ ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಮಾಡಿದು 

ದಿಲ್ಲ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾಗಿರುವುದೊ ಎಕೆಂದರೆ ವಸ್ತುವಿನ ಪರಿಣಾಮವು ವಾಕ್ತನ್ನು ಅವ 
ಲಂಬಿಸಿರುವ ಕೇವಲ ಹೆಸರೇ; ಮೆಣ್ಣೆಂಬುಜೀ ಸತ್ಯವು'* ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ. 
ಉ. ೬ ೧.೪) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಮೃತ್ರಿಂಡನನ್ನು ಮಣ್ಣಿ ನ ಮುದ್ದೆ ಯೆಂದೇ 
ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಅದರಿಂದಾಗುವ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮಣ್ಣಿನನೆಂದೇ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಗಡಿಗೆ ಮೊದಲಾದ ಹರಿಣಾಮಗಳು ಕೇವಲ ಹೆಸರುಗಳಾಗಿ ವಾಕ್ಚನ್ನೇ ಅವ 
ಲಂಬಿಸಿವೆ ; ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಪರಿಣಾಮವೆಂಬುಜೀ ಇಲ್ಲ. ಹೆಸರು ಮಾತ್ರ 
ಅನೈತೆವು, ಮಣ್ಣೆ ೦ಬುದೇ ಸತ್ಯ. ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹನೇ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯೆ. ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯ- Fa ಅನ್ಯತ್ರ ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ದಿದ್ದರೆ ಏಕ 
ವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನರ್ವವಿಜ್ಞಾ ನವು ಉಂಟಾಗುವುದು ಎಂಬ: ಡು ಸಿದ್ಧಿ ಸುಪುದಲ್ಲ. 

ಆ ಶ್ಲೇಪಣೆ1...-ಬ್ರಹ್ಮಪು ಅನೇಕಾತ್ಮಕವಾಗಿದೆ. ಮರಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಕೊಂಬೆಗಳಿರು 
ವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಶಕ್ತಿಗಳೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೂ ಇವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಏಕತ್ವವೂ ಸತ್ಯ, 
ನಾನಾತ್ವವೂ ಸತ್ಯ. ಮರವನ್ನು ಮರವೆಂಜೇ ಭಾವಿಸಿದಾಗ ಅದು ಒಂದಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಕೊಂಬೆಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಾನಾತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿಜಿ, ಸಮುದ್ರವು ಒಂದಾಗಿದ್ದರೂ 
ನೊರೆ.ಅಲೆಗಳಿಂದ ಅನೇಕವಾಗಿದೆ. ಮಣ್ಣು ಒಂದಾಗಿದ್ದರೂ ಗಡಿಗೆ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 
3 ಇನ್ನ ಮನ್ಯಾನೃ ವ್ಯ ಸವನನ್ನತಾನನ ಯಾ 

1 ಯಥಾ ಸೋಮೈೈ ಕೇನ ಮೃತ್ರಿ ೦ಡೇನೆ ಸರ್ವಂ ಮೃನ್ಮಯಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಥಾ 
ವಾಚಾರೆಂಭಣಂ ಕೋ ನಾಮಥೇಯ ಮೃತ್ತಿ ಕೇತ್ಕೇವ ಸತ್ಯಮ್‌ | 


2 ವಾಚ್ಕೆವ ಕೇವಲಮಸಿ ಸ್ತ್ರೀತ್ಕಾರಭ್ಯತೇ ರೋ ಘಟ ಶರಾನ ಉದಂಚನಂ ಚೇತಿ | 
ನ ತು ವಸ್ತು ವತ್ತಿ €ನೆ ವಿಕಾರೋ ನಾಮ ಕಶ್ಚ ದಸ್ತಿ (ಸೂ. ಭಾ.). 
ರ್ಗ ಇದು "ಜೀದಾಭೇದೆವಾದಿಗಳ ಮತ” 


೨೭೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೬. ಸೂ, ೧೪ 


ಮೂಲಕ ಅನೇಕವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಜಾ ನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವುದು ಎಂಬುದು ಏಕತ್ವಾಂಶ 
ದಿಂದ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು, ಕರ್ಮಕಾಂಡವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಲೌಕಿಕೆ.ವೈದಿಕ-ವ್ಯವೆಹಾರಗಳು 
ಅನೇಕಾಂಶದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುವು. 

ಪರಿಹಾರೆ- ಹೀಗೆ ಆಗಲಾರದು ವರಮಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಸತ್ಯ 
ವೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. "ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಜೀವರನ್ನೂ ಜಗತ್ತನ್ನೂ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ನಿರಾಕರಿಸಿವೆ. ಏಕತ್ವ, ಅನೇಕತ್ವ- ಇವೆರಡೂ ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಜೀವನು ಅನ್ಫತಾಭಿಸಂಧನು' ಎಂದು ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಹೇಳಬಹುದು ? “ಇಲ್ಲಿ ನಾನಾ 
ತ್ವವು ಸ್ಪೆಲ್ಸವೂ ಇಲ್ಲ (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೧೯) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಇದನ್ನೇ ಹೇಳಿ ಭೇದ 
ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನಿಂದಿಸುತ್ತದೆ. ಪುನಃ ಏಕತ್ಚ-ಅನೇಕತ್ವ.ತತ್ತ ಎವು ನಿಜವಾದರೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಮೋಕ್ಷವು ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಮ್ಯುಗ್‌ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಿವಾರಿನಬೇಕಾಗಿರುವ 
ಯಾವ ವಿ:ಧ್ಯಾಜ್ಞ್ಞಾ ನವೂ ಸಂಸಾರತ್ಯೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಈ ದರ್ಶನವು ಒಪ್ಪಿಕೆೊಂಡಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ; ಇವೆರಡೂ ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಎಕತ್ವಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಾನಾತ್ವೆಜ್ಞಾ ನವು ಕೊಲಗುವು 
ದೆಂದು ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಹೇಳಲಾದೀಶು ? 


ಅಸ್ನೇಪಣೆಎಏಕತ್ವವೇ ಸೆತ್ಯವಾಗಿದ್ದ ರೆ ನಾನಾತ್ವವು ಹೋಗುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮೊದಲಾದ ಲೌಕಿಕಪ್ರಮಾಣಗಳು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತವೆ; ಕತ್ತಲಿನಲ್ಲಿ ಮೋಟು 
ಮರವನ್ನು ಮೆನುಷ್ಯನೆಂದು ಭಾವಿಸಿರುಪವೆನು ನರಿಯಾದೆ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅದು ಮನ.ಷ್ಯ 
ನೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿಕೊಂಡಂತೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಿಧಿನಿಷೇಧ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿನುವ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ವುನಃ ಗುರುತಿಷ್ಟಾದಿಭೇದಗಳನ್ನು 
ಅವೇಕ್ಷಿಸುವ ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ಅನ್ಫತವಾದ ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಆತ್ಮನ ಏಕತ್ವವು ಸತ್ಯವೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಆಗುವುದು ? 

ಪರಿಹಾರೆ._ ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೋಷವಿಲ್ಲ: ಏನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಲ್ಲರ ಆತ್ಮ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ವ್ಯವಹಾರಗಳೆಲ್ಲ--ಎಚ್ಚರವಾಗುವುದಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲು ಸ್ವಪ್ನ ವು ನಿಜವಾಗಿರುವಂತೆ- -ನತ್ಯವಾಗಿರುವುವು.* ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಸತ್ಯವಾದ 
ಆತ್ಮೆ 4ಕತ್ತೆಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೊ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಪ್ರಮಾಣ-ಪ್ರಮೇಯ-ಫಲರೂಪವಾದ 
ಕಾರ್ಯಜಗತ್ತು ಅನೃತಮೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ; ಇದಲ್ಲದೆ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 








1 ಉಭಯಸತ್ಕತಾಯಾಂ ಹಿ ಕಥಂ ವ್ಯವಹಾರಗೋಚರೋ&ಸಿ ಜಂತುರನೃತಾಭಿಸಂಧ 
ಇತ್ಯುಚ್ಛೇತ? (ಸೂ. ಭಾ.). ಛಾಂ. ಉ. ೬ ೧೬ರಲ್ಲಿ ತಸ್ವರೆದೈಸ್ಟಾಲತನನ್ನ ನೋಡಿ. 


8 ನೇಹ ನಾನಾಸ್ಮಿ ಕಿಂಚನ | 


3 ನೈಷ ದೋಷಃ | ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಾಣಾಮೇವ ಹಾಗ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತಾವಿಜ್ಞಾ ನಾರ್ತ್‌ 
ಆ ಮಯ 
ಸತ್ಯತ್ತೋಪಪತ್ತೆ ಆ 1 ಸ್ವಷ್ನವ್ಯವಹಾರಸ್ಕೇನ ಪ್ರಾಕ್‌ ಪ್ರಜೋಧಾತ್‌ (ಸೂ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೧೪] ಅಧ್ಯಾ ನು ೨, ಪಾದ ೧ ೨೭೭ 


ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಆತ್ಮತ್ವವನ್ನು ೩, ಮರೆಪು ೦ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೇ "ನಾನು, ನನ್ನದು" 
ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ 

ಆಸ್ಲೇಷಣೆ- ಆದರೆ ವ ವ್ಯವಹಾರಜಗೆತ್ತಿ ಗೆ ಒಳವಟ್ಟಿ ಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಯ ಗಳು ಸತ್ಯವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಗೆ ಪವಾಡ ನಶ್ರವೆ 2 ಹಾವಿನ ನಂತೆ ಕಾಣುವ ಹಗ್ಗ 
ದಿಂದ ಸು ಬಟ್ಟವನು ಸಾಯುವುದಿಲ್ಲ, ಆಧವಾ ಬಿ "ಲ್ಲದೆ ಕೆಯ ನೀರಿನಿಂದ ಸ್ನಾನ 
ಪಾನಾದಿಗಳು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ 

ಪರಿಹಾರ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಯುಕ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ; ವಿಷನರ್ಪವು ಕಡಿದಿಜಿ 
ಎಂಬ ಕೇವಲ ಶಂಕೆಯಿಂದಲೂ ಮೃತ್ಯುನ್ರಂಬಾಗುವುದು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಕನಸು ಮೊಗಿದೆಮೇಲೂ ಅದರ ಜಾ ನವು ಎಚ ನೃರದೆಲ್ಲಿ ಹೋಗದಿರುವುದು ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಸ್ವವೃದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ ಘಟನೆಗಳು ೨ ಮಿಧ್ಯೈಯಾಗಿದ್ದರೂ ಅವು ಭವಿಷ್ಯ 
ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆಂದು ಶ್ರು ತಿಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 

ಆಶ್ಲೇಪಣೆ- ಮಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ' ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳ ಮೂಲಕ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಪರಿ 
ಣಾನುವಿದೆಯೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ವೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಯಲ್ಲ 3 


ಭಹತ; ;3 ಶ್ರುತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸೆಮಸ್ತನಿಕಾರಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತಿವೇಧಿಸಿ 


ಅದು ಶೂಟಿಸ್ಪನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಚ. ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸರಿಣಾಮಧರ್ಮ, ವರಿಣಾಮ 
ರಹಿತತ್ವ--ಇವೆರಡನ್ನೂ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 

ಆಶ್ಲೇಹಣೆ--ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ವ್ರ ಕೂಟನ್ನವೆ ವೆಂದು ಹೇಳುವನನು ಈಶ್ವ ರನು ಜಗತ್‌'-ಕಾರಣ 
ವೆಂಬ ಪ್ರ ತಿಜ್ಜೆ ಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ ನೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಇನ ಮತದಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವ ವೇ ಸಂಮತ 
ವಾದುದರಿಂದ ಆಳು ನವನು ಆಳಲ್ಪಟ್ಟಿವನು ಎಂಬ ಭೇದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಪರಿಹಾರ-- -ಅವಿದ್ಯಾನ್ವರೂಸನಾದ ತು 7 ಬೀಜವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ 
ಮಾಡುವುದರ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ « ಸರ್ವಜ್ಞ ಜಡ 

1 "ಕಾಮ್ಮೊಕೆರ್ಮಗಳೆನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನನಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾವಾಗ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು 
ಸ್ವಪ್ಠ ಪ್ನದಲ್ಲಿ ನೋಡುವನೊ ಆಗ ಅಲ್ಲಿ ಆ ಸ್ವಪ್ಪದರ್ಶದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಫೆಲವುಂಟಾಗುವುದೆಂದು ಅರಿತು 
ಕೊ ಬಳ್ಳ (ಕು? (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೨. ಜಿ) ಇತ್ಯಾದಿ. 

2 ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳ ಅನನ್ಯತ್ವವನ್ನು ರು ಪ್ರ ದೃಷ್ಟಾ ೦ತನನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೇ 
ಹೊರೆತು ಬ ಬ್ರಹ್ಮ! ದ ಪರಿಣಾಮಿತ್ರ ವನ್ನು ಸಳಿಸುವುದಳ ಲ್ಲ, ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋರನನ್ಯತ್ವಾಂಶೇತ- 
ಯೆಂ ದೈಷ್ಟಾ ಸ್ರತ ನ ಪರಿಣಾಮತ್ರೇ. ಬ ಬ್ರಹ 8 (ರ. ಭಾ. ೬). 

ಲ 

3 "ಈದು ಅಸ್ತೂ ಲವು, ಆಜ್‌ ಅಸೂ ಲಮನಣು (ಬೃ. ಉಂ ೩. ೮. ಲಿ), 
"ಮುಹಾಂತನೂ ಜನ ರಹಿತನೂ ಜರಾಶೂನ್ಯನೂ ಮೃ ತ್ಕು ರಹಿತನೂ ಆಡ್ತ ಆ ಹು ಆತ್ಮನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮ; ಬ್ರಹ್ಮವೇ "ಅಭಯವು' ಸವಾ ಏಸ ಮಹಾಸಜ' ಆತ್ಮಾ*ಜರೋಗ್ಯಮೃತೋಭಯೋ 
ಬ್ರಹ್ಮ ; ಅಭಯಂ SN ಬ್ರಹ್ಮ (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೩೫). 

4 ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ 
ಯೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 


ಸ ಳ್ಳ ಅಧಿ. ೬, ಕ 
೨೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ಸೂ. ೧೪ 


ಈಶ್ವರನ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದಂತೆ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ನಾಮರೂವಗಳಿವೆ ಇವೇ 
ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ." ನೆಂಸಾರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಈ ನಾಮರೂನಗಳನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರನ ಮಾಯೆ. ಶಕ್ತಿ, ಪ್ರಕೃತಿ 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ಪೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ * ಅವಿದ್ಯಾಕೃ ತವಾದ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು 
"ಈಶ್ವರ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವಶಕ್ತ ಆಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಸರ್ವೋಪಾಧಿ 
ರೆಹಿತವಾದ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ "ಆಳುವವನು”, "ಆಳಲ್ಪಟ್ಟವನು' ಎಂದು ಆಗಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪರ 
ಮಾರ್ಥದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರಿವವನಿಗೆ ಯಾವ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಗೆಳೊ ಸೆ ೃತಿಗಳೂ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ವೆ.8 ನೂತ್ರಕಾರರೂ ಕೂಡ ಪರಮಾರ್ಥದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಿಂದ EE ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ ಆದರೆ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯವಹಾರದೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಮಹಾನೆಮುದ್ರಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರು ಕಾರ್ಯಪ್ರಪಂಚನನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸ ಸಜಿ ಸ ಸಗುಣೋಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಷಯೋಗ 
ವಾಗಲೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಾಗಿ ಸರಿಣಮಿಸಿಹಿ ಎಂಬ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸಿರುತ್ತಾರೆ.4 


ವಿ.-ಬ್ರಹ್ಮೆಕಾರ್ಯನಾದ ಜಗತ್ತು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವೊ ಅಥವಾ 
ಅಭಿನ್ಹವೊ ಎಂಬುದು ನೆಂಶೆಯ; ಬಿನ್ನ ವೆಂಬುದು ಪೂರ್ವವಕ್ಷ , ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯ.ಕಾರಣ 
ಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದು ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣದ 


SE SE ರಂ ಟ್ಟ್ಬಂಇೃ್ಪಯಉಯಜಂಇಂಇಅಇಲಲ್ಲ್ರಥ ಸೃ ಛೂ. (.2ಂಂ್ಪಅಾಾ 3337777 7737 73 


1 ಏಕೆಂದರೆ ನಾಮುರೂಪಗಳು ಜಡವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಈಶ್ವರತ್ವ ನನ್ನು 
ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ; ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿ೦ತ ಬೇರೆಯಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅವು ಈಶ್ವರನಿ 
ಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿನೆಯೆಂದು ಹೇಳಲೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ನಾಮುರೊಪಯೋರೀಶ್ವ ರತ್ತ್ವ ೦ ವಕ್ತುಮ- 
ಪಕ್ಕ ೦ ಜಡೆತ್ವಾ ತ್‌, ನಾಪೀಶ ಶೈ ರಾದೆನ್ಯತ್ವ ೦ ಕಲ್ಪಿ ತಸ್ಯ ಪ ಥಕ್‌ ಸತ್ತಾ ಸೂ ೧ ತೊನ್ಯರಭಾನಾದಿ 

ತ್ಮರ್ಥಃ (ರೆ. ಸ್ಪಾ. -). 

3 ಸರ್ವಜ್ಞ ಸ್ಕೇಶ್ವ ರಸ್ಕ್ಯಾ ತ್ಮಭೂತೇ ಇವಾವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತೇ ನಾಮುರೊಖೇ ತೆತ್ತಾನ್ಯತ್ವಾ- 
ಭ್ಯಾಮುನಿರ್ವಚನಗಿೀ ಸಂಸಾರಪ್ರ ಪಂಚ ನೀಜಭೂತೇ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸ್ಕೇಶ್ವರಸ್ಕ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಃ 
ಪ್ರ ಕೃತಿರಿತಿ ಚ ಶು ತ್ರಿತಿಸ್ಮೃತ್ಯ್ಯೋರಭಿಲಪ್ಕೈೆ ಶೇ (ಸೂ, ಭಾ. -)- 


3 "ಆತ್ಮನು ಜನರಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವ ವನ್ನಾಗಲಿ ಭು ಇತ ಕರ್ಮಫೆಲಸಂಬಂಧವನ್ನಾ 
ಗಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರೆ ಸ ಭಾವವೇ ಕೆಲಸಮಾಡುವುದು? ನ ನ ಕರ್ತೃತ್ವ ೦ನ ಕರ್ಮಾಣಿ 
ಲೋಕಸ್ಯ ಸ್ಪ ಜತಿ ಪ್ರಭುಃ | ಸ ಕರ್ಮಫಲಸಂಯೋಗೆಂ ಸ್ತಭಾವಸ್ತು ಪ್ರವರ್ತತೇ (ಗೀತಾ 
೫. ೧೪). 


4 ಸೂತ್ರಕಾರೋಃಸಿ ಪರಮರಾರ್ಥಾಭಿಪ್ರಾ ಯೇಣ ತದನನ್ಯತ ಶೈ ಮಿತ್ಕಾಹ | ವ್ಯವಹಾರಾಭ- 
ಪ್ರಾಯೇಣ ತ ಸಾ ಒಲ್ಲೋಕನದಿತಿ ಮಹಾಸನುದ್ರ ಸ್ಕಾ ನೀಯತಾರಿ ಬ್ರಹ್ಮ. ಣಃ ಕಥಯತಿ | 
ಅಪ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾಯ್ಕೆವ ಕಾರ್ಯಪ್ರಪಂಚಂ ಪರಿಣಾಮಪ್ರ ತ ಯಾಂ ಚಾಶ್ರ ಯಡಿ ಸಗುಣೇಷೂ. 
ನಾಸನೇಸೂಹಯೋಕ್ಷ ತ ಇತಿ ಸೂ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೧೪] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪೂದ ೧ ೨೭ 


ಜ್ಞಾ ನಮೇ ಬೇರೆ, ಕಾರ್ಯದ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಚೀರಿ ಕಾರಣವು ಪೂರ್ವಕಾಲಕ್ಕೆ ನೇರಿದ್ದು | 
ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ತ ರಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು ಮೆತ್ತೆ ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಸಂಖ್ಯಾ 
ಭೇದವಿದೆ, ಆಕಾರಭೇದವಿದೆ , ಮಣ್ಣು ಒಂದಾಗಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯಗಳು ಬಹುವಾಗಿರುತ್ತನೆ, 
ಮಣ್ಣು ಮುದ್ದೆ ಯಾಗಿದ್ದರೆ ಅಥವಾ ಹುಡಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ಅದರ ಕಾರ್ಯಗಳಾದ ಗಡಿಗೆ 
ಮೊದಲಾಡುವು “ಏಿನಿಧವಾದ ಆಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತ ನೆ ವೆ 


ಕಾರಣನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೂ ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತೂ ಅಭಿನ್ನ; ವೆಂದು ನೂರಾರು 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಸಾರುತ್ತ ಚಂಬು ಸಿದ್ಧಾ ಎಂತ) ಕಾರ್ಯ- ಪ ವಿರೋಧದ 
ಗಂಧವೂ ಇಲ್ಲ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಜೇದವು ಕಂಡುಬರುವುದು ಅವ ಸ್ಥೆ ಯಿಂದಲೇ 
ಹೊರತು ವಸ್ತು ದೃಷ್ಟಿ ಸಾಯಿಂದಲ್ಲ ಮಣ! ನನು ಗಡಿಗೆಯ ಆಕಾರಕ್ಕೆ ಇಧಾಗಲೂ ಮಣ್ಣಾ 
ಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ ಕಾರಕೆದೆ (ಎಂದರೆ ನಸು ನ್ವಿವನ್ನು ಕಾರ್ಯಕ್ಕ ತರುವವನ) ವ್ಯಾಪಾ 
ರವೂ ಕೂಡ ವ ೈರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 2 ಹೀಗೆ ಮ ಕಾರಣಗಳ ಅನೆನ್ಯತ್ವವು ನಮಗೆ 
ಅನುಭವದಿಂದ ಸ ಶಬ ನಿಭೇದ-ಜ್ಞ್ಯಾ ನಭೇದೆಗಳು ಅವನ್ನೆ ಗಳಿಂದಲೇ ಉಪ ಪನ್ನ 
ವಾಗಿರುವಾಗೆ ದ್ರವ್ಯಾ ಎಂತರ ಕಲ ೧) ನೆಯನ್ನು ಇಳೆ ಮಾಡಬೇಕು ; ಆದುದರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಕಾರ್ಯವಾದೆ ಜಗತು ಬ್ರಹ್ಮ ನಿನಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ 


ವಾಚಾರಂಭಣವೆಂದರೆ ವಾಕ್ಸಿನಿಂದ ಸ್ಪರ್ಶಿಸೆಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು ಎಂದರ್ಥ ₹ ನೀರನ್ನು ತರು 
ವುದು ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಮೈದ್ದ ಏವ್ಯವೇ ಸ ಆಕಾರವನ್ನೂ ಹೆಸರನ್ನೂ 
ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಘಟಾದಿಗಳು ಮೃತ್ತೆಂಬುದೇ ಸತ್ಯ * 


ಕ “ಸೋವ್ಯ್ಯ, ಮೊದಲೂ ಈ ಜಗತ್ತು ಏಖಕವೂ ಆದ್ವಿಶೀಯವೂ ಆದ ಸತ್‌ಸ್ವರೂಪವೇ 
ಆಗಿತ್ತು ಸಜೇನ ಸೋಮ್ಕೋದೆಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕಮೇವಾದ್ದಿತೀಯವರ್‌ (ಛಾಂ ಉ ೬ ೨ ೧). 
ಅದರಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ, ಅದು ಸತ್ಯ, ಅದು ಆತ ನು, ಓ ಶೇತಕೇತು, 
ನೀನು ತೆದಾತ್ಮೆಕೆನಾಗಿದ್ದಿ ಯೆ? ಐತದಾತ್ಮ್ಯ ಮಿದಂ ಜಃ ತತ್ಪತ್ಯಂ "ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್ರ ನುಸಿ 
ಶ್ರೇತಕೇತೋ (ಛಾಂ ಉ ೬೮ ೭), *ತಜ್ಜಲಾನ್‌ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಇಸೆಲ್ಲವೂ "ಧರೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆದುದರಿಂದ ಶಾಂತೆನಾಗಿ ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು? ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತಜ್ಜಲಾನಿತಿ 
ಶಾ೦ತ ಉಪಾಸೀತ (ಛಾಂ ಉ ೩ ೧೪ ೧) ಇತ್ಯಾದಿ 


೩ ನ ಚಾತ್ರ ವಸ್ತುವಿರೋಧಗಂಧೆ., ಕಾರಣೀಭೂತನೃದಾದಿದ್ರ ವ್ಯಸ್ಕೈೈವ ಪ ೈಥು- 
ಬುಥ್ಥೋದರಾದ ಒನಸ್ಥಾಂತರಾಪತ್ತಾ » ಬಂದಿ ನಿ ಶಬ್ದಾಂತೆರಾಡೆಯೊ ಪ್ಯು ಪದ್ಯ ೦ತೇ। ತತ ನ 
ಕಾರೆಕವ್ಯಾಪಾರಾಡ್ಯರ್ಥೆವತ್ತೆ ೦ ಚ (ವೇ ದೀ) 

3 ಆರಭ್ಮತೇ ಆಲಭ್ಯತೇ ಸ್ಪ ಶ್ಯತೇ ಇತ್ಯ್ಕಾರೆಂಭಣಮ್ಮೇ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕ). ಆಲಂಭಃ, 
ಸ್ಫ್ಪರ್ಶಕಿಂಸಯೋಃ (ಪಾಣಿನಿ ೩ ೩ ೧೧೩) ನೋಡಿ 


« ಉದಕಾಹರೆಣಾದಿವ್ಯೃವಹಾರವಿಶೇಸಸಿಧ್ಯರ್ಥೆಂ ಮೃದ್ದ ಪವ್ಯಮೇವ ಸಂಸ್ಥಾ ನಾಂತರ. 
ನಾಮಧೇಂಯಾಂಶರಭಾಗೃವತಿ ! ಆತೋ ಫಬಾದ್ಮಪಿ ಮೃತ್ತಿ ಕೇತ್ಮೇವ ಸತ್ಯಮ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕು) 


ಇ ಜ್ರ 
೨೮೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೧೫ 


ದೈ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಗಳಿಗಿಂತ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸಾಧನಗಳಿಂದ 


ಚ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವರಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಹೀಗಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅವನ ನ್ವರೂಪಸಾಮರ್ಥಭದಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಹೊರಡುತ್ತದೆ.: "ಆಗ ಯಾವ 


ಅಧಿಷ್ಠಾನವಿತ್ತು ? ಯಾವ ಸಾಧೆನಗಳಿದ್ದವು ? ಸಾಧನೆಗಳು ಯಾವ ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದೆವು ?'* 
(ಯ. ವೇ. ೧೦. ೧೨೯. ೩)-ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಾಧನಗಳನ್ನು 
ಆಸ್ಲೇಪಿಸುತ್ತವೆ. ಪರತಂತ್ರನಿಗೆ ಸಾಧನಗಳ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿದೆ. ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಈಶ್ವರನು 
ಯಾವುದನ್ನೂ ಅವೇತ್ರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನೇ ಸಾಧನಗಳಿಗೆ ಸಾಧನತ್ಚವನ್ನು ಅನುಗ್ರೆಹಿಸಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ ? 


ಕ್ಕಿ 


ಭಾನೇ ಚೋಪಲಜ್ಜೇಃ | ೧೫ || 


೧೫ (ಕಾರಣವು) ಇದ್ದರೆ (ಕಾರ್ಯವು) ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದಲೂ 
(ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತೆ ಅನನ್ಯವಾಗಿದೆ) 


ಕಾರಣವಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದೆರೆ ಕಾರ್ಯವಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ; ಮಣ್ಣಿದ್ದರೆ ಗಡಿಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ನಿಯಮವು ನಿಮಿತ್ತ-ಕಾರಣ-ಕಾರ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಶುಂಬಾರವಿದ್ದರೆ ಗಡಿಗೆ ಇರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಬೇಕಿ 
ಇದ್ದರೇ ಹೊಗೆ ಇರುವಂತೆ ಎರಡು ಬೇರೆಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ... 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಆರಿಸಿದಮೇಲೂ ಒಂದು 
ಪಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು 

ಅಧವಾ "ಉಪಲಜ್ಬಿಯು ಇರುವುದರಿಂದಲೂ” ಭಾವಾಚ್ಚ ಉಹಲಚಿ «ಃ 
ಎಂದೂ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು... ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳ ಅನನ್ಯತ್ವೈವು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ 
ಲ್ಲದೆ ಪುತ್ಯಕ್ತದಿಂದಲೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ನೂಲುಗಳ ರಚನೆಯಾದ 
ಬಿಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನೂಲುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ "ಬಟ್ಟೆ: ಎಂಬ ಕಾರ್ಯವೇ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆಯೇ ನೂಲಿನಲ್ಲಿ ಅಂಶಗಳು, ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಅವಯವಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಪ್ರತ್ಯ 
ಕ್ಷದ ಅನುಭವದಿಂದ ಕೆಂಪು ಬಿಳುಪು ಕಪು ಎ ಎಂಬ ಮೂರು ಬಣ್ಣ ಗಳು, ಅವುಗಳಿಂದ 








1 ಸ್ವತಂತ್ರ ಬಹುಸಾಧೆನಸೃಷ್ಟಿರ್ಲೋಕೇ ದೃಷ್ಟಾ 1 ನೈನಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 1 ಸ್ವರೂಪ- 
ಸಾಮೆಥಾಣ್ಯ ದೇವ ತಸ್ಕ ಸೃಷ್ಟಿಃ (ಮು. ಭಾ.). 

3 ಕಿಂಸ್ಕಿದಾಸೀದಧಿಷ್ಕಾ ನನರಾರಂಭಣಂ ಕತಮತ್‌ಸ್ವಿತ್ಯ ಥಾ8sಸೀದಿತಿ ಹ್ಯಾಪೇಕ್ಷಃ 
(ಮ. ಭಾ.). 

$8 ಛಾಂ ಉ, ೬, ೪ರ ಪ್ರಕಾರ ಲೋಹಿತ-ಶುಕ್ಲ.ಕೃಷ್ಣಗಳು ಅಗ್ನಿ-ನೀರು. ಭೂಮಿಗಳ 
ಬಣ್ಣ ಗಳು, ಜ್ಯ 


ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೧೬] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ವಾದ ೧ ೨೮೧ 


ವಾಯು, ಆದರಿಂದ ಆಕಾಶ---ಎಂದು ಅನುಮಾನಿಸಬಹುದು. ಅದರಿಂದ ಏಕಮೇವಾ. 
ದ್ವಿತೀಯವಾದೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು , ಅದರಲ್ಲಿ ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಕೊನೆ 
ಗಾಣುವುವು 3 

ವಿ. ಚಿನ್ನದ ಕರ್ಣಕುಂಡಲನನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಅದರ ಕಾರಣವಾದ ಚಿನ್ನವು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಚಿನ್ನವೇ ನೊದಲಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು 
ನಾವು ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ, ಕಾರ್ಯ ಎಂದರೆ ಬಾಲಕನು ಯುವಕನಾಗುವಂತೆ. 
ಕಾರಣವಾದ ದ್ರವ್ಯವು ಬೇರೆ ಅವನ್ವೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದೀ ಕಾರ್ಯನೆನಿಸುವುದು.? 
ಅಗ್ನಿಯ ಕಾರ್ಯವಾದ ಹೊಗೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಗುರುತಿಸದಿದ್ದ ರೂ ನಮ್ಮ 
ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಅಗ್ನಿಯು ಹೊಗೆಗೆ ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಗ್ವಿ ಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಹಸಿಸೌಜಿಯಿಂದಲೇ ಹೊಗೆಯು ಏಳುತ್ತದೆ ಕಾರ್ಯ 
ದೆಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಾದ ದ್ರವ್ಯವೇ ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಭಾವನೆ 
ಗಳಿಗೂ ಅವನ್ನೆಯ ಭೇದಗಳೇ ಕಾರಣಗಳೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ದೈ. ಸರಬ್ರಹ್ಮೆನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಸ್ಪತಂತ್ರಸಾಧನಗಳಿದ್ದರೆ ಅವು ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತಿದ್ದವು 4 ಐದು ವೇದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡಡಿ ಇರುವ ಯಾವ 


ವಸ್ತುವೂ ಇಲ್ಲ. 
pe) ಇ 
ಸತ್ತ್ವ್ವಾಚ್ಹಾವರಸ್ಯ* 1 ೧೬ | 


೧೬. ಈಚಿನದು ಇರುವುದರಿಂದಲೂ (ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರಿ 
ಯಲ್ಲ). 
ಉತ್ತರಕಾಲೀನವಾದದ್ದು, ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು, ತನ್ನ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲು 
ಕಾರಣರೂಪದಿಂದಲೇ ಕಾರಣದಲ್ಲಿತ್ತೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ . "ನೋಮವ್ನು, ಮೊದಲು 
ಇದು ಸದ್ದೆಸ್ತುವೇ ಆಗಿತ್ತು' (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೨. ೧);* "ಮೊದಲು ಇದು ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ 





1 ತತಃ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯರ್ಮ, ತತ್ತ ಸರ್ವಪ್ರವರಾಣಾನಾಂ ನಿಸಾ ಮ- 
ವೋಚಾಮ (ಸೂ. ಭಾ.). | 

2 ಬಾಲಯೆುವಾದಿವೆತ್‌ ಕಾರೆಣಭೂತಮೇವ ದವ್ನ್ಮಮನಸಾ ೦ತರಾಪನ, ೮ ಕಾರ್ಯ ನಿಂತಿ 
ಗೀಯತೇ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 

3 ಅತಃ ಕಾರ್ಯಭಾವೇ ಚ ತದೇವೇದನಿಂತ್ಯುಹಲಬ್ಬೆ ₹ರ್ಬುದ್ದಿ ಶಬ್ಧಾ ೦ತಠಾಡೆಯೋ8$ವ. 

& ದು 

ಸ್ಥಾ ಭೀದಮಾತ್ರ ನಿಬಂಧನಾ ಇತ್ಯವಗಮ್ಯಶೇ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 

ಕ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಭಾವೇ ಪ್ರಮಾಣೈರುಪಲಭ್ಯೀತ (ಮ. ಭಾ). 

* ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾ ಚ್ಛಾಪರೆಸ್ಮ ಎಂದು ಸೂತ್ರವು ಉಪಲಬ ವಾಗಿದೆ. 

ಬ ಛಿ 
* ಸದೇವ ಸೋಮೈೇದವುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ | 


Kk ಸ 4 ಸ 
೨೮.೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೧೭ 


೨ 


ಆಗಿತ್ತು? (ಐ. ಆ ೨. ೪. ೧. ೧). ಯಾವುದು ಯಾವುದರ ರೂಪದಿಂದ ಯಾವುದ 
ರಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೊ ಆದು ಅದರಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; ಉದಾಹೆರಣೆಗೆ - ಮರಳಿ 
ನಿಂದ ಎಣ್ಣೆಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲ? ಹೇಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ತ್ರಿಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸತ್ತ್ವನನ್ನು (ಎಂದರೆ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು) ಬಿಡುವುದಿಲವೊ ಹಾಗೆಯೇ ಕಾರ್ಯವಾದ 
ಜಗತ್ತು ಕ್ರಿಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ಸತ್ತವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲ. 


ನಿ... -ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯವನ್ನೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ; 
ಉದಾಹೆರಣೆಗೆ“ಈ ಗಡಿಗೆ ಮೊದಲಾಡುವೆಲ್ಲ ಬೆಳೆಗ್ಗೆ ಮಣ್ಣೇ ಆಗಿತ್ತು'; ವೇದದಲ್ಲಿ 
"ನೋನ್ಯು, ಮೊದಲು ಇದು ಸದ್ದಸ್ತುವೇ ಆಗಿತ್ತು' (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೨. ೧). 

ದ್ಮೈೈೊ-್‌ನೀರು ಭೂಮಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳೊಂದಿಗೆ ಪುರುಷನು ಹುಟ್ಟಿದನು” 
(ತೈ. ಆ. ೩. ೧೩,)-ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಬೇರೆ ಸಾಧನಗಳಿರುವಾಗ 
ಸಾಧನಗಳಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ ?- ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ, ಅಂಥ ಕೇಳುತರದ 
ಸಾಧನಗಳು ಈಶ್ವರನ ಅಧೀನದಲ್ಲಿಯೇ ಇವೆ. ಎಂಬುದು ಉತ್ತರ. 


ಅಸದ್ಭಪದೇಶಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ಧರ್ಮಾಂತರೇಣ ಮಾಕ್ಕಶೇಷಾತ್‌* Il ೧೭॥ 


೧೭  ಅಸತ್ತೆನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುವುದರಿಂದ (ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲು) 
ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆ ಧರ್ಮದ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ (ಹಾಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ), ಇದು ವಾಕ್ಯಶೇಷದಿಂದ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ 


ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಇನ್ನೊಂದು ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಎತ್ತಿದೆ ; "ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ಮೊದಲು ಅಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು! (ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೯. ೧), "ಇದು ಮೊದಲು ಅಸಕ್ತೀ 


1 ಆತ್ಮಾ ವಾ ಇದಮೇಕ ಏವಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ 1 

೩ ಯಚ್ಚ ಯದಾತ್ಮನಾ ಯತ್ತ ನ ವರ್ತತೇ ನ ತತ್‌ ತತ ಉತ್ಪದ್ಮತೆಕ ಯಥಾ 
ಸಿಕತಾಭ್ಯಸ್ತಿ ಲವ (ಸೂ. ಭಾ.). 

J ಅವರಸ್ಥ ತದಧೀನಸ್ಮ ಸಾಧನಸ್ಮ ಸತ್ತ್ವ್ವಾತ್‌ (ಮ. ಭಾ.). 

* ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರ ಎರಡೂ ಸೇರಿ ಒಂದಾಗಿವೆ. 

4 ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ | 


ಅಧಿ ೬. ಸೂ ೧೭೭] ಆಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೧ ೨೮೩ 


ಆಗಿತ್ತು. (ತೈ..ಉ. ೨. ೭); ಈ ಶ್ರುಕಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ ಹೀಗಿದೆ ; ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲು 
ಕಾರ್ಯವು ಅಸೆತ್ತಾಗಿತ್ತು ಎಂದರೆ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಅಸತ್‌ ಆಗಿತ್ತು ಎಂಬುದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ; 
ವ್ಯಕ್ತವಾದ ನಾಮ-ರೂಪತ್ವವೆಂಬ ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅವ್ಯಕ್ತೆ-ನಾಮ-ರೂಪತ್ವ 
ವೆಂಬ ಜೇರೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪಡೆದಿತ್ತು ಎಂದೆಭಿವ್ರಾಯ. ಈ ಧರ್ಮದ ಅಧವಾ ಅವಸ್ಥೆಯ 
ದೆಸಿ, ಯಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲು ಕಾರಣದೊಂದಿಗೆ ಅನವ್ಯವಾಗಿದ್ದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ." ಇದು ಮುಂಜಿ ಬರುವ ವಾಕ್ಯಭಾಗದಿಂದ" ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ನಿ.--"(ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲು ಏನೂ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು) ಅಸತ್‌ ಶಬ್ದದ 
ಮೂಲಕ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುವುದರಿಂದ (ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ) ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಇಂಧ ನಿರ್ದೇಶಕ್ಕೆ) ಬೇರೊಂದು ಧರ್ಮವು (ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ). 
ಇದು ವಾಕ್ಯಶೇಷದಿಂದಲೂ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಬೇರೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ? 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಕಾರ್ಯದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಅಸತ್‌ ಎಂದು ನಿರ್ಜಿಶಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕಾರಣವಿದೆ : 
ಅದು ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಧರ್ಮದಿಂದ, ಎಂದರೆ ಸಂಸ್ಥಾನದಿಂದ ಕೂಡಿತ್ತು ; 
ಕೇವಲ ಶೂನ್ಯವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಸತ್ತ್ವ (ಇರುವಿಕೆ) ಎಂಬ ಥರ್ಮದಿಂದೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ 
ಧರ್ಮವು ಅಸತ್ತ್ವವು (ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ) “ಇದು” ಎಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಜಗೆತ್ತಿನ ಸತ್ತ್ವ 
ಧರ್ಮವು ನಾಮರೂಸಗಳುಳ್ಳಿದ್ದಾ ಗಿದೆ, ಅಸತ್ತ ಎಥರ್ಮವು ನಾಮ-ರೂಪಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ದ 
ವಾದ ಸೂಕ್ಸ್ಟಾ,ವನ್ಮೆ * ಇದು ವಾಕ್ಯಶೇಷದಿಂದಲೂ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಮಕ್ತೊಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. 

(೧) "ಮೊದಲು ಇದೇನೂ ಆಗಿರಲ್ಲ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 'ಅಸತ್ರು “ನಾನು 
ಆಗುನೆನು?” ಎಂದು ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿತು'! ಎಂಬುದು ವಾಕ್ಯಶೇಷ "ಅಸೆಶ್‌' ಎಂದು ನಿರ್ದೇ 





ಮ 





3 ಅಸದ್ವ್ವಾ ಇದಮಗ್ರೆ ಆಸೀತ್‌ | 

2 ವ್ಯಾಕೃತನಾಮರೂಪತ್ವಾದ್‌ ಧವರ್ನಾದವ್ಯಾಕೃತನಾಮರೂಪತ್ವಂ ಧರ್ಮಾಂತರಂ ಶೇನ 
ಭರ್ಮಾಂತರೇಹಾಯಮಸದ್ವ್ಯ ಪಡೇಶಃ ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೆ € ಸತ ಏವ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಕಾರಣರೂಸೇಣಾ- 
ನನ್ಶಸ್ಯ (ಸೂ ಭಾ.). 

3 "ಅದು ಸತ್‌ ಆಯಿತು? ತತ್‌ ಸಹಾಸೀರ್‌ (ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೯. ೧); "ಅದೆ 
ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಉತ್ಪ ತ್ರಿಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು? ತದಾತ್ಮಾನಂ ಸ್ವಯಮಳುರುತ (ಶೈ. ಉ. ೨. ೭). 

4 ಇದ೦ಶಬ್ದನಿರ್ದಿಷ್ಟಸ್ಕ ಜಗತಃ ಸತ್ತ್ವಧರ್ಮೊೋ ನಾಮರೂೊಸೇ, ಅಸತ್ತಥಧರ್ಮಸ್ತು 
ತೆದ್ದಿರೋಧಿನಿೀ ಸೂಕ್ಸ್ಯಾವಸ್ಥಾ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕ). 

ಕ ಇದಂ ವಾ ಅಗ್ರೇ ನೈವ ಕಿಂಚನಾಸೀತ್‌' | 

6 ತದಸಡೇವ ಸನ್ಮನೋತಕೆರುತ ಸ್ಕಾ ನಿಂತಿ 


೨೮೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೧೮ 


ಲವನು ಮಾಡಿದೆ. ಇದು ಕೇವಲ ಶೂನ್ಯವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಇಂಧ ಮನನ 


ಬದ ಲ್ವ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಗ. ಶಕ್ತವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅಸತ್‌.ಶಬ್ದವು ಹಿಂದೆ 
ಇದ್ದ ಸೂಕ್ಷಾ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಸೂ ಇಚಿನುತ್ತದೆ. 


(೨) ನತ್‌, ಹಾ ಎಂಬಿವು ವಸ್ತುಗಳ ಧರ್ಮಗಳೆಂದು ಯುಕ್ತಿಯೂ ತಿಳಿನು 
ತ್ತದೆ. ಮಣ್ಣು ಒಂದ: ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಆಕಾರವನ್ನು ಇಡೆದಿರುವಾಗ "ಗಡಿಗೆ ಇದೆ' ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ; ಇದಕ್ಕಿಂತ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವಾಗ "ಗಡಿಗೆ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. "ಗಡಿಗೆ ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಗಡಿಗೆಯೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಅರ್ಥವಲ್ಲ, ಅದು ಚೂರುಚೂರಾಗಿ ಬೇರೆ ಅಷಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿದೆ ಎಂದರ್ಧ. ಅತ್ಯಂತಾ 
ಭಾವವು ನಮ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

(8) ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯೇದಮುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೨. ೧) 
ಎಂಬ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಕ್ಯ ವೇ ಇನೆ ನ್ನ್ನ ಂದು ಶ್ರುತಿ ಇದು ಪ್ರಳೆಯಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಸತ್ರಿ್‌- ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಚತ. ತೆ ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸತ್‌ ಅಸತ್‌ ಶಬ್ದಗಳು 
ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಒಂದೇ ವಸು ನವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 


ದ್ವೈೈ್‌ಅಸತ್‌-ನಿರ್ದೇಶನದ ಪ್ರಕಾರ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು (ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಬಿಟ ಸರೆ) ಯಾವ ಸಾಧನವೂ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆದು ಸರಿಯೆಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ 
EE ಇನ್ನು ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ; ಇದು ಜು ನಃ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

"ಅಸತ್ತೂ ಇರಲಿಲ್ಲ: (ಯ. ಮೇ. ೧೦. ೧೨೯ ೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ 
ಎಂದು 5.೬.೬. ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವ್ಯತ್ತತ ಪಾರತಂತ್ರ 3 ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಾಂತರ 
ದಿಂದ ಅಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, ಸ್ವರೂಪತಃ ಅಲ್ಲ. "ತಮಸ್ಸಿತ್ತು? (ಯ. ವೇ. ೧೦. 
೧೨೯. ಜ್ಯ ಜಿ ಕತೆ ಇತ್ರ. ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಕೈತ್ಯಾದಿಗಳು ಇದ್ದುವು 
ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 


ಯುಕ್ತೇಃ ಶಬ್ಮಾಂತರಾಚ್ಞ ॥ಂ೮॥ 


೧೮. ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಮತ್ತು ಬೇರೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ (ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲು 
ಕಾರ್ಯವು ಇರುವುದೆಂದೂ ಅದು ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅನನ್ಯವಾಗಿರು 
ವ್ರದೆಂದೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತೆದೆ). 


1 ನಾಸದಾಸೀತ್‌ (ಮ. ಭಾ. 
| 3 ಅವ್ಯಕ್ತತ್ತ್ಯಪಾರೆತಂತ್ರ್ಯಾ ದಿಧರ್ಮಾಂತರೇಣ ಹಿ ತದುಚ್ಕಶೇ (ಮ, ಭಾ.). 
ಕ ಸಮ ಆಸೀತ್‌ (ಮು. ಭಾ.). 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ ೧೮] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೧ ೨ 


ಮೊಸರು, ಗಡಿಗೆ, ಚಿನ್ನದ ಆಭರಣ--ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ತಯಾ 
ರಿಸಬೇಕಾಗಿರುವವರು ಹಾಲು, ಮಣ್ಣು, ಚಿನ್ನ ಮೊದಲಾದ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಉಪ 
ಯೋಗಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊಸರನ್ನು ತೆಯಾರಿಸುವವರು ಮಣ್ಣ ನ್ನು ಉಸಯೋಗಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ, ಗೆಡಿಗೆಯನ್ನು ತಯಾರಿಸುವವರು ಹಾಲನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾರಣದೆಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಇವೆಲ್ಲಾ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಕಾರ್ಯವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಹಾಲಿನಲ್ಲಿ ಮೊಸರಿನ ಒಂದು ಅತಿಶಯವಿರುತ್ತದೆ. ಮಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿ 
ಗಡಿಗೆಯ ಒಂದು ಅತಿಶಯವಿರುತ್ತದೆ--ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಹಿಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಕಾರ್ಯದ ಅತಿಶಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದೆ ಅನೆತಾರ್ಯವಾದೆವು ಹೋಗುತ್ತದೆ 
ಮತ್ತು ನೆತ್ಕಾರ್ಯವಾದವು ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡರೂ ಅದು ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರಬೇಕು ಆಧವಾ 
ಅಸತ್ತಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಆ ಶಕ್ತಿಯು ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ 
ಒಂದಾಗಿದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲಾರದು ಆದುದರಿಂದ ಶಕ್ತಿಯು ಕಾರಣದ 
ಸ್ವರೂಪವು, ಕಾರ್ಯವು ಶಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪವು ಎಂದಾಯಿತು. 


ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಸಮವಾಯ. ಸಂಬಂಧದಿಂದ? ಅವು 
ಹಾಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸಮವಾಯಕ್ಕೂ ಸಮವಾಯಿಗೆಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧ 
ನನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ; ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಅದಕ್ಕದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು 
ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗಿ ಅನವಸ್ಥಾ-ದೋಷೆವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ ಸೆಷ.ವಾಯೆ-ಸೆಮವಾಯಿಗಳಿಗೆ ವಿಬ್ಛೇದವುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. ದ್ರವ್ಯ, 
ಗುಣ ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ತಾದಾತ್ಮ್ಮ್ಯವು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಸಮವನಾಯ- 
ಕಲ್ಪನೆಯು ವ್ಯರ್ಥ. ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ-ಸಂಬಂಧವು ಅವಯವಿ-ಅನಯವ-ಸೆಂಬಂಧದ 
ಹಾಗೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಅದು ಎಲ್ಲ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಾಗಿರುತ್ತದೆಯೊ ಅಥವಾ 
ಒಂದೊಂದು ಅನಯವದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಜಿಯೊ ಎಂದು ಕೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯ 
ದಾಗಿದ್ದ ರೆ ಅವಯನಿಯು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಎಲ್ಲ ಅವ 
ಯವಗಳೊಂದಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯದ ಸಂಕರ್ಷವು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಅವಯವಿಯು ತನ್ನ 
ಅವಯವಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವುದೆಂದರೆ ಆಗಲೂ ಕೊಡ ಆರಂಭಕನಾದ, 








ಮಾ ಆ ಕರಾಳ ಅಂ. 


1 ಅತಿಶಯ ಎಂದರೆ ಒಂದಾನೊಂದು ಶಕ್ತಿ. 





೩ ಅನಯವಪಿ.ಅವಯನ, ದ್ರವ್ಯ-ಗುಣ್ಕ ಕಾರಣ-ಕಾರ್ಯ.... ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 
ಲ್ಲಿರುವ ನಿತ್ಯಸಂ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಮವನಾಯ ಎಂಡು ಹೆಸರು. 


3 ಸಮವಾಯಸ೦ಬಂಧಪಿರುವ ಎರೆಡು ವಸ್ತುಗಳು. 


ಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು | ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೧೮ 


ಎಂದರೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ, ಅವಯವಗಳಲ್ಲದೆ ಇತರ ಅವಯೆನಗಳನ್ನೂ ಅವಯವಿಗಳಿಗೆ 
ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವುದು ; ಅಂಧ ಬೇರೆ ಅವಯವಗಳಿಂದ ಅವಯನಿಯು ಅರಂಭಕವಾದ 
ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು. ಒರೆಯ ಅವಯವಿಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾದ ಅವಯವಗಳಿಂದಲೇ ಕತ್ತಿಯು ಒರೆಯನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಹಾಗಾದರೂ 
ಅನವಸ್ಥೆಯೇ ಬಂದೊದಗುವುದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವಯನವಿಯು ಆಯಾ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿರಲು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಅವಯವಿಯು ಒಂದೊಂದು ಅವ 
ಯವದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಕಡೆ ವ್ಯಾಪಾರವಿದ್ದ ರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರವಿರುವುದಿಲ್ಲ.3 
ಒಬ್ಬನೇ ಮನುಷ್ಯನು ಎರಡು ಊರುಗೆಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರಲಾರನು ; ಹಾಗಿರಲು 
ಇಬ್ಬರು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

ದನದ ಜಾತಿ ಅಧವಾ ಸಾಮಾನ್ಯ (ಎಂದರೆ ಗೋತ್ತ) ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದನದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವಂತೆ ಅವಯವಿಯು ಅವಯವದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿರುವುದು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಗೋತ್ರವು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಗೋವಿನಲ್ತಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಾಣು 
ವಂತೆ ಅವಯವಿಯು ಒಂದೊಂದು ಅವಯವದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೆ ಅವಯವಿಯು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅವಯವದಲ್ಲಿಯೂ ವೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದರೆ ಗೋವಿನ 
ಕೊಂಬಿನಿಂದ ಅಧವಾ ಬಾಲದಿಂದ ಹಾಲು ಬರಬಹುದಾಗಿತ್ತು ! 


ಮತ್ತೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲು ಕಾರ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತ ವಿಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಆದು ಸಿರಾತ್ಮಿಕವೆಂದೂ ಆಗುವುದು. ಉತ್ಪತ್ತಿಯೆಂಬುದು ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆ ; ಅದು 
ಕೆತಗೃವನ್ನು ಯರಾವಾಗಲೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಕತಣ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಕ್ರಿಯೆಯು ವಿಪ್ರತಿಷಿದ್ದ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲು ಮಣ್ಣಿ ನ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಗಡಿಗೆಯ ಸತ್ತ ಎವನ್ನು 
(ಎಂದರೆ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು) ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ "ಗೆಡಿಗೆಯು ಉತ್ಸನ್ನವಾಯಿತು' ಎಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ತನ್ನ ಕಾರಣದ ಸಶ್ತಾ ಸಂಬಂಧವೇ ಕಾರ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪಸಿದ್ಧಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಇನ್ನೂ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗದೆ ಇದ್ದದ್ದು ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಹೇಗೆ ಪಡೆಯುತ್ತದೆ ?- ಎಂದು ಪ್ರಶ್ಚಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಇರುವ ಎರಡು ವಸ್ತು 
ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ಒಂದು ಇದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು ಇಲ್ಲದಿರುವ ಅಥವಾ 
ಎರಡೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಾಗಲಾರದು. ಇರುವ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಮಿತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದಿಗೂ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವ ವಸ್ತುವಿಗೆ "ಉತ್ಪ್ಸ 
ತಿಗೆ ಮೊದಲು' ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬಂಜೆಯ ಮಗನು ಪೂರ್ಣವರ್ಮನಿಗೆ 
ಮೊದಲು ರಾ ಜನಾಗಿದ್ದನು ಎಂಬುದು ಅಸಂಬದ್ಧ ವಾದ ಮಾತು ; ಏಕೆಂದರೆ ಎಂದಿಗೂ 





1 ಒ೦ದು ನೂಲಿನಲ್ಲಿ ಬಟ್ಟೆ ಯಿರುವಾಗ ಬೇರೊಂದು ನೂಲಿನಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆಧಿ. ೬ ಸೂ ೧೮] ಅಧ್ಯಾಯ ೨. ಪಾದ ಗಿ ೨೮೭ 


ಹುಟ್ಟಿದೆ ಇರುವ ಬಂಜೆಯ ಮಗನಿಗೆ ಕಾಲದ ಮಿತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಅಸಂಗತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಉತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವು 
ದಿಲ್ಲ. 

ಅಸತ್ಯಾರ್ಯವಾದಿಯು ಪುನಃ ಆಸ್ಟೇಪಿಸುತ್ತಾನೆ ; ಅಸತ್ತು ಸೆದ್ದಸ್ತುವಾಗದಿದ್ದರೆ 
ಕುಂಬಾರ ಮೊದಲಾದ ಕಾರಕಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದಲ್ಲ ? ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ದ 
ವಾಗಿರುವ ಕಾರಣದ ಸ್ವರೂಪಸಿದ್ದಿ ಗೆ ಯಾವನೂ ಪ್ರಯತ್ರಿಸದಂತೆ ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ದವಾಗಿ 
ರುವ ಮತ್ತು ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅನನ್ಯವಾದ ಕಾರ್ಯದ ಸ್ವರೂಪಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಯಾನನೂ ಪ್ರಯ 
ತ್ತಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜನರು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರವು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಬೇಕ್ನಾದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲು ಕಾರ್ಯವು ಇರ 
ಕೂಡದು. ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ ಹೀಗಿದೆ : ಕಾರಣವನ್ನು ಕಾರ್ಯದ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸು 
ವುದಕ್ಪಾಗಿ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರವು ಸಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆ; ಆಕಾರವೂ ಹೊನದಲ್ಲ, 
ಕಾರ್ಯದ ಆಕಾರವು ಕೊಡ ಕಾರಣದ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅನಾತ್ಮ 
ವಾದದ್ದು ಆರಂಭಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ವಿಶೇಷವಿದ್ದ ಮಾತ್ರಕ್ಸ ವಸ್ತು 
ಬೇರೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನು ಪ್ರತಿದಿನವೂ ತನ್ನ ಆಕಾರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬದಲಾಗು 
ತ್ತಿದ್ದ ರೂ ಅವನು ಬೇರೆಯವನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮೃತ್ಟಿಂಡವು ನಾಶವಾಗಿ ಮಡಕೆಯಾಗು 
ವಂತೆ ಮನುಷ್ಯನ ಸಿ ತಿಯು ಮೃತ್ಯುವಿನಿಂದ ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ ಅವನು ಅವನೇ 
ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. .ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಈ ಉಪಮೆಯು ಸೆರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ "ಹಾಲು 
ಮೊಸರಾಗಿದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗಲೂ ಹಾಲು ಬೇಕಿ ಅನನ್ನೆ ಯಲ್ಲಿರುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣದ ಸತ್ತ ಎವ ನಮಗೆ ಕಾಣದೆ ಇರುವಾಗಲೂ, ಬಂದರೆ ಆಲದ 
ಬೀಜವು ಮರದಲ್ಲಿ ಕಾಣದೆ ಇರುವಾಗಲೂ ಮೊಳೆಕೆ ಮೊದಲಾಡುವು ಬೀಜದ ಉತ್ತರಾ 
ವಸ್ಥೆ ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ ; ಸಮಾನಜಾತೀಯವಾದ ಅವಯವಗಳು ಸೇರಿಕೊಂಡು 
ಬೀಜವೇ ಮರವಾಗಿರುವುದು ನಮಗೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಅವೇ ಅವಯವಗಳು ಕ್ಷೀಣವಾಗಿ 
ಕಾರಣವು ಕಾಣದೆಹೋದರೆ "ನಾಶವಾಯಿತು? ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇದರಿಂದ ಬೌದ್ಧರ 
ಕ್ಷಣಭಂಗುರವಾದವನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು. 


ಅಸತ್ಯಾರ್ಯವಾದಿಯ ಮತದಲ್ಲಿ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶ 
ವನ್ನು ಹೊಡೆಯಲು ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ ಕತ್ತಿಯ ವ್ರಯೋಗವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವಂತೆ ಅಭಾ 
ವವು ಯಾವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೂ ವಿಷಯವಾಗಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಹಾಲು ಮೊದಲಾದ 
ದ್ರವ್ಯಗಳು ಮೊಸರು ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿಂತಾಗೆ "ಕಾರ್ಯ' ಎಂಬ 
ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿ ಮೂಲಕಾರಣವೇ ಅಂತ್ಯ ಕಾರ್ಯದವರೆಗೂ ಆಯಾ 








1 ಮೂಲಕಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ (ಭಾಮತೀ). 


೨೮೮ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ, ೬. ಸೂ. ೧೯ 


' ಕಾರ್ಯಾಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿ ನೆಟನೆಂತೆ ಎಲ್ಲ ವ್ಯನಹಾರಗಳಿಗೂ ಅಸ್ಪದವಾಗಿರುತ್ತದೆ.. 

"ನೋಮ್ಯ, ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಈ ಜಗತ್ತು ಏಕವೂ ಅದ್ವಿತೀಯವೂ ಆದ ಸರ್‌ 
ಸ್ವರೂವವೇ ಆಗಿತ್ತು? (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೨. ೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೇ ಶಬ್ದಾಂತರ. ಇದು 
"ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಸದ್ವೆಸ್ತುವು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟೀತು 23 (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೨. ೨) ಎಂಬ ಆಧಾ 
ರದ ಮೇಲೆ ಅಸೆತ್ಸಕ್ಷನನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲು 
ಇರುವುೆದೆಂದೂ ಅದು ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅನನ್ಯವಾಗಿರುವುದೆಂದೂ ನಿರ್ಧರಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
"ಯಾವುದರಿಂದ ಅಶ್ರುತವು ಶ್ರುತವಾಗುವುದೂ' (ಛಾಂ ಉ. ೬.೧.೩) ಎಂಬ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಸನುರ್ಧನೆಮಾಡಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 


ದ್ಪೆ ತ್ರದ ಸಾಧನೆಗಳ ಸಾಧನತ್ರವು ನರಮಾತ್ಮನ ಆಧೀನದಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಮೇಲೆ ಸಾಧನೆಗಳ ಸಂಪತ್ತಿಯೂ ಕೊಡ ಸರಮಾತ್ಮನ ಐಶ್ಚರ್ಯವನ್ನೇ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ; ಸಾಧನಾಂತರಗಳಿಂದ ಅವನೆ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗು 
ತ್ರದೆ.4 "ನೀರಿನೊಂದಿಗೆ ಹಿರಣ್ಯಾಗರ್ಭನು ಹುಟ್ಟಿದನು. ಹೀಗೆಯೇ ಅಷ್ಟ ಲೋಕಪಾಲ 
ಕರೂ ಹುಚ್ಚಿ ದನು? (ಮ. ನಾ. ಉ.) ಎಂಬ:ದು ಶಬ್ದಾಂತರ. 


ಸಟಿವಚ್ಛ 1೧೯॥ 
೧೯. ಮತ್ತು ಬಟ್ಟೆಯ ಹಾಗೆ. 


ಒಂದು ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ಮಡಿಸಿದಾಗಲೂ ಬಿಚ್ಚಿದಾಗಲೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವಂತೆ 
ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ಮಡಿಸಿದ್ದಾಗ ಅದರ ಉದ್ದ ಅಗಲ 
ಇನೇ ಮೊದಲಾದುವುತಿಳಿದುಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿದಾಗ ಆ ವಿವರಗಳೆಲ್ಲ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತವೆ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗದೆ ಇರುವುದು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ನೂಲೇ ಮೊದಲಾದ ಕಾರಣಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತನಾಗದ ಬಟ್ಟೆಯು ಲಾಳಿ ಮಗ್ಗ ನೇಯ್ಗೆ 
ಕಾರ ಮೊದಲಾದ ಕಾರಕಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 

















1 ತಥಾ ಮೂಲಕಾರಣಮೇವಾಂತ್ಯಾತ್ವಾ ರ್ಯಾತ್‌ ತೇನ ತೇನ ಕಾರ್ಯಾಕಾರೇಣ ನಟಿ 


ನತ್‌ ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಾಸ್ಟ್ರದತ್ತಂ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ (ಸೂ. ಭಾ.). 
2 ಕೆಥಮೆಸತೆಃ ಸಜ್ಜಾಯೇತ ? 
3 ಯೇನಾಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ ಭವತಿ | 
4 ಸಾಧೆನಾನಾಂ ಸಾಧನೆತ್ವಂ ಯದಾ$3ತ್ಮಾಢೀನಮಿಷ್ಯತೇ । ತದಾ ಸಾಧನಸಂಪತ್ತಿ. 
ರೈಶ್ವರ್ಯದಜ್ಕೊ ತಿಕಾ ಭವೇದಿತ್ಯಾದೇಃ ಸಾಧನಾಂತರೇಣ ಹಿ ಸೃಷ್ಟಿರ್ಯುಕ್ತಾ (ಮ. ಭಾ.). 
5 ಅದ್ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತೋ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ ಅತ್ಯಷ್ರ್‌ | 


ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೨೦] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೧ ೨೮೯ 


ವಿ. ನೂಲುಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷರೀತಿಯಿಂದ ಸಂಯೋಜಿಸಿದಾಗ ಅವು ಬಟ್ಟಿ ಎನಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಹೊಸದಾದ ನಾಮ-ರೂಪ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ, ಹೀಗೆಯೇ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರಬ್ರಹ್ಮನೊ ಕೂಡ 

ದ್ರೈ.-ಕತಣ್ಣವಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ತಯಾರಿಸು 
ವಂತೆ; ಕತಕಭಿನ್ನವಾದ ಸಾಧನದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ 


ಯಥಾ ಚ ಪ್ರಾಣಾದಿ ॥ ೨೦॥ 
೨೦ ಮತ್ತು ವ್ರಾಣಾದಿಗಳ ಹಾಗೆ 


ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದಿಂದ ಪ್ರಾಣಾಪಾನಾದಿಗಳ ಗತಿಯನ್ನು ತಡೆಯಬಹುದು. ಆಗ 
ಅವು ತಮ್ಮ ಕಾರಣರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಶರೀರವು ಬದುಕಿರುವಂತೆ ಮಾತ್ರ ಮಾಡು 
ತ್ತವೆ ಆದರೆ ಅವೇ ಪ್ರಾಣಗಳು "ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದರೆ. -ಬದುಕಿರು 
ವುದಕ್ಸಿಂತೆಲೂ ಅಧಿಕವಾದ--ಕೈ ಕಾಲುಗಳನ್ನು. ಮಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು, ನೀಡುವುದು ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಇತರ ಕಾರ್ಯಗಳು ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಪ್ರಾಣದ "`ಕಾರಣಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗದ ವ್ಯಾಪಾರವು ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದ ಹೀಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಂಡಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ 

ವಿ. ಒಂದೇ ವಾಯುವು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿನಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪ್ರಾಣಾ- 
ಪಾನಾದಿ-ನಾಮಗಳನ್ನೂ ರೂಪಗಳೆನ್ನೂ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದುವಂತೆ ಒಬ್ಬನೇ ಆದ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಚಿತ್ರಚರಾಚರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜಗತ್ತಾಗುತ್ತಾನೆ  ಸರವಮ.ಕಾರಣನಾದ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನಿಂದ ಜಗತ್ತು ಬೇರೆಯಲ್ಲನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು 

ದ್ವೈ.--"ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳು ಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗಿರದಂತೆ ಸಾಧನಗಳೂ ಕೂಡ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯ-ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಪ್ರ ಪೃವೇಶಿಸಿರುವಂತೆ ಸಾಧನಾಂಶರಗೆಳೂ 
ಕೊಡ ಅವನ, ಪ್ರವೇಶದಿಂದ ಸ್ಪ್ರತೆಂತ್ರವಾಗಿಲ್ಲ. ಮತಿ ಪುರುಷೋತ್ತಮನು 
ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಗಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷರನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಕ್ಷೋಭೆಗೊಳಿಸುವನು'3 
ಎಂದು ಕೊರ್ಮಪುರಾಣವು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ರಾರಾ ರಾರಾ 


3 ಘಫ ಪ್ರಕೃತಿಂ ಪುರುಷಂ ಚೈನ ಪ್ರವಿಶ್ಯ ಪುರುಷೋತ್ತಮಃ ! ಕೋಭಂಯಾಮಾಸ ಭಗವಾನ್‌ 


ಸೃ ಪ್ರ್ಯರ್ಥರಿ ಜಗತೋ ನಿಭುರಿತಿ ಚ ಕೌರ್ಮೇ (ಮ ಭಾ) 


೭. ಇತರನ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣ* 


(ಸೂ. ೨೧-೨೩) 


ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾದ್ದಿತಾಕರಣಾದಿದೋಷಪ್ರೆಸಕ್ತಿಃ | ೨೧॥ 

೨೧. ಇನ್ನೊಬ್ಬನಾದ (ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತೆ ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂದು) ಹೇಳಿರು 
ವುದರಿಂದ ಹಿತವನ್ನು ಮಾಡದಿರುವುದೇ ಮೊದಲಾದ ದೋಷ 
ಗಳು (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ) ಉಂಟಾಗುವುವು. 

ಇದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಸೂತ್ರ. ಜೀನನಿಗೊ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಚೇದನಿಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು 

ಹೇಳುತ್ತದೆ: “ಶ್ವೇತಕೇತು, ಅದು ನೀನಾಗಿರುವೆ! (ಛಾಂ. ಉ ೬. ೮ ೭). 

"ಇನ್ನೊಂದಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀವನ ಆತ್ಮವಾಗಿದೆ. ಏಂದು ವ್ಯಪಡೇಶವಿದೆ' ಎಂಬುದು 

ಸೂತ್ರದ ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಧ. "ಅದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅದನ್ನೇ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದನು? (ತೈ. ಉ 

೨. ೬) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ನಷ್ಟವೂ ಅವಿಕಾರಿಯೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯ 

ವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ 2 ಜೀವನ ಆತ ವಾ ಗಿದೆ ಏಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ದ 

ಸ್ಪಷ್ಟ ಎತ್ತಿನ ಜೀನನಿಗೂ ಸೇರಿದೆ. ಹೀಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಜೀವನು ತನಗೆ ಹಿತವನ್ನು 

ಸ ತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು ಅಹಿಶವಾದ ಜನ ೬೩... ೬೭. 

ಅನರ್ಥಗಳ ಬರೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟ ಕೊಳ್ಳಲಾರನು ; ಯಾನ ಸ್ನ ಸ್ವತ ಂತ್ರವ್ಯಕ್ತಿ ಯೂ ತನಗಾಗಿ 

ಒಂದು ಬಂಧನಾಗಾರವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಅದರಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಯಂ ಅತ್ಯಂತ 
ನಿರ್ಮಲನಾದವನು ಅತ್ಯ ಹ ಮ ys ದೇಹವನ್ನು ಆತ ನೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಹೊಳ ಸಿಲಾರನು. 
ಅವನು ಡುಃಖಕರವಾಡುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸುಖಕರವಾದುದನ್ನೆ ಸ ೀಕರಿಸುವನು. ತಾನೇ 

ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ಪಷ್ಟ ಎಂಬು ದೆ ನಿನಹಿಗ ಬಂದಾಗ ಈ ಸೃ ಚ ಯನ್ನು ಉಪಸಂಹರಿಸಲು 

ಬಯಸುವನು. "ಡೆ ಜೀವನು ತನ್ನ ಶರೀರವನ್ನೇ ಜಾ 1 ಉಸಪಸಂಪರಿಸಿ 

ಕೊಳ್ಳಲು ಅಶಕ್ತ ನಾಗಿರುವನು. ಹೀಗೆ ಹಿತಕ್ರಿಯೆಯು ಕಾಣದೆ ಇರುವ ಕಾರಣ ಚೇತನ 


೪ 
ದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಹೊಳು ವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ನಿ.ಜೇವನು ಬೃಹ್ಮನಾದರೆ ಕೆಲವು ಜೋಷಗಳು ಬ್ರಹ ಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತವೆ; 
ಎಂದರೆ Wild ಬ ಸೆ ಸಂತ ತ್ವಾದಿ-ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನ ತನಗೆ ಒತವಾದ ಜಗ 
ತ್ತನ್ನು ಸ್ಫ ಸಿ ನಡೆ ಅಹಿತನಾದ ಹ ತನ್ನು ಸ ಸ್ಟ ಸುತ್ತ ದಸ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಯಾವ ಬುದ್ಧಿ 


* ಮಧ್ವಭಾಸ್ಕದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಅಧಿಕೆರಣವು ೨೬ನೆಯ ಸೂತ್ರದವರೆಗೆ ಮುಂದುವರಿಯು 
ತ್ತದೆ. 

1 ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಶ್ವೇತಕೇತೋ | 

9 ತತ್ಸೃಷ್ಟ್ರಾ ತಡೇವಾನುಪ್ರಾನಿಶತ್‌ | 

8 ಛಾ೦. ಉ್ಯ ೬, ೩, ೨ ನೋಡಿ, 


ಆಧಿ. ೭. ಸೂ. ೨೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೨ ಪಾದ೧ಣ ೨೯೧ 


ವಂತನೂ ತನಗೆ ಅನರ್ಥವಾದುದನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ. ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಔಪಾಧಿಕ 
ಭೇದಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ, ಅಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಅಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ತೃವೆ--ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆನುಪಹಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ತನಗಿಂತ ಅಭಿನ್ನನಾದ ಜೀವನನ್ನು 
ಅರಿತಿಜಿಯೆ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲ್ಬನೆ?- ಎಂದು ಕೇಳಬೇಕಾಗುವುದು. ಅರಿಯದಿದ್ದರೆ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ತಕ್ಕ ಹಾನಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಅರಿತಿದ್ದೆ ರೆ ತನಗಿಂತ ಅಭಿನ್ನವಾದ ಜೀವನ 
ದುಃಖವು ತನ್ನ ದುಕಿಖವೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಸ್ವಹಿತದ ಅಕರಣ, 
ಅಹಿತದ ಕರಣ ಎಂಬ ದೋಷಸಪ್ರಸಕ್ತಿಯು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ 
ಭೇದಕ್ಕೆ ಅವರ ಅಜ್ಞಾ, ನವೇ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆಗಲೂ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನವನು 
ಆರೋಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದ ವಿಕಲ್ಸಗಳಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಅಜ್ಞಾನವು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶಸ್ವರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಅಜ್ಞಾ ನದೆ ಸಾಕ್ಷಿತ್ವವು ತತ್ಛೃತ.ಜಗತ್ಸ ಎಸ್ತಿಯೂ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ 1 ಆದುದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಜಗೆತ್‌-ಕಾರಣತ್ವವು ಅಸಂಗತವಾಗಿದೆ. 

, ದ್ವೈ---ಇತರನಾದ ಜೀವನು ಸ್ವಯಂಕತಣ್ಯವ್ರು ಎಂದಾದರೆ ಹಿತಾಕರಣ ಅಹಿತ 
ಕರಣ ಎಂಬ ದೋಷಗಳು ಅವನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವುವು. 


ಅಧಿಕಂ ತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ ॥ ೨೨॥ 


೨೨. ಆದರೆ ಬೇರೆಯಾದ (ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ), ಏಕೆಂದರೆ 
ಭೇದದ ನಿರ್ದೇಶನಿರುತ್ತದೆ 

ಸೂತ್ರದ ಲ್ಲಿರುವ "ಆದರೆ' ಎಂಬ ಪದವು ಹಿಂದನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷದ ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಜ್ಞ ವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯೂ ನಿತ್ಯ-ಶುದ್ಧ- 
ಬುದ್ದ -ಮುಕ್ತ-ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳೆದ್ದೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀವನಿಗಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಿದೆ, ಎಂದರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹಿತಾಕರಣಾದಿದೋಷಗಳು ಸೋಂಕುವುದಿಲ್ಲ; ಆದು ನಿತ್ಯ 
ಮುಕ್ತಸ್ತಭಾವವುಳ್ಳ ದ್ಹಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಹಿತವಿಲ್ಲ, ಬಿಡ 
ಬೇಕಾದ ಅಹಿತನಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜೀವನು ಇಂಥವನಲ್ಲ ; ಅವನಿಗೆ ಹಿತಾಕರಣಾದಿ ದೋಷ 
ಗಳು ಸೋಂಕಬಹೇದು. ಜೀವನು ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ರಷ್ಟೃವೆಂದು ನಾವು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ : "ಆತ್ಮನನ್ನು 


1ನ ಜಾನಾತಿ ಚೇತ್‌, ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವೈೆಹಾನಿಃ ; ಜಾನಾತಿ ಚೇತ್‌, ಸ್ವಸ್ಮಾದಳುನ್ನಸ್ಮ 
ಜೀವಸ್ಯ ದುಃಖಂ ಸ್ವದುಃಖಮಿತಿ ಜಾನತೋ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಹಿತಾಕರೆಣಾಹಿತಕರಣಾದಿದೋಷ. 
ಪ್ರಸಕ್ತಿರೆನಿವಾರ್ಯಾ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 

3 ಜೀವಕೆತನೃತ್ವೇ ಹಿತಾಕರಣಮಹಿತಕರೆಣಂ ಚ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ (ಮ. ಭಾ.). 

8 ನತು ತಂ ವಯಂ ಜಗತಃ ಸ್ಪಷ್ಟ್ರಾರೆಂ ಬ್ರೂ ಮಃ (ಸೂ. ಭಾ.)- 


೨೯.೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ (ಅಧಿ. ೩. ಸೂ. ೨೨ 


ನೋಡಬೇಕು, ಶ್ರನಣಮಾಡಬೇಕು, ಮನನ ಮಾಡಬೇಕು, ನಿದಿಧ್ಯಾಸೆ ಸನಮಾಡಬೇಕು?3 
(ಬೃ. ಉ. ೨. ೪. ೫); "ಅವನನ್ನೇ ಅನ್ವೇಷಿಸಬೇಕು, ಅವನನ್ನೆ. ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು 
ಬಯೃಸಬಟೇಕು'8 (ಛಾಂ ಉ. ೮. ೭ ಗಃ "ಆಗೆ ನೆದ್ರಸ ನ ವಿಕೊಂದಿಗೆ ಏಕೀಭೂತ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ?* (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೮. ೧); ಈ ಆತ ನು ಪರಮಾತ ನಿಂದೆ ಅಧಿಸ್ಮಿತ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾರೆ'« (ಬೃ. ಉ. ೪. ೩ ೩೫) ಇತ್ಯಾದಿ. ತೆ ಶ್ರು ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ 
ಕರ್ತೃವು ಜೀವನೆಂದೊ ಕರ್ಮವು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದೂ A ತತ್ತ್ವಮಸ್ಕ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಜೀವಪರಮಾತ್ಮ ರ ಅಭೇದವನ್ನು ನರ್ದೀಶಿಸುತ್ತವೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ನನ್ನು 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೋಷವಿಲ್ಲ; ಬಕೆಂದಕಿ ಸಮ ಗ್‌ಜ್ಞಾ ನವು ಉದಯಿಸುವವರೆಗೆ ಭೇದವು ನಿಜ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಂಸಾರಿಜೀವಕ್ಸಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ ಹಿತಾಕರಣಾದಿದೋಷಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ನೋಂಕುವುದಿಲ್ಲ. 


ನಿ. -ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಾದಿದುಃಖಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರುವ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು 
ಅಧಿಕನಾಗಿರುವನು ಎಂಬುದು ಭೇದನಿರ್ಜೇಶದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ : "ಯಾವನು ಆತ್ಮ 
ನಲ್ತಿರುವನನಾಗಿ ಆತ ಒನಲ್ಲಿರುವನೊ, ಯಾನನನ್ನು ಆತ್ಮನು ತಿಳಿಯುವುದಿಲವೊ, ಯಾವ 
ಕಿಗೆ ಆತ್ಮನು ಶರೀರವೂ, ಯಾವನು ಒಳೆಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಆತ್ಮನನ್ನು ನಿಯಮಿಸುನವನೊ 
ಅವನೇ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು, ನಿನ್ನ ಅಮೃತನಾದ ಆತ್ಮನು'₹ (ಬೃ. ಉ ಮಾಧ್ಯಂದಿನ 
ಪಾಠ ೩. ೭. ೨೨); "ಆತ್ಮನನ್ನೂ ಪ್ರೇರಕನನ್ನೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು 
ಅವನಿಂದ ಅನುಗ್ರಹಿಸ ಲ್ಪಟ್ಟು ಅಮ್ಮ ತತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ? (ಶ್ರೇ. ಉ.೧ ೬); 
"ಅವನು ಕಾರಣನು, ಜಾದ್ರಿ ಬ ಬಾಧೀಕರಿಗ ಒಡೆಯನು? (ಶ್ರೇ. ಉ. ೬. ೯); "ಅವೆರಡರಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಸವಿಯಾದ ಹೆಣ್ಣ ನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತಿದೆ, ಇನ್ನೊ! ಂದು ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಿದೆ'* (ಶ್ರೇ ಉ. 
೪. ೬); "ಇಬ್ಬರಿದ್ದಾ ಹ ನಿಮ gre ಇ ಜೂ ಬ್ಬನು ಅಜ ನಮೆ; ಇಬ್ಬ ರೂ ಜನ್ಮ 
ರಹಿತರು, ಒಬ ನು ಈಶ ರನು, ಇನ್ನೊ ಬ ನು ಈಶ್ವ ರನಲ್ಲ?? (ಶ್ರೇ. ಳ್ಳ ಗ್ಯ ೯) ಇತ್ಯಾದಿ. 14 





1 ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರ ಷ್ಠ ಕ್ವವ್ಯಃ ಶೊ win ಮಂತವ್ಯೊ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತನ್ಯ ಶ್ರ 
೩ ಸೋಸನ್ಹೇಷ್ಟ್ರವ್ಯಃ ಇ ನಿಜಿಜ್ಞಾ ಸಿತವ್ಮಃ | 
8 ಸತಾ ಸೋಮ್ಯ ತದಾ ಸಂಪನ್ನೋ ಭನತಿ | 


4 ಶಾರೀರ ಆತ್ಮಾ ಪ್ರಾ ಜ್ಞ ೇನಾತೆ ಒನಾ8ನ್ವಾ ರೂಢಃ | 


5 ಯ ಆತ್ಮನಿ ತಿಷ ನ್ನ್ನ ಹಾಕಾ? ಯಮಾತ್ಮ್ಮಾ ನ ಜೀದ ಯಸ್ಕಾತ್ಮಾ ಶರೀರಂ 
ಯೆ ಆತಾ ನಮಂತಶೋ ಉಮಯತಿ ಸತ ಅತಾ ಒೈನ5೦ತೆರ್ಯಾಮ್ಯ ಮೃ ತಃ 1 

6ಪ ೈಥಗಾತ್ಮಾನಂ ಪ್ರೆ ಹೇರಿತಾರೆಂ ಚ ಮತ್ತಾ ಜುಷ್ಚ ಸ್ತ ತಸ್ತೆ (ನಾನ್ನು ತತ್ತ್ವ ಮೇತಿ । 

7 ಸೆ ಕಾರಣಂ ಕರಪಾಧಿಪಾಧಿಪಃ 

8 ತೆಯೋರನ್ಯಃ ಪಿಪ್ಪಲಂ ಸ್ವಾದ್ವತ್ತೆ ಒನೆಶ್ನನ್ನನ್ಕೋ ಅಭಿಚಾಕಶೀತಿ 1 

9 ಜ್ಞ್ಯಾಜ್‌ ಬ್ವಾನಜಾನೀಶಾನೀಶಾ [ 

30 ಬ್ರ. ಉ. ೪. ೩. ಕಜ ಶ್ರೇ. ಉ.೪.೯, ಶ್ರೇ. ಉ. ೬. ೧೬ ಮತ್ತು ೧೭ ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ. ೭ ಸೂ ಎ೨೩] ಅಧ್ಯಾಯ ಯೆ ೨, ಪಾದ ೧ ೨೯೩ 


ದೈ. “ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಆ ಆದಿಕಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನು ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿಶೇಷಗಳ 
ನಿರ್ದೇಶವಿದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಶ್ರಮ ಚಿಂತೆ ಮೊದಲಾದುನಿಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಆಧಿಕಶಕ್ತಿಯಿದೆ.*.. ಅವನ ಅಖಿಲಶ್ರೋತೃತ್ವ-ಅಂತರ್ಯಾಮಿತ್ಟಾದಿ 
ವಿಶೇಷಗಳ ನಿರ್ಜೀಶವನ್ನು ಶ್ರುತಿಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. "ಅವನು ಕೇಳುವವನು, ಚಿಂತಿಸು 
ವವನು, ನೋಡುವವನು, ಆದೇಶಿನುವವನು, ಘೋಷಿಸುವವನು, ಅರಿಯುವವನು, 
ಪ್ರಜ್ಞಾತೃವು ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿಗಳ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ'* (ಐ. ಆ. ೩. ೨ ೪) ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಅಶ್ಮಾದಿನಚ್ಚ ತದನುಪಹತ್ತಿಃ ॥ ೨೩॥ 
೨೩, ಮತ್ತು (ಇದು) ಕಲ್ಲು ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಹಾಗೆ; (ಆದುದರಿಂದ 
ದೋಷವು) ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 

ಖನಿಜಗಳು ಭೂವಿ:ಯ ವಿಕಾರಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವೈನಿಧ್ಯ್ಯವು ಕಂಡುಬರು 
ತೃದೆ : ಕೆಲವು ನಜ್ರನೆ ಸಢೂರ್ಯಾದಿಗಳಂತೆ ಅಮೂಲ್ಯವಾದುವು, ಕೆಲವು ಅಗ್ಗವಾದುವು. 
ಒಂದೇ ಭೂಪ್ರ ದೇಶದ ಹುಟ್ಟಿ ಡೆ ಚಂದನ ಕೆಂಪಾಕೆ ಮೊದಲಾದ ಸಸ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಗೆಬಗೆ 
ಯಾದ ಎಲೆ-ಹೂ ಹಣ್ಣು ಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಒಂದೇ ಅನ್ನರಸವು ರಕ್ತ ಕೂದಲು 
ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಉತ್ಪನ್ಹಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಜೀವ-ಪ್ರಾಜ್ಞ 
ಎಂಬ ವಿಂಗಡವೂ ಕಾರ್ಯಗಳ ವೈಚಿತ್ರ್ಯವೂ ಆಗಬಹುದು.* ಆದುದರಿಂದ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷವು ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಜೋಷವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ (೧) ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಿದೆ, (೨) ವಿಕಾರವು ವಾಕ್ಷ ೈನ್ನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ ಮತ್ತು (೩) ಕನಸುಕಾಣುವವನು 
ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಸ್ವಪ್ನದ ಗಾ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಯುಕ್ಷೆಗಳನ್ನೂ 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಬಹುದು. ¥ 

ವಿ. ಕಲ್ಲು, ಕಟ್ಟಿಗೆ, ಮಣ್ಣಿನ ಹೆಂಟೆ, ಹುಲ್ಲು ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೂ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಹೇಗೆ ನ್ವರೂವೈಕ್ಯವು ಕೂಡುವುದಿಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅನಂತ ದುಃಖಕ್ಕೆ 
ಈಡಾಗಬಹುದಾದ ಜೀವಥಿಗೂ ನಿರತಿಶಯಾನಂದಸ್ಪರೂಸನೂ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನೂ ಆದ 
ಪರೆಬ್ರಹ್ಮೆನಿಗೂ ಐಕ್ಯವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಭೇದಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಶರೀರ-ಶರೀರಿ-ಭಾವದಿಂದ 


3 ನ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶ್ರಮಚಿಂತಾದಿದೋಷಪ್ರಸಕ್ತಿಃ 1 ಅಧಿಕಶಕ್ತಿತ್ವಾತ್‌ (ಮ. ಭಾ. *)- 

8 ಶ್ರೋತಾ ಮಂತಾ ಇ ಪ್ರಷ್ಟಾ58ದೇಷ್ಟಾ **ಫೋಷ್ಟಾ ವಿಜ್ಞಾತಾ ಪ್ರ ಜ್ಞಾ ತಾ ಸರ್ವೇಷಾಂ 
ಭೂತಾನಾನರಾಂತರೆಪುರುಷಃ (ಮ. ಭಾ.). 

8 ಏವಮೇಕೆಸ್ಕಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಜೀವಪ್ರಾಜ್ಞ ಪೃಥಕ್ತ್‌ ೈಂ ಕಾರ್ಯವೈ ಚಿತ್ರಂ ಚೋಪ- 
ಪದ್ಯತ ಇತ್ಯತಸ್ತನುಪಪತ್ತಿಃ (ಸೂ. ಭಾ.) 

4 ಇದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಚಕಾರದ ಅರ್ಥ. 

5 ಅಶ್ಮಕಾಸ್ಮ ಕೋಷ ಕ್ರ ತೃಣಾಡೇರೆಚೇತನಸ್ಕೇವಾನಂತದುಃಖಾಕೆರೆಜೀವಸ್ಯೆ ನಿರತಿಶಯಾ- 
ನಂದಸತ್ಮಸಂಕಲ್ಪ ಬ್ರ "ಹ ಭಾವಾಸುಪಪತ್ತಿ ಶ್ಚ (ನೇ. ದೀ. *) 


೨೯೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೨4 


ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಹಿಂಜೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಜೀವನು ಶರೀರವೂ ಪ್ರಕಾರವೂ ಆಗಿ 
ದ್ದಾನೆ, ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವನ ಆತ್ಮನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. 


ದ್ತ್ವೈ್ವ- ಜೀವನಿಗೆ ಚೇತನತ್ವನಿದ್ದರೂ ಕಲ್ಲು ಮೊದಲಾದುವುಗಳೆಂತೆ ಅಸ್ವಾ 
ತಂತ್ರ) 5ನಿರುವುದರಿಂದ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 3 


1, ಚೇತನಶ್ಚೇ$ ಸ್ಯಶ್ನಾದಿವದಸ್ವತಂತ್ರತ್ಕಾತ್‌ ಸ್ವತಃ 


ಕರ್ತ ತ್ಕಾನುಪಪತ್ತಿರ್ಜೀವಸ 
(ಮ. ಭಾ.). ಳಿ 4 ಆ + 


೮... ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾಧಿಕರಣ 


(ಸೂ ೨೪.-೨೫) 


ಉವೆಸಂಹಾರದರ್ಶನಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ಸೈ ಸೀರವದ್ಧ Il ov ll 


೨೪ (ಸಾಧನಗಳ) ಸಂಗ್ರಹವು ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಾ 
ರಣ) ವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಬ್ರಹ್ಮೆವು 
ಹಾಲಿನಂತೆ (ವರಿಣಮಿಸುವುದು) 


ಪೂರ್ವಪ ಸ್ರ ಅದ್ವಿತೀಯಬ್ರಹ್ಮೆವು ಜಗತ್ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕುಂಬಾರ ನೇಯ್ಗೆ ಕಾರ ಮೊದಲಾದವರು ಗಡಿಗೆ ಬಟ್ಟೆ ಮೊದ 
ಲಾದುನನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಮಣ್ಣು ಚಕ್ರ ನೂಲು ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಶಿಸು 
ವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ , ನಿನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕ ಯಾವ ಸಹಾಯವೂ 
ಇಲ್ಲ ಸಾಧನಗಳಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಹೇಗೆ ಜಗತ್ವ್ವಾರಣವಾದೀತು? 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ -ದ್ರವ್ಯದ ಒಂದು ವಿಶೇಷಸ್ಪಭಾವದಿಂದೆ ಕಾರಣತ್ವವು ಹೊಂದುತ್ತದ 
ಹಾಲು ಅಥವಾ ನೀರು ಬಾಹ್ಯ ಸಾಧನವನ್ನು ಅವೇಕ್ರಿಸದಿ ಮೊಸರು ಅಥವಾ ಮಂಜುಗಡ್ಡೆ 
ಆಗುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮೆವೂ ಹರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ ಇಲು ಮೊಸರಾಗಬೇಕಾದರೆ ಉಷ್ಣವೇ 
ಮೊದಲಾದೆ ಬಾಹ್ಯಸಾಧನಗಳನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಹಾಲೇ ಸ್ವತಃ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ ಉತ್ತರ , ಉಷ್ಣ್ಯಾ ದಿಗಳು ಪರಿಣಾಮ 
ವನ್ನು ತ್ವರೆಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಟ ಬಾಹ್ಯ ಸಾಧನದ ಅವಶ್ಯ 
ಕತೆಯಿಲ್ಲ “ಅವನಿಗೆ ಶರೀರವಾಗಲಿ ಇಂದ್ರಿಯವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ ಅವನಿಗಿಂತ ಅಧಿಕನಾಗಲಿ, 
ಅವನಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಅವನ ಪರಾಶಕ್ಷಿಯನ್ನು ವಿವಿಧಪ್ರಕಾರ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ ಅದು ಸ್ಟ್ಯಾಭಾವಿಕೆವೂ ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯೆಯೂ ಬಲಕ್ರಿಯೆಯೂ ಆಗಿದೆ? 
(ಶ್ರೀ ಉ ೬ ೮) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಿರುತ್ತದಿ ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಏಕವಾಗಿ 
ದ್ದರೂ ತನ್ನ ವಿವಿಧಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಹಾಲಿನಂತೆ ವಿಚಿತ್ರಷರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದೆಲು ಶಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ 3 

ವಿ ಕಾಲು ಏನನ್ನೂ ಅವೇಕ್ಷಿಸದೆ ಮೊಸೆರಾಗುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಯಾವುದರ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಕಾರಣತ್ತವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತಿದೆ 

1ನೆ ತಸ್ಮ ಕಾರ್ಯಂ ಕರಣಂ ಚ ವಿದ್ಯತೇ ನ ತತ್ಸಮಶ್ಚಾಭ್ಯಧಿಕತ್ಚ ದೃಶ್ಯತೇ 

» ಪರಾಸ್ಯ ಶಕ್ತಿರ್ವಿವಿಧ್ಯೈವ ಶ್ರೂ ಯತೇ ಸ್ಮಾಭಾಫಿಕೀ ಜ್ಞಾ ನಬಲಕ್ರಿ ಯಾ ಚ ॥ 

3 ತಸ್ಮಾದೇಕೆಸ್ಕಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿೀ ಯೋಗಾತ್‌ ಸ್ತೀರಾದಿವದ್‌ ವಿಚಿತ್ರ ಪರಿ 
ಣಾಮ ಉಪಪದ್ಯತೇ (ಸೊ ಭಾ) 


೨೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೮ ಸೂ ೨೫ 


ದ್ವೈ.--ಜೀವನು ತಾನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹೆರಿಸುವುದು 
ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕತ್ಯುತ್ವವಿಜಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಗೋವಿನಲ್ಲಿರುವ ಹಾಲು ಪ್ರಾಣದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಹಾಗೆ, ಜೀವನು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಕಾರ್ಯದ ಉಪನಂಹಾರವು ಸರಮಾತ್ಮನಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಇದಕ್ಕೆ 


ಕಾರಣ ಜೀವನ ಅಸ್ಪಾತಂತ್ರ್ಯ ಕ 
ಜೀನಾದಿನದಪಿ ಲೋಕೇ 1 ೨೫ || 


೨೫ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೇವತಾದಿಗಳ ಹಾಗೆ (ಬ್ರಹ್ಮವು ಬಾಹ್ಯಸಾಧನವನ್ನು 
ಅಪೇಶ್ರಿಸದೆ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತದೆ) 


ಹಾಲೇ ಮೊದಲಾದ ಆಜೇತನನಸ್ತುಗಳು ಬಾಹ್ಯ ಸಾಧನವಿಲ್ಲದ ಮೊಸರೇ ಮೊದ 
ಲಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದರೂ ಜೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಕುಂಬಾರನ ಹಾಗೆ ಸಾಧನ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸೃಷ್ಟಿನೆಲಾರದು ಎಂಬುದು ವೂರ್ವಪಕ್ಷ ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ ಹೀಗಿದೆ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ಪಿತೃಗಳು ಖುಷಿಗಳು-..ಇವರೇ ಮೊದಲಾದ ಮಹಾಪ್ರಭಾವ 
ವುಳ್ಳವರು ಜೇತನರಾಗಿದ್ದ ರೂ ಬಾಹ್ಯ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಆನೇಕ್ಷಿಸಜಿ ತಮ್ಮ ಐಶ್ವರ್ಯ 
ವಿಶೇಷದ ಯೋಗದಿಂದ ಸಂಕಲ್ಪ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಅರಮನೆ ರಥ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವಂತೆ ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಬಾಹ್ಯ ಸಾಧನವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸಜಿ ಜಗತ್ತ ನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ಶಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ 

ವಿ. _ದೇವಾದಿಗಳು ತನ್ನು ತಮ್ಮ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ತಾವು ಬಯಸಿದುದನ್ನು ಸಂಕಲ 
ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿಸುವಂತೆ ಪೆರುಷೋತ್ರವ.ನು ಸಂಕಲ್ಪಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಸಮಸ್ತ 
ಜಗತ್ತನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ 

ದ್ನ ಕತಕ ವಾಗಿರುವ ಈಶ್ವರನು ನಮಗೆ ಅದ್ಭಶ್ಯನಾಗಿರುವನೆಂಬುದು 
ವಿರೋಧವಲ್ಲ ದೇವಾದಿಗಳಂತೆ ಶಕ್ತಿಯುಕ್ತನಾದ ಈಶ್ವರನು ಅದೃಶ್ಯವಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ಮಾಡಬ್ಲುನು  ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಪಿಶಾಚಾದಿಗೆಳಿಗೆ ಅದ್ದೆ ಶ್ಯತ್ತಾದಿಶಕ್ತಿಯಿರು 


ಅ 
ವುದು ಕೆಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಇಂಥ ಶಕ್ತಿಗಳಿರುವುದು ಆಶ್ಚರ್ಯವಲ್ಲ 


ಗ್ರ 


ಹಾಕಾ ಷಹ ಕಾಟಾ ಖೂ ಮತ ವಾರಾ ಹ eee. 


1 ಯಥಾ ಕ್ಷೀರಂ ಗೋಸು ದೃಶ್ಯಮಾನಮಹಿ ಪ್ರಾಣಾದೇವ ಜಾಯತೇ ಏನಂ ಜೀವೇ 
ದೃಶ್ಯನರಾನೋತಹಿ ಕಾರ್ಯೋಸಸಂಹಾರೊಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾತ್‌ ಪರೆಕ್ಸೆತ ಏವ (ನು ಭಾ), 


೯. ಕೃತ್ಸ್ನಸ್ರಸಕ್ತ್ಯಧಿಕರಣ* 


(ಸೂ. ೨೬.೨೯) 


ಕೃತ್ಸಪ್ರಸಕ್ಷಿರ್ನಿರನಯವತ್ಮಶಬ್ದಘಳೋಸಷೋ ವಾ | ೨೬॥ 
೨೬. (ಬ್ರಹ್ಮ)ವೆಲ್ಲವೂ (ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ) ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು, ಅಧವಾ 
ನಿರವಯವ. ಶ್ರುತಿಗೆ ನಿರೋಧನಾಗುವುದು 


ಈ ಸೂತ್ರವು ಒಂದು ಹೊಸ ಆಕ್ಷೇಪನನ್ನು ತರುತ್ತದೆ : ಬ್ರಹ್ಮ ನೆಲ್ಲವೂ ಕಾರ್ಯ 
ರೂಪದಿಂದ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ ಎಂದಾಗಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಸೆ ಐ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಸಾವಯವವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಒಂದು ಭಾಗವು ಪರಿಣಮಿಸಿ ಮತ್ತೊಂದು ಭಾಗವು ಹಾಗೆಯೇ 
ಉಳಿಯಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಥಿರವಯವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ 
ಹೇಳುತ್ತವೆ : "ರಠಿರವಯವನೂ ನಿಪ್ಟಿ ೨ಯನೂ ಶಾಂತನೂ ಅನಿಂಬ್ಯನೂ i 
(ಪ್ರೀ ಉ ೬. ೧೯); "ದಿವ್ಯನೂ ಆ ಮೂರ್ತನೂ ಆದ ಪುರುಷನು ಒಳಗೂ ಹೊರಗೂ 
ಇಂಚೂ ಅಜನು'* (ವಂ. ಉ' ೨. ೧ ೨); (ಅನಂತವೂ ಅಪಾರವೂ ಆದ ಈ 
ಮಹತ್‌ ಪರಮಾರ್ಥವು ವಿಜ್ಞಾ ನಘನವೇ ಆಗಿದೆ (ಬೃ ಉ. ೨ ೪ ೧೨); "ಅಸ್ಥ್ಯೊ- 
ಲವು, ಅನು (ಬೃ. ಉ. ೩. ೮, ೯) ಇತ್ಯಾದಿ. ಒಂದು ಭಾಗದ ಪರಿಣಾಮವು 
ಅಸಂಭವವಾದುದರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮದ ವೂರ್ಣಪರಿಣಾಮನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುವುದು ; 
ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೆ ಮೂಲವನ್ನೇ ಕತ್ತರಿಸಬೇಕಾಗೆವುದು. "ಮತ್ತ "ಆತ ನು ದ್ರಷ್ಟ ತ್ರೈ ವ್ಯ 
ನೆಂಬ ಶು ತು ಪದೇಶವೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 
ಪ್ರಯತ್ನ, "ಇಲ್ಲದೆಯೇ ನೋಡಬಹುದು ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮವೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮವು “ಅಜ” ಎಂದು ಹೇಳುವ ಶುುಕಿಗಳಿಗೂ ಈ ಅಭಿ- 
ವ್ರಾಯವು ವಿರೋಭವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ, ಕಷ್ಟಗಳಿಂದ ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳೆಲು ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಾವ- 
ಯವವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಬ್ರಹ ವು ಎರನಯನವ ವೆಂದು "ಹೇಳುವ" ಶ್ರು ತಿಗಳಿಗ ನಿರೋಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಾವಯವನಾ ದರೆ ಅನಿತ್ಯತ್ವೆ-ವ್ರಸೆಂಗವೂ ಒದಗುತ್ತದೆ. 

ಏ.. ಇಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪವು ಹೀಗಿದೆ : ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಚಿದಂಶವು ಜೀವವಾಗಿ ಅಚಿದಂಶವು 
ಆಕಾಶಾದಿಭೂತವಾಗಿ, ಅವನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಗೆ ಪರಿಣಮಿಸಿದರೆ 


* ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ೨೯ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮುಗಿಯದೆ ವಿಕರಣತ್ವಾ - 
ನ್ಸೇತಿ ಚೀತ್ರ ದಂಕ್ತೆ ಸ್‌ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದನಕೆಗೂ ಮುಂಡೆವರಿಯುತ್ತ ಡೆ. 

ಲ ನಿಷ್ಟ ಲಂ ನಿಷ್ಕ ಏಯೆಂ 080 ನಿರವದ್ಕ ೦ ನಿರಂಜನರ | 

| ದಿಪ್ಕೋ ಹ್ಯನಾರ್ತಃ ಪುರುಷಃ ಸ ಿಭ್ಯಂತರೋ ಹ್ಯಜಃ | 

3 ಇದಂ ಮಹದ್ಭೂತಮನಂತಮಪಾರಂ ನಿಜಾ ಇನಫನ ಏನ | 

4 ಅಸ್ಥ್ಯೂ ಲಮನಣಂ | 


೨೯೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೯ ಸೂ ೨೭ 


ಸರಬ್ರಹ್ಮನು ಕಾರಣಾವನ್ನೆ ಯಲ್ಲಿ ನಿರವಯನನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರನಯನನಾದರೆ ಅವನು ಬಹುವಾಗಲಾರನು ಕಾರ್ಯವಾಗುವುದಕ್ತ ಉಪ 
ಯೋಗನಾಗದ ಒಂದು ಅಂಶನಿದಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೂಳ್ಳಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರಣತ್ವವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ 

ದ್ರೆ 3 ಜೀವಕೆಕಗ್ಯತ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ದೋಷವು ಬರುತ್ತದ ಅನನು 
ಬೆರಳಿಥಿಂದೆ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಲು ಪ್ರವರ್ಶಿಸಿದರೆ ಅವನು ತನ್ನ ಪೂರ್ಣಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಮಾಡಿದೆನೆಂದಾಗುವುದು ಆದರೆ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಒಂದಂಶವೇ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದ ಅವನು ನಿರ 
ವಯವನಾದುದರಿಂದ ಏಕಜೀಶದಿಂದ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಇದನ್ನು 
ಅಂಗೀಕೆರಿಸದಿದ್ದರೆ "ಜೀವನು ನಿತ್ಯನು ವಿರವಯವನು ಜ್ಞಾ ತೃವು ಅಜ್ಜಾ ತೃವು ಸುಖಿಯು 
ದುಃಖಿಯು ಶರೀರೆಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿರುವವನು' ಎಂಬ ಭಾಲ್ಲವೇಯ.ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗು 
ತ್ತಜೆ 1 ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕತ್ಕವಲ್ಲ. ಈಶಾಧೀನಕತನ್ಸವು ಎಂದಾಯಿತು 


ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾತ್‌* | ೨೭॥ 


೨೭. ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಯಿರುವುದರಿಂದ (ಇದು ಹೀಗಲ್ಲ), ಏಕೆಂದರ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ) 
ಶ್ರುತಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ 


ಸೂತ್ರದೆಲ್ಲಿರುವ ತು (ಆದರೆ) ಎಂಬ ಪದವು ಹಂದ ಹೇಳಿದ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪರಿ 
ಹರಿಸುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಜಗದುತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮೆವು ತನ್ನ ವಿಕಾರಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ "ಆ ಈ ದೇವತೆಯು ಯೋಚಿಸಿತು, “ಸರಿ, ನಾನು ಈ 
ಜೀವಾತ್ಮರೂಸದಿಂದ ಈ ಮೂರು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ನಾಷಮು.ರೂನಗಳನ್ನು 
ವಿಂಗೆಡಿಸುತ್ತೇನೆ” (ಛಾಂ ಉ ೬ ೩ ೨), "ಇದರ ಮಹಿಮೆಯು ಅಷ್ಟು ಆದರೆ 
ಪುರುಷನು ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡವನು ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ಇವನ ಒಂದು ಪಾದವಾಗಿದ ಇವನ 





1 ಅಥ ಯಃ ಸಜೇವಃ ಸ ನಿತ್ಕೋ ನಿರವಯೆವೋ ಜ್ಞಾತಾ*ಜ್ಞ್ಞಾತಾ ಸುಖೀ ದುಃಖೀ 
ಶರೀರೇಂದ್ರಿ ಯೆಸ್ಥ ಆತಿ ಹಿ ಭಾಲವೇಯ ಶ್ರುತಿಃ (ಮ ಭಾ) 

* ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ ವಿಕೆರಣತ್ಸಾ ನ್ಹೇತಿ ಚೇತ್ತಡುಕ್ಲೆ ಮ್‌ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದವರೆಗೆ ಮಧ್ಯ 
ಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವೂ ಲತ್ವಾಥಿಕರಣ ಎಂಬ ಹೊಸ ಅಧಿಕರಣವಾಗಿದೆ 

2 ಸೇಯಂ ದೇನತೈಕ್ಷತ ಹಂತಾಹಮಿಮಾಸ್ತಿಸ್ರೊೋ( ದೇನತಾ ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮ-- 
ನಾತನುಪ್ಪ ವಿಶ್ಯ ನಾಮರೊಪೇ ವ್ಯಾಕರವಾಣೀತಿ | 


ಅಧಿ ೯ ಸೂ ೨೭] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೧ ೨೯೯ 


ಅಮ್ಮ ತವಾದ ಮೂರು ವಾದಗಳು ದ್ಯುಲೋಶದಲ್ಲಿವೆ (ಛಾಂ ಉ ೩ ೧೨ ೬) 
ತ್ತ್ವ "ನದ್ದಸ್ತುವಿನೊಂದಿಗೆ ಏಕಿಭೂತನಾಗಿರುತ್ತಾನ'* (ಛಾಂ ಉ ೬ ೮ ೧) ಎಂಬ 
ಸುಷುಪ್ತಿಗತವಾದ ವಿಶೇಷಣವು ಹೆೊಂದುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜೀನನು 
ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಕಾರಗಳೊಡನೆ ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ನಿಕಾರವನ್ನು_ ಹೊಂದದಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ವಿಕಾ ವನ್ನು ಹೊಂದದಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇದೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರವಯವವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರುದ್ಧ 
ತೆಯೂ ಇಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ನಿರವಯನತ್ವವು ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣವೆ, ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳು 
ವಂಕೆಯೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು ಬೇರೆಬೇರೆ ಸಮಯಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಜೇಕೆ ಕಾರ್ಯಗನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವ ಮಣಿ ಮಂತ್ರ ಔಷಧ. ಇವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ನಾವು ಇತರ 
ರಿಂದ ಸೆಲಿಯಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅಚಿಂತ್ಯ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯತಾ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ನಿರೂಪಿನೆಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳುವುದೇನು ?8 
"ಅಚಿಂತ್ಯವಸ್ತುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತರ್ಕವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಕೂಡದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ 
ಕಾಣುವ ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ವಭಾವಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದು ಅಚಿಂತ್ಯದ ಲಕ್ಷಣವು? 
ಎಂದು ಪೌರಾಣಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಈಗ ಒಂದು ಆಕ್ಷೇಪವು ಬರುತ್ತದೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರವಯವವಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ 
ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸಬೇಕು, ಬ್ರಹವು ನಿರವಯವವಾಗಿದ್ದು ವರಿಣಮಿಸುವುದೇ 
ಇಲ್ಲ ಅಥವಾ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದ ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ, 
ಮತ್ತೊಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಸಾವಯವವಾಗು 
ತ್ರದ ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ ಹೀಗಿದ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಲಿ ತವಾದ ಭೇದವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸಿದ ಇಂಥ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಭೇದದಿಂದ ವಸ್ತುವು ಸಾವಯನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೆಂದಾಗಲಿ ಅನ್ಯವೆಂದಾಗಲಿ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದಕ್ವಾಗದಿರುವ ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ವ್ಯಾಕೃತ- 
ಅವ್ಯಾಕೃತವಾದ ನಾಮರೂಪಗಳೆಂಬ ಭೇದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪರಿಣಾಮವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುತ್ತದ ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ತನ್ನ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕರೂಪ 


ಚೆ 





1 ತಾಖಾನಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ ತತೋ ಜ್ಯಾಯಾಂಶ್ಚ ಪೂರುಷಃ | 
ಪಾದೋಃಸ್ಕ ಸರ್ವಾ ಭೂತಾನಿ ತ್ರಿಸಾದಸ್ಯಾ ಮೃತಂ ದಿವಿ । 
೩ ಸತಾ ಸೋಮ ತದಾ ಸಂಪನ್ನೋ ಭವತಿ | 
8 ಕಿಮುತಾಚಿಂತ್ಯ ಸ್ನಭಾವಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ರೂಪಂ ವಿನಾ ಶಬ್ದೇನ ನ ನಿರೊಷ್ಕೇತ | 
4 ಅಚಿಂತ್ಕಾಃ ಖಲು ಯೇ ಭಾವಾ ನ ತಾಂಸ್ಕರ್ಕೇಣ ಯೋಜಯೇತ* | 


ಫಿ 
ಪ್ರಕೃತಿಭ್ಯಃ ಪರಂ ಯಚ್ಚ ತದೆಚಿಂತ್ಕ ಸ್ಯ ಲಸ್ಷಣಮೆ್‌ ॥ 


೬೦೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗೆಳು (ಅಧಿ. ೯. ಸೂ. ೨೮ 


ದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನೂ ಮಾರಿ ಪರಿಣಾಮನನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಇರುತ್ತದೆ. 'ಅವಿದ್ಯಾ- 
ಕಲ್ಪಿ ತವಾದ ನಾಮರೂಪಗಳ ಭೇದವು ವಾಕ್ಕಿಸಿಂದಲೇ ಹೆಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ನಿರನಯವತ ಕ್ರೈ ವಿರುದ್ಧ ತೆಯುಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಿಣಾನುಶ್ರುತಿಯು ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬ ಬಂದರುವ: ಏಕೆಂದರೆ ಅಂಥ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಯಾವ ಫಲವಿದೆ. 
ಯಿಂಬುದು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ * ಸರ್ವವ್ಯ ವಹಾರರಹಿತವಾದ ಬ್ರಹಾ ಇ್ಮಭಾವನನ್ನು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಲು 
ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಜಃ ಸ ಜಾ ನಕ್ಕ ಫಲವಿಪೆಯೆಂದು ಶ್ರುತಿಯೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ : 
ಟ್‌ ಅಭಯವನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತಿ ಯೌ (ಬೃ. ಉ. ೪. ೨. ೪). 

ವಿ. ಶ್ರುತಿಯು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ನಿರವಯನತ್ವನ ನನ್ನೂ ನಿಚಿತ್ರಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ತಿಳಿಸು 
ತಜಿ. ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು. ಶ್ರು ೫ ಹೇಳುವಂತೆಯೇ ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು.  ಪರಬ್ರಹ್ನೆನ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ಕೆ ಯೋಗಕ್ಕೆ aa ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅಂಥ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳು ವ್ರದರಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧ ತೆಯಿಲ್ಲ 

ದ್ದೆ ತ್ರದ "ಶ್ರುತಿಯ ವಚನದಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಚ್‌ ಈಶನಂ ತಿಳಿದು 
ಬರುವುದರಿಂದಲೂ ಅವನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧ ಶ್ವ ತೈವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಸೊತ್ರಾರ್ಥ. 

ಜೀವಾತ ನಿಗೆ ಹೇಳಿದ ಆಕ್ಷೇಪವು ಈಶನ ಕತಕೃತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಈಶನು ಸ ತಃಪಾ ್ರ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದ ಶ್ರು ತಿಗಳಿಂದಲೇ EE ಯುಕ್ತಿಯ 
ವಿರುದ್ಧ ತೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. 6 


ಅತ್ಮನಿ ಜೈವಂ ನಿಚಿತ್ರಾಶ್ಚ ಶಹ || ೨೮॥ 


೨೮. ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗೆ ಆತ ನಲ್ಲಿಯೂ (ದೇವಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ) ನಿಚಿತ್ರ 
(ಸೃಷ್ಟಿಗಳು) ಜ್ಯ 


ಒಂದೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಸ್ಥ ರೂಪನ್‌ ಇಶವಾಗಡೆಯೇೇ ಅನೇಕಾಕಾರವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಹೇಗೆ 
ಆದೀತು ಗ ವಾಡಮಾಡಜಿಕಲ್ಲ. ಕನಸುನೋಡುತ್ತಿರುವ ಒಬ್ಬ ನೇ ಆತ್ಮ 





3 ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿ ತೇನ ಚ ನಾಮರೂಪಲಕ್ಷಣೇನ ಸ್ವರೂಪಭೇದೇನ ಮಾ ಕೃತಾವ್ಯಾಕೃ.. 
ತಾತ್ಮಕೇನ ತತ್ತಾ ಎನ್ಯತ್ವಾಭ್ಯಾ ಮನಿರ್ವಚನೀಯೇನ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಿಣಾಮಾದಿಸರ್ವವ್ಯ ವಹಾರಾಸ್ಟ- 
ದತ್ತ ಈ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಸದ್ಯತೇ | ಸಾರಮಾರ್ಥಿಕೇನ ಚ ರೂಪೇಣ ಸರ್ವನ್ಮ IES 
ತಿಸ್ಮತೇ ಭಾ. 

2 ನ Bae ಪರಿಣಾಮಶ್ರುತಿ8 ಪರಿಣಾಮಸ್ರ ತಿನಾದನಾಥಾ, ತತ್ವ್ರೃತಿಪತ್ತೌ ಫೆಲಾನ- 
ನೆಗಮಾತ್‌ (ಸೂ. ಬಾ. 

8 ಅಭಯಂ ವೈ ಜನಕ ಪ್ರಾಸ್ತೊಃಸಿ | 

4 ಶ್ರೌತೆರ್ಥೇ ಯಥಾಶ್ರುತಿ ಪ್ರತಿಪತ್ತ ನ್ಯ ಮಿತ್ಯ ರ್ಥಃ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 

5 ನ ಚೇಶ್ವರಪಕ್ಷೋಯಂ ಪಿರೋಧಃ (ಮ. ಭಾ. 

8 ಶಬ್ದಮೂಲತ್ಪಾಚ್ಛೆ ನ ಯುಕ್ತಿ ನಿರೋಧಃ (ಮ. ಭಾ.). 


ನಲ್ಲಿ ಅವನ ಸ್ವರೂಪವು ನಾಶವಾಗದೆಯೇ ಅನೇಕಾಕಾರವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯಿರುವು ಜಿಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ . "ಸ್ವಷ್ಟದಲ್ಲಿ ರಧೆಗಳಾಗಲಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಕಟ್ಟಲ್ಪಡುವ ಕುದುರೆಯ 
ಮೊದಲಾದ ವ್ರಾಣಿಗಳಾಗಲಿ ಪಥಗಳಾಗಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಅವನು ರಥಗಳನ್ನೂ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೂ ಪಥಗಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ?1 (ಬೃ. ಉ. ೪. ೩. ೨೦). 
ಹೀಗೆಯೇ ದೇವಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗಾರುಡಿಗರಲ್ಲಿಯೂ ಅವರವರ ಸ್ವರೂಪವು ನಾಶನಾಗ 
ಜಿಯೇ ಅನೇಕಾಕಾರಸೃಷ್ಟಿಯಿರ.ವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಅದರ ಸ್ಪರೂಪನಾಶನಾಗಜಿಯೇ ಅನೇಕಾಕಾರಸೃಷ್ಟಿಯು ಉಂಟಾಗಬಹುದು.3 

ನಿ. "ಮತ್ತು ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ಕಿಗಳಿರುತ್ತವೆ' 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಬೇರೆಬೇರೆ ಜಾತಿಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದೆ ಅಗ್ವಿ ಜಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಷ್ಣ ತೆಯೇ ಮೊದಲಾದ ಬೇಕೆ 
ಬೇರೆ ಶಕ್ತಿಗಳಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ; ಹೀಗೆಯೇ ರೋಕದಲ್ಲಿರುನ ಸಮಸ್ತವಸ್ತುಗಳಿ 
ಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಾವಿರಾರು ಅದ್ಭಷ್ಟೆಶಕ್ತಿಗಳಿರುತ್ತವೆ. «ಯಾವ ವನ 
ದಿಂದ, ಯಾವ ವೃಕ್ಷದಿಂದ, ದ್ಯುಲೋಕಸೃದ್ಧಿ ೨ಗಳೆನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದರು ?...ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನೇ 
ಆ ವನ್ಯ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆ ವೃಕ್ಷ (ಯ ವೇ. ೧೦. ೮೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ದೆ 3 ತ ಹರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಶಕ್ತಿಗಳಿವೆ, ಇತರರಲ್ಲಿಲ್ಲ.* 





ಸ್ವಪೆಕ್ಷದೋಷಾಚ್ಚ | 5೯ || 
೨೯. ಮತ್ತು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೋಷವಿರುವುದರಿಂದಲೂ. 


ಪ್ರಧಾನನಾದಿಯ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ನಿರವಯವವೂ ಅಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ನವೂ ಶಬ್ದಾದಿ- 
ರಹಿತವೂ ಆದ ಪ್ರಧಾನವು ಸಾವಯವವೂ ಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ನವೂ ಶಬ್ದಾ ದಿಗಳುಳ್ಳೆದ್ದೂ ಆದ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ಇವನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಥಿರವಯವವಾದ ಪ್ರಧಾನವು ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ...ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಒದಗುತ್ತದೆ ; ಅಥವಾ ಪ್ರಥ್ನಾ 
ನವು ನಿರವಯವ ಎಂಬುದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಧಾನವು ಥಿರವಯವವಲ್ಲ. 
ಸತ್ತ್ವರಜಸ್ಕಮಸ್ಸುಗಳ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯು ಪ್ರಥಾನ--ಎಂದು ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದಿಯು 


LL 

1ನ ತತ್ರ ರಥಾ ನ ರಥಯೋಗಾ ನ ಪಂಥಾನೋ ಭವಂತಿ, ಅಥೆ ರೆಥಾನ್‌ ರಥ- 
ಯೋಗಾನ್‌' ಪಥಃ ಸೃಜತೇ | 

2 ತಥೈಕಸ್ಮಿನ್ನಪಿ ಬ್ರ ಸ್ಮಣಿ ಸ್ವರೂಪಾನುಪಮರ್ಜಿೇನೈವಾನೇಕಾಕಾರಾ ಸೃಷ್ಟಿರ್ಭವಿಷ್ಕ- 
ಶೀತಿ (ಸೂ. ಭಾ. 

3 8೦ ಸಿದ್ವೈನಂ ಕೌ ಉಸ ವೃಕ್ಷ ಆಸೀದ್ಯತೋ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿನೀ ನಿಸ್ಪತಕ್ಷುಃ ಡ್‌ ನ 
ಬ್ರಹ್ಮ ನನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ ವೃಕ್ಷ ಅಸೀದ್ಯತೋ ದ್ಯಾವಾಪೃಧಿನೀ ನಿಷ್ಟೃತೆಸ್ಸುಃ | 

೩ ಪರೆಮಾತ್ಮನೋ ಏಚಿತ್ರಾಶ್ಚ ಶಕ್ತೆಯಃ ಸಂತಿ ನಾನ್ಕೇಷೂಮ್‌ (ಮ. ಭಾ.). 


೩೮೦೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೯. ಸೂ. ೨೯ 


ಹೇಳಿದರೂ ಪ ಪ್ರಕೃತದೋಷವು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಗುಣವೂ ನಿರ 
ವಯವವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಗುಣವೂ ಉಳಿವ ON ಗುಣಗಳ ಸಹಾಯ 
ದಿಂದ ತನ್ನ ಜಾತಿಗೆ ನೇರಿದ ಪ್ರಪಂಚದ ಆಯಾ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ; ಆದುದರಿಂದ ಈ ಹ ಪಕ್ಷಕ್ಕೂ ದೋಷವು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪುನಃ ಪ್ರಥಾನವು 
ಸಾವಯವವೆಂದು ಅವನು ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರಧಾನದ ಸಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕಾರ್ಯವೈ ಚಿತ್ರ ಕ್ರಿದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗಿರುವ ವ್ರಧಾನದ' ಶಕ್ತಿ ಗಳೇ ವ್ರಧಾನದ ಅವಯವ 
ಗಳು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಅಂಧ ಅಭಿಪ್ರಾಮವು ಮೇದಾಂತಿಗಳಿಗೂ ನಮಾನವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. 

ಅಣುವಾದಿಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ದೋಷವಿದೆ - ನಿರನಯವವಾದ ಆಣುಗಳು 
ಒಂದರಲ್ಲೊಂದು ಸೇರಿಕೊಂಡು ಅದೇ ಗಾತ್ರದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದೇ ಅಣು ವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಒಂದು ಅಣುವು ಇನ್ನೊಂದು ಅಣುವಿನ ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನೇರಿಕೊಂಡಿದೆ 
ಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅಣುವಿನ ಥಿರವಯವತ್ವವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ವಿ.ಪ್ರಧಾನವು ಜಗತ್ಯಾರಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಲೌಕಿಕವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ ದೋಷಗಳು ಹ ನ್ರಧಾನಕ್ತೂ ಬರುತ್ತವೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಧಾನವು ಆ ವಸ್ತು "ಗಳಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 'ಓಕಲೇತರವಿಲಕ್ಷಣನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ಯ್ವಾರಣ 
ನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 

ದ್ದ. “ಜೇವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ದೋಷಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ 
ವಿಜೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ. 

"ಜೀವದಲ್ಲಿರುವ ೋಷಗಳು ಈಶನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದರೆ ಅವು ಗುಣಗಳೇ ಆಗುತ್ತವೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ ನಿರತಿಶಯಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ ಈಶನಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ದೋಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ' 
ಎಂಬ ವಚನದ ಪ್ರಕಾರ ಜೀವಪಕ್ಷದ ದೋಷಗಳು ವರಮಾತ್ಮನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ.* 





1 ಯೇ ದೋಷಾ ಇತರತ್ರಾಪಿ ತೇ ಗುಣಾಃ ಪರಮೇ ಮತಾಃ! ನ ದೋಷಃ ಪರಮೇ 
ಕಶ್ಸೈದ್ಲು ಣಾ ಏವ ನಿರ೦ತರಾ ಇತಿ ವಚನಾಜಿ ವಕ್ಷ ಏವ ದೋಹೋ ನ ಪರೆಪಕ್ಷೆ (ಮ. ಭಾ. *)” 


೧೦. ಸರ್ವೋಜಹೇತಾಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ೩೦-೩೧) 
ಸರ್ವೋಪೇತಾ ಚ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ॥೩೦॥ 


೩೦. ಮತ್ತು (ಬ್ರಹ್ಮನ) ಎಲ್ಲ (ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ) ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದು (ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ 


ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಎಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿದೆ ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ : "(ಈಶ್ವರನು) ಸರ್ವಕರ್ಮನು ಸರ್ವಕಾಮನು ಸರ್ವಗಂಧನು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯು 
ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯರಹಿತನು ಮತ್ತು ಸಂಭ್ರಮರಹಿತನನಿ (ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೪. ೪); 
"ಸೆತ್ಯಕಾಮನು ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನು'* (ಛಾಂ. ಉ ೮. ೭. ೧.) ; "ಸರ್ವಜ್ಞನು ನವಕ 
ವಿದಮು?3 (ಮುಂ. ಉ, ೧. ೧. ೯) ; "ಈ ಅಕ್ಷರದ ಶಾಸನದಿಂದಲೇ ಗಾರ್ಗಿ, ಸೂರ್ಯ 
ಚಂದ್ರರು ತಮ್ಮ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ' (ಬೃ. ಉ. ೩. ೮,೯) ಇತ್ಯಾದಿ. 

ವಿ... -ಸಮಸ್ಕವಸ್ತುಗಳಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿರುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ . "ಅವನ ಪರಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿವಿಧ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದೆ... ಅದು ಸ್ಟಾಭಾವಿಕವೂ ಜ್ಲಾನಕ್ರಿಯೆಯೂ ಬಲಕ್ರಿಯೆಯೂ ಆಗಿದೆ? 
(ಶ್ವೇ. ಉ. ಹಿ, ಆ). 

ದೈ. “ಯಾವನು ಸರ್ವಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತನಾಗಿರುವನೊ, ಯಾವನನ್ನು 
ಅಜಸ್ರಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳೆ ನನು ಥಿಶ್ಯಾನಂದನು ನಿತ್ಯರೂಪನು ಮುಪ್ಪಿಲ್ಲದನನು ಶಾಶ್ವತಾತ್ಮನು 
ಎಂದು ಹೇಳುವರೊ ಅವನೇ ಪರದೇವತೆ' ಎಂದು ಚತುರ್ವೇದಶಿಖೆಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ $ 
ಆದುದರಿಂದ ಈಶನು ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತನಾಗಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಸರ್ವಶಕ್ಷಿಯುಳ್ಳವ 
ನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


1 ಸರ್ನಕೆವ್ಧಾ ಸರ್ವಕಾಮಃ ಸರ್ವಗಂಧಃ ಸರ್ವರೆಸಃ ಸರ್ವಖಿಾದಮಭ್ಯಾತಕ್ತೊ (ವಾಕ್ಯ 
ನಾದೆರಃ | ಕ 

3 ಸತ್ಯಕಾಮಃ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪಃ | 

8 ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವವಿತ್‌ । 

4 ಏತಸ್ಕ ವಾ ಆಸ್ಷರಸ್ಯ ಪ್ರಶಾಸನೇ ಗಾರ್ಗಿ ಸೂರ್ಯಾಚಂದ್ರಮಸಾ ವಿಧೃತಾತಿ ಸ್ಮತಃ | 

5 ಪರಾಃಸ್ಥೆ ಶಕ್ತಿರ್ಪಿವಿಧ್ಯೈನ ಶ್ರೂಯತೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕೀ ಜ್ಞಾನಬಲಸ್ರಿಯಾ ಚ | 

8 ಸರ್ವೈರ್ಯುಕ್ತಾ ಶಕ್ತಿ ಭಿದೇವತಾ ಸಾ ಪರೇತಿ ಯಾಂ ಪ್ರಾಹುರೆಜಸ್ರ ಶಕ್ತಿಮ್‌ | 
ನಿತ್ಕಾನಂದಾ ನಿತ್ಯಾರೊಪಾ8ಜರಾ ಹಯಾ ಶಾಶ್ವತಾತ್ಮೇತಿ ಚೆ ಯಾಂ ವದಂತೀತಿ-ಚ ಚತುರ್ವೆಳ 
ದಶಿಖಾಯಾವರ್‌ (ಮ. ಭಾ.). 


೩೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೧೦. ಸೂ. ೩೧ 


ವಿಕರಣತ್ಕಾನ್ಸೇತಿ ಜೇತ್ರದುಕ ಸನತ್‌ [ಗ 


೩೧. (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಕರಣಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ (ಕಾರ್ಯವನ್ನು) ಉತ್ಪಾದಿಸ 


ಲಾರದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದನು (ಹಿಂದೆಯೇ) ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ (ಎಂದು 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತೇವೆ) 


ಸರಬ್ರಹೆ ಕ್ರೈ ಕರಣಗಳಿಲ್ಲನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ "ಅದಕ್ಕೆ ಫೇಣಿ ಲ. 

ಕಾ 
ಕಿವಿಯಿಲ್ಲ ವಾಗಿಂದ್ರಿಯವಿಲ್ಲ ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲ (ಬೃ. ಉ. ೩ ೮.೮). ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅದು 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದರೂ ಕಾಯ. ನವನ್ನು ಹೇಗೆ ಉತಾ ಎದಿಸೀತು ? ಮತ್ತೆ ನೇತಿ 


ನೇತಿ (ಬೃ. ಉ ೩. ೯. ೨೭) ಎಂದು ಸರ್ವನಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿನೇಧಿಸಿರು 
ವ್ರದರಿಂದೆ "ದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾದೀತು ಶ್ಯ ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ 
ವನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಅತಿ ಗಂಭೀರವಾದ ಬಹು 


ನಿಕ್ಕಾವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕೇ ಹೊರತು ತರ್ಕದಿಂದಲ್ಲ ; ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸರ್ವ ನಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಪ ಗ್ರತಿಸೇಧಿಸಿದ್ದರೂ 


ಅದಕ್ಕು ಸರ್ವಶಕ್ಕಿಗಳೆ ಸಂಬಂಧವು ಸಂಭವಿಸು ದೆ ಎಂಬುದನು ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿತವಾದ 
ರೂಪಭೇದದ ಉಪನ್ಯಾಸದ ಮೂಲಕ ಹೇಳಿಯೇ ಇದಿ: ಫರಬರಹಿತವ್‌ನ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಸರ್ವಸಾಮರ್ಯ್ಯಯೋಗವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ ವು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ . "ಅವನು ಕಾಲುಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ 
ವೇಗವಾಗಿ ಡು ಹೋಗಬಲ್ಲನ್ನು ಕೈಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ ಬಲ್ಲನು, 
ಕಣ್ಣಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ನೋಡಬಲ್ಲನು, ಕೆನಿಯಿಲ್ಲದಿದ ನರೂ ಕೇಳಬಲ್ಲಕು?' (ಶ್ವೆ 

ವ. ದ ಹರಬ್ರ ಹೆ ನಿಗೆ ಕಾ ಎರಣವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ 


(೨ ೧. ೨೭) ಮತ್ತು 'ನಿಚಿತ್ರಾ ತೇಹಿ. . (೨.೧. ೨) ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಯಾನನೆ ನ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ, ತಿಳಿದುಬಕಿ.ವನೊ ಯಾವನು 
ಸಕಲೇತರವಿಲಕ್ಷಣನೊ ಅವನು ಸ ಕರಣರಹಿತನಾಗಿದ್ದರೂ ಆಯಾ ಕಾರ್ಯ ವನ್ನು 


ಉತ್ಪಾದಿಸಲು ಸಮರ್ಥನಾಗತ್ತಾನೆ ₹ ಇದನ್ನೇ ಶ್ರ ್ರೀತಾಶ ಸೈ ತರೆಶ್ರುತಿಯು (೩. ೧೯) 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ದ್ವೆ ತ ಕ್ಕು. ರಿಂದ್ರಿಯನೇ ಮೊದಲಾದ ಕರಣಗಳಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಈಶ ಶ್ರರವಿಗೆ 
ಕತನ್ಯ ತ್ವೈನಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನಲ್ಲಿರುವ ಶಕಿ ಕೈಗಳನ್ನು ಅಸಾಜಿಪಾದೋ 
ಜವನಃ (ಶ್ವೇ ಉ. ೩. ೧೯) ಮೊದಲಾದ ಶು ನಿತಿಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತ ವೆ. 


2 ೧, ೨, LS ಸ ೧. ೪ ನೋಡಿ 

8 ಪ್ರತಿಷಿದ್ಯ ಸರ್ವವಿಶೇಷಸ್ಥಾಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಯೋಗಃ ಸಂಭನತೀತ್ಕೇತದೆನ- 
ವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿ ಸೈರೂಪಧೀದೋಪನ್ಯಾಸೇನೋತ್ತ, ಮೇವ ಸೂ, ಭಾ. 

4೩ ಅಪಾಣಿಪಾದೋ ಜನನೋ ಗ್ರಹೀತಾ ಪಶ್ಶತ್ಮಚ 


ಸ್ಷು$ ಸ ಶೃಣೋತ್ಕ ಕರ್ಣಃ | 
5 ಶಜ್ಜೈಕಪ್ರ ಮಾಣಕಂ ಸಕಪೇತರೆನಿಲಕ್ಷಣನಿ ತತ್ತ ತ್ಲ ರಣ ವಿಶೆಜೀಣಾಪಿ ತತ್ತತ್ವಾರ್ಯ-. 
ಸಮರ್ಥ ಖುತ್ಯ ಜಾ (3 ಭಾಷ ) ` 


.ಉ. ತ್ತ ೧೯). 
ಶಬ್ದ ಮೂಲತ ತ್‌ 


೧೧. ಪ್ರಯೋಜನವತ್ತ್ವ್ವಾಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ೩೨-೩೩) 


ನಪ ನ್ರಯೋಜನವತ್ತ್ಯಾತ್‌ | ೩೨ || 


೩೨. (ಬ್ರಹ್ಮನ ಜಗತ್ತನ್ನು) ಸೃಷ್ಟಿಸಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ) 
ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ. 


ಇದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಆಕ್ಷೇಪ : ಚೇತನನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಲಾರನು ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿರಬೇಕು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿ 
ವಂತನಾದ ಯಾವ ಮನುಷ್ಯನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದೆ ಕೆಲಸಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಈ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಪರಮಾತ ನ ಸ್ವಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ ಆಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅವನು ಪರಿತ್ಛೃ ಪ್ರ 
ನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಜೂ ಎದು. ಪರಮಾತ ನಿಗೆ ಸ್ವ ಸ್ತಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ 
ಪ್ರ ವೃ ತ್ತಿಯ ಅಭಾವವನ್ನೂ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ೆ "ಶೋಕದಲ್ಲಿ ಉನ್ಮ ತೆ ತೃನಾದವನು 
ಪ 5 ಯೋಜನನಲ್ಲದಿ ಕೆಲಸಮಾಡುವಂತೆ ವರಮಾತ್ಮನು ಪ್ರವರ್ತಿಸಿರುವನೆದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಅವನ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಕ್ಕೆ ಬಾಥಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 

ವಿ... “ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುವವರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪ್ರಯೋಜನಗಳು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ : ಸ್ವಾರ್ಥ ಅಥವಾ ಪರಾರ್ಧೆ. ಸ್ವಭಾವತಃ ಪೂರ್ಣಕಾಮನಾದ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜಗತ್‌ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೊಂದದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅವನಿಗೆ ಪರಾರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪೂರ್ಣಕಾಮನಾದವನು ಪರಶಿತಕ್ಕೆ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಜನ್ಮ-ಜರಾ-ಮರೇಂವೇ ಮೊದಲಾದೆ ಅನೆಂತದುಃಖಗಳಿಂದೆ ಕೂಡಿರುವ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಯಾವ ಕರುಣಾಳುವೂ ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ ; ಒಂದು ವೇಳೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದರೆ ಕರುಣೆ 
ಯಿಂದ ಸುಖನುಯವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಆದುದರಿಂದ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನು ಪ್ರಯೋಜನಾಭಾವದಿಂದ ಜಗತಶ್ವಾರಣನಲ್ಲ. 

ದ್ದೆ 8 “ಈಶನೊಬ್ಬನೇ ಪರಮಾನಂದೆಮಯನಮು (ಬೃ. ಉ. ೪. ೩. ೩೨) 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಕೃತಕೃ ತ್ಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋ 
ಜನಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಸ್ಫ ಸ್ನಷಿ ಯು ಹೊರಡುವುದಿಲ್ಲ. 1 


ಲೋಕವತ್ತು ಲೀಲಾಕೈವಲ್ಯವರ್‌ | ೩೩ ॥ 
೩೩. ಆದರೆ (ಬ್ರಹ್ಮದ ಸೃಷ್ಟಿಯು) ಲೋಕದ ಹಾಗೆ ಲೀಲೆಯು ಮಾತ್ರೆ. 


3 ಅಥೈಷ ಏನ ಪರಮ ಆನಂದ ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಕೃತಕೃತ್ಯತ್ವಾನ್ನ ಪ್ರಯೋಜನಾಯಂ 
ಸ ಷ್ಟಿಃ (ಮ. ಭಾ.). 
20 


೩೦೬ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೧೧. ಸೂ, ಎಫ 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಆದರೆ' ತು ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿದ ಆಕ್ಷೇಷ 
ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಹಾನ್‌-ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ತಮಗೆ ಪೂರ್ಣವಾಗದ 
ಬಯಕೆಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕ್ರೀಡೆಗಾಗಿ ಪ್ರನರ್ತಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಯಾವ 
ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಉಚ್ಛ್ರಾಸೆ-ನಿಃಶ್ವಾಸಗಳು ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಿರುವಂತೆ ಈಶ್ವರನಿಗೂ 
ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲಜಿ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಕೇವಲ ಲೀಲಾರೂಪವಾದೆ ಪ್ರವೃ 
ತ್ತಿಯು ಆಗಬಹುದು.* ಅವನ ಸ್ವಭಾವನನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವುದಳ್ಳ್ಯೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿ 
ಕಾರ್ಯವು ನಮಗೆ ಬಹು ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಅಪರಿಮಿತಶಕ್ತಿಗಳುಳ್ಳ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ 
ಕೇವಲಲೀಕೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಲೋಕದ ಕ್ರೀಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಸೂಕ್ಷ 
ಪ್ರಯೋಜನನಿದ್ದರೂ ಅದು ಪರಮೇಶ್ಚರನ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
"ಅವನಿಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಅಥನಾ ಉನ್ಮತ್ತನಂತೆ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಾನೆಎಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ಸೃಸ್ಟಿಕತಣ್ಯವೆಂದೂ ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದೂ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ; ಮತ್ತೆ, ಈ ಸೃಷ್ಟಿಶ್ರುತಿಯು ಪರಮಾರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಅವಿದ್ಯಾ 
ಕಲ್ಪಿತವೂ ನಾಮರೂಪವೂ ಆದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ 
ಭಾವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಇದರ ತಾಶ್ಸೆರ್ಯ---ಎಂಬ:ದನ್ನು ಸುರೆಯಬಾರದು.? 

ನಿ. .ಪೂರ್ಣಕಾಮನೂ ಪರಿಪೂರ್ಣನೂ ಆದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಕೇವಲ ಲೀಲೆ 
ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಸ್ವನಂಕಲ್ಪಾಧೀನವಾದ ಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತುಗಳನ್ನು ಒಳೆಕೊಂಡಿರುವ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಯೋಜನನಿರುವುದಿಲ್ಲ. | 
| ದೈ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮತ್ತನಾದವನು ಸುಖೋದ್ರೇಕದಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವನ್ನೂ ಅವೇಕ್ಷಿಸದೆ ಹಾಡುವಂತೆ ಕುಣಿಯುವಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಕೇವಲ ಆನಂದದಿಂದ 
ಸೃಷ್ಟಿಕತಕ್ಳವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 


1 ಏವಪಿರಾಶ್ವರೆಸ್ಕಾಪ್ಶನಪೇಕ್ಷ್ಯ ಕಿ೦ಚಿತ್‌ಪ್ರಯೋಜನಾನ೦ತರಂ ಸ್ವಭಾವಾಜೀವ ಕೇವಲಂ 
ಲೀಲಾರೊಪಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿರ್ಭನಿಷ್ಯತಿ (ಸೂ. ಭಾ.). 

2 "ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯೆವಾದ ಅನಿದ್ಯೆಯೇ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸ್ವಭಾನ ಮತ್ತು ಲೀಲೆ ಅನಿ. 
ರ್ನಾಚ್ಮಾ ಖಲ್ವವಿದ್ಯಾ ಪರೆಮೇಶ್ವರಸ್ಥ ಸ್ವಭಾವೋ ಲೀಲೇತಿ ಚೋಚ್ಕತೇ (ನ್ಯಾ. ನಿ). 

8 ನ ಚೇಯಂ ಪರೆಮಾರ್ಥವಿಷಯಾ ಸೃಷ್ಟಿ ಶ್ರುತಿಃ, ಆವಿದ್ಯಾಸಲ್ಪಿತನಾನುರೂಸನ ವ 
ಹಾರೆಗೋ ಚರತ್ವಾತ್‌, ಬ್ರ ಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಪ್ರ ತಿಪಾದನಪರತ್ವಾಚ್ಛೇತ್ಕೇತದಪ ನೈನ ವಿಸ್ಮರ್ತೆವ್ಯಮ್‌ 
(ಸೂ. ಭಾ.). 

4 ಯಥಾ ಲೋಕೇ ಮತ್ತಸ್ಯ ಸುಖೋದ್ರೇಕಾಜೀನ ನೃತ್ತಗಾನಾದಿಲೀಲಾ ನ ಪ್ರಯೋ. 
ಜನಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಏನಮೇನೇಶ್ವರಸ್ಕ (ಮ. ಭಾ.). ಹ್‌ 


೧೨. ವೈಷಮೃನೈರ್ಥು) ಣ್ಯಾಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ೩೪-೩೬) 
ವೈಷಮ್ಮುನೈ ಘನ್ಬುಣ್ಮೇ ನ ಸಾಹೇಕ್ಷತ್ತ್ವಾತ್‌ ತಥಾಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ಗ 


೩೪. (ಈಶ್ವರನಿಗೆ) ಮೈಸಮ್ಯ-ಕ್ರೂರತ್ವೆಗಳಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನು ಧವರ್ಶಾ- 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆಂದು (ಶ್ರುತಿಯು) ತೋರಿಸು 
ತ್ರೈದೆ. 


ಪೊರ್ವಪ ಸ್ರ ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ಸಾರಣನೆಂಬುದು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯ. ಕ್ರೂರತ್ವಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ : ಅವನು ದೇವಾದಿಗಳನ್ನು ಸುಖ 
ಭಾಜರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಪಶ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ದುಃಖಭಾಜರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ, 
ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಮಧ್ಯಮಭಾಜರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ವಿಷಮಸೃಷ್ಟೀಯನ್ನು 
ಮಾಡುವ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ರಾಗದ್ವೇಷಗಳನ್ನು ಆವಾದಿಸಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಸ್ಟ್ರೈತಿ 
ಗಳಿಂದ3 ಸ್ಚಚ್ಛ ವೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಕಟ್ಟ ಈಶ್ವರಸ್ತಭಾವನೇ ಲೋಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಜನರಿಗೆ ದುಃಖವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದರಿಂದಲೂ ಅವರನ್ನು ಸಂಹೆರಿಸುವುದರಿಂದಲೂ 
` ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಅತಿಕ್ರೂರತ್ವವು ವ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ__ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನು ಜೀವರ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಸೃಷ್ಟಿ ಸಬೇಕಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯುಂಟಾಗಿದೆ; ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಈಶ್ವರನ 
ಅಪರಾಧವಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನು ಮಳೆಯ ಹಾಗೆ.3.- ಮಳೆಯು ಬತ್ತ ಯವೆ ಗೋಧಿ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ಅವುಗಳ ವೈಷಮ್ಯಕ್ಕೆ 
ಆಯಾ ಬೀಜಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಸಾಧಾರಣ-ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳೇ ಕಾರಣವಾಗರುತ್ತವೆ. ಇದೇ 
ರೀತಿ ಈಶ್ವರನು ದೇವಮನುಷ್ಯಾದಿಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕಾರಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ; ಆದರೆ 
ಅವರ ವೈಷಮ್ಯಕ್ಕೆ ಆಯಾ ಜೀವರಲ್ಲಿರುವ ಅಸಾಧಾರಣಕರ್ಮಗಳೇ ಕಾರಣಗಳಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ: ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳೆ ಬೆಂಬಲವಿದೆ : “ಮನುಷ್ಯನು ಪುಣ್ಯ 


ಕಾರಾರ್‌ 


1 ನಿರವದ್ಯ ೦ ನಿರಂಜನಮ್‌ (ಶ್ರೇ. ಉ. ೬. ೧೯); ನ ಮೇ ದ್ವೇಷ್ಠೋಸ್ಪಸ್ತಿ ನ ಪ್ರಿಯಃ 
(ಗೀತಾ ೯. ೨೯). 
2 ಈಶ್ವರಸ್ತು ಪರ್ಜನ್ಯ ವದ್ದ ೨ಸ್ಟವ್ಯಃ (ಸೂ. ಭಾ.). 
3 ಏವವಿರಾಶ್ವರೋ ದೇವಮನುಷ್ಯಾದಿಸೃಷಗ್ಟ ಸಾಭಾರಣೂಂ ಕಾರಣಂ ಭವತಿ |! ದೇವ. 
ಮನುಷ್ಕಾದಿವೈಸಮ್ಮೇ ತು ತತ್ತಜ್ಞೀವೆಗತಾನ್ಕೇವಾಸಾಧಾರೆಣಾನಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಕಾರಣಾನಿ 
ಭನಂತಿ (ಸೂ, ಭಾ.). 


೩೦೮ ಬ್ರಹ್ಮನ: ಇತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧೨ ಸೂ ೩೫ 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಪುಣ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಪಾವಕರ್ಮದಿಂದ ಪಾಸಿಯಾಗ.ತ್ತಾನೆ'* (ಬೃ ಉ 
೩ ೨ ಗಿ೩) 

ನಿ ಜೇವಾದಿಜೇವರ ದೇವಾದಿಶರೀರಸಂಬಂಧವು. ಅವರವರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೇ 
ಅವೆಲಂಬಿಸಿಡೆಯೆ.ಂದು ಶ್ರುತಿಸ್ತ್ರೃತಿಗಳು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ * ಜೀವಾತ್ಮರ ವೈಷಮ್ಯಕ್ಕೆ ಅವ 
ರವರ ಪ್ರಾಚೇನಕರ್ಮೆವೇ ಕಾರಣನೆಂದು ಶ್ರೀಪರಾಶರರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ "ಸೃಷ್ಟಿಸ 
ಬೇಕಾದೆ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ನಿಮಿತ್ತನು ಮಾತ್ರ ಜೀವಾತ್ಮರ ಶಕ್ತಿಗಳೇ ಅವರ 
ವೈವಿಧ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಹುಟ್ಟಿ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವಲ್ಲದೆ 
ಮತ್ತಾನವುದೂ ಬೇಕಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಅವರ ಶಕ್ತಿಯೇ ಅವೆರನ್ನು ಅವರ ವಸ್ತುತ್ತಕ್ಕೆ 
ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ'* (ವಿ ಪ್ರೆ ೧ ೪ ೫೧-೫೨) ಇಲ್ಲಿ ದೇವಾದಿಗಳ ಸ್ವಕರ್ಮವನ್ನೇ ಸ್ಪಶಕ್ತಿ 
ಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ 

ದೈ ತ್ರ ಈಶ್ವರನು ಜೀವರಿಗೆ ಅವರವರ *ಕರ್ಮಕೃನುಸಾರವಾಗಿ ಫಲಗಳನ್ನು 
ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ವೈ ಸಮ್ಯ-ಕ್ರೂರತ್ವೆಗಳಿಲ್ಲ 4 


ನ ಕರ್ಮಾನಿಭಾಗಾದಿತಿ ಚೇನ್ನಾನಾದಿತ್ವಾತ್‌ * | ೩೫ | 


೩೫ (ನೊದಲು) ಅನಿಭಾಗವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕರ್ಮವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ 


ಪೂರ್ವಹತಕ್ರ್ಷಿ--"ಸೋಮ್ಕ್ಯ, ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಈ ಜಗತ್ತು ಏಕವೂ 
ಆದ್ರಿತೀಯವೂ ಆದ ಸತ್ಸ್ವರೂಪನೇ ಆಗಿತ್ತು' (ಛಾಂ ಉ ೬ ೨ ೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ 
ಪ್ರಕಾರ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಅವೇಕ್ಷಿಸಬೇಕಾದ ಕರ್ಮವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ವಿಭಾಗವಾದಮೇಲೆ ಈಶ್ವರನು ಕರ್ಮವನ್ನು ಅನೇಕ್ಷಿಸಿ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು, 


1 ಪುಣ್ಕೋ ಮೈ ಪುಣ್ಯೇನ ಕರ್ಮಣಾ ಭವತಿ ಪಾವಃ ಪಾಪೇನ! ಕೌ ಉ ಎ2, ೮, 
ಗೀತಾ ೪ ೧೧ ನೋಡಿ 
2 ಸಾಧುಕಾರೀ ಸಾಧುರ್ಭವತಿ ಪಾಪಕಾರೀ ಪಾಪೋ ಭವತಿ (ಬೃ ಉ ೪ ೪ ೫), 
ನಿಖಿತ್ತ ಮಾತ್ರ ಮೇವಾಸ್‌ ಸೃಜ್ಠಾನಾಂ ಸರ್ಗಕರ್ಮಣಿ | 
ಪ್ರಧಾನಕಾರಣೀಭೂತಾ ಯತೋ ವೈ ಸ್ಪಜ್ಯಶಕ್ತ ಯಃ ॥ 
ನಿಮಿತ್ತ ನಾತ್ರಂ೦ ಮುಕ್ತೆ ಶ್ಸೈನೆ ನಾನ್ಯ್ಕತ್‌ ಕಿಂಚಿದಸೇಕ್ಷತೇ ॥ 
ನೀಯತೇೇ ತೆಪತಾಂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸ್ವಶಕ್ತಾ ವಸ್ತು ವಸ್ತೂತಾಮ್‌ ॥ 
4 ಕರ್ಮಾಸಪೇಕ್ಷಯಾ ಫಲದಾತೃತ್ವಾನ್ನ ತಸ್ಕ ವೈಷಮ್ಮನೈರ್ಫಣ್ಯೇ (ಮ ಭಾ) 
ಪ್ರ ಉ ಎಷ ೫ ನೋಡಿ 


ಜಾ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿ ಒಂದೇ ಸೂತ್ರ 
ವಾಗಿ 


ಅಧಿ. ೧೨. ಸೂ. ೩೬] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಮಾದ ೧ ೩೦೯ 


ಅದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ವೈಚಿತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಕರ್ಮವೇ ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ ಮೊದಲಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ. ಇದರಲ್ಲಿ ದೋಷವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಸಾರವು ಆನಾದಿಯಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಆದಿಯಿ:ದ್ದರೆ ಈ ದೋಷವುಂಟಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿ 
ಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕರ್ಮವೂ ಸೃಷ್ಟಿವೈ ಷಮ್ಯವೂ ಬೀಜಾಂಕುರದಂತಿದ್ದು ಕಾರಣವೂ 
ಫಲವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 

ನಿನ ಕರ್ಮನಿಭಾಗಾದಿತಿ ಚೇನ್ನಸಾನಾದಿತ್ತಾದುಪಹದ್ಯತೇ ಚಾಪ್ಯಸಲಭ್ಯತೇ ಚ 

॥ ೨. ೧. ಪಿ | 

"ಇದು ಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದನ್ನು ಮೇಲಿನ 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥಕ್ಕೆ ನೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 

ಜೀವಾತ್ಮರು ಮತ್ತು ಅವರ ಕರ್ಮಪ್ರವಾಹೆವು ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಅವಿಭಾಗವು ಸಮಂಜಸವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮರು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ನಾಮ 
ರೂಪಗಳಿಲ್ಲದೆ ಸೂಕ್ಸಾ ನಸ್ಲೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಶರೀರವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸಲ್ಪಡಲು ಅನರ್ಹರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೊಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ಭೇದಗಳು 
ಕರ್ಮಕೃತವಾದುವು ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳೆದಿದ್ದೆ ರೆ ಮಾಡದಿದ್ದ ಕೈ ಫಲವನ್ನೂ ಮಾಡಿ 
ದ್ದ ಕೈ ಫಲನಾಶವನ್ನೂ ಹೊಂದಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ: ಹೀಗೆ ಹರಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವಾತ್ಮರ 
ಕರ್ಮದ ಪ್ರಕಾರ ವಿಚಿತ್ರಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅವನೊಬ್ಬನೇ ಜಗೆತ್ಸಾರಣ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 

ದೈ ತ್ರ "ಈಶ್ವರನು ಜೀವರ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅನನು ಅಂಥ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೊ ಕಾರಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ-ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮಗಳು ಅನಾದಿಯಾಗಿನೆ? ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಯಾವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವನೊ ಅದು ಜೀವನ ಕರ್ಮವಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಂಥ ಕರ್ಮವೂ ಈಶ್ವರನಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತಜೆ--ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದಿನ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಒಂದು ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮವು ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಕರ್ಮವು ಅದಾದಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ.8 


ಉಪಪದ್ಮಶೇ ಚಾಪ್ರ್ಯುಷಲಭ್ಯತೇ ಚ ॥ ೩೬॥ 
೩೬. (ಸಂಸಾರದ ಅನಾದಿತ್ವೆವು) ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು (ಶ್ರುತಿಸೃತಿಗಳಲ್ಲಿ) 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


1 ತಥಾ8ನಭ್ಯುಪಗಮೇ ಅಕೃತಾಭ್ಯಾಗಮಕೃತವಿಪ್ರಣಾಶಪ್ರಸಂಗಶ್ಚ (ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಮ). 
2 ತಸ್ಯಾಪಿ ಪೂರ್ವಂ ಕರ್ಮ ಕಾರಣನಿಂತ್ಯ ನಾದಿತ್ವ್ವಾತ್‌ ಕರ್ಮಣಃ (ಮ. ಭಾ.). 


೩೧೦ ಬ್ರಹ್ಮಸ ಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೧೨. ಸೂ, ೩೩ 


ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಆದಿಯಿದ್ದರೆ ಜಗತ್ತು ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಹುಟ್ಟಬಹುದೆಂದೂ ಮುಕ್ತ 
ರಾದವರು ಕೂಡ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಬಹುದೆಂದೂ ಆಗುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತೆ ಮಾಡದೆ ಇದ್ದ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಫಲವೂ ಉಂಟಾಗಬಹುದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳ ವೈಷಮ್ಯಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ನಿಯಮವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನು ಇಂಥ ವೈಷಮ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಲ್ಲವೆಂದು 
ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಕೇವಲ ಅನಿಷ್ಯೆಯೂ ಈ ವೈಷಮ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದರ ಸ್ಪಭಾವವು ಏಕರೂಪವಾಗಿದೆ. ರಾಗವೇ ಮೊದಲಾದ ಕ್ಲೇಶಗಳ ವಾಸನೆಯಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ವೈಷಮ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. 
ಕರ್ಮವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶರೀರವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಶರೀರನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕರ್ಮನುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯತ್ನ ವು ಇದಗುವುದು.: ಆದರೆ ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿಯೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಬೀಜಾಂಕುರನ್ಯಾಯದಂತೆ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. ಸಂಸಾರದ ಅನಾದಿತ್ವವು 
ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಮ್ಯೃತಿಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. "ನಾನು ಈ ಜೀವಾತ್ಮರೂಪದಿಂದ ಈ 
ಮೂರು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ನಾಮರೂಪಗೆಳನ್ನು ನಿಂಗೆಡಿಸುವೆನು?3 (ಛಾಂ. ಉ 
೬. ೩. ೨); ಇಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮನನ್ನು ಪ್ರಾಣಧಾರಣ 
ನಿಮಿತ್ತವುಳ್ಳ ಜೀವ-ಶಬ್ದದಿಂದ ಕರೆದಿರುವುದು ಸಂಸಾರದ ಅನಾದಿತ್ವವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 
“ಧಾತೃವು ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರನ್ನು ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ಕಲ್ಪಿಸಿದನು' (ಖು. ವೇ. ೧೦. ೧೯೦. 
೩) ಎಂಬ ಮಂತ್ರವರ್ಣವು ಪೂರ್ವಸೃಷ್ಟಿಯು ಇತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. “ಈ 
ಸಂಸಾರದೆಲ್ಲಿ ಇದರ ರೂಸವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಕಾರ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರ ಆದಿ 
ಯಾಗಲಿ ಮಧ್ಯವಾಗಲಿ ಅಂತವಾಗಲಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ! 4 (ಗೀತಾ ೧೫, ೩) ಎಂದು 
ಸ್ಮೃಕಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಸಾರದೆ ಅನಾದಿತ್ತ ವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ದ್ದೆ 4" ಈಶ್ವರನು ಕರ್ಮವನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸುವುದೆರಿಂದ ಅವನು ಅಸ್ಪತಂತ್ರನೆಂದು 
ತಿಳಿಯ ಕೂಡದು. ಆ ಕರ್ಮವು ಅವನೆ ಅಧೀನದಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. 


1ನ ಚಾನಿದ್ಯಾ ಕೇನಲಾ ವೆ ಬಷಮ್ಮಸ್ವ ಕಾರಣಮ್‌, ಏಕೆರೊಪತ್ಕಾತ್‌ | ರಾಗಾದಿ- 
ಜ್ಲೇಶವಾಸನಾಕ್ಷಿಪ್ತ ಕೆರ್ಮಾಪೇಕ್ಟಾ ತ್ವವಿದ್ಯಾ ವೈಷಮ್ಮಸೆರೀ ಸ್ಕಾತ್‌! ನ ಚ ನ ರ್ನಾಂತರೇಂ 
ಶರೀರೆಂ ಸಂಭವತ್ತಿ ನ ಚ ಶರೀರವೆಂತರಿೊ ಕರ್ಮ ಸಂಭವತೀತೀತರೇತರಾಶ್ರ ಯತ್ವಪ್ರಸಂಗಃ 
(ಸೂ, ಭಾ.). 

2 ಅನೇಕಜೀವೇನಾತ್ಮನಾಣನುಪ್ರ ವಿಶ್ಯ ನಾಮರೂಸೇ ವ್ಯಾಕರವಾಣೇತಿ | 

3 ಸೂರ್ಯಾಚಂದ್ರ ಮೆಸೌ ಧಾತಾ ಯಥಾಪೂರ್ವಮಕಲ್ಪ ಯತ್‌ | 

*ನ ರೂಪನುಸ್ಕೇಹ ತಥೋಪಲಭ್ಯತೇ ನಾಂತೋ ನ ಚಾದಿರ್ನ ಚ ಸೆಂಪ್ರ ತಿಸ್ಲಾ | 

ನ ಚ ಕರ್ಮಾನೇಕ್ಷತ್ವೇನೇಶ್ವರೆಸ್ಕಾಸ್ಟಾ ತಂತ್ರ್ಯಮ್‌ (ಮ. ಭಾ.). 


೧೩, ಸರ್ವಧರ್ಮೊೋಹಪಪತ್ತ್ವ್ಯಧಿಕರಣ 
ಸರ್ವಧರ್ಮೋಹಹತ್ತೇಶ್ವ | ೩೭ | 


೩೭. ಮತ್ತು (ಜಗತ್ಸೈಸ್ಟಿಗೆ ಬೇಕಾದ) ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ (ಬ್ರಹ್ಮದಕ್ಷಿ) 
ಹೊಂದುವುದರಿಂದ (ವೇದಾಂತದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ದೋಷವಿಲ್ಲ.) 


ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ಯಾರಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ. ಅದು ಸರ್ವಜ್ಞ ವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತವೂ 
ಮಹಾಮಾಯವೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾರಣಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಔಪನಿಷದ-ದರ್ಶನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಶಂಕೆಯನ್ನೂ ಮಾಡುವಹಾಗಿಲ್ಲ 


ಏವ. -ಕಾರಣತ್ಚಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಪ್ರಧಾನ, ಪರಮಾಣು ಮೊದೆ 
ಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಅವು ಪರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಉಪ- 
ಪನ್ನವಾಗುವುದರಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು, 

ದೈ. “ಜ್ಞಾ ನಾನಂದಾದಿ-ಸದ್ದುಣಗಳೊ ದುಃಖದ್ವೇಷಾದಿ-ದೋಷಾಭಾವ 
ಗಳೊ ಈಶನಲ್ಲಿ ಹೊಂದುವುದರಿಂದ? ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

"ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವ ಮತ್ತು ಹೇಳದಿರುವ ಗುಣಗಳೊ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಗುಣಗಳೂ 
ಈಶನಲ್ಲಿವೆ. ಅವು ಚಿಂತ ವೊ ಅಥವಾ ಅಚಿಂತ್ಯ ವೊ ಎಂದು ಸಂಶಯಪ ಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ; 
ಆದರೆ ಅಜ್ಜಾ ನಿಗಳು ಕೇಳಿರುವ ದೋಷಗಳು ಜವನಲ್ಲಿಲ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಈಶನಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಗುಣಗಳ ಉಹಪತ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


1 ಗುಣಾಃ ಶ್ರುತಾಃ ಸುವಿರುದ್ಧಾ ಶ್ಚ ದೇವೇ ಸರತ್ಯಶ್ರುತಾ ಆಸಿ ನೈ ವಾತ್ರ ಶಂಕಾ | 
ಚಿಂತ್ಕಾ ಅಚಿಂತ್ಯಾಶ್ಚ ತಥೈವ ದೋಷಾ ಶ್ರು ತಾಶ್ಚ ನಾಜ್ಞೆ ರಿ ತಥಾ ಪ್ರ ಇತ ಇತ ಸರ್ವ- 
ಗುಣೋಪಪತ್ತಿ ಶ್ರುತೇಶ್ವ (ಮ. ಭಾ.). 


ಎರೆಹನೆಯ ಪಾದ 
೧. ರಚನಾನುಪಹತ್ನ ಧಿರಣ 


ಇವಿ ಬ್ರಿ 
(ಸೂ. ೧-೧೦) 


ರಚನಾನುಪಪತ್ತೇಶ್ತೆ ನಾನುಮಾನವರ್‌ ಐ ೧॥ 


೧. ರಚನೆಯು ಅನುವವನ್ನವಾದುದರಿಂದ ಅನುಮಾನವು (ಎಂದರೆ 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಅನುಮಾನಿಸುವ ಪ್ರಧಾನವು) ಜರತ್ಪಾರಣವಲ್ಲ 


ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ಬ್ರಹ್ಮೆಸರತ್ವವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಪ್ರನೃತ್ತ 
ವಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು ತರ್ಕೆಶಾಸ್ತ್ರದಂತೆ ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಯಾವುದೊ ಒಂದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಲಿ ಅಥವಾ ದೂಷಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಆದರೂ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡವುದರಕ್ಲಿ ನಿಪುಣರಾದವರು 
ಸಮ್ಯಗ್ಹ ರ್ಶನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಸಕ್ಷನಾಗಿರುವ ಸಾಂಖ್ಯವೇ ಮೊದಲಾದ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ ; ಆದುದರಿಂದ ಈ ಎರಡನೆಯ ಪಾದವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆ. ವೇದಾಂತಾರ್ಥದ 
ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಸಮ್ಯಗ್ನರ್ಶನವು ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ ನಿರ್ಣಯದ ಮೂಲಕ 
ಮೊದಲು ಸ್ವೈಪಕ್ಷಸ್ಥಾಸಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾ ಯಿತು ; ಏಕೆಂದರೆ ಪರಪಕ್ಷಖಂಡನೆಗಿಂತ 
ಇದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ.! 

ಪರಪಕ್ಷನಿರಾಕರಣದಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯೆಕೊಡದು ; ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಮಹಾನ". ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಪರಿಗ್ರಹಿಸೆಲ್ಪಟ್ಟ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗೆಳು ಸೆಮ್ಯಗ್‌- 
ದರ್ಶನವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ ಮಂದಮುತಿಗಳು 
ಅವುಗಳನ್ನು ಸಮ್ಯುಗ್ಹರ್ಶನಕಣ್ಳಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು ; ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಅಸಾರ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸಲು ನಾವು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕು. ಹಂದಿ ಸಾಂಖ್ಯರು ವೇದಾಂತ- 
ವಾಕ್ಯಗಳೆನ್ನಿ ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಆತುಗುಣವಾಗಿ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿದ್ದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಭಾಸವೆಂದು ತೋರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಈಗ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಅವರ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಖಂಡಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ.3 


*ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರ ಮು೦ದಿನ ಸೂತ್ರ ಸೇರಿ ಒಂದೇ ಸೂತ್ರವಾಗಿದೆ. 

1 ವೇಹಾಂತಾರ್ಥನಿರ್ಣಯಸ್ಕ ಚ ಸಮ್ಮಗ್ಡರ್ಶನಾಥರ್ತ್ವಾತ್‌ ತನ್ಪಿರ್ಣಯೇನ 
ಸ್ವಪಕ್ಷಸ್ವಾಪನಂ ಫ್ರೆಹಮಂ ಕೃತಮ್‌, ತದ್ದ ಭ್ಯರ್ಕಿತಂ ಪರೆಪಸ್ಷಪಕ್ಷಪ್ರತ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಾದಿತಿ 
(ಸೂ. ಭಾ). 

2 ಇಹ ತು ವಾಕ್ಯನಿರಪೇಕ್ಷಃ ಸ್ವತಂತ್ರಸ್ತದ್ಯುತ್ತಿ ಪ್ರತಿಷೇಧಃ ಕ್ರಿ ಯತ ಇತ್ಯೇಷ ಪಿಶೇಷೆಃ 
(ಸೂ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೧] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೨ ೩೧೩ 


ಪೂರ್ವಹೆಶ್ರಿ- -ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಮಣ್ಣೇ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಇದೇ ರೀತಿ ಸುಖದುಃಖಮೋಹೆಗಳಿಂದೆ ಅರುಗತವಾಗಿರುವ 
ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಅದೇ ಗಣಗಳುಳ್ಳ ಒಂದು ಕಾರಣವಿರಬೇಕು. ಸುಖದುಃಖ- 
ಮೋಹಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಧಾನವು ಮಣ್ಣಿನ ಹಾಗೆ 
ಅಜೇತನವಾಗಿದ್ದು ಜೇತನನಾದ ಪುರುಷನ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ವಿಭಾವದಿಂದಲೇ 
ವಿಚಿತ್ರವಿಕಾರರೂಪದಿಂದ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ. ಪರಿಮಾಣವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಲಿಂಗೆಗಳಿಂದಲೂ ಪ್ರಧಾನನನ್ನು ಅನುಮಾಸಿಸಬಹುದು.3 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಸಾಂಖ್ಯರು ಕೇನಲದೃಷ್ಟಾಂತದ ಬಲದಿಂದ ತನ್ಮು ಪಕ್ಷ 
ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದರೆ ನಮ್ಮು ಉತ್ತರ ಹೀಗಿದೆ: ಚೇತನವಸ್ತುನಿನಿಂದ ಅಧಿಸ್ಕಿತ 
ವಾಗದ ಅಜೇತನವಸ್ತುವು ತಾನೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಸಾಮಥಣ್ಯಗೆಳುಳ್ಳ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು. ರಚಿಸುವುದು ಕೆಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ... ಅರಮನೆ, ಉದ್ಯಾನ, ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವು ತಮಗೆ ತಾವೇ 
ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಬುದ್ಧಿ ವಂತರಾದ ಶಿಲ್ಪಿಗಳು ಇವುಗಳನ್ನು ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿಗೂ 
ದುಃಖಪರಿಹಾರಕ್ಟೂ ರಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಾನಾಕರ್ಮಫಲಭೋಗಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ 
ಹೊರಗಿನ ಪೃಥಿನ್ಯಾದಿಜಗತ್ತೆನ್ನೊ ಕರ್ಮಫಲದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಆಧ್ಯಾ. 
ಕಿಕೆಜಗತ್ತನ್ನೂ ಅಜೇತನನಾದೆ ಪ್ರಧಾನವು ಹೇಗೆ ರಚಿಸೀತು ? ಕುಂಬಾರಫಿದ್ದ ರೆ 
ಮಣ್ಣು ಗಡಿಗೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಚೇತನದಿಂದ ಅಧಿಸ್ಥಿತವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಧಾನವು 
ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಚೇತನವು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿ. 
ಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಇದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. “ರಚನೆಯ ಅನುಪಪತ್ತಿ' ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಪ್ರಧಾನವು ಜಗತ್ಕಾರಣವೆಂದು ಅನುಮಾನಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಚೆ.ಶಬ್ದವು ಪ್ರಧಾನವು ಜಗತ್ಪಾರಣವಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇತರ 
ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಹೊರಗಿನ ಮತ್ತು ಒಳಗಿನ 
ವಸ್ತುಗಳು ಸುಖದುಃಖಮೋಹಗಳಿಂದ ಅನುಗತವಾಗಿನೆಯೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಮನುಷ್ಯನ ಭಾವನೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಪರಿಮಿತವಾದ ಬೇರು, ಮೊಳೆಕೆ ಮೊದಲಾದುವು 
ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಸರ್ಗವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದರಿಂದ ಒಳಗಿನ ಮತ್ತು ಹೊರಗಿನ 
ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಕೊಡ ಸಂಸರ್ಗಪೂರ್ವಕವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅನು 

1 ಭೇದಾನಾಂ ಪರಿಮಾಣಾತ್‌ ಸಮನ್ವಯಾತ್‌ ಶಕ್ತಿತಃ ಪ್ರವೃತ್ತೇಶ್ವ 1 

ಕಾರೆಣಕಾರ್ಯವಿಭಾಗಾಡನಿಭಾಗಾದ್‌ ವೈಶ್ವರೊಪ್ಯಸ್ಕ (ಸಾರಿ. ಕಾ. ೧೫). 

2 ಯದಿ ದೈಷ್ಟಾಂತಬಲೇನ್ಸೈ ನೈತನ್ನಿರೂಪ್ಯೇತ್ಯ ನಾಚೇತನಂ ಲೋಕೇ ಚೇತನಾ- 


ನಧಿಸ್ಮಿತಂ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕಿ೦ಚಿದ್ವಿಶಿಷ್ಟಪುರಂಷಾರ್ಥನಿರ್ನರ್ತನಸವಂರ್ಥಾನ್‌ ವಿಕಾರಾನ್‌ ಪಿರಚ- 
ಯದ್ದೆ ಷ್ಟ ಮ್‌ (ಸೂ. ಭಾ.) 


೩೧೪ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧ಸೂ ೨ 


ಮಾನಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ಸತ್ತ್ವರಜಸ್ತಮಸ್ಸುಗಳೂ ಕೂಡ ಸೆಂಸರ್ಗಪೂರ್ವಕವಾಗಿರ 
ಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಕೂಡ ಹರಿಮಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ 
ಮತ್ತೆ, ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವೆಂಬ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಒಳಗಿನ ಮತ್ತು ಹೊರಗಿನ 
ಕಾರ್ಯಗಳೆಲ್ಲ ಅಜೇತನಕಾರಣದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿವೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ 

ವಿ. "ಪ್ರಥಾನವು ಜಗತ್ತಾರಣವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ರಚನಾಸಾಮರ್ಧ್ಯವೂ 
ಇಲ್ಲ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಪ್ರಧಾನವು ಜಗತ್ಪಾರಣವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಈ ವಿಚಿತ್ರಜಗತ್ತನ್ನು 
ರಚಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ, ಮತ್ತೆ ಅಜೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವು ಅದರ ಸ್ವಭಾವ 
ವನ್ನರಿತಿರುವ ಜೀತನೆನಿಂದ ಅಧಿಷ್ತಿ ತವಾಗಿಲ್ಲ 1 ಉದಾಹರಣೆ. ಮರ ಮೊದಲಾದುವು 
ತಾವೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ರಥ-ಪ್ರಾಸಾದಗಳನ್ನು ರಚಿಸಲಾರವು ಇನ್ನು ಚೆ-ಕಾರದ 
ಅರ್ಥ ಸತ್ತ್ವಾದಿಗಳು ದ್ರವ್ಯದ ಗುಣಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ- 
ಕಾರಣವಾಗಲಾರವು. ಉದಾಹರಣೆ ” ಬಿಳಿಯ ಬಟ್ಟಿಗೆ ಶುಕ್ಜೆ ಗುಣವು ಉಪಾದಾನ- 
ಕಾರಣವಲ್ಲ, ಶುಕ್ಲ ವರ್ಣವುಳ್ಳ ಹತ್ತಿಯೇ ಕಾರಣವು 

ದೈ - ಮೊದಲು ಆಚೇತನಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿದೆ ಎಂಬ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದೆ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಪ್ರಧಾನವು ಜಗತ್ಕೃತೆಣ್ಯವಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರೆ ಅಜೇತನವಾದ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ವತಃಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ* ಚ-ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾಣದ ಅಭಾವವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ 

ಪ್ರವೃತ್ತೇಶ್ವ ॥ ೨॥ 

೨ (ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ) ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ 

ತ್ರಿಗುಣಗಳು ಕಾರ್ಯೋನ್ಮುಖವಾಗಬೇಕಾದರೆ ತಮ್ಮ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಅಂಗಾಂಗೀಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಇಂಥ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೊ 
ಕೂಡ ಅಚೇತನವಾಡ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಕುಂಬಾರ 
ನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮಣ್ಣು ಗಡಿಗೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಕುದುರೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ರಥವು ಅಲ್ಲಾಡು 
ವುದಿಲ್ಲ ದೃಷ್ಟವಾದುದರಿಂದ ಅದೃಷ್ಟವಾದುದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ... ಆದುದರಿಂದ 
ಅಜೇತನವಾದೆ ಜಗತ್ಕಾರಣವನ್ನು ಅನುಮಾನಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ 

ಕೇವಲ ಜೇತನದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು  ಕೆಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಆಕ್ಲೇಹಿಸ 
ಬಹುದು, ನಿಜ ಜೇತನಾಯುಕ್ತವಾದ ಅಚೇತನೆ.ರಥಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕಂಡು 

೩ನ ಭವಹುಕ್ತಂ” ಪ್ರಧಾನಂ ವಿಚಿತ್ರಜಗದ್ರ ಚನಾಸಮರ್ಥೇಮೆ* ಸ್ಯ ಆಚೇತನತಶ್ಚೇ ಸತಿ 
ತತ್ಸ ಭಾವಾಭಿಜ್ಞಾನಧಿಸಿ ತತ್ವಾತ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ) 


3 ಅಚೇತನಸ್ಕ ಸ್ವತೌಪ್ರವ 
(ಮ ಸ ನಸ್ಯ ಸ್ವತಃಪ್ರವೃತ್ತ $ನುಪಪತ್ತೆ ರ್ನಾನುಮಾನಪರಿಕಲ್ಪ ತಂ ಪ್ರಧಾನಂ ಜಗತ್ವ ತ್ಯ 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೨ ೩೧೫ 


ಬರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಅಜೇತನಯುಕ್ತವಾಗಿರುವ ಜೇತನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಹಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ--ಎಂಬುದು ಪರಿಹಾರ. 

ಹಾಗಾದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ? ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯೊ ಆ ಅಜೇತನಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ನೇರಿದ್ದೊ ಅಥವಾ ಅಚೇತನ 
ದಿಂದ ಯುಕ್ತೆವಾಗಿರುವ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಅದು ಸೇರಿದ್ದೊ ?--ಎಂದು ಮೂರನೆಯವ 
ನೊಬ್ಬನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಹುದು. 

ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನನಾದಿಯು ಹೀಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ: ಯಾವುದರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕಂಡುಬರುತ್ತಜಿಯೊ ಅದಕ್ಕೇ ಅದು ಸೇರಿದ್ದು; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ 
ಅದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ರಥವೇ ಮೊದಲಾದುವೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಕೇವಲ 
ಚೇತನವು ರಥಾದಿಗಳ ಹಾಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಆಶ್ರಯವೆಂದು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮುತ್ತೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಜೀಹಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಚೇತನದ ಅಸ್ತಿತ್ವವು 
ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತದೆ; ಅಜೇತನವಾದ ರಥಾದಿಗಳಿಗೂ ಬದುಕಿರುವ 
ದೇಹೆಕ್ಟೂ ಇರುವ ಭೇದವನ್ನೇ ಇಂಥ ಅನುಮಾನವು ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತದೆ. 
ಶರೀರವು ಕಂಡುಬಂದಾಗ ಚೇತನವು ಕೆಂಡುಬರುವುದರಿಂದಲೂ ಶರೀರವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ 
ಚೇತನವು ಕಂಡುಬರದೆಯಿರುವುದೆರಿಂದಲೂ ಲೋಕಾಯತಿಕೆರು ಜೈತನ್ಯವು ದೇಹಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದ್ದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಅಜೇತನಕ್ಕೇ ಸೇರಿದ್ದು. 


ಇದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿಯ ಪರಿಹಾರ ಹೀಗಿದೆ. ಅಜೇತನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು  ಜೇತನದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆ: ಕಾಷ್ಠಾದಿಗಳನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಸುಡುವಿಕೆ, ಪ್ರಕಾಶ ಮೊದಲಾದುವು ಕೇವಲ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಕಾಷ್ಠಾದಿ-ಸಂಯುಕ್ತವಾಗಿರುವ ಅಗ್ನಿಯಿಂದಲೇ ಆಗು 
ತ್ತವೆ. ಜೇತನವಾದ ದೇಹವೇ ಅಚೇತನವಾದ ರಥಾದಿಗಳ ಪ್ರವರ್ತಕವೆಂದು 
ಲೋಕಾಯತಿಕರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ವೇದಾಂತದ ಪ್ರಕಾರ ಶುದ್ದಜ್ಛೆತನ್ಯಕ್ಕೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಪ್ರವರ್ತಕವಾಗಲಾರದೆಂದು ಆಕ್ಷೇಹಿಸಬಹುದು. 
ತನ್ನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಪ್ರವರ್ತಕವಾಗಬಹುದೆಂಬುದು 
ನಮ್ಮ ಪರಿಹಾರ. ಅಯಸ್ಕಾಂತಶಿಲೆಯು ತಾನು ಅಲ್ಲಾ ಡಜೆ ಕಬ್ಬಿಣವನ್ನು ಎಳೆಯು 
ತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನು ಪ್ರವೃಕ್ತಿರಹಿತನಾದರೂ ಸರ್ವಗತನೂ ಸರ್ವಾತ್ಮನೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ನೂ 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯೂ ಆಗಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ.! 
ಈಶ್ವರನೊಬ್ಬನೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರುವರ್ತಕತ್ವವೂ 


1 ಏವಂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ರಹಿತೋಪೀಶ್ವರಃ ಸರ್ವಗೆತಃ ಸರ್ವಾತ್ಮ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವ 
ಶಕಿ ಶ್ಚ ಸನ್‌ ಸರ್ವಂ ಪ್ರವರ್ತಯೇದಿತ್ಯುಪಪನ್ನಮೆ್‌ (ಸೂ. ಭಾ). 


ಕ 


೩೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ಇ 


ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾದ ನಾಮ-ರೂಪಗಳೆಂಬ 
ಮಾಯೆಯ ಆವೇಶದಿಂದ ಇವು ಆಗಿವೆ ಎಂದು ಇಂಥ ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು ಅನೇಕ 
ಸಲ ಪರಿಹರಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞಕಾರಣಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಹೊಂದು 
ತ್ರಜಿಯೇ ಹೊರತು ಅಚೇತನಕಾರಣಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ.* 


ದೈ. ಚೇತನದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ.3 


ಪಯೋಂಬುವಚ್ಹೇತ್ತತ್ರಾನಿ 1 ೩! 


೩. ಹಾಲು-ನೀರುಗಳಂತೆ (ಪ್ರಧಾನವು ಪ್ರವರ್ತಿಸಬಹುದು) ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ (ಚೇತನದ ಅಧಿಸ್ಥಿತತ್ವವಿದೆ). 


ಹೇಗೆ ಅಜೇತೆನವಾದ ಹಾಲು ಸ್ವಭಾನದಿಂದಲೇ ಕರುವಿನ ಪೋಷಣೆಗಾಗಿ 
ಹೆರಿಯುತ್ತದೆಯೊ, ಹೇಗೆ ಅಜೀತನವಾದೆ ನೀರು ಸ್ವಭಾವದಿಂದರೇ ಲೋಕೋಪಸ 
ಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಹೆರಿಯುತ್ತದೆಯೊ ಹಾಗೆಯೇ ಅಜೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನನು ಸ್ವಭಾವ 
ದಿಂದಲೇ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳ ಸಿದ್ದಿ ಗೋಸ್ಕರ ಪ್ರವರ್ಕಿಸಬಹುದು--ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯನು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಲು-ನೀರುಗಳು 
ಅಧಿಸ್ಮಿತವಾಗಿಯೇ ಹರಿಯುತ್ತವೆ. ಎಂದು ಅನುಮಾಸಿಸುತ್ತೇವೆ. ಉಭಯವಾದಿ 
ಗಳಿಗೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ರಥನೇ ಮೊದಲಾದ ಕೇವಲ ಅಜೇತನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ, ಶ್ರುತಿಗಳು ಲೋಕದ ಹರಿಸ್ಪಂದನವೆಲ್ಲ ಈಶ್ವರನಿಂದ 
ಅಧಿಸ್ಟಿ ತವಾಗಿವೆಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. "ಯಾವನು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಇರುವವವನಾಗಿ ... 
ಒಳಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ನೀರನ್ನು ನಿಯನಿಸುವನೊ' (ಬೃ. ಉ, ೩. ೭. ೪.) ; “ಈ ಅಕ್ಷರದ 
ಪ್ರಶಾಸನದಿಂದಲೇ ಗಾರ್ಗಿ, ಕೆಲವು ನದಿಗಳು ಪೂರ್ವವಾಹಿನಿಗಳಾಗಿಯೂ ಇನ್ನು ಕೆಲವು 
ಪಶ್ಚಿಮವಾಹಿನಿಗಳಾಗಿಯೂ ಹೆರಿಯುತ್ತವೆ'* (ಬೃ ಉ ೩೮). ಇದಲ್ಲದೆ ಜೇತನ 
ವಾದ ಹಸು ಸ್ನೇಹೇಚ್ಛಿಯಿಂದ ಹಾಲು ಹರಿಯುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಕರುವು 
ಹೀರುವುದರಿಂದಲೂ ಹಾಲು ಬರುತ್ತದೆ. ನೀರು ಕೂಡ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಹರಿಯುವುದಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ತಗ್ಗು ನೆಲ ಮೊದಲಾದು ನನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿನುತ್ತದೆ. ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೂ 
೨ ೧ ೨೪ನೆಯ ಸೂತ್ರಕ್ಕೂ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಬಾಹೈನಿಮಿತ್ತ 
ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಜೆಯೇ ತನ್ನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಕಾರ್ಯವು ಆಗಬಹುದು ಎಂದು 


1 ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸ೦ಭವತಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಸರ್ವಜ್ಞ ಕಾರಣತ್ತೇ, ನ ತ್ವಚೇತನಕಾರಣತ್ತೇ 
-(ಸೂ. ಭಾ.). 

2 ಚೇತನಸ್ಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ದರ್ಶನಾಚ್ಚೆ (ಮ. ಭಾ). 

3 ಯೋಪ್ಪ್ಪ ತಿಷ್ಠ ನ್‌ ಯೋ ಪೋಂತರೋ ಯೆಮುಯತಿ | 

ಏತಸ್ಯ ವಾ ಅಕ್ಷರಸ್ಯ ಪ್ರಶಾಸನೇ ಗಾರ್ಗಿ ಪ್ರಾಚ್ಯೋತನ್ಕಾ ನದ್ಯಃ ಸ್ಕಂದಂಶೇ | 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೪] ಅಧ್ಯಾಯ ೨ ಪಾದ ಪಿ ಶಿರೇ 


ಲೋಕದ ಸ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಾರ್ಯಗಳೆಲ್ಲ ಈಶ್ವ ಶರನನ್ನು 
ಅವೇಕ್ಷಿಸುತ್ತ ವೆ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ಅಲ್ಲಿ pe ೈರಿಸಿಲ್ಲ. 


ಥಿ. -ಪ್ರಧಾನವು Es ಪ್ರವರ್ತಿಸಬಹೆದು : ಹಾಲು ಮೊಸರಾಗು 
ವಾಗ ತಾನಾಗಿಯೇ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಮಳೆಯ ನೀರು ತಾನಾಗಿಯೇ 
ತೆಂಗು, ಮಾವು ಮೊದಲಾದ ಮರಗಳ ವಿಚಿತ್ರರಸವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ 
ಪರಿಣಾಮನ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಪ್ರಧಾನವೂ ಕೂಡ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಅಧಿಸ್ಟಿ ತವಾಗದೆ 
ಎರಡು ಸೆಗ್ಗಗಳ ಮಧ್ಯೆ ದಲ್ಲಿಸ ಮಭಾನದಿಂದಿದ್ದು ಸ್ಪ ಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗುಣವೈಷೆಮ್ಯ ದಿಂದ 
ನಿಚಿತ್ರಪರಿಣಾಮನನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು... ಎಂದು. ಆ ಗಾ ರಾಜಿಯ ಹೇಳಿದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ: ಈ ದೃಷ್ಟ್ವಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಜೇತನವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಪ್ರವೃ ತ್ತಿಯು ಸಾಧ್ಯ ಮಾಗುತ್ತಿರೆಲಿಲ್ಲ ೨. ೧. ೨೪ರಲ್ಲಿ ಚೇತನಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟವಾದ ಕರಣ 
ಗಳಿದಿದ್ದ ರೂ ಟಾ ಪರಿಣಾಮವು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿಡೆಯೇ 
ಹೊರತು ಅದರ ಅಧಿಷಿ ತತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಶರಿಸಿಲ್ಲ. ಚೇತನವು ನೀರಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಶ್ರುತಿಯೇ (ಬೃ. ಉ. ೩. ೭ ೪) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 

ಜ್ವೆ 8 ಹಾಲು ಮೊಸರಾಗುವಂತೆ, ನೀರು ಹರಿಯುವಂತೆ, ಅಜೇಶನವಾದ 
ಪ್ರಧಾನವು ಪ್ರವರ್ತಿಸಬಹುದು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ "ಇವಥಿಂದಲೇ 
ಹಾಲು ಮೊಸರಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವಂತೆ ಹಾಲು- ನೀರುಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೂಡ ಈಶ್ವರನಿಮಿತ್ರವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿದೆ.3 


ವ್ಯತಿರೇಕಾನವಸ್ಥಿ ತೇಶ್ಹಾ ನಷೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌* 1 ೪॥ 
೪. (ವ್ರಧಾನವು ತನಗೆ. ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
(ಮತ್ತೊಂದನ್ನು) ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದಲೂ (ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲ). 


ಸಾಂಖ್ಯರ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಗುಣಗಳ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯೇ ಪ್ರಧಾನವೆನಿಸು 
ವುದು; ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರೆಪ ಪ್ರಧಾನನನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸುವ ಅಥವಾ ನಿನರ್ಕಿಸುವ ಬೇರೆ ಯಾವ 


ಾಚರ್ಜಾಕ್‌ 





1 «ಆಯಾ ಗುಣದಲ್ಲಿರುವ ಅಶ್ರಯವಪಿಶೇಷದಿಂದೆ ಪ್ರಧಾನವು ನೀರಿನಂತೆ ಪರಿಣವಿಂಸಿ 
ವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ, ಪರಿಣಾನುತಃ ಸಲಿಲವತ್‌ ಪ್ರತಿಪ್ರತಿಗುಣಾಶ್ರಯಪಿಶೇಷಾತ್‌ (ಸಾಂ. 
ಕಾ. ೧೬ 

2 ಏತೇನ ಹ ನಾವ ಪಯೋ ಮಂಡ೦ ಭವತೀತ್ಯಾದಿ ತತ್ರಾ ಹೀಶ್ರ್ಯ ರನಿಮಿತ್ತ ಪ್ರನೃತ್ತಿ- 
ಶ್ರುತೇಃ (ಮ. ಭಾ.). 

ಸ ಮಧ ಆಳಾಸ್ಯದ ಪ್ರ ಪಕಾರ ಇಲ್ಲಿಗೆರೆ ರಚನಾನುಷಪತ್ತ ಧಿಕೆರಣವು ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. ಸೆ 


ಹಲ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ, ೧. ಸೂ, ೫ 


ಬಾಹೈನಿಮಿತ್ತವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ... ಪುರುಷನು ಉದಾಸೀನನು, ಪ್ರವರ್ತಕನೂ ಅಲ್ಲ, 
ನಿವರ್ತಕನೂ ಅಲ್ಲ. ಪ್ರಧಾನವು ಏನನ್ನೂ ಅನೇಕ್ಷಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಮಹಕ್ತೇ ಮೊದಲಾದ ಆಕಾರದಿಂದ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಪರಿಣಮಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನೂ ಸರ್ವಶಕ್ಕೆನೂ 
ಮಹಾಮಾಯನೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ನಿವೃತ್ತಿಗಳು ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.3 

ವಿ. *ಪ್ರಧಾನವು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಏನನ್ನೂ ಅನೇಕ್ಷಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯತಿರೇಕವು, 
ಎಂದರೆ ಪ್ರಲಯವು ಆಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನಾದ ಈಶ್ವರನ ಅಧಿಸ್ಮಿ ತತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಧಾನವು ಅನೇಕ್ಷಿಸೆದಿದ್ದ ರೆ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಗಿಂತ ಬೇಕೆಯಾದ ಪ್ರಲಯವು ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈಶ್ವರನ ಅಧಿಸ್ಥಿತತ್ವವಿದ್ದರೆ 
ಅವನ ಸೆತ್ಯಸೆಂಕಲ್ಪತ್ವದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ-ಪ್ರಳಯಗಳೆಂಬ ಅವಸ್ಥೆಗಳು ಉಂಟಾಗುಕ್ತವೆ.2 

ದೈ. “ಈಶನಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಕೆ ಯಾವನ ಕರ್ಮವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ 
ಅಜೇತನವಾದಿಗಳೆ ಮತೆವನ್ನು ಆದರಿಸ ಜೇಕಾಗಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

"ನಿನ್ನ್ನ ಹೊರತು ಯಾರೂ ಏನನ್ನೂ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ (ಯ. ವೇ. ೧೦. ೧೧೨.೯) 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಈಶ್ವರನಿಲ್ಲದಿದ್ದಕೆ ಯಾವ ಕರ್ಮವೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ 
ಅಜೇತನನು ಜಗತ್ಕಾರಣವೆಂಬ ಮತವನ್ನು ಆದರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ.3 


೦ 


ಅನ್ಯತ್ರಾಭಾವಾಜ್ಞೆ ನ ತೃಣಾದಿವತ್‌* ॥೫ [| 


೫. ಹುಲ್ಲು ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಹಾಗೆ (ಪ್ರಧಾನನು ಪರಿಣಾಮವನ್ನು) 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಲು) ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರು 
ವುದಿಲ್ಲ. 
ಆಕ್ಷೇಪಣೆ. ಹುಲ್ಲು ಚಿಗುರು ನೀರು ಮೊದಲಾದುವು ಯಾವ ನಿಮಿತ್ತವನ್ನೂ 

ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಹಾಲಾಗುತ್ತವೆ. ಅಂಥ ನಿಮಿತ್ತನಿದ್ದರೆ ಮನುಷ್ಯರು 

ಅದರಿಂದ ತಮಗೆ ಬೇಕಾದ ಹಾಗೆ ಹಾಲನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಹಾಗೆ 


1 ಈಶ್ವರಸ್ಕ ತು ಸರ್ನಜ್ಞತ್ಸಾತ್‌ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ತ್ವಾನ್ಮಹಾವಕಾಯೆತ್ಸಾಚ್ಛೆ ಪ್ರವೃತ್ತ 
ಪ್ರವೃತ್ತೀೀ ನ ಪಿರುಥ್ಯೇತೇ (ಸೂ. ಭಾ). 

9 ಪ್ರಾಜ್ಞಾಧಿಸ್ಮಿತತ್ವೇ ತಸ್ಕ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ತೇನ ಸರ್ಗಪ್ರತಿಸರ್ಗವಿಚಿತ್ರ ಸೃಷ್ಟಿವ್ಯವಸ್ಥಾ- 
ಸಿದ್ಧಿಃ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ).- 

ತಿ ನ ಹತೇ ತ್ವತ್ವೀಯತೇ ೬೦ ಚನಾರೆ ಇತಿ ತದ್ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಕೆಸ್ಕಾಸಿ ಕರ್ಮಣೋ$- 
ನವಸ್ವಿ ತೇರನಪೇಸ್ತಿತಮೇವಾಚೇತನವಾದಿಮತಮ್‌ (ಮ. ಭಾ.) 

ಕೇ ಈ ಸೂತ್ರವು ಮಧ್ಮಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯತ್ರ ಭಾವಾಧಿಕೆರಣ ಎಂಬ ಹೊಸ ಅಧಿಕರಣ 
ವಾಗಿದೆ. 


ಕ್ಸಿ 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೫] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ,೨ ೩೧೯ 


ಮಾಡಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ರೀತಿ ಪ್ರಧಾನವೂ ಕೂಡ ಮಹತ್ತ್ರೇ ಮೊದೆಲಾದುವುಗಳ 
ಆಕಾರದಿಂದ ಪರಿಣಮಿಸಬಹುದು, 

ಹೆರಿಹಾರ__ಹುಲ್ಲು ಸ್ಪಾ _ಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರೆ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ನಾವು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೊಂದು ನಿಮಿತ್ತವಿದೆ. ಹೆಸುವು ತಿಂದ ಹುಲ್ಲು ಹಾಶಾಸಿ 
ತ್ರ ನಿಯೇ ಹೊರತು ಎತ್ತು ತಿಂದೆ ಹುಲ್ಲು ಹಾಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ವಿಶೇಷನಿಮಿತ್ತವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹುಲ್ಲು ಹಸುವಿನ ಶರೀರದಲ್ಲಲ್ಲದೆ ಬೇಕೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಹಾಲಾಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು.. ಮನುಷ್ಯರು ತಾವು ಬಯಸಿದಂತೆ ಹಾಲನ್ನು ಉತ್ಸಾ ದಿಸದಿದ್ದ ಕೆ 
ನಿಮಿತ್ತವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಕಾರ್ಯಗಳು ಮನುಷ್ಯರಿಂದ ಆಗಬಹು 
ದಾಗಿದ್ದರೆ ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಕಾರ್ಯಗಳು ದೈವದಿಂದ ಆಗುತ್ತವೆ.3 ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಹಾಲು ಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ಅವರು ಹೆಸುವಿಗೆ ಹುಲ್ಲು ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತಿನ್ನಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಹುಲ್ಲು ಮೊದಲಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳ ಹಾಗೆ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ವಿ... ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದಿಯ ತರ್ಕವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಚೇತನದ ಅಧಿಸ್ಮಿತತ್ತ್ವ 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹುಲ್ಲು ಮೊದಲಾದುವು ಹಾಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎತ್ತು ಹುಲ್ಲನ್ನು ತಿಂದಾಗ 
ಅಥವಾ ತಿನ್ನದಿದ್ದಾಗೆ ಹಾಲಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ ಚೇತನದ ಅಧಿಷ್ಠಿ ತತ್ವವಿಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಪರಿ 
ಣಾಮವಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿತು. ಆದರೆ ಹಾಗಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಚೇತನದ ಅಧಿಷ್ಠಿತತ್ವದಿಂದಲೇ ಹುಲ್ಲು ಹಾಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ದ್ವೈ-- “ಈಶನ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾವುದೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೂ ಸತ್ತ್ವವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ತೃಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಪರ್ಜನ್ಯನಂತೆ ಅವನು ಅನುಗ್ರಾಹೆಕ ಮಾತ್ರನಲ್ಲ' ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. € 

ಈ ಅಧಿಕರಣ್ಣಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಂಖ್ಯುಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದೆ. 
ಪರ್ಜನ್ಯನ ಅನುಗ್ರ ಹದ ಮೂಲಕ ಭೂಮಿಯಿಂದ ತೃಣಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟುವಂತೆ ಈಶ್ವರನ 
ಅನುಗ್ರಹದ ಮೂಲಕ ಪ್ರಧಾನದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಅವರ ಮತ್ತ 


"ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದಾದ ಕಸದ ಯಾವ ವಸ್ತುವೇ ಇರಲಿ 


1 «ಹುಲ್ಲು. ಹಾಲಾಗಲು ಥೇನುದೇಹದಲ್ಲಿರುವ ಜರರಾಗ್ದಿಯ ಹೊರತು ಬೇಕೆ 
ನಿಮಿತ್ತವು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು; ಆದರೆ ಬುದ್ಧಿ ನಂತನಾದವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ 
ಈಶ್ವರನೂ ಕೂಡ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎರಬುದನ್ನು ಒನ್ನಿ ಬಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ? 'ಡೇನು- 
ದೇಹಸ ಸ್ಹ ಸೌದರ್ಯಸ್ಯ ನೆಹ್ಜಾ ದಿಭೇದಸ್ಯ ವಿನಿತಾ ಫ್ರಾ ಂತರಸ್ಯ ಸಂಭವಾತ್‌ | ಬುದ್ಧಿ- 
ಪೂರ್ನಕಾರೀ ತು ತತ್ರಾ ಪೀಶ್ವರೆ ಏವ ಬು ಸಂಭವತೀತಿ ಶಂಕಾನಿರಾಕರಣಸ್ಮಾಥ?: 
(ಭಾಮತೀ). 


ಹಿ೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ [ಅಧಿ ೧ ಸೂ ೬ 


ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನಾರಾಯಣನೇ ಒಳಗೊ ಹೊರಗೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡು ಇರುವನು?! 
(ಮ ನಾ ಉ ೧೩ ೫) ಮೊದೆಲಾದೆ ಶ್ರುತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಜಗತ್ತು ಈಶ್ವರನನ್ನೇ 
ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಪರ್ಜನ್ಯನಂತೆ ಅನುಗ್ರಾಹಕ ಮಾತ್ರನಲ್ಲ 


ಅಜ್ಯುಪಗನೆೇಷ್ಯರ್ಥಾಭಾವಾತ್‌* || ೬ | 


೬ (ವ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿದೆಯೆಂದು) ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ 
ವ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ (ದೋಷವುಂಖಾಗುತ್ತದೆ) 


ಪ್ರಧಾನದೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಏನನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, 
ಅದು ಯಾವ ಸಹೆಕಾರಿಯನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲದೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನೂ 
ಅವೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಾಗುವುದು ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನವು ಪುರುಷನ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ತ್ಯಜಿಸೆಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ ಪ್ರಥಾನವು ಸಹಕಾರಿಯನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಅವೇಕ್ರಿಸು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಪ್ರಧಾನ-ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಪ್ರಯೋಜನವು ಎಂತಹುದು 9. ಎಂದು 
ವಿವೇಚಿಸೆಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಅದು ಭೋಗವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೆ ಅಥವಾ ಎರಡೂ ಆಗಿರುತ್ತ 
ಜಿಯೇ? ಅದು ಭೋಗವಾಗಿದ್ದರೆ ಸುಖದುಃಖಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿ, ಪರಿಹಾರ-ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಅತಿಶಯವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಶಕ್ಕನಲ್ಲದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಎಂಥ ಭೋಗವಾದೀತು? 
ಮತ್ತೆ, ಪುರುಷನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಅದು ಮೊಕ್ಷವಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರಧಾನದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಧಾನವು ಪ್ರವರ್ತಿಸುನದಕ್ಟೂ ಮೊದಲೇ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದಿತು.. ಭೋಗಮೋಕ್ಷಗಳೆರಡೂ ಆಗಿದ್ದರೆ, ಪುರುಷನು 
ಭೋಗಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ಪ್ರಧಾನದ ವಸ್ತುಗಳು ಅನಂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಥಿರ್ಮೋಕ್ಷ 
ಪ್ರಸಂಗವು ಒದಗುತ್ತದೆ ಇಚ್ಛೆಯ ತೃಪ್ತಿಗಾಗಿ ಪ್ರಧಾನವು ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರೆ ಅಜೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕಾಗಲಿ ನಿರ್ಮಲನೂ ನಿಷ್ಟಲನೂ ಆದ 
ಪೆರುಷೆನಿಗಾಗಲಿ ಇಚ್ಛೆ ಯುಂಟಾಗಲಾರದು. 


ಪುರುಷನ ದೃಕ”. ಶಕ್ತಿಯೂ ಪ್ರಧಾನದ ಸೃಷ್ಟಿಶಕ್ತಿಯೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಓಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಪುರುಷನ ದೃಕ್‌. 


ಶಕ್ತಿಯೂ ಪ್ರಧಾನದ ಸೃಷ್ಟಿಶಕ್ತಿಯೂ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಸಾರವು ನಾಶವಾಗು 


1 ಯಚ್ಚ ಕಿಂಚಿಜ್ಜಗತ್ಸ್ಫರ್ವ೦ ದೃಶ್ಯತೇ ಶ್ರೂಯತೇಃಸಿ ವಾ | 
ಅಂತರ್ಬಹಿಶ್ಚೈ ತತ್ಸರ್ವಂ ವ್ಯಾಸ ನಾರಾಯಣಃ ಸ್ವಿತಃ | 
* ಇದು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ೨ ೨, ೮ ಆಗಿದೆ ಮಧ್ಮಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರವು ಅಭ್ಯು- 
ಪಗಮಾಧಿಕೆರಣ ಎನಿಸಿದೆ. 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೭] ಅಥ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೨ ೩೨೧ 


ವುದಿಲ್ಲ; ಆಗಲೂ ಅನಿರ್ನೋಕ್ಷ ಪ್ರಸಂಗವು ಒದಗುತ್ತದೆ. “ಆದುದರಿಂದ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ಕ್ರೋಸ್ಟರ ಪ್ರಧಾನವು ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 

ವಿ... .ಅನುಮಾನದಿಂದ ಪ್ರಧಾನವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ 
ಸಾಂಖ್ಯುವಾದವನ್ನ್ನ ಬಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋ- 
ಜನವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. “ಕುಂಟಿ-ಕುರುಡರಂತಿರುವ ಪುರುಷಪ್ರಕೃತಿಗಳ ಸಂಯೋಗವು 
ಪುರುಷನ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಪಾಗಿಯೂ ಕೈವಲ್ಯಕಾಗಿಯೂ ಉಂಟಾಗಿದೆ. ಈ ಸಂಯೋಗ 
ದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ'* (ಸಾಂ. ಕಾ. ೨೧) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಪ್ರಕಾರ 
ಪ್ರಧಾನದ ಪ್ರಯೋಜನವು ಪುರುಷನ ಭೋಗಾಪವರ್ಗಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ , ಆದರೆ ಇವೆರಡೂ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜೈತನ್ಯಮಾತ್ರನೂ ನಿಹ್ಕಿ೨ಯನೂ ನಿರ್ಮಿಕಾರನೂ ನಿರ್ಮಲನೂ ನಿತ್ಯ. 
ಮುಕ್ತನೂ ಆದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾದ ಭೋಗವಾಗಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ವಿಯೋಗ 
ರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷವಾಗಲಿ ಸೆಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಪುರುಷನಿಗೆ ಪ್ರಧಾನದ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯ 
ದಿಂದ ಅದರ ಪರಿಣಾಮಗಳಾದ ಸುಖದುಃಖಗಳ ಭೋಗವುಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಪ್ರಧಾನದ ಸಾನ್ದಿಧ್ಯವು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ದ್ವೈ.--*ಲೋಕಾಯತಿಕಪಕ್ಷನನ್ನು ಸಿದ್ದಾಂತವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ಪ್ರಯೋ- 
ಜನಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಇಲ್ಲಿ ಲೋಕಾಯತಿಕಪಕ್ಷನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದೆ. ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನುು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದಿಂದೆ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ ? ಸ್ವ-ನಿರೋಧವು ಒದಗುವುದರಿಂದ 
ಈ ಪಕ್ಷನನ್ನು ಫಿರಾಕರಿಸಿದೆ.3 
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೭. (ಹೆಳವನಾದ) ಮನುಷ್ಯನು (ಕುರುಡನನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸುವಂತೆ), ಸೂಜಿ 
ಗಲ್ಲು (ಕಬ್ಬಿಣವನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸುವಂತೆ ಪುರುಷನು ಪ್ರಧಾನನನ್ನು 
ಪ್ರವರ್ತಿಸಬಹುಹು) ಎಂದರೂ (ದೋಷವು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ). 


1 ದೃಕ್‌ಶಕ್ತಿ ಸರ್ಗಶಕ್ತಿ ವೈಯಥಣ್ಮಭಯಾಚ್ಛೇತ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸ್ತರ್ಹಿ ದ ಕೃಕ್ತ $ನಂಚೆ €ದೆ- 
ವತ ಸರ್ಗಶಕ್ತ್‌ $ನುಚ್ಛೇದಾತ್‌ ಸಂಸಾರಾನುಚ್ಛೆ €ದಾದನಿರ್ಮೋಕಪ್ರ ಸಂಗ ಏವ (ಸೂ. ಭಾ.) 

2 ಪುರುಷಸ್ಕ ದರ್ಶನಾರ್ಥಂ ಕೈವಲ್ಯಾರ್ಥಂ ತಥಾ ಪ್ರಧಾನಸ್ಮ ! 

ಪಂಗೃಂಧವೆದುಭಯೋರಸಹಿ ಸ೦ಯೋಗಸ್ತ ತ್ವ ಎತ? ಸರ್ಗಃ ॥ 

8 ಯಸ್ಯ ಧವ್ಷಾಧವಾ ನ ಸ್ತಃ ತೆತ್ಸಿದ್ದಾ೦ತೇ 8೦ ಪ್ರಯೋಜನಮ್‌ ಅತಃ 
ಸ್ವವ್ಕಾಹತೇರೇಮೋಸಪೇಸ್ಷ್ಯಃ (ಮ. ಭಾ.). 

೫ ಇದು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ೨. ೨. ೫ ಆಗಿದೆ. ಮಧ್ಯಭಾಷ ಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು 
ಮುಂದಿನದು ಸೇರಿಕೊಂಡು ಪುರುಷಾಶ್ಮಾಧಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ. 

೨1 


೩೨೨ ಬ್ರಹ್ಮನೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧. ಸೂ. ೬ 


ಪ್ರವೃತ್ತಿಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ ಹೆಳನನು ಪ್ರನೃತ್ತಿಶಕ್ತಿಯ.ಳ್ಳೆ ವನೂ ದೃಕೃಕಿಯಿ. ಇದವನೂ ಆದ 
ಕುರುಡನನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸುವಂತೆ ಅಧವಾ ತಾನೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸಲು pH ಯುಲ್ಲದ ಸೂಜಿಗಲ್ಲು 
ಹೆಬಿ ಣವನ್ನು ಪ್ರ 'ಪ್ರವರ್ತಿಸುವಂತೆ ಪುರುಷನು ಪ್ರಧಾ *ನವನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸಬಹುದು- ಎಂದು 
ಸಾಂಖ್ಯನು “ಹೇಳಿದರೂ ಆ ನಾದದ ದೋಷವು ಸಗದ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 
ಪ್ರಧಾನವು ತಾನಾಗಿಯೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತೆ ಉದಾಸೀನನಾದ ಪುರುಷನು ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸುವಂತೆ ಬೇಗೆ ತಾನೇ ಮಾಡಿ 
ಯಾನು? ಹೆಳವನು ಕುರುಡನನ್ನು ಮಾತುಗಳಿಂದ ಪ್ರವರ್ಕಿಸುವಂತೆ ಪುರುಷನಿಗೆ 
ಪ್ರವರ್ತನವ್ಯಾವಾರವಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ನಿರ್ಗುಣನೂ ನಿಷ್ಠ್ರ್ರ್ರಯನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ 
ಸೂಜಿಗಲ್ಲಿನ ಸಾನ್ಲಿಧ್ಯದಿಂದ ಕಬ್ಬಿಣವು ಪ್ರನರ್ತಿಸುವಂತೆ ಪ್ರಧಾನವು ಪುರ.ಷನ ಸಾನ್ದಿಧ್ಯ 
ದಿಂದ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ ; ಎಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯವು ನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ನಿತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಸೂಜಿಗಲ್ಲಿಗಾದರೊ 
ಕಬ್ಬಿಣದ ಕಡೆಗೆ ಆನಿಶ್ಯವಾದ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯವು ಸೂಜಿಗಲ್ಲಿನ ವಿಶೇಷ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಅದಿರುವ ವಿಶೇಷಸ್ಥಾನವನ್ನೂ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಹೆಳವ. ಸೂಜಿಗಲ್ಲು 
ಇವುಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಧಾನವು ಅಜೇತನವಾದುದ 
ರಿಂದಲೂ ಪುರುಷನು ಉದಾಸೀನನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಇವೆರಡನ್ನೂ ನೆಂಬಂಧಿಸುವ 
ಮೂರನೆಯ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಧಾನಕ್ಟೂ ಪುರುಷನಿಗೂ ಸಂಬಂಧ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜೇತನನಾದ ಪುರುಷನು ದ್ರಷ್ಟೃ, ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನನು ಅದಕ್ಕೆ 
ದೃಶ್ಯ ಎಂಬ ಯೋಗ್ಯತೆಯಿಂದ ಸಂಬಂಧವಾಗುವುದಾ ಇದರೆ ಈ ಯೋಗ್ಯತೆಯು ನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಚ ಪ್ರಸಂಗವು ಒದಗುವುದು ಆದರೆ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಆಶ್ರ 
ಯಿಸಿಕೊಂಡು ಉದಾಸೀನನೂ ಮಾಯೆಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಪ್ರನರ್ತಕನೂ ಆದ 
ಪರಮೇಶ್ವರನು ಸಾಂಖ್ಯರೆ ಪುರುಸೆನಿಂಗಿತ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ A 


ನಿ. ಹೆಳವನಿಗೆ ನಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಆಗದಿದ್ದರೂ ತಾನು ದಾರಿಯನ್ನು ನೋಡಿ 

ಇತರರಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿರುತ್ತದೆ. ಕುರುಡನು ಬುದ್ದಿ ಿವಂತನಾ ದುದರಿಂದ ಹೆಳವನ 
ಉಪದೇಶದ ಪ್ರಕಾರ ನಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಜಿಗಲ್ಲಿಗೂ ಕಬ್ಬಿಣದ 
ಸಾನ್ನಿದ್ದ ದಲ್ಲಿ. ಪ್ರವೃ ಶ್ರಿಯಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ನಿಷ್ಟ ,ಯನಾದ ಪುರುಷನಿಗೆ 
ಇಂಥ ವಿಕಾರಗಳು ಸಂಭವಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಪುರುಷನ ಸನ್ಸಿಧಿಯು ಮಾತ್ರ 
ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯು ನಿತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಪುರುಷನು ನಿತ್ಯಮುಕ್ತ 





1 ಪರವರಾತ ಒನಸ್ತು ಸ ಸ್ರರೂಪವ್ಯಪಾ ಶ್ರಯಮನೌದಾಸೀನ್ಯವರ", ಮಾಯಾವ್ಯಪಾಶ್ರಯಂ 


ಚ ಪ್ರ ಪರ್ತಕತ ಮುತ್ಯಸ್ತ $ತಿಶಯೆಃ (ಸೂ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ, ೮] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾಡ ೨ ೩.೨೦, 


ನಾಗಿದ್ದರೆ ಬಂಧ-ಮೋಕ್ಷಗಳಿರುವುಲ್ಲ.3 
ದ್ರೆ ಫೀ ಪುರುಷ ಕಲ್ಲುಗಳಂತೆ ಪ್ರಧಾನವು ಪ್ರವರ್ತಿಸುವುಜಿಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಗಲೂ ಕೊಡ ವಿರೋಧವು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


ಪುರುಷನೊಂದಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಕತಕೃತ್ವವಿದೆ ಎಂಬ ಸಾಂಖ್ಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿ 
ಸಿಡಿ. ಚೇತನದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆಜೇತನಶರೀರವು ಕಲ್ಲನ್ನು ಎತ್ತುವುದು, ತರುವುದು 
ಮೊದಲಾದ ಕೆಲಸಗಳೆನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ ಅಚೇತನವಾದ,ಪ್ರಧಾನವೂ ಪುರುಷನ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ "ನಿನ್ನ ಹೊರತು ಯಾರೂ 
ಏನನ್ನೂ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ (ಯ. ವೇ. ೧೦. ೧೧೨ ೯) ಪ್ರಕಾರ ಶರೀರ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಕೂಡ ಈಶನ ಆಧೀನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯರ ಯುಕ್ತಿಯ ದೃಷ್ಟಾಂತಾ 
ಭಾವದಿಂದ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ 


ಆಂಗಿತ್ವಾನು ಸಪತೆ ಅಶ್ವತ l ೮ || 


ಎದಿ 


ಆ. ಅಂಗಿತ್ವವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದಲೂ (ವ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ವ್ರವ್ಯತ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲ). 


ಸೆತ್ತ್ವರಜಸಮೋಗುಣಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಧವಾ ಅಧೀನವಾಗಿ 
ಇರದೆ ತಮ್ಮತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸಮಭಾವದಿಂದಿರುವುದೇ ಪ್ರಧಾನಾವನ್ನೆ ಆ ಅವನ್ನೆಯಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅವೇಕ್ರಿಸದ ಗುಣಗಳು ಅಂಗ_ಅಂಗಿ ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; 
ಹಾಗಾದರೆ ಅವುಗಳೆ ಸ್ವರೂಪವೇ ನಾಶವಾಗುವುದು. ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ಟೋಚೆಯ್ದಂಟು 
ಮಾಡಲು ಯಾವ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಗುಣ-ನೈೆಷಮ್ಯದಿಂದ ಆಗ 
ಬೇಕಾದ ಮಹತೀ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಆಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 


ವಿ.ಪ್ರಲಯಾವನ್ಮಯಲ್ಲಿ ಗುಣಗಳು ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಆಧಿಕೃವಾಗಲಿ ನ್ಯೂನತ್ವವಾಗಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ 
ಪ್ರಲಯಾವನ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ವೈಷಮ್ಯವಿಡೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯು ನಿತ್ಯವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು * ಆದುದರಿಂದ ಚೇತನದಿಂದ ಅಧಿಷಸ್ಠಿತವಾಗದೆ ಪ್ರಧಾನವು ಜಗತ್ಯಾರಣ- 
ವಾಗಲಾರದು. 


1 ಸಂನಿಧಾನಮಾತ್ರಸ್ಮ ನಿತ್ಯತ್ತೇನ ನಿತ್ಕ್ಯಸರ್ಗಪ್ರಸ೦ಗಃ, ನಿತಮುಕ್ತತ್ತೇನ 
ಬಂಧಾಭಾವೋಜ್ಯಪವನರ್ಗಾಭಾವಶ್ಚ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮ). 

* ಇದು ಶ್ರೀಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ೨. ೨. ೬. ಆಗಿದೆ - 

೨2 ತಹಾ5ಿ ವೈಷಮ್ಯಾಭ್ಯು ಪಗಮೇೇ ನಿತ್ಯ ಸರ್ಗಪ್ರ ಸ೦ಗಃ (ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯ). 


೩ಿತಿಳೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧ ಸೂ ೯ 


ದೆ ಹಿ “ಪುರುಷನು ಆಂಗವೆಂದು. ಹೇಳಿದರೆ ಅಂಗಿತ್ರವು ಹೊಂಡುವುದಿಲ್ಲ' 
ಎಂಬುದು ಸೂತಾರ್ಥ 
ಶರೀರಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ಅಂಗಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿಕೂಳ್ಳುತರೆ 


ಪುರುಷನು ಅಂಗವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಈ ಅಂಗಿತ್ತ ವಸ್ಯ್ಯಹಾರತ್ರ ಎ ಗೂ ಕೆ 


ಅನ್ಕಥಾನುಮಿತೌ ಚ ಜ್ವಶಕ್ತಿವಿಯೋಗಾತ್‌* [೯ | 


೯ ಬೇರೊಂದು ಬಗೆಯಿಂದ ಅನುಮಾನಿಸಿದರೂ (ವ್ರಧಾನಕ್ಕೆ) ಜ್ಞಾನ. 
ಶಕ್ತಿಯು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ (ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳು ಹೋಗು 
ವುದಿಲ್ಲ) 

ಆಕ್ಲೇಷಣೆ. ನಾವು ಬೇರೊಂದು ಬಗೆಯಿಂದ ಅನುವರಾನಿಸುತ್ತೇವೆ. ಗುಣ 
ಗಳು ಏನನ್ನೂ ಅವೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಕೂಟಸ್ಥ ಸವಾಗಿರುವುವೆಂದೂ ನಾವು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳೆಲು ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ ಕಾರ್ಯದಿಂದಲೇ ಗುಣಗಳ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಅನುಮಾಥಿಸು 


ಶ್ರೇವೆ ಗುಣಗಳ ಸ್ಪಭಾವವೌ ಚಲನಾತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತದ ಹರದ ಗುಣಗಳು 
ಸಾಮ್ಯಾವನ್ನೆ ಯಲ್ಲಿರುವಾಗಲೂ ವೈಷಮ್ಯ ವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ 


ಪರಿಹಾರ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಪ್ರಧಾನಿ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯು ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ ರಚನಾ- 
ನುಪವತ್ತಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ ಆದರೆ 
ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಅನುಮಾಥಿಸುವವನು ಪ್ರತಿವಾದಿಶ್ಚವನ್ನೇ ಬಿಡಬೇಕಾಗು 
ವುದು , ಎಂಕ ಅನೇಕಭೇದಗುಳ್ಳಿ ಈ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಚೀತನಪೊಂದೇ ಉಪಾದಾನವು 
ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮನಃಾದಪ್ರಸಂಗವು ಒದಗುತ್ತ, ಜಿ: ಸಾಮ್ಯಾವನ್ಹೆಯಲ್ಲಿರುವಾಗಲೂ ನಿಷಮಾ- 
ವನ್ಮೆಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಗುಣಗಳಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ ನಾಗೆದ ಯಾವ ನಿಮಿತ್ತವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಅವು ವೈಷಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಲಾರವು, ಒಂದು ವೇಳೆ ಹೊಂದಿದರೂ ನಿಮಿತ್ಲಾಭಾವನವು 
ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ವೈಷಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 

ವಿ — ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದುದರಿಂದ ಯಾವ ವಿಧವಾಗಿ 
ಅಮುಮಾನಿಸಿದರೂ ಪೂರ್ವೋಕ್ರವಾದ ಜೋಷೆಗಳು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ 
ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಪ್ರಧಾನವು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ 








* ಇದು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ೨ ೨ ೭ ಆಗಿದೆ. ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದು ಮಧ್ವೆ- 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಥಾತನುಖಿತ್ಯ ಧಿಕರೆಣ ಎಂಬ ಬೇರೆ ಆಧಿಕರಣವಾಗಿದೆ 

1 ಚೇತನಮೇಕಮನೇಕಪ್ರ ಪಂಚಸ್ಕ ಜಗತ ಉಪಾದಾನವಿಂತಿ ಬ್ರ ಹ ಒವಾದಪ್ರ ಸಂಗಾತ” 
(ಸೂ ಭಾ) 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೧೦] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೨ ೩೨೫ 


ದ್ವೈ.--ಶರೀರಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪುರುಷನು ಪ್ರವರ್ತಿಸುವನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ 


ಅವನಿಗೆ ಸ್ವ-ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶರೀರಸಂಬಂಧವು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.! 


ವಿಪ್ರತಿಷೇಧಾಚ್ತಾಸಮಂಜಸವಮ್‌* | ೧೦ ॥ 


೧೦. ಪರಸ್ಪ್ರರ-ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನವು) ಅಸ- 
ಮಂಜಸವು 


ಸಾಂಖ್ಯರು ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಏಳೆಂದೂ* ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೆನ್ನೊಂಜಿಂದೊ*? ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಒಂದು ಹೆಡೆ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಮಹತ್ತಿನಿಂದೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತ 
ವೆಂದೂ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು 
ಕಡೆ ಅಂತಃಕರಣಗಳು ಮೂರೆಂದು* ಹೇಳಿದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಒಂದೇ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತೆ ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ಪಾರಣನೆಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗೂ ಅದನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿರುವ ಸ್ಮೃತಿಗೂ ಇದು ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರತಿದೋಷಾರೋಹಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ : ವೇದಾಂತದರ್ಶನವೂ 
ಅಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಆದು ತಪ್ಯ-ತಾಪಕಗಳಿಗೇ ಭೇದವನ್ನೇ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಾತ್ಮಕನಾದುದರಿಂದಲೂ ಜಗತ್ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದಲೂ ತಪ್ಯ-ತಾಪಕಗಳು 
ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನ ವಿಶೇಷಗಳಾಗಿದ್ದರೆ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿದ್ಧಿ ನುವುದಿಲ್ಲ. ಇವು ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿದ್ಧಿ ಸಬಹುದು ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ: ಈ ತಪ್ಯ- 
ತಾಪಕಭಾವವು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಉಂಬಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಅದು ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕವಲ್ಲ.? 


1 ಶರೀರಸಂಬಂಧಾತ್‌ ಪುರುಷಃ ಪ್ರವರ್ತೆತ ಇತ್ಯಂಗೀಕಾರೇ&ಪಿ ಸೃತೆಸ್ತ ಸ್ಯಾಸಾಮಥಾಣ್ಯ- 
ಚ್ಛರೀರಸಂಬಂಧ ಏವಾಯುಕ್ತ 8 (ಮ. ಭಾ.). 

* ಇದು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದೆಲ್ಲಿ ೨. ೨. ೯ ಆಗಿದೆ 

3 ತ್ವಕ್‌-ಮಾತ್ರವಾದ ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳೆಲ್ಲ ಸೇರಿ ಒಂದು, ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಐದು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಒಂದು. 

3 ಪಂಚ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಪಂಚ ಕರ್ಮೆಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು. 

4 ಬುದ್ಧಿ, ಅಹಂಕಾರ, ಮನಸ್ಸು 

5 ಬುದಿ ಮಾತ. 

ಛ ಆ 

6 ತಪಿಸುತ್ತಿರುವ ಜೀವ ಮತ್ತು ತಾಪನನ್ನಿಂಟುವರಾಡುವ ವಸ್ತು. 

7 ಅತೆಶ್ಯ್ಯಾನಿದ್ಯಾ ಕೃತೋ ಯಂ ತಪ್ಮತಾಪಕಭಾವೋ ನೆ ಪಾರನಾರ್ಥಿಕ ಇತ್ಯಭ್ಯುಸ- 
ಗಂತನ್ಯ ಮಿತಿ (ಸೂ. ಭಾ )- 


೩೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಅಧಿ ೧ ಸೂ ೧೧] 


ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ತಪ್ಯ-ತಾಪಕ ಭಾವವನ್ನು ನಾವು ಆಕ್ಷೇಷಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ, 
ಪರಿಹರಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ ! 

ವಿ. _ಸ್ಯಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಕೃತಿಯಿರುವುದು ಪರಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ಪುರುಷನು 
ದ್ರಷ್ಟ್ಛವೂ ಆಧಿಷ್ಠಾತೃವೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ ಪುರುಷನಿಗೆ ಭೋಗಾವವರ್ಗಗಳನ್ನು ಉಂಟು 
ನಾಡುವುದೇ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸ್ವಪ್ರಯೋಜನ ಆದರೆ ಪುರುಷನು ಜೈ ತನ್ಯಮಾತ್ರನೆಂದೂ 
ದ್ರಷ್ಟೃ-ಭೋಕ್ಕೃಗಳಲ್ಲನೆಂದೂ ಇವರೇ ಹೇಳುತಾರೆ ಅವನಿಗೆ ಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ, 
ಮೋಕ್ಷವೂ ಇಲ್ಲ ಬಂಧಮೋಕ್ಷಗಳಿರುವುದು ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಮಾತ್ರ, ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಪುರ ಸಸೆಂನಿಧಾನದಿಂದ ಪೆರುಷಧೆರ್ಮವಾದೆ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಆರೋಸಿಸಿಕೂಂಡು, 
ತನ್ನ ಧರ್ಮವಾದ ಕತ್ಯೃತ್ವವನ್ನು ಪುರುಷನಿಗೆ ಆರೋಪಿಸುತ್ತದೆ 3 ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಆರೋಪಿಸುವುದು ಚೇತನದ ಧರ್ಮು, ಅಜೇತನದ್ದೆ ಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಸಾಂಖ್ಯರು ಅನ್ಯೋನ್ಯ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ತಮ್ಮ ದರ್ಶನವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಬ್ರಹ್ಮನು ಕೂಟಸ್ಥ.-ನಿತ್ಯ-ನಿರ್ವಿಶೇಷ. ಸ್ವಪ್ರಕಾರ. ಚಿನ್ಮಾತ್ರವು, ಅದು ಅವಿದ್ಯೆಗೆ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಾರಮಾರ್ಧಿಕವಲ್ಲದ ಬಂಧಮೋಕ್ಷಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿನುತ್ತದ- 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ವೇದಾಂತಿಗಳ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಕೊಡ ಸಾಂಖ್ಯರ ವಿಪ್ರತಿನೇಧವು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇವರಿಬ್ಬರ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವು ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರ ಜನನ-ಮರಣಾದಿ 
ಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥಾಸಿದ್ಧಿ ಗಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯರು ಜೀವರು ಅನೇಕರೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ 
ಇದನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದ ವೇದಾಂತಿಗಳ ಮತವು ಸುತರಾಂ ಅಸಮಂಜಸೆವಾಗಿರುತ್ತದೆ 8 

ದೈೈ.._-ಸಕಲ-ಶ್ರುತಿ. ಸ್ಮೃತಿ-ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ದವಾದ ಅನೀಶ್ವರಮತವು 
ಅಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ 4 





1 ವ್ಯವಹಾರೇ ತು ಯತ್ರ ಯೆಥಾ ದೃಷ್ಟಸ್ತವ್ಯತಾಪಕಭಾವಸ್ತತ್ರೆ ತಥೈವ ಸಇತಿನ 
ಚೋದಯಿತವೈಃ ಪರಿಹರ್ತವ್ಯೋ ವಾ ಭವತಿ (ಸೂ ಭಾ) 

೩ ಪ್ರಕೈತಿರಚೇತನೆಭೂತೈವ ಪುರುಷಸೆಂನಿಧಾನಾತ್‌ ಪುರುಷಧರ್ಮಂ ಚೈತನ್ಯ ಸ್ವಸ್ಮಿನ್‌ 
ಸ್ವಧರ್ಮಂ ಕರ್ತೃತ್ವಂ ಪುರುಷೇ ಚಾನುಸಂಧಾಯ ಬಭ್ಯತೇ » ಮೋಕ್ಷಸಾಧನಮನುತಿಷ ತಿ 
ಮುಚ್ಕತ ಇತಿ ಚಾಹುಃ (ವೇ ದೀ) ತ 

3 ಇಯಾಂಸ್ತು ಪಿಶೇಷಃ-ಸಾ೦ಖ್ಯಾ ಜನನಮರಣಪ್ರತಿನಿಯೆವಾಾದಿವ್ಯವಸ್ಥಾಸಿದ್ದ್ಯ ರ್ಥಂ- 
ಪುರುಷಬಹುತ್ತ ಮಿಚ್ಛ೦ತಿ, ತೇತು ತೆದಹಿ ನೇಚ್ಛ೦ತೀತಿ ಸುತರಾಮಸಾಮಂಜಸ್ಸೃನು್‌(ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ) 

$ 

ಸಕಲಶ್ರುತಿಸ್ಕೃೃತಿಯುಕ್ತಿ ವಿರುದ್ಧ ತ್ವಾ ಚ್ಹಾನೀಶ್ಚರಮತಮುಸಮಂಜಸನಂ್‌ (ಮ ಭಾ ) 


೨. ಮಹದ್ದೀರ್ಥಾಧಿಕರಣ" 


ಮಹದ್ದೀರ್ಥವದ್ದಾ ಹ್ರಸ್ತಪರಿನುಂಡಲಾಭ್ಯಾವರ್‌ ॥ಂಂ॥ 


೧೧. ಅಧವಾ ಮಹತ್ತೂ ದೀರ್ಥವೂ ಆದದ್ದು ಹ್ರೆನ್ವವೂ ಗೋಳಾಕೃತಿಯೂ 
ಆದದ್ದರಿಂದ (ಹುಟ್ಟುವಂತೆ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ ಬಹುದು). 


ವ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದಮೇಲೆ  ಪರಮಾಣುಕಾರಣವಾದವನ್ನೂ 
ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೀಗೆ ವಾದಮಾಡುತ್ತಾರೆ : ಕಾರಣ-ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಮವಾಯಿಗಳಾಗಿರುವ! ಗುಣಗಳು ಕಾರ್ಯದ್ರವೃ ದಲ್ಲಿ ಸಮಾನ ಜಾತೀಯಗುಣಗಳನ್ನು 


ಉತ್ಪಾದಿಸುತ್ತ ವೆ. ಉದಾಹರಣೆ. ಬಿಳಿಯ 1 1.೫ ಬಿಳಿಯ ಬಟ್ಟೆಯೇ ಉತ್ಸನ್ನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಪಾರಣವಾಗಿದ್ದರೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಚೈತನ್ಯವು ಸಮವೇತವಾಗಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ್ರ ಜಗತ್ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಈ ವಾದವು ತಪ್ಪೆಂದು ವೈಶೇಷಿಕ-ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಲೇ 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ವೈಶೇಷಿಕರ-ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ:ಯ ಪ್ರಕಾರ ಗೋಳಾಕಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ 
ಸೊಕ್ಷ ವೂ ಹುನ ಪ್ರನ್ತವೂ ಆದ ದ್ವ 8ರಾುಕೆಗೆಳೂ, ಮೆಹೆತ್ತೂ ದೀರ್ಥವೂ ಆದ ತ್ರ ಕ್ರಿಣುಕ 
Ask ಹುಟ್ಟುತ್ತ ವೆ, ಗೋಳಾಕಾರದ ಅಗಳಿ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ ; ಅಥವಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ 
ಹುಸ್ತವೂ ಪವಿ ದ್ವ್ರ್ಯಣುಕಗಳಿಂದ ಮೆಹತ್ತೂ ಇರವು ಆದ ತ್ರ್ಯಣುಕಗಳು. ಹುಟ್ಟು 
ತ್ರ ನೆ. ಸೂಕ ಕಾ ಪ್ರಸ್ತವೂ ಆದ ಅಣುಗಳು ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಜೀತಕವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ದಿಂದ ಡಿ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟ ER 
ಈಗ ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೀಗೆ I NR ದ್ವ್ರ್ಯ್ಯಣುಕೆಗಳೇ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯ 
ದ್ರವ್ಯಗಳು ks ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಪರಿಮಾಹಾಂತರದಿಂದ ಆಕ್ರಾಂತವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಕಾರಣಗತವಾದ ಗೋಳಾಕಾರವೇ  ಮೊದೆಲಾದುವು ಸಮಾನಜಾತೀಯ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸಲಾರವು ಆದರೆ ಜೀತನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಬೇರೆ ಗುಣದಿಂದ 
ಜಗತ್ತು ಆಕ್ರಾಂತವಾಗಿಲ್ಲ; ಹಾಗಾಗದಿದ್ದೆರೆ ಕಾರಣಗತವಾದ ಚೇತನವು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 


* ಶ್ರೀಭಾಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರದಿಂಡೆ ಅಪರಿಗ್ರ ಚ್ಛ್ಯಾತ್ಮ೦ತಮನಪೇಕ್ಟಾ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ 
ವರೆಗೆ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಮಧ್ವಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ 
ಅಪರಿಗ್ರಹಾತ್‌ . . . ಎಂಬ ಸೂತ್ರದವರೆಗೆ ಷೈಶೇಹಿಕಾಧಿಕರಣವೆನಿಸಿದೆ. 

1 ಎಂದರೆ ನಿತ್ಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ನೆಲಸಿರುವ. 

2 ದ್ವಯಾತ ಫವಾದ ಅಣುಗಳು. 

ತಿ ತ್ರಯಾತ್ಮಕವಾದ ಅಣುಗಳು, 


೨.೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಅಧಿ. ೨. ಸೂ ೧೧ 


ಬೇರೊಂದು ಚೇತನವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸದೆ ಇರಬಹುದಾಗಿತ್ತು ಅಜೇತನವು ಚೇತನಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ತನ್ನ ಜೇತನತ್ವವನ್ನು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾದಿಸ 
ಬಹುದು. 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ ಹೀಗಿದೆ : ಎರಡು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳೂ ಸಮಾನ 
ವಾಗಿವೆ ಹೇಗೆ ಕಾರಣದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಗೋಳಾಕಾರವೇ ಮೊದಲಾದವು ಕಾರ್ಯದ್ರವ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅಡೀ ಗುಣಗಳನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಜೈತನ್ಯವೂ ಕೂಡ. 
ಕಾರ್ಯವು ಬೇರೊಂದು ಪರಿಮಾಣದಿಂದೆ ಆಕ್ರಾಂತವಾಗಿರುವುಜೀ ಗೋಳಾಕಾರವೇ 
ಮೊದಲಾದವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗದೆ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಪರಿಮಾಣವು ಆರಂಭವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ಗೋಳಾಕಾರಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯದ್ರವ್ಯವು ಪ್ರಾರಂಭವಾದಮೇಲೂ ಗುಣವು 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಒಂದು ಕ್ಷಣದವರೆಗೆ ನಿರ್ಗುಣವಾಗಿರ. ತ್ರದೆಂದು ನೀವೇ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುತ್ತೀರಿ. ಬೇರೆ ಪರಿಮಾಣವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಹೇತು 
ನನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುತ್ತೀರಿ: "ಕಾರಣಗಳ ಬಹುತ್ವದಿಂದಲೂ ಕಾರಣದ ಮಹತ್ವ 
ದಿಂದಲೂ ಸಂಚಯವಿಶೇಷದಿಂದಲೂ ಮಹ್‌ತ್ಸರಿಮಾಣವು ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ? (ವೈ. 
ಸೂ. ೭. ೧. ೯), “ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾದದ್ದು ಅಣು” (ವೈ. ಸೂ. ೨. ೧. ೧೦); 
“ಇದರಿಂದ ದೀರ್ಫೆಹ್ರಸ್ವತ್ಹಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು'* (ವೈ. ಸೂ. ೭. 
೧೧. ೩). ಆದುದರಿಂದ ಗೋಳಾಕಾರಾದಿಗಳು ಸಮಾನಜಾತೀಯ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಉತ್ಪಾದಿಸದಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳ ಸ್ವಭಾವವೇ ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕು. ಇದರಂತೆಯೇ ಚೇತನ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಚೇತನವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸಬಹುದು. ಇದಲ್ಲದೆ ಸಂಯೋಗ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನಜಾತೀಯದ್ರನ್ಯಗಳ ಉತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ; ಆದುದರಿಂದ 
ಕಾರಣವು ಸಮಾನಜಾತೀಯವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನೇ ಉತ್ಪಾದಿಸಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 

ವಿ. "ಮತ್ತು ಪ್ರಸ್ತವೂ ಗೋಳಾಕಾರವೂ ಆದುದರಿಂದ. ಮಹತ್ತೂ ದೀರ್ಫ್ಥವೂ 
ಆದುದು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವಂತೆ (ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೇಳುವುದೆಲ್ಲ ಅನಮಂಜಸವಾಗಿದೆ), 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದವು ಆಸಮಂಜಸನೆಂದು ಹಿಂದೆ ತೋರಿಸಿದ ಹಾಗೆ ಈಗ 
ಪರಮಾಾಣುಕಾರಣವಾದವೂ ಆಸಮಂಜಸನೆಂದು ತೋರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮೆಕಾರಣ- 
ವಾದದ ದೂಷಣೆಯ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಸೂತ್ರವು ಬಂದಿಲ್ಲ. ಪಫರಮಾಣಂಗಳಿಗೆ 
ಅವಯವಗಳಿದ್ದರೆ ಆ ಆವಯನಗಳಿಗೂ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿ 
ಅನವಸ್ಥಾದೋಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳಿಗೆ ಅವಯವಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಸಹೆಸ್ರ 


೩ ಕಾರೆಣಬಹುತ್ವಾತ* ಕಾರಣಮಹತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರ ಚಯಪಿ ಶೇಷಾಚ್ಚ ಮಹತ್‌ | 
2 ತದ್ವಿಪರೀತಮಣು | 


ಕ ಏತೇನ ದೀರ್ಥಹ್ರ ಸ್ವತ್ತೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತೇ। 


ಅಧಿ. ೨. ಸೂ. ೧೧] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೨ ೩ರ 


ಪರಮಾಣುಗಳ ಪರಿಮಾಣಕ್ತೂ ಒಂದು ಪರಮಾಣುವಿನ ಪರಿಮಾಣಕ್ಕೂ ಭೇದವೇ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ... ಈ ಯುಕ್ತ್ಯಾಭಾಸಗಳಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ವೈದಿಕಪಕ್ತವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ದ್ವೈ.--ಪರಮಾಣುಗಳು ಜಗತ್ಯಾರಣವೆಂಬ ಮತವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದೆ. 
ಮಹತ್ವೆಪರಿಮಾಣದೆ ದೆಸೆಯಿಂದಲೂ ದೀರ್ಫ್ಥತ್ವ ಪರಿಮಾಣದ ದೆಸೆಯಿಂದಲೂ ಚತುರಣು 
ಕಾದಿಗಳಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವಂತೆ ಹ್ರೆಸ್ತತ್ವಪರಿಮಾಣದ ಡೆನೆಯಿಂದಲೂ 
ಗೋಳಾಕಾರದ ಪರಿಮಾಣದ ದೆಸೆಯಿಂದಲೂ ದ್ವ ತ್ರಿಣುಕಾದಿಗಳಿಂದ ಆಯಾ ಪರಿಮಾಣ 
ವುಳ್ಳ ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗದಿದ್ದರೆ ಚತುರಣುಕಾದಿಗಳು ಕಾರ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪರಿಮಾಣವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಾರವು ಎಂಬುದನ್ನು ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ ವಾಶಬ್ದವು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಅಣುಗಳಿಗೆ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ. 


೩, ಹರಮಾಣುಜಗತ್ಯ್ವಾರಣತ್ವಾಧಿಕರಣ 


( ಸೂ. ೧೨-೧೭) 


ಉಭೆಯಥಾಪಿ ನ ಕರ್ಮಾತಸ್ತದಭಾವಃ 1 ೧೨ || 


೧೨. ಎರಡು ವಿಧದಿಂದಲೂ (ಪರಮಾಣುಗಳಿಗೆ) ಕರ್ಮವು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; 
ಆದುದರಿಂದ ಅದರ (ಎಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿ.ಪ್ರಳಯಗಳ) ಅಭಾವವಾಗು 


ಮೆದು. 

ವೈಶೇಷಿಕರ ವಾದವು ಹೀಗಿರುತ್ತದೆ : ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬಟ್ಟೆಯೇ ಮೊದಲಾದ ಅವ 
ಯವಗಳುಳ್ಳ ಬ್ರವ್ಯಗಳು ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾದ ಮತ್ತು ಸಂಯೋಗದ ಸಹಾಯವನ್ನು 
ಪಡೆದಿರುವ ನೂಲು ಮೊದಲಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಈ ನಿಯಮವು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅವಯವಗಳುಳ್ಳ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಈ 
ಅವಯುವೆ-ಅವೆಯೆವಿ-ನಿಭಾಗವು ಎಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆಯೊ ಆ ವಿಭಾಗದ ಕೊನೆಯೇ ಪರ- 
ವರಾಣವನೆನಿಸಿರುವುದು. ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಅವಯವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ಮತ್ತು ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಆದ್ಯಂತಗಳುಳ್ಳದ್ದು. ಕಾರಣವಿಲ್ಲಜಡೆ ಕಾರ್ಯವು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ 
ಪರಮಾಣುಗಳು ಜಗತ್ತಾರಣವಾಗಿವೆ. ಸಾವಯನವಾದ ಪೃಧ್ವಿ ನೀರು ತೇಜಸ್ಸು 
ವಾಯು ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಭೌತದ್ರವ್ಯಗಳಿಂದ ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ ಪರಮಾಣುಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿ 
ಬೇಕಾಗುವುದು ವೈಥಿವ್ಯಾದಿಭೂತಗಳು ನಾಶವಾದರೆ ಅವು ಪರಮಾಣುಗಳವರೆಗೂ 
ವಿಭಾಗವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದೇ ಪ್ರಳಯ ಅನಂತರ ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲವು ಬಂದಾಗ ವಾಯುವಿನ 
ಪರಮಾಣುಗಳೆಲ್ಲಿ ಅದೃಷ್ಟದ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಂದೆ ಕರ್ಮವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಕರ್ಮವು 
ತನಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಅಣುವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಅಣುವಿನೊಂದಿಗೆ ಸಂಯೋಜಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆಮೇಲೆ ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಿಕ್ರಮದಿಂದ ವಾಯುವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ತೇಜಸ್ಸು 
ನೀರು ಪೃಥ್ವಿ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ನೊಡಿದ ಶರೀರ. ಇವುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ. ಈ ರೀತಿ 
ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಅಣುಗಳಿಂದ ಉತ್ಪ್ಸನ್ಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಟ್ಟೆ ಯಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳು ನೂಲಿನಿಂದ 
ಬರುವಂತೆ ದ್ವ ಕ್ರಿಣುಕಾದಿಗಳ ಗುಣಗಳು ಪರಮಾಣುಗೆಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾದ ಗುಣಗಳಿಂದ 
ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. 

ವೈ ಶೇಷಿಕಮತೆವನ್ನು ಹೀಗೆ ನಿರಾಕರಿಸಿದೆ : ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ಮಾಡಲು ನೂಲು 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಸಂಯೋಗವು ಕರ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವಂತೆ ವಿಭಾಗಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ರುವ ಅಣುಗಳ ಸೆಂಯೋಗಕ್ಸೆ ಆದ್ಯಕರ್ಮದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿದೆ. ಈ ಕರ್ಮವು ಆತ್ಮಗುಣ 
ವಾದೆ ಪ್ರಯತ್ನ ವಾಗಿರಬೇಕು ಅಧವಾ ಅಭಿಘಾತವೇ ಮೊದಲಾದ ದೃಷ್ಟನಿವಿನಿತ್ರವಾಗಿರ 
ಬೇಕು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾದ ಮನಸ್ಸಿನೊಂದಿಗೆ ಆತ್ಮನ ಸಂಯೋಗವಾದಾಗ 


ಅಧಿ ೩ ಸೂ ೧೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೨ ೩೩೧ 


ಮಾತ್ರ ಪ್ರಯತ್ನವೆಂಬ ಆತ್ಮಗುಣವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಅಭಿಘಾತವೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದಮೇಲೆಯೇ ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಈ ಆದ್ಯಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಅದೃಷ್ಟವು ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿದೆಯೆ ಆಥವಾ ಅಣುವಿ 
ನಲ್ಪಿದೆಯೆ 9. ಎಂದೂ ಕೇಳಬೇಕಾಗುವುದು ಅಜೇತನವಾದ ಅದೃಷ್ಟವು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ಚೇತನದಿಂದ ಆಧಿಸ್ಮಿತವಾಗಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ- ಎಂದೂ ಹೇಳ 
ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವು ಇನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿರುವುದಿಲ್ಲನಾದುದರಿಂದ 
ಅವನು ಆ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅಜೇತನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ.! ಅದೃಷ್ಟವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅಣುಗಳೆ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತನಾಗಲಾರನು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಟೂ ಅಣನಿಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧವಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ ಅದೃಷ್ಟ ವುಳ್ಳ ಪುರುಷನಿಗೂ ಅಣುಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧವಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಸಂಬಂಧದ ಸಾತತ್ಯದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಸತತವಾಗಿರಬೇಕಾಗಿರುವುದು ,3 ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಯಾವ ನಿಯಾಮಕವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವಿಲ್ಲದಿರುವುದೆ 
ರಿಂದ ಅಣುಗಳಲ್ಲಿ ಆದ್ಯಕರ್ಮವು ಉಂಟಾಗಲಾರದು ; ಕರ್ಮವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದ 
ರಿಂದಾಗಬೇಕಾದ ಸಂಯೋಗವು ಉಂಟಾಗಲಾರದು ; ಸಂಯೋಗವು ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ 
ದ್ವ ಕ್ರಿಣುಕವೇ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹೆವು ಆಗಲಾರದು.3 

ವಿ. -ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅದ್ಭಷ್ಟದಿಂದ ಅವುಗಳ ಆದ್ಯಕರ್ಮವಾಗುತ್ತಡೆಯೆ 
ಅಧವಾ ಜೀವರಲ್ಲಿರುವ ಅದ್ಭಷ್ಟದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆಯೆ ? ಎರಡರಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರೆ 
ಜೀವರೆ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳಿಂದಾಗು ಅದೃಷ್ಟವು ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ರೆ ಅವು ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸದಾ ಉತ್ಕಾದಿಸಬೇಕಾಗುವುದು ಜೀನಗತವಾದ ಅದೃಷ್ಟವೂ ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಾ ಗುವ 
ಕರ್ಮದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರರವಾಗಲಾರದು ಆದೃಷ್ಟವುಳ್ಳ ಜೀವರ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅಣು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವುಂಬಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಜೀವರ ಅದೃಷ್ಟಪ್ರವಾಹವು ನಿತ್ಯವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ನಿತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ದೈ. ಈಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆಯು ನಿತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೆ ಆ ಇಚ್ಛೆಯಿರುವಾಗಲೂ 
ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಪರಮಾಣುಗಳ ಕರ್ಮವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪರಮಾಣ.ಗಳು 
ಈಗಲೂ ಏನನ್ನೂ ಉತ್ಪಾದಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸಬಹುದು. ಅವರ ಇಚ್ಛೆಯು ಅನಿತ್ಯ 
ವಾದರೆ ಅದನ್ನುಂಟುಮಾಡಲು ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ." ಹೀಗೆ ಪರಮಾಣು 


1 ಆತ್ಮನಶ್ಚ್ಯಾನುತ್ತ ನ್ಹಚ್ಛೈ ತನ್ಯಸ್ಕ ತಸ್ಯಾ ಮವಸ್ಥಾ ಯಕಾಮಚೇತನತ್ವಾತ್‌ (ಸೂ ಭಾ.)- 

3 ಪ್ರಳಯವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 

8 ತೆದೇವಂ ನಿಯತೆಸ್ಮ ಕಸ್ಕಚಿತ್ರರ್ಮನಿಮಿತ್ತಸ್ಥಾ ಭಾವಾನ್ಮಾಜುಷ್ಟಾದ್ಯಂ ಶರ್ಮ 
ಸ್ಕಾತ್‌ 1 ಕನವರ್ಕಾಭಾವಾತ್‌ ತನ್ನಿಬಂಧನಃ ಸಂಯೋಗೋ ನ ಸ್ಕಾತ್‌ | ಸಂಯೋಗಾಭಾವಾಚ್ಚ 
ತೆನ್ಟಿಬಂಧನಂ ದ್ವಣುಕಾದಿಕಾರ್ಯಜಾತ೦ ಸ್ಕಾತ್‌ (ಸೂ. ಭಾ.). 

4 ಈಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆಯು ನಿತ್ಯವೊ ಅಥವಾ ಅನಿತ್ಯವೊ - ಎಂದು ಈಶ್ವರನನ್ನೂ 


ಈಶ್ವರೇಚ್ಛೆಯನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುವ ವೈಶೇಷಿಕನನ್ನು ಕೇಳಿದೆ 





೩೩೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೩. ಸೂ. ೧ಕ್ಸ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮನನ್ನುಂಟುಮಾಡಲು ಈಶ್ವರೇಜ್ಛೆ ಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಕರ್ಮ 
ವಾಗಲಿ ಕಾರ್ಯವಾಗಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗಳು ವೈದಿಕಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ಸರ್ವಶಕ್ಕನೆಂದು ವೇದೆಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. 


ಸಮವಾಯಾಜಭ್ಯುಪಗಮಾಚ್ಹೆ ಸಾಮ್ಯಾದೆನವಸ್ಥಿ ತೇಃ Il ೧೩ I 


೧೩. ಸಮವಾಯವನನ್ನು ಹಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಸಾಮ್ಯದಿಂದ 
ಅನವಸ್ಲೆಯುಂಟಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಅಣುವಾದವು ಸಂಭವಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ). 
ಸಮವಾಯನಂಬಂಧವು ಅಣುಕಾರಣತ್ತವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾರದು ಅಣುಗಳಿಗಿಂತ 

ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ದ್ವ ತ್ರಜುಕವು ಸೆಮವಾಯರೂಪವಾದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅವು 

ಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೇಗೆ ಸಂಬದ್ಧ ವಾಗಿದೆಯೊ ಹಾಗೆಯೇ ಸಮವಾಯಿಗಳಿಗಿಂತ* ಅತ್ಯಂತ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಸಮವಾಯವು ಸಮವಾಯರೂಪವಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಸಮ 
ವಾಯಿಗಳೊಡನೆ ಸಂಬದ ವಾಗಬೇಕು , ಏಕೆಂದರೆ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದೆಂಬುದು 
ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ ಸಮವಾಯಸೆಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಮೂರನೆಯ 
ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧೆನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾ ಪ್ರಸಂಗವು ಓದಗು 
ತ್ರಜಿ. ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಕಾಣುವ ಬಟ್ಟಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮುವಾಯಸಂಬಂಧವು 
ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಬಂಧಾಂತರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸಂಯೋ 
ಗವೂ ಸಂಯೋಗಿಗಳೊಡನೆ ನಿತ್ಯ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಮವಮಾಯವಾದಂತೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ * ಸೆಂಯೋಗವು ಒಂದು ವಸ್ತುವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಸಮನಾಯವೂ ಒಂದು 
ವಸ್ತುವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಸಂಯೋಗವು 
ಗುಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ, ಸಮವಾಯವು 
ಗುಣವಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಬಂಧದ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯು ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಗುಣ 
ವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದು ಸಂಬಂಧಾಪೇಕ್ಷೆಗೆ ಕಾರಣ ಎಂಬುದಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಸರಮಾಣುಕಾರಣವಾದವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 

ವಿ.--ಸಮವಾಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ವೈಶೇಷಿಕಮತವು ಅಸಮಂಜಸ 
ವಾಗಿದೆ. ಗುಣ-ಗೆಣಿ, ಅವಯವ-ಅವಯವಿ, ಜಾತಿ-ವ್ಯಕ್ತಿ--ಇವೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳ 

1 ಸಮವಾಯವು ಸಂಬಂಧಿಸುವ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳು 


೩ ಅದು ವೈಶೇಷಿಕಮತಕ್ಕೆ ವಿರುಹ್ಮ ವಾಗಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಗುಣವೆನಿಸಿದೆ ಸಂಯೋಗವು 
ತಾನು ಸೇರಿಸುವ ವಸ್ತುಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಮವಾಯದಿಂದ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ ೩ ಸೂ. ೧೪] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೨ ೩೩೩ 


ಆಪೃಥಕ್‌ಸ್ಥಿ ತಿಗಾಗಿ! ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಸಮವಾಯವೂ ಕೂಡ 
ಹಾಗೆಯೇ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಾಂತರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥಾ ಜ್ನ 
ದೋಷವು ಒದಗುತ್ತದೆ. ಸಮವಾಯದೆ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಅವೃಥಕ್‌ಸಿದ್ದೆ ತ್ರವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಜಾತಿ-ಗುಣಗಳಿಗೂ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಜೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ ಸಮವಾಯದ ಕೆಲ್ಪನೆಯೇ ಅನಾವಶ್ಯಕವಾಗು 
ತಜಿ ಮತ್ತೆ, ದೃಷ್ಟವಲ್ಲದ ನೆಮವಾಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ, ಅದರ ಸ್ವಭಾವ ಇಂತಹುದೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ 

ದೈ --ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿರುವ ಮೊದಲನೆಯ ಸಮವಾಯ 
ಸಂಬಂಧವೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸದಿರುವಾಗ ಮುಂದೆ ಬರುವ ಸಂಬಂಧಗಳು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ » 
ಪ್ರಥಮಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸ್ಪ-ನಿರ್ವಾಹಕತ್ತನನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಸಮವಾಯವೇ ಅನಾವಶ್ಯಕ 
ವಾಗುವುದು.ಕ 


ನಿತ್ಯಮೇವ ಚೆ ಭಾವಾತ್‌ ॥ ೧೪ ॥ 


೧೪. ಮತ್ತು (ಅಣುಗಳ ವುವೃತ್ತಿ ಅಧವಾ ನಿವೃತ್ತಿ) ಯಾವಾಗಲೂ ಇರು 
ವುದರಿಂದಲೂ (ಪರಮಾಣುಕಾರಣವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ). 


ಅಣುಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿಸ್ವಭಾವದವುಗಳಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ನಿನೃತ್ತಿಸ್ತಭಾವದವು 
ಗಳಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ಉಭಯಸ್ತಭಾವದವುಗಳಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ಉಭಯ 
ಸ್ಪಭಾವವಿಲ್ಲದವುಗಳಾಗಿರಬಹುದು ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಳೆಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; 
ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷವು ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದೆ 
ರಿಂದ ಅಸಮಂಜಸವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಾಲ್ಭನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಣುಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ನಿವೃತ್ತಿಗಳು 
ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸುತ್ತವೆ 5; ಸಿಮಿತ್ತಕಾರಣಗಳಾದ ಅದೃಷ್ಟಾದಿಗಳು 
ಅಣುಗಳ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ನಿತ್ಯಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಿರಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಅದೃಷ್ಟಾದಿಗೆಳು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಗಳಾಗಿದ್ದ ರೆ ನಿತ್ಯನಿನೃತ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ಆದುದ 
ರಿಂದ ಪರಮಾಣುಕಾರಣವಾದವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ.4 


ಏ... "ಮತ್ತು (ಜಗತ್ತು) ಫಿತ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


1 ಏಶೇಷದಿಂದ ವಿಶೇಷಣವು ಬೇರೆಯಾಗದೇ ಇರುವಿಕೆ. 

2 ಪ್ರಥಮಸಂಬಂಧಾಸಿದ್ದೈ ವ ಚ ತಹಸಿದ್ಧಿಃ (ಮ. ಭಾ.). 

8 ಸ್ವನಿರ್ವಾಹಕತ್ತ್ಯೇ ಸಮವಾಯ ಏವ ನ ಸ್ಮಾತ್‌' (ಮ ಭಾ.). 

* ಆದೃಷ್ಟಾದೇರ್ನಿಮಿತ್ತಸ್ಕ ನಿತ್ಯಸಂನಿಧಾನಾನ್ನಿತೈ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ | ಆತಂತ್ರ- 
ತ್ವೇಸ್ಕದೃಷ್ಟಾದೇರ್ನಿತ್ಯಾಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ 1 ತಸ್ಮಾದಪ್ಶನುಪಪನ್ನಃ ಪರವಮಾಣುಕಾರಣ- 
ವಾದಃ (ಸೂ. ಭಾ.). 





ಶಿಕ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಆಧಿ. 4. ಸೂ. ೧೫ 


ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧವು ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳದ್ದೂ ನಿತ್ಯವಾಗ ಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ; ಆದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತೂ ನಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬ ಅಸವ.ಂಜನಸಿದ್ಧಾ ೦ತವು 
ಒದಗುತ್ತದೆ 3 

ಬ್ರೈ.- "ಮತ್ತೆ (ಕಾರಣವು) ನಿತ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ (ಕಾರ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ) 
ನಿತ್ಯವೆಂದು (ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುವುದು)' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಪರಮಾಣುಗಳೂ ಸನಮವಾಯವೂ ನಿತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಕಾ ರ್ಯವನ್ನೂ 
ನಿತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ 4 ಬೇಕಾಗುವುದು 3 ಹಾಗಾಗದಿದ್ದ ಕ ಕಾರಣದಿಂದ ಅರತ 
ಉತ್ಪನ್ನ ನಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


ಷಾದಿನುತ್ತ್ವಾಚ್ಚ ನಿಷೆರ್ಯೆಯೋ ದರ್ಶನಾತ್‌ ॥ ೧೫ | 


೧೫. (ಅಣುಗಳಿಗೆ) ರೂಪಾದಿಗಳಿರುವುದರಿಂದ (ವೈಶೇಸಿಕಸಿದ್ಧಾಂತೆದ) 
ನಿವರ್ಯಯವೂ (ಆಗಬಹುದು); ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತದೆ. 


ನೈಶೇಷಿಕವುತದ ಪ್ರಕಾರ ಸಾವಯನವಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಅನಯವಗಳಾಗಿ 
ವಿಭಾಗಿಸಿದಾಗ ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ವಿಭಾಗಿಸಲಾಗದ ಒಂದು ಪರಿಮಿತಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪರೆಮಾಣುಗಳೇ ಅದರ ಮಿತಿ; ಈ ಸರವರಾಣುಗಳು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ 
ವಾಗಿದ್ದು ರೂಪಾದಿಗಳುಳ್ಳೆ ವಾಗಿ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಇವೇ ರೂಪಾದಿಗಳುಳ್ಳೆ ಬ 
ಭೌತಿಕ. ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣಾಗಳಾಗಿರುತ. ಕ 

ಪರಮಾಣುಗಳಿಗೆ ರೂಪಾದಿಗಳಿದ್ದರೆ ಅವು ಸ್ಲಾಲವೂ ಅನಿತ್ಯವೂ ಆಗುವುವು. 
ರೂಪಾದಿಗಳುಳ್ಳ ವಸ್ತುವು ತನ್ನ ಕಾರಣಕ್ಕೆಂತ ಸ್ಕೂ ಸಲವೂ ಅನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿರುವುದು 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಟರ ದೆ ಬಡಿ ಪ್ವಿಯನ್ನು ಅದರ ನೂಲುಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಸ್ಥೂಲವೂ 
ಅನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ; ಜಃ ನೊಲನ್ನು ಅದರ ರ ಹೋಲಿಸಿದರೆ 
ಸೂ ಸಲವೂ ಅನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಗ. ರೂಪಾದಿಗಳು ಪರಮಾಣುಗಳನ್ನೂ 
ಕೂಡ ಅವುಗಳ ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ, ಸೂ ಸಲವೂ ಜ್ರ ವೂ ಅಗಿರಬೇಕಾಗು 
ತ್ತವೆ, “ಭಾವರೂಪವಾಗಿಯೂ ನಿಷ್ಕಾರಣವಾಗಿಯೂ “ಇರುವುದು ನಿತ್ಯ ವ್ರ? (ಮೈ. ಸೂ. 





1 ಸಮವಾಯಸ್ಕ ಸ೦ಬಂಧತ್ವಾ ತ್‌ ಸಂಬಂಧಸ್ಯ ನಿತ್ಯ ತ್ತೇ ಸಂಬಂಧಿನೋ ಜಗತಪ್ಪ 
ನಿತ್ಯ ಮೇವ EE (ಶ್ರಿ (ಭಾಷ್ಯ). 

3 ನಿತ್ಛತ್ವಾಚ್ಚ ಪರಮಾಣೂನಾಂ ಫಿತೃಮೇವ ಕಾರ್ಯಂ ಸ್ಕಾತ್‌ (ಮ. ಭಾ.) 

ತಿ ಸದಕಾರಣನನ್ನಿ ತ್ಯನಂ್‌ | 


ಅಧಿ ೩. ಸೂ ೧೫| ಅಧ್ಯಾಯ ೨. ಮಾದ ೨ ೩,೩ 


೪. ೧ ೧) ಎಂದು ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೇಳುವುದು ಅಣುಗಳಿಗೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯ 
ದಾಗಿ ಪರಮಾಣುಗಳು ನಿತ್ಯವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವರು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಕಾರಣವು (ವೈ. ಸೂ. ೪. 
೧. ೪)" ತೃಪ್ತಿಕರವಾಗಿಲ್ಲ. ಪರಮಾಣಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ನಿತ್ಯ ವಸ್ತುವು ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ, ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಅದರ ಅರ್ಥ-ಇವುಗಳ ವ್ಯವಹಾರಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಯಾವುದೊಂದು ಸನಸ್ತುವೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಶಬ್ದಾರ್ಧಗಳನ್ನೇ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನು. ಸರಮಾಣು 
ಗಳು ನಿತ್ಯವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಕಾರಣನೆಂದು (ವೈ. ಸೂ. ೪ ೧. ೫ ) ಹೇಳಿರು 
ವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ “ಸದ್ರೂಸವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರುವ ಕಾರ್ಯಗಳ ಕಾರಣ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ನೋಡದಿರುವುದು ಅವಿದ್ಯೆ? ಎಂದು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿದಕೆ 
ದ್ವ ತಣುಕವು ನಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ 4 ಕಾರಣವಿಭಾಗ 'ಕಾರಣನಿನಾಶ, ಇವೆರಹಕ್ಕಿಂತ ವಿನಾ 
ಶಕ್ಕೆ ಮೂರನೆಯ ಕಾರಣನಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಅವಿದ್ಯೆ, ಅದು ಪರಮಾಣುಗಳ ನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ (೪ ೧ ೫) ವೈಶೇಷಿಕನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಬಹುದು. ವಿನಾಶವಾಗುತ್ತಿರುವ ವಸ್ತು ಈ ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೇ ವಿನಾಶ 
ವಾಗಬೇಕು ವೆಂಬ ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ-ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ ವರಿಹಾರ ಅನೇಕ ದ್ರವ್ಯ 
ಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಒಂದು ಹೊಸ ದ್ರವ್ಯವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೆ 
ಹೀಗಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ನಿಶೇಷರಹಿತವೂ ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪವೂ ಆದ ಕಾರಣವು ವಿಶೇಷ 
ಗಳುಳ್ಳೆ ಬೇರೊಂದು ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಪಡೆದು ಮತ್ತೊಂದು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಯಾವಾಗ ಒನ್ಪಿಕೊಳ್ಳು ತ್ರೇನೆಯೋ ಆಗ ಗಟ್ಟಿಯಾದ ತುಪ್ಪವು ಉಷ್ಣದಿಂದ 
ಕರಗುವಂತೆ ಮೂರ್ತರೂಪವು ಕರಗುವುದರಿಂದ ನಾಶವಾಗಬಹುದು 5 ಆದುದರಿಂದ 
ಪರಮಾಣುಕಾರಣವಾದೆವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 


ಏ... ಪಾರ್ಧಿವನೇ ಮೊದಲಾದ ಚತುರ್ವಿಧವಾದ ಪರಮಾಣಗಳಿಗೆ ರೂಪ-ರಸ- 
ಗಂಧ-ಸ್ಪರ್ಶಗಳಿವೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಅವು ಅನಿತ್ಯ ಸ್ಥೂಲ ಸಾವಯನ 
ಎಂದೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದು ವೈ ಶೇಷಿಕಮತಕ್ಕೆ ವಿಷರ್ಯಯವಾಗಿದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮಾಣುಗಳು ನಿತ್ಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ನಿರವಯವ ಎಂದು ಅವರು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಹಾ ಬ ದ, 





ನ ನಾಗಾ. 





1 «(ಅಣುಗಳು ನಿತ್ಯವಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿರುವ 
ನಿಶೇಷಪ್ರತಿಷೇಧವು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ? ಆನಿತ್ಯಮಿತಿ ಚೆ ವಿಶೇಷತಃ ಪ್ರತಿಷೇಧಾಭಾವಃ | 

8ನ ಚ ಶಬ್ದಾರ್ಥವೃವಹಾರಮಾತ್ರ್ರೇಣ ಕೆಸ್ಕಚಿದರ್ಥಸ್ಯ ಪ ಸಿದ್ದಿರ್ಭವತಿ ಪ್ರಮಾ- 
ಹಾಂತರಸಿದ್ಧ ಯೋ॥ ಶಬ್ದಾರ್ಥ ಯೋವಣ್ಯವಹಾರಾವತಾರಾತ್‌ (ಹೂ. ಭಾ.). 
3 ಅಪಿದ್ಯಾ ಚ| 
4 ಏಕೆಂದರೆ ದ್ವ್ಮಣುಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪರಮಾಣುಗಳು ನಮಗೆ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
5 ಕಾರ್ಯನಾಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಿಭಾಗವಾಗಲಿ ಕಾರಣನಾಶನಾಗಲಿ ಅವಶ್ಯ 'ಕೆವಲ್ಲ. 





೩೩೬. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. 4 ಸೂ. ೧೬ 


ದ್ರೆ ಟ್ರ ಸರಮಾಣುಗಳಿಗೆ ರೂಪಾದಿಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳು ಅನಿತ್ಯಗೆಳೆಂದು 
ಅನುಮಾನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಉಜಯಥಾ ಚ ದೋಷಾತ್‌ 1 ೧೬! 


೧೬, ಮತ್ತು ಎರಡು ವಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷವಿರುವುದರಿಂದ (ವರಮಾಣು 
ಕಾರಣವಾದವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ) 


ಗಂಧ-ರಸರೂಪ-ಸ್ಪರ್ಶಗಳೆಂಬ ಗುಣಗಳುಳ್ಳೆ ಪೃಥ್ವಿಯು ಸ್ಕೂ ಲವಾಗಿದೆ. ರೂಪ- 
ರಸ-ಸ್ಪರ್ಶಗಳೆಂಬ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ನೀರು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾಗಿದೆ. ರೂಪ-ಸ್ಪರ್ಶಗಳೆಂಬ ಗುಣ 
ಗಳುಳ್ಳ ತೇಜಸ್ಸು ಸೂಕ್ಷ ತರವಾಗಿದೆ. ಸ್ಪರ್ಶವೆಂಬ ಗುಣವುಳ್ಳ ವಾಯುವು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ತಮವಾಗಿದೆ. ಈಗ ಭೂತಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುವ ಪರಮಾಣುಗಳಿಗೂ ಆಯಾ ಭೂತ 
ಗಳಂತೆ ಗುಣಗಳು ಹೆಚ್ಚುಕೆಡಮೆ ಇನೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕೇ ?--ಎಂಬುದು ಪ್ರಶ್ನೆ. 
ಉಭಯಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷದಿಂದ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ ವಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಪರ- 
ಮಾಣುಂಗಳಿಗೆ ಗುಣಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿವೆಯೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಅವುಗಳ ಪರಿಮ್ಮಾಣವು ದೊಡ್ಡ 
ದಾಗಿ ಪರಮಾಣುತ್ವವೇ ಹೋಗುವುದು. ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಾಮ್ಯದ ಸಿದ್ಧಿ ಗಾಗಿ ಗುಣಗಳ 
ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ಗುಣವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಜೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ ; ಆಗ ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನೂ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ರೂಪಸ್ಪರ್ಶಗಳನ್ನೂ ಪೃಥ್ವಿಯಲ್ಲಿ ರಸ- 
ರೂಪ-ಸ್ಪರ್ಶಗಳನ್ನೂ ಕಾಣದೆಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯದ ಗುಣಗಳು 
ಕಾರಣದ ಗುಣಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. ಎಲ್ಲ ಪರಮಾಣುಗಳಿಗೂ ನಾಲ್ಕು ಗುಣ 
ಗಳಿವೆಯೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡರೆ ನೋಡದೆ ಇರುವುದನ್ನು ನೋಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ : ನೀರಿನಲ್ಲಿ 
ಗಂಥ, ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಗಂಥ-ರಸಗಳು ಮತ್ತು ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಗಂಧ.ರೂಪ-ರಸಗಳು. 
ಆದುದರಿಂದ ಪರಮಾಣುವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ವಿ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷದಿಂದ ಪರಿಹೆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪರಮಾಣುಗಳಿಗೆ ರೂಪ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಈ ಸೂತ್ರವು ಉತ್ತರವಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಪರಮಾಣುಗಳಿಗೆ ರೂಪಗಳಿ 
ರಲಿ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ ದೋಷವು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ರೂಪಾದಿಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯಗುಣಗಳು 
ಕಾರಣಗುಣಗಳಿನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುವುದರಿಂದ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿ ಭೂತಗಳಿಗೆ ಗುಣಗಳು ಹೋಗು 
ತ್ತವೆ. ರೂಪಾದಿಗಳಿನೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿಸರ್ಯಯ 
ದೋಷವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. 

ದ್ರೆ 4° ಪರಮಾಣುಗಳು ನಿತ್ಯವಾದರೆ ಎಲ್ಲವೊ ನಿತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತ ಜಿ. 
ಅಣ:ಗೆಳಿಗೆ ರೂಪಾದಿಗಳಿದ್ದರೆ ಅವು ವಿತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಲು ಯಾವ ವಿಶೇಷಪ್ರಮಾಣವೂ 


ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಣುಗಳು ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಕಾರಣದ ಅಭಾವದಿಂದ ಅವುಗಳ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. ೩. ಸೂ. ೧೭] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೨ ೩೩೭ 
ಅಪರಿಗ್ರಹಾಚ್ಹಾತ್ಯಂತಮನಹಪೇಕ್ಸ್ಟಾ 1 ೧೭! 


೧೭. (ವರಮಾಣುಕಾರಣವಾದವನನ್ನು ಶಿಷ್ಟರು) ವರಿಗ್ರಹಿಸದಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ (ಅದನ್ನು) ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಉಪೇಕ್ಷೆಮಾಡಬೇಕು. 
ವೇದವಿದರಾದ ಮನು ಮೊದಲಾದವರು ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಿತ್ಪಾರ್ಯವೇ ಮೊದಲಾದೆ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯುವು 
ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಪರಮಾಣುಕಾರಣವಾದವನ್ನು ಯಾನ ಶಿಷ್ಟರೂ ಯಾವ 
ಅಂಶದಲ್ಲಿಯೂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ವೈಶೇಷಿಕರು ದ್ರವ್ಯ ಗುಣ ಕರ್ಮ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಶೇಷ ಸೆಮವಮಾಯ-ಎಂಬ ಆರು ವದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅತ್ಯಂಶಭಿನ್ನ ವೆಂದೂ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳ ನೆಂದೂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡು, ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದ ವಾಗಿ ಗ.ಣ.ಕವರ್ತಾದಿ 
ಗಳೆ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವುವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಅತ್ಯಂತೆಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವ ವಸ್ತು 
ಗಳೆ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಅಧೀನವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಗುಣವೇ ಮೊದಲಾದವು ದ್ರವ್ಯಾಧೀನ 
ವಾದರೆ ದ್ರವ್ಯವಿದ್ದರೆ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ ದ್ರವ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ದ್ರವ್ಯವೇ ಆಕಾರಾದಿಭೇದದಿಂದ ಅನೇಕ ಪದಗಳಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೂ ವಿಷಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ದಾಂತಗ್ರಹಣವೂ' ಸ್ವಸಿದ್ಧಾಂತವಿರೋಧವೂ ಒದಗುತ್ತದೆ. 
ಧೂಮವು ಅಗ್ವಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಧೂಮವು ಅಗ್ತಿಯ ಅಧೀನದಲ್ಲಿದೆ- ಎಂದು 
ವೈಶೇಷಿಕನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ ಹೀಗಿದೆ : ಅಗ್ನಿಯೂ ಧೂಮವೂ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಅವು ಜೇರೆಬೇರೆಯೆಂದು ಸಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯ-ಗುಣಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬಿಳಿಯ 
ಕಂಬಳಿ, ಕೆಂಪು ಹಸು, ನೀಲೋತ್ಸಲ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆಯಾ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಗುಣಗಳಿಂದಲೇ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಗುಣವು ದ್ರವ್ಯಾತ್ಮಕವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಕರ್ಮ- 
ಸಾಮಾನ್ಯ-ವಿಶೇಷ-ಸಮವಾಯಗಳು ದ್ರವ್ಯಾತ್ಮಕವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. 


ದ್ರವ್ಯ-ಗುಣಗೆಳೆ ಆಯುತಸಿದ ವಾಗಿವೆ? ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅಯುತಸಿದ್ಧ ತ್ರವು 
ಜೀಶದಲ್ಲಾಗಲಿ ಕಾಲದಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಅಥವಾ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಾಗಲಿ ಅಭಿನ್ನೆವಾಗಿರಬೇಕು. ಇವು 
ಯಾವವೂ ವೈಶೇಷಿಕದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಅಯುತಸಿದ್ದವು ಸಂಯೋಗ 
ನೆಂದೂ ಆಯುತಸಿದ್ದ ವು ಸಮವಾಯನೆಂದೂ ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯಕ್ಸಿಂತಲೂ ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಕಾರಣವೂ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯವೂ 


1 ಸಾಂಖ್ಯೃಸಿದ್ಧಾ೦ತದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಥಾನದ ವಿಭಿನ್ನರೂಪ 
ಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
8 ಒಂದರಿಂದ ಒಂಡು ಬಿಡದೆ ಇರುವುದು. 
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ಆಯುಶಸಿದ್ದ ವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಆಯ-ಿತಸಿದ್ದವಾದ ಕಾರ್ಯದ ಕಾರಣ 
ದೊಂದಿಗೆ: ಇರುವ ಸಂಒಂಧವು ಸಮವಾಯವು ಎಂದು ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೇಳಿದರೆ ಆದೂ 
ಸರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಮೊದಲ. ಸಿದ್ದವಾಗದ ಅಲಬ್ಧಾ ತ್ಮಕವಾದೆ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಸಂಬಂಧವು ಎರಡನ್ನು ಆಶ್ರಯಿ.ಸಿಕೂಂಡಿರ 
ಜೇಕು ಕಾರ್ಯವು ಮೊದಲು ಸಿದ್ದವಾಗಿ ಅನಂತರ ಕಾರಣದೂಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಾಗುವು 
ದಿಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರಣದೂಡಸೆ ಸಂಬಂಧವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಆಯುತಸಿದ್ದಿ BR ಕಾರ್ಯೆ- 
ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ನಂಯೋಗ-ವಿಯೋಗಗಳಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ದುರುಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತಡೆ ಕಾರಣ 
ದ್ರವ್ಯಜೊಂದಿಗೆ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಆಗುವ ಸಂಬಂಧವು ಸಂಯೋಗವೇ ಹೊರತು ಸಮವಾಯ 
ವಲ್ಲ ಇದಲ್ಲದ ಸೋ ಅಥವಾ ಸಮವಾಯ ಎಂಬ ಸಂಬಂಧವು ನಂಬಂಧಿಗಳಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿದೆಯೆ.ನು ನ್ಹುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ ಉಪಲಬ್ಬಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಬೇಕಾದ ಸಂಯೋಗನೇ ಮೊದಲಾದುವು ಕಾಣದ. ಇರುವುದರಿಂದ 
ಅವು ಇಲ್ಲ ವಿಸ್ತ ಬೇಕು ಮತ್ರ ಅಣು ಆತ್ಮ ವ.ನಸ್ತು ಇವುಗಳಿಗೆ ಅವಯವಗಳಿಲ್ಲದುದ 
ರಿಂದೆ ಸಂಯೋಗವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆದಕೆ ಅವಯವಗಳುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕ ಮಾತ್ರ 
ಸಂಯೋಗವು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಟೀಗೆ ಅಸಾರತೆರವಾದ ತರ್ಕದಿಂದ ಅಭಾರನನ್ನು, 
ಪಡೆದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಈಶ ರನು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾನಿಟಪುನರಿದಬೂ 
ಮನ್ವಾ ದಿಗಳು ಹರಿಗ್ರ ಬಸ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ ಶ್ರೇಯಸ್ತ ನನ್ನು ಬಯಸ.ವವರು ಈ 
ಸ ಜ್‌ ರಣವಾದದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯ ಂತೆವಾಗಿ ಅನಾದರವನ್ನು Erica 


ವಿ... ಕಾಣಾದಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಚ ಅಂಶವನ್ನೂ ಪರಿಗ್ರಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಉನೇಶ್ಷಿಸಬೇಕು 


ದೈ. ಸರಮಾಣ.ಕಾರಣವಾದವು ಶ್ರು ತಿಸ್ಕ ಎಕೆಗಳಿಂದ ಪರಿಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡದೆ ಇರು 
ವುದರಿಂದಲೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ವಿರುದ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲು ಅತಿಶಯವಾಗಿ ಹಸುಗಳ ಷ್ಟ 
ವಾಗಿದೆ "ನಿರರ್ಥಕವೂ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನವಲಂಬಿಸಿರುವುದೂ ಆದ ತರ್ಕನಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಅನುರಕ್ತ, 
ನಾಗಿ (ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತೇನೆ)” ಎಂದು ನರಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದ ಇಂದ್ರನು 


ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ತ ಇನೆ 8 


1 ಎಂದರೆ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೆ ವರಾತ್ರ ಲಕ್ಷಣನು ಆನ ಯಿಸುತ್ತದೆ 


2 RE ಬ್ಹತ್ವ್ವಾದೀಶ್ವ ರೆಕಾರಣಶ್ರು ತಿನಿರುದ್ಧ ತ್ವಾಚ್ಗು ್ಸಿ ೨ತಿಪ್ರ ವ 
ಶ್ರ ಶಿಷ್ನೆ ಸೈ ಎರ್ಮನ್ವಾ ಭಾಸ ದತ ್ಸ ಂತಮೇವಾನಪೆಕಾ ಸ್ಕಿ ರ ವಿಕ 
ಳ್ಳ ಕಾರ್ಯಾ ಶ್ರೇಯೋಸರ್ಥಿಭಿರಿತಿ ವಾಕ್ಕ ಷಃ (ಸೂ ಭಾ) 


3 ಆನ್ಲೀಕ್ಷಿಕೀಂ ತರ್ಕೆವಿದ್ಯಾಮನ.ರಳ್ಲೊ € ನಿರರ್ಥಿಕಾಮಿತಿ ಮೋಕ್ಷಥರ್ಮೇೇ (ಮ.ಭಾ ) 


೪, ಸಮುದಾಂಯಾಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ೧೮... ೨೭) 
ಸಮುದಾಯೊ ಉಚಭಯಹೇತುಕೇಆಪಿ ತವಪ್ಪಾಪ್ತಿಃ ॥ ೧೮ ॥ 


೧೮. ಸಮುದಾಯವು ಉಭಯಹೇತುಗಳುಳ್ಳದ್ದು (ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದರೂ) 
ಅದು ಪ್ರಾವ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


ವೈನಾಶಿಕಸಿದ್ಧಾ ೦ತವು (ಬೌದ್ಧಮತವು) ಬುದ್ದಿ ಭೇದದಿಂದ ಅಥವಾ ಶಿಷ್ಯ ಭೇದದಿಂದ 
ಬಹುಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಮೂರು ವಿಧವಾದ ವಾದಿಗಳಿರು 
ತ್ತಾರೆ: (೧) ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವನನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವ ಸರ್ಮ್ವಾಸ್ಲಿವಾದಿಗಳು, 
(೨) ಜ್ಞಾ ನದ ಅಸ್ತಿತ್ನ ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಸಿ ಕೊಳ್ಳು ವ ವಿಜಾ ಸ ನ ನಾದಿಗಳು, (೩) 
ಸರ್ವವೂ ಶೊನ್ಯವು ತ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುವ ಶೂನ್ಮವಾದಿಗಳು.?' 

ಬಾಹ್ಯಾಂತರವ ವಸು ಸಗಳನ್ನೂ ಕ ಭೌತಿಕಗಳನ್ನೂ ಚಿತ್ತ -ಜೈತ್ತಗಳನ್ನೂ3 ಒಪ್ಪಿ 
ಚ ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳ ಮತವನ್ನು ಮೊದಲು ಖಂಡಿಸಿದೆ. ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಭೂತ 
ವೆಂದರೆ ಪೃಧಿ ಧ್ವಿಯೇ ಮೊದಲಾದವು, 'ಭೌತಿಕವೆಂದರೆ ರೂಪಾದಿಗಳು ಮತ್ತು ಚಕ್ಷುಸ್ಸೇ 
ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು. ಗಟ್ಟಿಯೂ ಒದ್ದೆ ಯೂ ಉಷ್ಣವೂ ಚಲನಸ್ಪಭಾವವೂ ಆದ 

ಸಿವ್ಯಾದಿಪರಮಾಜುಗಳು ಸೇರಿಕೊಂಡು ಪ್ದ ಕೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಾಗುತ್ತ ವೆ. ಕೂಟ ವಿಜ್ಞಾನ 
ವೇದನಾ ಸಂಜ್ಞಾ ಸಂಸ್ಕಾರ. ಇವು ಆಂತರಿಕವಾದ ಸ್ವಂಧಗಳು ; ಇವೆಲ್ಲ ಒಟ್ಟು ಸೇರಿ 
ಸರ್ವವ್‌ ವಹಾರಕ್ಕೂ ಆಶ್ರಯವಾಗಿವೆ. 

ಈ ಮತದ ಖಂಡನೆ ಹೀಗಿದೆ . ಅಣುಗಳನ್ನೇ ಕಾರಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಭೂತ-ಭೌತಿಕ- 
ಸಮುದಾಯವಾಗಲಿ ಸ್ವಂಧಗಳನ್ನೇ ಕಾರಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಪಂಚಸ್ಮಂಧೀಭೂತವಾದ 
ಸಮುದಾಯವಾಗಲಿ ಸಮುದಾಯಭಾವವನ್ನೇ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಸಮಃಿ- 
ದಾಯಿಗಳು (ಎಂದರೆ ಸಮುದಾಯವನ್ನು oe ಅವಯವಗಳು) ಅಚೇತನ 
ವಾಗಿವೆ , ಮತ್ತೆ ಚಿತ್ತದ ಜ ಜ್ವಲನವು ದ ಸಿದಿ ಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ ; ಪುನಃ 
ಭಿನ್ನವೂ ಜೀತನವೂ ಆದ ಥೋತ್ತೈ ವಾಗಲಿ ಸ್ಥಿ ರವಾದ ಪ್ರ ಶಾಸಿತ್ಯ ವಾಗಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು 
ನೇರಿಸುವನೆಂದು ವೈನಾಶಿಕರು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ದಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವುದನ್ನೂ ಅವೇಕ್ಷಿಸದೆ 





1 ಶೂನ್ಯ ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರೆಂದು ಹೆಸರು ; ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳಿಗೆ ಯೋಗಾಚಾರ 
ಕೆಂದು ಹೆಸರು ; ಸೌತ್ರಾ ೦ತಿಕರೂ ನೈಭಾಷಿಕರೂ ಒಟ್ಟು ಸೇರಿ ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳೆನಿಸಿರುವರು. 
3 ಚಿತ್ತ ಕ್ಸ ಸಂಬಿಂಧೆಪಟ್ಟಿ ದ್ದು ಜೈತ್ತ. 


೩೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೪. ಸೂ. ೧೮ 


ಇವ್ರು 


ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಭಾದರೆ ಅಂಥ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ನಿಲ್ಲುವುದೇ ಇಲ್ಲ ಆಶಯವೂ ಸಮು- 
ದಾಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಅನ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. ಅನನ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೆ ಆಶಯವು ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಸಮುದಾಯವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಸಮುದಾಯವು ಹೊಂದದಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನಾಶ್ರಯಿ- 
ಸಿರುವ ಲೋಕಯಾಕ್ರಿಯೇ ನಿಂತುಹೋಗುತ್ತದೆ. 


ವಿ... _"ಅಣುಗಳೇ ಕಾರಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ವೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳ ಸಮುದಾಯ ಮತ್ತು 
ಭೂತಗಳೇ ಕಾರಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳೆ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಮುದಾಯ-ಈ ಉಭಯಹೇತು 
ಗಳುಳ್ಳೆ ಸಮುದಾಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಪರಮಾಣುಗಳೂ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಭೂತಗಳೂ ಕ್ಷಣಿಕವಾದರೆ ಕ್ಷಣದ್ಹಂಸಿಗಳಾದ 
ಪರಮಾಣುಗಳೂ ಭೂತಗಳೂ ಯಾವಾಗ ಸೇರಲು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ಯಾವಾಗ 
ಸೇರುತ್ತವೆ? ಮತ್ತು ಅವು ಯಾವಾಗೆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗುತ್ತವೆ? ಅವು ಯಾವಾಗ 
ಗ್ರಹಣ-ಆಗ್ರಹಣಗಳಿಗೆ ಆಸ್ಪದವಾಗುತ್ತವೆ 9 ಯಾವನು ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನು? ಯಾವನು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ ಯಾವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಯಾವಾಗ ಮುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ ? ಏಕೆಂದರೆ 
ಜೇತನನು ನಾಶವಾಗುತ್ತಾನೆ, ಜೇತನದೆ ವಿಷಯವೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ ; ಜ್ಞಾ ತೃವೂ 
ಜ್ಞ ೀಯವೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. ಒಬ್ಬನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದ ನ್ಟ 
ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಹೇಗೆ ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ? ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜ್ಞಾ ನಪ್ರವಾಹವೂ ಒಂದೇ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಪ್ರವಾಹೆವು ಪ್ರವಾ- 
ಹದ ಅವಯವಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಜವಾಗಿ ಇವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಅಹಂಕಾರವೇ 
ಆತ್ಮನೂ ಜ್ಞಾ ತೃವೂ ಆಗಿದೆ. 

ದ್ವೈ.--"ಸಮುದಾಯಗಳಿಂದ ಸಮುದಾಯಗಳು ಉತ್ಪನ್ಹವಾಗಿವೆ ಅಥವಾ 
“ಅಣುಗಳಿಂದ ಸಮುದಾಯವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಿದೆ. ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಸಮುದಾಯವು 
ಸಿದ್ದಿಸುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಒಂದು ಅಣುವಿನಿಂದೆ ಸಮುದಾಯವು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಣುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಕಾರ್ಯ 
ದಿಂದ ಸಮುದಾಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷವು ಒದಗು 
ತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸಮುದಾಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.* ಅನ್ಯಥಾ ಸಮುದಾಯವು 
ಸರ್ವದಾ ಇರುತ್ತದೆ. 


ರಾ ಕಲ ಲಾರಾ ದಾನಾ 
3 ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನದ ಪ್ರವಾಹ ; "ನಾನು? ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳ ಸಂತಾನ. 


2 ಅಹಮರ್ಥ ಏವಾತ್ಮಾ, ಸ ಚ ಜ್ಞಾತೈನವೇತಿ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ). 
8 ಉಭಯಹೇತುಕೇೊಸ್ಯ ನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯಾತ್‌ ತದಪ್ರಾಪ್ತಿಃ (ಮ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ. ೪. ಸೂ. ೧೯] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೨ ೩೪೧ 
ಇತರೇತರಪ್ರತ್ಕಯತ್ನಾದಿತಿ ಚೇನ್ರೋತ್ಪತ್ತಿಮಾತ್ರನಿನಿತ್ತತ್ಮಾತ್‌* | ೧೯1 


೧೯ (ಅನಿದ್ಯಾದಿಗಳು) ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ (ಅಣ್ಣಾ 
ದಿಗಳ ಸಂಘಾತೆವೂ ಆಗಬಹುದು) ಎಂದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏನಸೆಂ 
ದರೆ ಅವು ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮಾತ್ರೆ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿವೆ 


ಸ್ಥಿರನಾ ದ ಜೇತನನು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅವಿದ್ಯೆ ನಂಸ್ಥಾರ ವಿಜ್ಞಾ ನ ನಾಮರೊಪ- 
ಷೆಡಾಯತನೆ ಸ್ಪರ್ಶ ವೇದನೆ ತಪ್ಪೆ ಷ್ಟ ಉಪಾದಾನ ಭವ ಜಾತಿ ಜರಾ -ಮರಣ ಶೋಕ 
ಪರಿದೇವನೆ ಚಿ ದೌರ್ಮನಸೆ ಸ್ಕೈ! ಇವುಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಲೋಕಯಾತ್ರೆಯು ನಡೆಯಬಹುದು...ಎಂದು ಬೌದ್ದ ನು ಆಕ್ಷೇಸಿಸಿದರೆ ಆದು ಸರಿಯ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಇವು ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿರುವುವೇ ಹೊರತು ಸಂಘಾತಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಅವಿದ್ಯಾದಿಗಳು ಸಂಘಾತವನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸದೆ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ 
| ಸಂಘಾತವನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಬೌದ ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದರೆ 

ಗ ಸಂಘಾತಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವನನ್ನು ಹೇಳ ಬೇಕಾಗುವುದು. ಆ ನಿಮಿತ್ತವು ನಿತ್ಯವಾದ ಅಣು 
ಕ ಅದೃಷ್ಟಕ್ಕೆ ಆಶ್ರ ಯವಾಗಿರುವ ಜೋಕ್ಸೃಗಳನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೂ ಸಂಭವಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲನೆಂದು” ಒಂದೆ ವೈಶೇಷಿಕಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಡೇದ್ದಾ ಚ್‌ ಇನ್ನು ಅಣುಗಳು 
ಕ್ಷಣಿಕವೂ ಭೋಕ್ಕೃರಹಿತವೂ ಆಗಿರುವಾಗ ಆ ನಿಮಿತ್ತ ವು ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಅನಿವ್ಯಾವಿ ದಿಗಳೇ ಸಂಘಾತಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ವೆಂಬುದು ಬೌದ್ಧ ನೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಾದರೆ ಅದನ್ನೇ ಆಶ್ರ ೫ ಸ ಸ್ರರೂಪವನ್ನು ಹೊಂಡುವ ಅವಿದ್ಯಾದಿಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ 
ಶಾನೇ ನಿಮಿತ್ತ ವಾಗುತ. ಗ್ಗ ಚಾ ಚನಿಯ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಸಂಘಾತಗಳೇ ಸಂತತ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಅವನ್ನಾಶ್ರ ಯಿಸಿ ಅವಿದ್ಯಾದಿಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು 
ಹೇಳಿದರೆ, ಆಗೆ ಒಂದು ಚಾಕ್‌ ಮತ್ತೊಂದು ಸೆಂಘಾತವು ಹುಟ್ಟುವಾಗ ನಿಯಮ 
ವಾಗಿ ಅಂಥ ಸಂಘಾತವೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಯೊ ಅಥವಾ ನಿಯಮನವಿಲ್ಲದೆ 'ಸದೃಶವಾಗಿಯೊ 
ಹ ಮಾ 

೫ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರದ ಪಾರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ ; ಪಿ. ನೋಡಿ. 

1 ಆರು ಧಾತುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಹಂಕಾರೆ-ಮಮುಸಾರೆಗಳು ಅವಿದೈ ; ರಾಗದ್ವೇಷಮೋಹ 
ಗಳು ಸಂಸ್ಕ್ಯಾ ರಗಳು ; ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು ಖಿಜ್ಞಾ ನವು, ವಿಜ್ಞಾ ರವ ನಾಲ್ಕು 
ಉಪಾದಾನಸ್ಥಂಧಗಳು ನಾನುವು ; ಅವುಗಳಿಂದ ರೂಪವು” ಉಂಬಾಗುತ್ತ "ಡೆ. ನಾಮರೊಪಗಳಿಂದ 
ಮಿಶ್ರ ತವಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳೇ ಷಡಾಯತನ ; ನಾಮರೂಪೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಸ್ಪರ್ಶ, ಸ್ತ ರ್ಶದಿ೦ದ 
ವೇಡನೆ, ಆದರಿಂದ ತೆ ಸ್ಹ ಅದರಿಂದ ಉಪಾದಾನವೆ೦ಬ ವಾಕ್ಸಾ ಯವ್ಯಾಪಾರ ; “ಅದರಿಂಡ 
ಧರ್ಕಾಧೆರ್ಮುಗಳೆಂಬ ಭನ, ಅದರಿಂದ ಜಾತಿ ಅಥವಾ ಜನ್ಮ, ಅನಂದ ಜರಾಮೆರೆಣಗಳು ; 
ಹುಟ್ಟಿದೆ ಸ್ವಂಧಗಳ ಪರಿಪಕ್ಕತೆ ಜರೆ, ಸ್ಪ ೦ಛಧಗಳ ನಾಶ ಮರಣ; ಶೋಕ ಸರಿದೇನನೆ ದುಃಖ 
ಧಾರ್ಮನಸ್ಯ- ಇವು ನಾನುವಿಧವಾಡ “ದುಃಖಗಳು. 


೩೪.೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೪. ಸೂ. ೧೯ 


ವಿಸದೃಶವಾಗಿಯೊ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಯೊ ? ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯದೇಹಕ್ಕೆ 
ದೇವತಿರ್ಯಗಾದಿಯೋನಿಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ 
ದೇಹವು ಒಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಆನೆಯಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ದೇವನೊ ಮನುಷ್ಯನೊ 
ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡೂ ಜೌದ್ಧ ಮತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿವೆ ಬೌದ್ಧ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಿರನಾದ ಭೋಕ್ತೈ ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಭೋಗವು ಭೋಗಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹೊರತು ಬಯಸಿ 
ದವನಿಗಲ್ಲ; ಮೋಕ್ಷವು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹೊರತು ಮುಮುಕ್ಟುವಿಗಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನು 
ಭೋಗ-ಮೋಕ್ಷಗಳೆರಡನ್ನೂ ಬಯಸಿದರೆ ಅಟನು ಆಯಾಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾಗುವುದು 
ಇದು ಕ್ಷಣಿಕತ್ಚವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವ ಬೌದ್ಧ ಮತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾದಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಬಹುದೇ ಹೊರತು ಸಂಘಾತವು 
ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಬೌದ್ಧ ಮತದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾದ ಭೋಕ್ಸ್ರವಿಲ್ಲ ' 


ಓಿ....ಇತರೇತರ ಪ್ರತ್ಕಯತ್ವಾಡುಪಪನ್ನ ಖಿಂತಿ ಚೇನ್ಹ ಸಂಘಾತಭಾವಾನಿಮಿತ್ತ ತ್ವಾತ್‌ 
1 ೨, ೨ ೧ಲೆ ॥ 


೧೪, (ಅನಿದ್ಮಾದಿಗಳ) ಆನ್ಕೋನ್ಯಕಾರಣತ್ತ್ವದಿಂದ (ಸಂಘಾತವು) ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಆವು ಸಂಘಾತಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ__ಭಾವಗಳೆಲ್ಲ ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಆವಿದ್ಯೆಯಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ 
ಉಪಪನ್ನ ವಾಗುತ್ತವೆ. ಅನಿದ್ಯೆಯೆಂದರೆ ವಿಸರೀತಬುದ್ಧಿ » ಕ್ಷಣಿಕವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯತ್ವೆ 
ನನ್ನು ನೋಡುವೆಡು. ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದೆ ರಾಗದ್ವೇಹಾದಿಸೆಂಸ್ಕಾರಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ; ಅವು 
ಗಳಿಂದ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಜ್ವಲಿಸುವ ವಿಜ್ಞಾನ ; ಅದರಿಂದ ಚಿತ್ತ -ಚೈತ್ತೆಗಳು ; ಅವುಗಳಿಂದ 
ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ ರೂಪಿದ್ರವ್ಯಗಳು ; ಅವುಗಳಿಂದ ಷಡಾಯಿತನವೆನಿಸಿದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ; ಅವು 
ಗಳಿಂದ ಸ್ಪರ್ಶವೆನಿಸಿದ ಶರೀರ ; ಅದರಿಂದ ನೇದನಾದಿಗಳು ; ಅವುಗಳಿಂದ ಪುನಃ ಅವಿದ್ಯಾದಿ 
ಗಳು. "ಹೀಗೆ ಈ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾದಿಗಳು ಅನ್ಯೋನ್ಯಕಾರಣಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇವೆಲ್ಲ 
ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ-ಭೂತಭೌತಿಕ.ಸಂಘಾತಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಸಂಘೌತವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


"ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವಿದ್ಯಾದಿಗಳು ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಭೂತ- 
ಭೌತಿಕ.ಸಂಘಾತಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಸರೀತಸ್ವ ಭಾವವುಳ್ಳೆ ಅವಿದ್ಯೆಯೂ 
ಅದರಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿಗೆಳೂ ಇತರಕ್ಷಣೆಕ-ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಘಾತಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಕಪ್ಪೆಯ ಚಿಪ್ಪು ಬೆಳ್ಳಿ' ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಬುದ್ಧಿ 


ಕಬ. ಅಡ, 








pe 


3 ತಸ್ಮಾದಿತರೇತರೋತ್ಪ ತ್ತಿ ಮಾತ್ರ ನಿಮಿತ್ತ ತ್ರಮವಿದ್ಯಾದೀನಾಂ ಯದಿ ಭನೇದ್ದವತು 
ಇವ ತೆ ತೆ * 1 ಭ್ಲೆ 
ನಾಮ ನ ತು ಸಂಘಾತಃ ಸಿದ್ಧ್ಯೇತ | ಭೋಸ್ವ್ವಭಾವಾದಿತ್ಕ ಭಿಪ್ರಾ ಯಃ (ಸೂ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ. ೪. ಸೂ. ೨೦] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೨ ೩.೪೩ 


ಕವ್ಬೆಯ ಚಿಪ್ಪು ಮೊದಲಾದ ಸಂಘಾತಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗದಂತೆ ಪುನಃ ಕ್ಷಣಿಕನಸ್ತುವು ಸಿರ 
ನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವನನೂ ಆ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ನಾಶವಾಗುತ್ತಾನೆ ಹೀಗಿರುವಾಗ 
ರಾಗಾದಿಗಳು ಯಾರಿಗೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ? ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಸ್ಥಿರದ್ರವ್ಯ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳದಿರುವವನಿಗೆ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಸಂತತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ದೆ K ಸಮುದಾಯವು ಯಾವಾಗಲೂ ಇರ. ತ್ತದೆ. ಅದರ ಅವಯವಗಳಾದ 
ಪರಮಾಣುಗಳ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾವೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸಮುದಾಯವೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರವುಂಟಾಗು 
_ತ್ತಥೆ- ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಪರಮಾಣುವೂ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸಿ ಕೂಡಲೇ ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಮೊದಲು "ಇದು, ಇದು' ಎಂದು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಂಡುಬರುವ ಅಣುಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾವೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ನೋಡುವುದು ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು ಸಮುದಾಯವೆಂದು 
ವ್ಯವಹರಿಸುವುದು- ಇವಾವುವೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರಣನಿದ್ದ ಮೇಲೆ ಕಾರ್ಯವುಂಟಾಗ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ಕ್ಷಣಭಂಗುರವಾದಿಯ ನಿಯಮ. 


ಉತ್ತರೋತ್ಸಾದೇ ಚ ಪೂರ್ವನಿರೋಧಾತ್‌ ॥ ೨೦ || 


೨೦. ಮತ್ತು ಉತ್ತರ (ಕ್ಷಣವು) ಹುಟ್ಟುವಾಗ ವೂರ್ವ (ಕ್ಷಣವು) ನಾಶ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ (ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ-ಭಾವವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ) 


ಉತ್ತರಕ್ಷಣವು ಹುಟ್ಟುವಾಗ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕ್ಷಣಭಂಗ- 
ವಾದಿಯು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಪೂರ್ಮೋತ್ತರಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ? ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ನಾಶವಾಗುತ್ತಿರುವ ಅಧವಾ ನಾಶವಾದ ಪೂರ್ವ 
ಕ್ಷಣವು ಅಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಉತ್ತರಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. 
ಭಾವನೇ* ಅದರ ವ್ಯಾಪಾರವು ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರಣ 
ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಅನುರಕ್ತವಾಗದಿದ್ದರೆ ಫಲದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ 
ಸ್ಪರೂಪದ ಅನುರಕ್ಷಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಅದು ಫಲಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದೆರಿಂದೆ 
ಕ್ಷಣಭಂಗವಾದವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರಣವು ಫಲಕ್ಕೆ ರಾಗವನ್ನು ಕೊಡದಿದ್ದರೂ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವಾಗುವುದೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಆದು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದೊದಗಿ 
ಅತಿಸ್ಪಸಂಗೆವಾಗುವುದು. 
ಹಜಾರ್‌ ಭಾತ್‌ NS 

2 ಸಂಸ್ಥ್ರಾರಾಶ್ರಯೆಂ ಸ್ಥಿರಮೇಕಂ ದ್ರವ್ಯಮುನಭ್ಯುಪಗಚ್ಛ ತಾಂ ಸಂಸ್ಕಾ ರಾನುವೃತ್ತಿರಹಿ 
ಸ ಶಕ್ಕಾ ಕಲ್ಪ ಯಿತುಮ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 

2 ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ. 

8 ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯೇ. 


೩೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೪ ಸೂ ೨೧ 


ಬೌದ್ದ ರು ಹೇಳುವ ಉತ್ಪತ್ತಿ-ನಿರೋಧಗಳು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವೊ ಅಥವಾ 
ಅದರ ಬೇರೆ ಅವನ್ನೆಯೊ ಆಥನಾ ಬೇರೆ ವಸ್ತುವೊ? ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿದ್ದರೆ ವಸ್ತು- 
ಶಬ್ದ ಕ್ಟೂ ಉತ್ಪತ್ತಿ-ನಿರೋಧ-ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎರಡನೆಯ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತಿ -ನಿರೋಧ.ಪಕ್ಷಗಳು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಆದಿ.ಅಂತಗಳಾಗಿದ್ದರೆ 
ವಸ್ತುವಿಗೆ ಆದಿ ಮಥ್ಯ-ಆಂತ ಎಂಬ ಮೂರು ಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿ ವಸ್ತುವಿನ 
ಕ್ಷಣಿಕತ್ವವು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷನನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಉತ್ಸತ್ತಿ-ನಿರೋಧ 
ಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯದಾದ ವಸ್ತುವು ಶಾಶ್ವತವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸೌಗತ- 
ಮತವು ಅಸಮಂಜಸವು 

ವಿ ಪೂರ್ವೆಕ್ಷಣವರ್ತಿತ್ರವೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಹಾಗಾಗಿದ್ದರೆ 
ಪೂರ್ವಕಾಲದ ಘಟಕ್ಷಣವು ಉತ್ತರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಗೋಮಹಿಷಾದಿ.ಸಮಸ್ತವಸ್ತು 
ಗಳಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು  ಪೂರ್ವಸ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವುದು ಉತ್ತರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವ ಅದೇ 
ಜಾತಿಯ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರ.ತ್ತದಡೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಪೂರ್ನಕ್ಷಣದಲ್ಲಿದ್ದ ಒಂದು 
ಘಟವು ಉತ್ತರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿರುವ ಘಟಿಗಳಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ 
ಯೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗೆ.ವುದು ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಇನ್ನೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಯಾವುದ. ಕಾರಣವು ಎಂದು ಹೇಗೆ ಅರಿಯಬೇಕು ? 
ಒಂದು ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಘಟವು ಅದೇ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವ ಇನ್ನೊಂದು ಉತ್ತರ- 
ಕ್ಷಣದ ಘಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸ್ಥಾನದ ಸ್ಥಿರತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೂಳ್ಳ ಬೇಕಾಗು 
ತ್ತ್ರಜಿ ಮತ್ತೆ ಚಕ್ರುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಸ್ತುವು ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಪತ್ತಿ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ವಿಷಯವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ : 

ದ್ಧ 4 ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಉತ್ಕಾದಿಸಿದಮೇಲೆ ಕಾರಣವು ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಅದು ವಿಶೇಷಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಉತ್ಪಾದನೆಮಾಡಬಲ್ಲದು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


ಅಸತಿ ಪ್ರೆತಿಜ್ಞೋಪರೋಥೋ ಯೌಗಪದ್ಯಮನ್ಯಥಾ | ೨೧ ॥ 


೨೧ (ಕಾರಣ)ವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ (ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಸನ್ನವಾದರೆ) ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ 
ವಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ (ಕಾರಣ-ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ) 
ಯೌಗಪದ್ಯವು ಉಂಟಾಗುತ್ತೆದೆ 





18೦ ಚ ಚಕ್ಷುರಾದಿಸಂಪ್ರಯುಕ್ತೆಸ್ಕಾರ್ಥಸ್ಮ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸ ತ್ರಿ ಕಾಲೇಇನವಸ್ಸಿ ತತ್ವಾನ್ಸ 
ಕಸ್ಕಚಿದರ್ಥಸ್ಥ ಜ್ಞಾ ನಪಿಷಯತ್ವಂ ಸೆಂಭವತಿ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ) 

* ಕಾಯೋತ್ಸತ್ತಾವೇವೆ ಕಾರಣಸ್ಯ ಏನಾಶಾಚ್ಛಿ ನ ನಿಶೇಷಕಾರ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿಃ 
(ಮ ಭಾ) 


ಅಧಿ. ೪. ಸೂ. ೨೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದೆ ೨ ೩೪೫ 


ಪಗ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಕಾರ್ಯನವುಂಬಾಗುತ್ತೆಜೆಂದು ಬೌದ್ಧನು ಹೇಳಿದರೆ ಅವನ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ನಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯಾದ ಕಾರಣಗಳೆ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಚಿತ್ರ- 
ಚೈತ್ರಗಳು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುವು' ಎಂಬುದು ಅವನ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ .. ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಕೂರ್ಯ 
ಪುಂಟಾಗುವುದಾದರೆ ಯಾವ ಪ್ರತಿಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಬಹುದು. ಪೂರ್ವಕ್ಷಣವು ಉತ್ತರಕ್ಷಣದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯವರೆಗೊ ಇರುವು 
ದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಕಾರಣ-ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರಬೇಕಾಗುವುದು ; ಇದು 
ಸಂಸ್ಥಾರಗಳೆಲ್ಲ ಕ್ಷಣಿಕವು ಎಂಬ ಬೌದ್ಧರ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ವಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ 3 


ವಿ... ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹಿಂದಿನ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಘಟವಿರುವಾಗ 
ಬೇರೊಂದು ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಘಟವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಘಟವೂ ಕಾರ್ಯವಾದ ಘಟವೂ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುವು ; ಆದರೆ ಹಾಗೆ 
ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗೂ ಭಂಗವುಂವಾಗುತ್ತದೆ ಹೀಗಲ್ಲ. ಕ್ಷಣಿಕತ್ವವೂ 
ಇರುತ್ತದೆ. .ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಟೂ ಇರುವ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಬಂಧವು 
ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ * 


ದೈ. ಕಾರಣವು ನಾಶವಾದಮೇಲೆ ಕಾರ್ಯ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಕಾರ್ಯವಾಗುವಾಗ ಕಾರಣವು ಇರಲೇಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ಹಾನಿಯಾಗುತ್ತಬೆ « 
ಕಾರ್ಯೋತ್ಸತ್ರಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಿರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ. _ಕಾರ್ಯೊತ್ಸತ್ತಿಯು ಕಾರ- 
ಇದ ನಾಶವಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ. ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಅವಿಚ್ಛೆ ನ್ನ ವಾಗಿ ಉತ್ಸತ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 


ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾಃ ಪ್ರ ತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧಾಪ್ರಾಪ್ತಿರನಿಚ್ಛೇದಾತ್‌ ॥ ೨೨ || 


೨೨. ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧ, - ಅಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧ--ಇವು ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿಚ್ಛೇದವಿಲ್ಲ. 


1 ಚತುರ್ಪಿಧಾನ್‌ ಹೇತೂನ್‌ ಪ್ರತೀತ್ಯ ಚಿತ್ತಚೈತ್ತಾ ಉತ್ತ ದ್ಯಂತೇ (ಸೂ. ಭಾ.). 
ಆಲಂಬನಪ್ರತ್ಕಯ, ಸಮನಂ೦ತರಪ್ರತ್ಕಯ, ಆಅಧಿಪತಿಪ್ರತ್ಯಯ ಮತ್ತು ಸಹಳಾರಿಪ್ರತ್ಯಯ 
ಎಂಬಿವು ನಾಲ್ಕು ಕಾರಣಗಳು. 


3 ಕ್ಷಣಿಕಾಃ ಸರ್ವೇ ಸಂಸ್ಕ್ರಾರಾ ಇತೀಯಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞೊ ಪರುಧ್ಯೇತ (ಸೂ. ಭಾ.). 


3 ಕ್ಷಣಿಕತ್ವಂ ಸ್ಥಿತಮೇವೇತಿ ಚೇತ್‌, ಇಂದ್ರಿಯಸಂಪ್ರಯೋಗಜ್ಞಾ ನಯೋಯರ್ಗಗ- 
ಸನ್ನಂ ಪ್ರಸಕ್ಕ್ಯೇಕ 1 ಶಿ ೀಭ್ಞಾಸ್ಯ); 
(ಮ ನ ವಿನಷ್ಟ್ರೇ  ಕಾರ್ಯವಮುತ್ಸ ದೃತೇ ಚೇತ್‌ ತತ್ವಾರ್ಯಿತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹಾನಿಃ 


೩೪೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೪ ಸೂ ೨೨ 

ಬುದ್ದಿ ಗೆ ವಿಷಯವಾದುದಲ್ಲ ತ್ರಯಕ್ಕಿಂತ ೩ ಉತಾ ಪಿದ್ಯವೆಂದೂ ಕ್ಷಣಿಕ 
ವೆಂದೂ ಬೌದ್ಧ ರು ಕಲಿ ್ಲಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ" : ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾಸಿರೋಧ, ಅವ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾ 
ನಿರೋಧ; ಇ ಬ ತ್ರಯವೆನಿಸಿನೆ ಈ ಸು ಅನಸ್ಸುವೆಂದೂ ಅಭಾವ 
1.1.೩. ನಿರುಪಾಖ್ಯ ವೆಂದೂ? ಅವರು ಬಾವಿಸುತ್ತಾರೆ ಬುಧ್ದಿಪೊರ್ವಕವಾಗಿ 
ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸ ನವುದು ಪ್ರತಿಸಂ ಖ್ಯಾನಿರೋಧನ್ರ ವಸ್ತುಗಳು ತಮಗೆ ತಾವೇ 
ನಾಶವಾ ಗುವುದು ಆಪ್ರತಿ Plated, ಆವರಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಆಕಾಶವೆನಿಸು 
ವುದು ಈ ತ್ರಯದಲ್ಲಿ ) ನಿಶೋಧದ್ಪ ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿದೆ 

ವಿಚ್ಛೇದವಿಲ್ಲದಿರ.ವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾ- ಅಪ್ರತಿಸೆಂಖ್ಯಾ.ನಿರೋಧಗಳು ಸಂಭವಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ ಈ ಎರಡು ನಿರೋಧಗಳೂ ಸಂತಾನಕ್ಕೆ 3 ವಿಷಯವಾಗಿರಬೇಕು, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
(ವೈಯಕ್ತಿಕ) ವಸ್ತುವಿಗೆ" ವಿಷಯವಾಗಿರಬೇಕು. ಮೊದಲನೆಯದು ಸಂಭವಿಸೆ.ವುದಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಸಂತಾನಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲ ಸಂತಾನಿಗಳು ವಿಚ್ಛೇದವಿಲ್ಲಜಿ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ-ಭಾವದಿಂದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಸಂತಾನವಿಚ್ನೇದವು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎರಡನೆಯದೂ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ವಸ್ತುಗೆಳಿಗೆ ಸಿರನ್ವಯವೂ ನಿರುಪಾಖ್ಯವೂ ಆದೆ ನಾಶವು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಎಲ್ಲ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ವಯಿಯು ವಿಚ್ಛೇದನವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಗ.ರುತಿಸಬಹುದು ₹ 
ಆದ್ದುದರಿಂದ ಬೌದ್ದ ರು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ನಿರೋಧದ್ವಯವು ಉಸಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 

ವಿ. ಅಸೆದ್ರಸ್ತುವಿನಿಂದ ಉತ್ಪತಿ ಯಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹಿಂಜಿ 
ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾಯಿತು ಈಗ ಸದ್ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಪೂರ್ಣನಾಶವು ಉಪಪನ್ನವಾಗುವುೆದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಸೂತ್ರವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ನಾಶವು ಎರಡುಬಗೆಯಾಗಿದೆ ಸ್ಥೂಲವೂ ಗೋಚರವೂ 
ಆದ ಸದ್ಭಶಸಂತಾನಗಳ ವಿನಾಶ ಮೊದಲನೆಯದು ಸದ್ಭಶಸಂತಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರುವ ಗೋಚರವಾದ ಸೂಕ್ಷ ಟಗಳ ವಿನಾಶವು ಎರಡನೆಯದು ಇವೆರಡೂ 
ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕಂದರೆ ಸದ್ದಸ್ತುವಿನ ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿನಾಶವು ಸಂಭವಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ? 





32 ಅಬ ಚ ವೈನಾಶಿಕಾಃ ಕಲ್ಪ ಯೆಂತಿ ಬುದ್ದಿ ನಜಬೋಧ್ಯಂ ತ್ರಯಾದನ್ಮತ್‌ ಸಂಸ್ಥ ತಿ 
ಸಣಿಕಂ ಚೇತಿ (ಸೂ ಭಾ) 

3 ನಿಸ್ತರೂಪನೆಂದು, ನಿರುಪಾಖ್ಯುಂ ನಿಃಸ್ತರೂಪವರ್‌ (ರೆ ಪ್ರ )- 

8 ಕಾರ್ಯಕಾರಣರೂಸಪದಿಂದ ಆಗುತ್ತಿರುವ ವಸ್ತುಗಳ ಪ್ರವಾಹವೇ ಸಂತಾನ, 
ಸಂತಾನೋ ನಾಮ ಭಾನಾನಾಂ ಹೇತುಫಲಭಾವೇನ ಪ್ರವಾಹಃ (ರ ಪ್ರ.) 

4 ಭಾವಾಃ ಸ೦ತಾನಿನಃ (ರ ಪ್ರ ) 

* ಸರ್ವೇಷ್ಟನಿ ಸಂತಾನೇಷು ಸಂತಾನಿನಾಮುವಿಚ್ಛಿನ್ನೇನ ಹೇತುಫಲಭಾವೇನ ಸಂತಾನ- 
ವಿಚ್ಛೆ €ದೆಸ್ನಾ ಸೆಂಭನಾತ್‌ (ಸೂ ಭಾ ) 

6 ಘಟದ ಎಲ್ಲ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಣ್ಣಿರುತ್ತದೆ ಮಣ್ಣಿಗೆ ನಾಶವೇ ಇಲ್ಲ 

7 ಅವಿಚ್ಛೇದಾತ್‌- ಸತೋಃ ನಿರನ್ವಯಪಿಚ್ಛೇದಾಸಂಭವಾತ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ) 


ಆಧಿ ೪ ಸೂ ೨೩] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೨ 3 


ಸದ್ವಸ್ತು ವಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿವಿನಾಸಗಳು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಬೇರೆಬೇರೆ ಅವಸ್ಥೆಗಳೆಂದು ಹಿಂಜಿ 
(೨ ೧ ೧೪) ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು ದೀಪವು ಆರಿಹೋದಾಗಲೂ ಪೂರ್ಣವಿನಾಶವಾಯಿ 
ಕೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕಂದರೆ ದೀಪವು ಆರಿಹೋದಾಗ ಕೂಡ ಅದು ಬೇರೆ 
ಸೂಕ್ಷಾ ವಸ್ತೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಅವಸ್ಥೆಯು ಸೂಕ್ಷ ,ನಾದದುರಿಂದ ನಮಗೆ 
ಕಂಣುವುದಿಲ್ಲ 

ದ್ವ. ಕಾರಣವಿರುವಾಗೆ ಕಾರ್ಯವೂ ಆಗಲೇಬೇಕು. .ಎಂಬ ನಿಯಮದ 
ಪ್ರಕಾರ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳ ಆತ್ಯಂತಿಕನಾಶವಾಗಲಿ ಆತ್ಯಂತಿಕವಲ್ಲದ (ಎಂದರೆ ಕೆಲವು 
ಸಂತಾನಗಳನ್ನು ಹಿಂದೆ ಬಿಡುವ) ನಾಶವಾಗಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 3 


ಉಜೆಯಂಥಾ ಚ ದೋಷಾತ್‌ ॥ ೨೩ | 


೨೩ ಎರಡು ಬಗೆಯಿಂದಲೂ ದೋಷವರುವುದರಿಂದ (ಈ ದರ್ಶನವು 
ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ) 


ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾಸಿರೋಧಗಳಲ್ಲಿ ನೇರಿರುವುದೆಂದು ಬೌದ್ದರು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಈ 
ಅನಿದ್ಯಾದಿಗಳ ನಾಶವು ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ ? ಅದು (ಯಮ-ನಿಯಮವೇ ಮೊದಲಾದ) 
ಪರಿಕರದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ಸಮ್ಯಗ್‌ಜ್ಞಾ ನೆದಿಂದೆ ಆಗುವುದೊ ? ಅಧವಾ ತಾನೇ ಆಗುವುದೋ? 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲದೆ ವಿನಾಶವಾಗುವುದು ಎಂಬ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟಂತಾಗುವುದು * ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ಮಾರ್ಗವನ್ನು' ಉಹದೇಶಿಸಿರುವುದು* 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು * ಹೀಗೆ ಎರಡು ವಿಧದಿಂದಲೂ ದೋಷವು ಒದಗುವುದರಿಂದ ಈ 
ದರ್ಶನವು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ 

ವಿ. -ಅಸದ್ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಾಗಲಿ, ಉತ್ಸನ್ನ ವಾದುದು 
ಅಸದ್ರಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವುದಾಗಲಿ ಅಸಂಭವನೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು 
ಅಸತ್ರಿಥಿಂದೆ. ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಪ್ಸನ್ನವಾದರೆ ಅದು ಅಸತ್‌'ಸ್ಪರೂಪವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ₹ 
ಜಗತ್ತು ಶೂನ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ ಪುನಃ ಸದ್ದಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣನಾಶವಾದರೆ ಒಂದು 
ಕ್ಷಣವಾದ ಮೇಲೆ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ನಾಶವಾದಂತಾಗುತ್ತದೆ ₹ ಅನಂತರ ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಪುನಃ 





1 ಕಾರಣೀ ಸತಿ ಕಾರ್ಯಂ ಭವತ್ಮೇವೇತಿ ನಿಯಮಾನ್ನಿ8ಸಂತಾನಃ ಸಸಂತಾನಶ್ಚ 
ವಿನಾಶೋ ನ ಯುಜ್ಯತೇ (ಮ ಭಾ) 

೩ ಪೂರ್ವ ಸ್ಮಿನ್ನಿಕಲ್ಫೇ ನಿರ್ಹೇತುಕವಿನಾಶಾಭ್ಕುಪಗೆಮಹಾನಿಪ್ರಸ೦ಗ8 (ಸೂ ಭಾ ) 

8 «ಎಲ್ಲವೂ ದುಃಖ, ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ 

4 ಉತ್ತರಸ್ಮಿ೦ಸ್ತು ಮಾರ್ಗೊೋಪದೇಶಾನರ್ಥಕ್ಕಪ್ರಸ೦ಗಃ (ಸೂ ಭಾ) 

ಕ ತುಚ್ಚಾದುತ್ಬತ್ತಾ ತುಚ್ಛಾತ್ಮಕಮೇವ ಕಾರ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ 

6 ಸಳೋ ನಿರನ್ವಯೆವಿನಾಶೇ ಸತ್ಯೇಕಕ್ಷಣಾದೂರ್ಧ್ವರಿ ಕೃತ್ಸ್ನಸ್ಥ ಜಗತಸ್ತುಚ್ಛ- 
ತಾ55ಸತ್ತಿರೇವ ಸ್ಯಾತ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ) 


೩೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೪ ಸೂ ೨೪ 


ಹುಟ್ಟಿದ ಜಗತ್ತು ಅಸತ್ತೇ ಆಗಿರಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದಡೆ ಹೀಗೆ ಎರಡು ವಿಧದಿಂದಲೂ 
ದೋಷನಿರುವುದೆರಿಂದ ಬೌದ್ದ ದರ್ಶನದ ಪ್ರಕಾರ ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶಗಳು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ 


ದ್ವೈ.--ಕಾರಣನಿರುವಾಗ ಕಾರ್ಯವು ಆಗಲೇಬೇಕು ಎಂಬ ನಿಯಮವಿದ್ದರೆ 
ಕಾರ್ಯವು ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು ಹೋಗುತ್ತದೆ 
ಅಂಥ ನಿಯೆಮವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯವೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ3 


ಆಕಾಶೇ ಚಾವಿಶೇಷಾತ್‌ || ೨೪ || 
೨೪ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೂ ನಿಶೇಷವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ (ಅದು ನಿರುವಾಖ್ಯವಲ್ಲ) 


ಆಕಾಶವು ವಸ್ತುವೆಂಬುದು *ಆತ್ಮನಿಂದ ಆಕಾಶವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಯಿತು'* (ತೈ 
ಉ ೨ ೧)--ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳದವರು-ಗಂಧಾದಿಗುಣಗಳಿಂದ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಅಮುಮಾನಿಸುವಂತೆ 
--ಶಬ್ದಗುಣದಿಂದ ಆಕಾಶವನ್ನು ಅನುಮಾನಿಸಬಹುದು.. ಆಕಾಶವು ಆವರಣದ 
ಅಭಾವನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಒಂದು ಪಕ್ಷಿಯು ಹಾರುವುದಕ್ಕ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದ ಹೋಗುವುದು 
ಆವರಣವಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಿಯು ಹಾರಬಹುದೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಯಾನ ಸ್ಥಾನವು ಆವರಣಾಭಾವಕ್ಕ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿದೆಯೊ ಅದೇ ವಸ್ತು ಭೂತವಾದೆ 
ಆಕಾಶವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು. ಆವರಣಾಭಾವಮಾತ್ರವಲ್ಲ 8 ಬೌದ್ದದರ್ಶನದ 
ಒಂದು ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಬರುವ "ವಾಯು ಯಾವುದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದ ?' ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ವಾಯುವು ಆಕಾಶವನ್ನು ಅಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ' ಎಂಬ ಉತ್ತರವಿದ ಆಕಾಶವು 
ಅವಸ್ತು ಎಂದಾದರೆ ಇದು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಈ ನಿರೋಧದ್ವಯ ಮತ್ತು 
ಆಕಾಶ.ಈ ಮೂರು ನಿರುವಾಖ್ಯ, ಅವಸ್ತು ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ ಎಂಬುದು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ದ 
ವಾಗಿಜಿ ಅವಸ್ತು ವಾದುದಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯತ್ವವಾಗಲಿ ಅನಿತ್ಯತ್ವವಾಗಲಿ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮ-ಧರ್ವಿಗಳ ವ್ಯವಹಾರವು ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದೆ * 

ವಿ.--ಆಕಾಶವನ್ನು ನಿರುವಾಖ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಸೆರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಭಾವರೂಪವಾದ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಂತೆ ಅದೂ ಕೂಡ ಅಬಾಧಿತಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ 


1 ಹಾರೆಣೇ ಸತಿ ಕಾರ್ಯೆಂ ಭವತ್ಕೇಷೇತಿ ನಿಯಮೇ ಸರ್ವದಾ ಕಾರ್ಯಭಾವಾನ್ನ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣವಿಶೇಷಃ ! ಅನಿಯಮೇ ಕಾರ್ಯಾನುತ್ವತ್ತಿಃ (ಮ ಭಾ ) 

2 ಆತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ | 

8 ಯೇನಾವರಣಾಭಾವೋ ಏಿಶೇಷ್ಠತೇ ತತ್ತರ್ಹಿ ವಸ್ತು ಭೂತಮೇವಾಕಾಶಂ ಸ್ವಾತ್‌, 
ನಾನರಣಾಭಾವಮಾತ್ರವಂ್‌ (ಸೂ ಭಾ 

4 ನ ಹ್ಯವೆಸ್ತುನೋ ನಿತ್ಕತ್ಸಮನಿತೃತ್ವಂ ನಾ ಸಂಭವತಿ, ವಸ್ತ್ರ್ಯಾಶ್ರಯೆತ್ಸಾದ್ದೆರ್ನು- 
ಧರ್ಮಿ ವ್ಯವ ಹಾರಸ್ಕ (ಸೂ ಭಾ ) 


ಅಧಿ ೪ ಸೂ ೨೫] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೨ ೩೪೯ 


"ಇಲ್ಲಿ ಗಿಡುಗ ಹಾರಾಡುತ್ತಿದೆ, ಅಲ್ಲಿ ಗರುಡ ಹಾರಾಡುತ್ತಿದೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ 
ಆಕಾಶದ ಪ್ರದೇಶಗಳು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹೊಳೆಯುತ್ತವೆ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳ ಅಭಾವವು 
ಆಕಾಶವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಆಕಾಶವು ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ನಿರಾಕಾಶವಾಗ.ವೆದು ಎರಡನೆಯದಾಗಿ 
ಆಕಾಶವೆ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳ ಇತರೇತರಾಭಾವವೆಂದ. ಹೇಳಿದರೆ ಇತರೇತರಾಭಾವವು ಆಯಾ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಅಂತರದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶವು ಕಂಡುಬರದೆ ಹೋಗುವುದು 
ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವು ಪೃಧಿವ್ಯಾಧಿಗಳಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ ಅಭಾವವು 

ಇವರೂಪವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಶೇಷಸ್ಥಿ ತಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಕಾಶವು ಅಭಾವವು ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ಅದು ನಿರುಪಾಖ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 1 


ಡ್ಯೈ.-*ಆಕಾಶದ್ಭಷ್ಟ್ರಾಂತದೆಂತೆ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ (ವಿರುದ್ಧ ವಾದುದು 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ)” ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ 

ದೀಪಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಪರಿಮಾಣವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಅವುಗಳ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವವು 
ಸಿದ್ದವಾಗುವಂತೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾರ್ಯದ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವವೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಇದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಹೀಗೆ ವಾದಿಸಬಹುದು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಸರಿಮಾಣವಿಶೇಷವು ಕಾಣದಿರುವುದರಿಂದ 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಕ್ಷಣಿಕತ್ವವು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ, ಹೀಗೆಯೇ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ ಅಕ್ಷಣೆಕತ್ವವೂ 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ ೫ 


ಅನುಸ್ಮ ತೇಶ್ವ | ೨೫ 
೨೫. ಅನುಸ್ಮೃತಿಯಿಂದಲೂ (ಈ ದರ್ಶನವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ) 


ವೈನಾಶಿಕನು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ 
ಅರಿಯುತ್ತಿರುವ ಕರ್ತೃವೂ ಕೂಡ ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುವುದು ಆದರೆ 
ಅದು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅನುಸ್ನ ವೃತಿ ಅಥವಾ ನೆನಪು ಇಡೆ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ನ್ಮರಣವೇ ಅನುಸ್ಕೃೃತಿ ಎನಿಸಿದೆ 5 ಅನ.ಭವಿಸುವವನೂ 
ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವನೂ ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿರಬೇಕು , ಏನೆಂದರೆ ಒಬ್ಬನು ಅನುಭವಿಸಿದ್ದು 





1 ಅಭಾವಸ್ಥ್ಯ ಪಿದ್ಯಮಾನಸದಾರ್ಥಾನಸ್ಥಾವಿಶೇಷತ್ಟೋಪಪಾದನಾಚ್ಚಾಕಾಶಸ್ಯಾಭಾವ- 
ರೂಪತ್ಸೇತಪಿ ನ ನಿರುಪಾಖ್ಯತ್ತೃವರ್‌ (ಭಾಷ್ಯ) 

8 ದೀಪಾದಿಸು ವಿಶೇಷದರ್ಶನಾತ್‌ ಸ್ಥಣಿಕತ್ತೇನಾನ್ಯತ್ರ ಕ್ಷಣಿಕತ್ತಮನುನಿನಾಯತೇ 
ಚೇದಾಕಾಶಾದಿಸ್ವವಿಶೇಷದೆರ್ಶನಾದನ್ಯತ್ತಾಪಿ ತದನುವಿಕಾಯೇತ (ಮ ಭಾ ) 

8 ಅನುಸ್ಮೃೃತೇಃ ಅನುಭವಮುಸಲಬ್ಜಿ ಮನೂತ್ಸ ದ್ಯಮಾನಂ ಸ್ಮರಣಮೇವಾನುಸ್ಕ್ಮೃತಿಃ 
(ಸೂ ಭಾ) 


೩೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೪ ಸೂ ೨% 


ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಇದಲ್ಲದೆ ನೋಡುವವನೂ ಅರಿಯು 
ವನನೂ ಒಬ್ಬ ನೇ ಆಗದೆ ರೆ ಮಾತ್ರ ಪುತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದ ಒಬ್ಬನೇ ಆದ 
ತಗ್ಸವಿಗೆ ಗ ಸ್ಮ ರಣ ಎಂಬ ಜು ಕ್ಷಣಗಳು ಸಂಬಂಧಿಸಿರ. ವುದರಿಂದ ವೆ 5 ನಾಶಿಕನು 

ಕ್ಷಣಿಕವಾದವನ್ನು ತ್ಯಜಿ ಸಬೇಕಾಗುತ್ತದ ಅರಿವುಗಳ ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಅನುಸ್ಕೃೃತಿ 
ಖಾಗುವುದೆಂಡೂ ವಾದಿಸಲು ಅವನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ » ಏಕೆಂದರೆ ಸಾದೃಶ್ಯವು 
"ಅದ ಇದಕ್ಕ ಸದೃಶವಾ ಗಿದ? ಎಂಬ ಎರಡು ವನ್ನು ಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಅವನ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅರಿಯುವ ಒಬ ಮು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಸಾದೃ ಶ್ಯ ದಿಂದ ಅನುಸ್ಮೃ ಎ್ರತಿಯಾಗುವುದು ಮಿಧ್ಯಾಪ ಪ್ರಲಾಪವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಪೂರ್ವೋತ್ತರ 
ಧಗ ಸಾದ್ದ ಶ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವವನು ಒಬ್ಬನೇ ಎರಡು ಕ್ಷಣಗಳವರೆಗೆ ಇರುತ್ತಾನೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೂಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿ ಕ್ಷಣಿಕತ್ಚ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗೆ ಭಂಗವಾಗುತ್ತದ 

"ಆದಕ್ಕೈ ಇದು ಸದೃಶವು' ಎಂಬುದು ಬೇರೊಂದು ಹೊಸಪ್ರತ್ಯಯವೇ ಹೊರತು 
ಪೂರ್ವೋತ್ತರಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದೆ ಕಾರಣದಿಂದ ಆದದ್ದಲ್ಲ--ಎಂದು ಅವನು ಹೇಳಿದರೆ, 
"ಅದು? *ಇದು' ಎಂಬ ಬೇಕೆ ಶಬ್ದಗಳ. ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು 
ಪರಿಹಾರವಾಗಿದ ಸಾದೃಶ್ಯನಿಷಯದ ಜ್ಞಾ ನವು ಬೇರೊಂದು ಪ್ರತ್ಯಯವಾಗಿದ್ದ ರೆ 
“ಅದಕ್ಕೆ ಇದು ಸದೃಶವು' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಪ್ರಯೋಗವು ಅನರ್ಥಕವಾಗುತ್ತಿತ್ತು "ನಾನು 
ಅದನ್ನು ನಿನ್ನೆಯ ದಿನ ನೋಡಿದೆ , ಇದನ್ನು ಇಂದು ನೋಡುತ್ತೇನೆ” ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು 
ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುವಿನದೇ 
ಹೊರತು ಸಾದೃಶ್ಯದ್ಧೆಲ್ಲ ಒಂದು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಅದೇ ಇದೂ ?' 
ಅಥವಾ "ಅದಕ್ಕ ಸದ್ಭಶವಾದುದೊ?' ಎಂಬ ಸಂದೇಹವು ಬರಬಹುದು, ಆದರೆ 
ಅರಿಯುವ ಕೆತಣ್ಯನಿನೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಅವನೇ ನಾನೆ ?' ಅಥವಾ "ಅವನಿಗೆ ಸದೃಶನೆ ?' 
ಎಂಬ ಸೆಂದೇಹವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ » ಏಕೆಂದರೆ “ನಿನ್ನೆಯ ದಿನ ಯಾವ ನಾನು ನೊಡಿದ್ದೆ ನೊ 
ಆ ನಾನೇ ಈಗ ಸ್ನರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೇನೆ' | ಅರಿಯುವವನೆ ಏಕತ್ವವು ನಿಶ್ಚಿತ 
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ನಿ. ಹಿಂದೆ ಅನುಭವಿಸಿದ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ಅನುಸ್ಮ ವ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು , 
ಎಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿ 2 ಹಿಂದೆಯೂ ಇದ್ದ ಮತ್ತು ಈಗಲೂ ನಡ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ 





1 ಭವೇದಪಿ ಕದಾಚಿದ್ಭಾಹ್ಯವಸ್ತುನಿ ಪಿಪ್ರಲಂಭಸಂಭವಾತ್‌ ತದೇವೇದ೦ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ತತ್ಸದೆ ಶಂ ಮೇತಿ ಸಂದೇಹಃ। ಉಪಲಬ್ಧ © ತು ಸಂದೇಹೋಃ&ಸನಿ ನ ಕೆದಾಚಿದೃವತಿ ಸ 
ಇಡಾ ಕ್ಷ ಸ್ಯ್ಯಾಂ ತತ್ತ ದ್ರ ಶೋ ವೇತಿ! ಯ ನಾಯಂ ಪೊರ್ಮೇದ್ಯು ರಡದ್ರಾಸ್ಷಂ ಸೆ ಏವಾಹೆಮದ್ಯ 
ಸ್ಮರಾವಿರಾತಿ ನಿಶಿ ತತದ್ಭು ಮೋಪಲಂಭಾತ್‌ (ಸೂ ಭಾ) 

2 ಅನುಸ್ಮರೋರ್‌.-.ಪೂರ್ನಾನುಭೂತವಸ್ತು ವಿಷಯಂ ಜ್ಞಾನಮು, ಪ್ರತ್ಕಭಿಜ್ಞಾನ. 


ಬಿಗಿ 
ಮಿತ್ಯರ್ಥಃ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ) 


ಆಧಿ. ೪. ಸೂ ೨೬] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೨ ಶಿಖಿ 


ಪುತೈಕ್ಷಜ್ಞಾನಕ್ಸೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಎಂದು ಹೆಸರು: ಎರಡು ಕಾಲಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ವಸ್ತುವೇ ಪ್ರತ ಕ್ಷಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯವು. ವಸ್ತುವಿನೊಂದಿಗೆ ಸಂಪ್ರಯೋಗವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ "ಅದು' ಎಂಬುದು ಸ್ಮೃತಿ, ಇಂದ್ರಿಯಸಂಪ್ರಯೋಗವಿರುವುದರಿಂದ "ಇದು? 
ಎಂಬುದು ಪ್ರುತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನ-ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ "ಅದೇ ಇದು 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದಿಂದ ಏಕತ್ವವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ 
ಅನುಭವದಿಂದುಂಬಾದ ಸಂಸ್ಕಾರದೊಂದಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಪ್ರಯೋಗವು ಸೇರಿದರೆ ಪ್ರ ತೃಭಿಜ್ಞೆ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ದೀಪಜ್ವಾಲೆಯು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಬದಲಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಸ ಇದೃಶ್ವದಿಂವ 
ಅದನ್ನು ಒಂದೇ ಜ್ಹಾಲೆಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ; ಹೀಗೆಯೇ "ಇತರ ವಸ್ತ್ತ 0 
ಆಗಬಹುದೆಲ್ಲ ?. .ಎಂದು ಸೌಗತನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಬಹ.ದು. ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ ಹೀಗಿದೆ : 
ಎರಡು ದೀನಜ್ವಾಲೆಗಳ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಅರಿಯುವವನು ವೂರ್ವೋತ್ತರಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಒಬ್ಬನೇ ಜ್ಞಾ ತೃವು ಎರಡು ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವನು 
ಎಂದಾಗುವುದು. 

ದ್ಮೈ.--ಅದೇ ಇದು' ಎಂದು ಹಿಂದೆ ನೋಡಿದ ವಸ್ತು ನಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕ್ಷಣೆಕತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ ಭಿಜ್ಞೆ ಯು 
ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗಬಹುದು ಎಂದವನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ, ಪೂರ್ವೋತ ತ ರಕಾಲಿಗಳಭಿರುವ 
ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವನು ಕಲ್ಪಿಸುವ. ಭೇದವೂ ಭ್ರಾಂತಿ--ಎಂದು ನಾವು 
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ಕೆ 
ನಾಸತೊಣದೃ ಸ್ಟತ್ಕ್ಯಾತ * || ೨೬ || 


೨೬. ಅಸೆತ್ತಿನಿಂದ (ಸದ್ದ್ವಸ್ತುವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ 


ಕಾರಣವು ನಾಶವಾಗದೆ. ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವವರು 
ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾವವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುವುದು. ನಾಶವಾದ 
ಬೀಜದಿಂದ ಮೊಳಕೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಒಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತ. ಅವಿಕಾರಿಯಾದ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಸನ್ನವಾದರೆ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೂ 


1 ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಂ ಹಿ ನಾಮ ಅತೀತವರ್ತಮಾನಕಾಲವರ್ತ್ಯೇಕವಸ್ತುವಿಷಯಮೇಕಂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನಮ್‌ (ವೇ. ದೀ.). 

3 ತದೇವೇದವನಿಂತಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನಾಚ್ಚ ] ಪ್ರತ್ಮಭಿಜ್ಞ್ಯಾಯಾ ಭ್ರಾಂತಿತ್ರ್ವೇ ವಿಶೇಷದರ್ಶನ- 
ಸ್ಕಾಪಿ ಭ್ರಾ೦ತಿತ್ವಮ್‌ (ಮ. ಭಾ.). 

* ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಮೈಧಮಾಣ್ಯ ಚ್ಚ rR ನಸ ೈಪ್ಲಾದಿವೆತ" ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ದವರೆಗೆ ಮಧ್ವ ಆ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಸದಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಹೊಸ ಅಧಿಕರಣವಾಗಿದೆ. 


೩೫.೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೪. ಸೂ, ೨೬ 


ಉತ್ಸನ್ನ ವಾಗಬಹುದು ಸೂತ್ರವು ಈ ಅಭಿಸ್ರಾಯವನ್ನುನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಜಿ ಆಭಾವದಿಂದ 
ಭ್ಲಾವವು ಉತ್ಸನ್ನ ವಾಗುವುದಾದರೆ ವಿಶೇಷಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅಭಾವತ್ವವು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬೀಜದಿಂದ ಮೊಳೆಕೆಯು ಹುಟ್ಟದೆ 
ಮೊಲದ ಕೊಂಬಿಸಿಂದ ಹುಟ್ಟ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಭಾವ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷವಿದೆ ಎಂದು ಅವನು ಹೇಳಿದರೆ ಅಭಾವವೂ ಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಭಾವವು ಯಾವ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೂ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾವವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವು 
ದಾದರೆ ಕಾರ್ಯವೆಲ್ಲ ಅಭಾವದಿಂದ ಕೂಡಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಕಂಡುಬರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ತನ್ನ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಭಾವಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೇ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣವು ನಾಶವಾಗದೆ ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳು 
ವುದೂ ತಪ್ಪು ; ಏಕೆಂದರೆ ಬೀಜವು ಮೊಳಕೆಯಾಗುವಾಗ ನಾಶವಾಗದೆ ಇರುವ ಬೀಜ 
ಗಳ ಅವಯವಗಳೇ ಮೊಳಕೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾವವುಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಆವರ ದರ್ಶನದ ಪ್ರಕಾರವೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಚಿತ್ರ-ಜೈತ್ರ್ತ 
ಗಳು ಸ್ವಂಧಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆಂದೂ ಭೂತ-ಭೌತಿಕ-ಸಮುದಾಯವು ಪರಮಾಣು 
ಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆಂದೂ ಅವರೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. 

ವಿ... -ಸೌತ್ರಾಂತಿಕನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ : ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದು 
ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು ಮಾತ್ರ.* ಇದರಿಂದ ಚಕ್ಷುಸ್ಸೇ 
ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತನೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಕೂಡದು. 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಆಕಾರವನ್ನು ಕೊಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದುದು 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಷ್ಟವಾದ ವಿಷಯವೂ ಕೂಡ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಆಕಾರ 
ವನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸಬಹುದು. ಜ್ಞಾನದ ವೈಚಿತ್ರ್ಯವು ನಿಷಯಗಳ ವೈಚಿತ್ರ್ಯವನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ ಹೀಗಿದೆ : ನೀಲಾದಿಗಳ ಆಕಾರಜ್ಞಾನವು ನಷ್ಟವಾದ 
ಮತ್ತು ಅಸತ್ತಾದ ವಿಷಯಗಳ ಆಕಾರಗಳಾಗೆಲಾರವು , ಏಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮಿಯೇ ನಷ್ಟ 
ವಾದಾಗ ಅದರ ಧರ್ಮಗಳು ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತುವಾಗಲಾರವು. ಸ್ಥಿರವಾದ ವಸ್ತುಗಳು 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಬಹುದೇ ಹೊರತು ಕೇವಲ ಧರ್ಮವಲ್ಲ. ಆದೆುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಕಾಲದಲ್ಲಿ 





1 ಯದ್ಮಭಾವಾದ್ಭ್ರಾನ ಉತ್ಪ ದ್ಮೇತಾಭಾನತ್ವಾನಿ ಶೇಷೂತ್‌ ಕಾರಣವಿಶೇಷಾಭ್ಯುಪಗ- 
ಮೋತನರ್ಥಕೆೇ ಸ್ಯಾತ್‌ (ಸೂ. ಭಾ.).- 

3 ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಪತ್ತಿ ಹೇತುತ್ವಮೇನ ಹಿ ಜ್ಞಾನನಿಷಯತ್ಕವರಂ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 

3 ಸ್ವಾಕಾರಸಮರ್ಪಣೇನ ಜ್ಞಾನಹೇತೋರೇನ ಜ್ಞಾನನಿಷಯತ್ವಾಭ್ಯೂಪಗಮಾತ್‌ 
(ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ)- 

«ನ ಖಲು ಧರ್ಮಿಣಿ ನಿನಷ್ಟೇ ತೆದ್ದರ್ನುಸ್ಕಾರ್ಥಾಂತರೇ ಸಂಕ್ರಮಣಂ ದೈಷ್ಟ್ರಮ್‌ 


(ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕ. 


ಅಧಿ. ೪ ಸೂ. ೨೩] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೨ ಶ2೩, 


ಅವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿರುವ ವಿಷಯೆಗಳ ವೈಚಿತ್ರ ನಿದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ನಗಳ ವ್ಸೆಚಿತ್ರ 3ನ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ. 

ದ್ರೈ.-“ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆದು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಅಸತ್ತು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿವಾಡುವುದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ವಾದುದರಿಂದೆ ಅದು ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 


ಉದಾಸೀನಾನಾಮಖಪಿ ಚೈವಂ ಸಿದ್ಧಿಃ ll ೨೭1 
೨೭. ಹೀಗಾದರೆ ಉದಾಸೀನರಾದವರಿಗೂ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗಬೇಕಾದೀತು. 


ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾವವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ 
ನಿಷ್ಟ ಯರಾದ ಜನರಿಗೂ ಅಭೀಷ್ಟಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗಬೇಕಾದೀತು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಭಾವವು 
ಸುಲಭವಾಗಿ ಸಿಕ್ಸುತ್ತದೆ 18 ಕೃಷಿಕನು ತನ್ನ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸದಿದ್ದ ರೂ ಸಸ್ಯವು 
ಬೆಳೆಯಬೇಕಾಗುವುದು ; ಮತ್ತು ಸ್ಪರ್ಗಮೋಕ್ಷಗಳಿಗಾಗಿ ಯಾವನೂ ಪ್ರಯತ್ತಿಸಬೇಕಾ 
ಗಿಲ್ಲ. 

ವಿ. ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯವೆಲ್ಲ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ ಉದಾಹೀನರಾದವರೂ 
ಕೂಡ ಐಹಿಕಾಮುಷ್ಲಿಕೆಫಲವನ್ನೂ ಮೋಕ್ಷವನ್ನೂ ಪಡೆಯಬಹುಡು. 


ದೈ. “ಅಸೆತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವವಿದ್ದರೆ ಹೇಲೋಪಾಜೇಯಬುದ್ದಿಗೆ ವಿಷಯ 
ಮಾಗದ ಗಗನಕುಸುಮಾದಿಗಳ (ಸೌರಭ್ಯಾದಿ) ಕಾರ್ಯವೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸಬೇಕಾಗುವುದು?* 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ. 

ಗೆಗನಕುಸುಮಾದಿಗಳಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಸದಿದ್ದರೆ ಶೂನ್ಯದಿಂದಲೂ ಕಾರ್ಯವು 
ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಸತ್ವ್ವವು ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. 


1 ಅತೋ$ರ್ಥವೈ ಚಿತ್ರ $ಕೃತಂ ಜ್ಞಾನನೈಚಿತ್ರೃ ಮರ್ಥಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಕಾಲೇತವಸ್ತಾನಾದೇವ 
ಭವತಿ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 

2 ಆದೃಷ್ಟತ್ವಾದಸತಃ ಕಾರಣತ್ವ೦ ನ ಯುಜ್ಯತೇ (ಮ. ಭಾ.). 

8 ಅಭಾವಸ್ಯ ಸುಲಭತ್ವಾತ್‌ (ಸೂ. ಭಾ.). 

4 ಅಸತಃ ಕಾರಣತ್ರ ಉದಾಸೀನಾನಾ೦ ಹೇಯೋಪಾದೇಯಬುದ್ದಿ ನರ್ಜಿತಾನಾಂ 
ಖಪುಷ್ಪಾ ದೀನಾಮಪಿ ಸಕಾಶಾತ್ಕ್ಯಾರ್ಯಸಿದ್ಧಿಃ (ಮ. ಭಾ.). 
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೫. ಅಭಾವಾಧಿಕರಲ್‌ 


ಕಿ 


(ಸೂ ೨೮-೩೨) 
ನಾಭಾವ ಉಪಲಜ್ಜೇಃ Il ೨೮ || 
೨೮. (ಬಾಹ್ಯೆವನ್ತುಗಳಿಗೆ) ಅಭಾವನಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವು) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿವೆ 


ವಿಜ್ಞಾನವಾದದ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಮೇಯ ವಿಷಯಜ್ಞಾನಎಂಬ 
ವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲ ಬುದ್ಧಾ $ರಾಢವಾದ ರೂಪದಿಂದ ಒಳಗೇ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು 
ಗಳಿದ್ದರೂ ಬುದ್ದ್ವಾರೋಹ ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ವ್ಯವಹಾರವೇ ನಡೆಯುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗೆಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆವು ಪರಮಾಣುಗಳೊ ಆಥವಾ 
ಅವುಗಳ ಸಮೂಹ್‌ವೊ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಪರಮಾಣುಗಳು ನಮಗೆ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ; 
ಸರಮಾಣುಗಳೆ ಸಮೂಹೆವಾದ ಕಂಬ ಮೊದಲಾದವು ಹಪರವತಾಣುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯೆಂದಾ 
ಗಲಿ ಅಧವಾ ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಶಕೈವಲ್ಲ ಕಂಬ ಗೋಡೆ ಗಡಿಗೆ 
ಮೊದಲಾದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಭೇದಗಳೂ ಕೂಡ ಅಂತರಿಕವೇ ಜ್ಞಾನಗತವಾದ 
ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇವು ಉಪಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; ಆದುದೆರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವು ವಸ್ತುವಿನ 
ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು.. ಹಾಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ 
ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರವು ಜ್ಞಾನನನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುವಿನ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ ಇದಲ್ಲದೆ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ವಸ್ತುಜ್ಞಾನ, ಇವು ಒಟ್ಟಿಗೆ ತಿಳಿಯಬರು- 
ವುದರಿಂದ ಇವೆರಡೂ ಅಭಿನ್ನ ವೆಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇವೆರಡೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ಒಂದು 
ತಿಳಿಯಬಂದು ಇನ್ನೊಂದು ತಿಳಿಯಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗೆಳು ಇರ.ವು 
ದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಣ್ಲಾನವು ಸ್ವಪ್ನಾದಿಗಳ ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ವಷ್ಟ ಮಾಯೆ ಮರೀಚಿಕೆ ಮೊದ 
ಲಾದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ವಿಷಯಿ-ವಿಷಯಾಕಾರವಾಗಿ ಕಾಣು 
ವಂತೆ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಕಂಬ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳೂ ಇರಬೇಕು. ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಗಳೆ ವೈ ಚಿತ್ರ ವೂ ಕೂಡ ವಾಸೆನಾವೈಚಿತ್ರ ಕಿದಿಂದ ಉಪಪನ್ನವಾಗಿದೆ ಅನಾದಿಯಾದ 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳೂ ವಾಸನೆಗಳೂ ಬೀಜಾಂಕುರಗಳಂತೆ ವರಸ್ಪರ-ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಗಳಾಗಿರ: ವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳ ವೈಚಿತ್ರ್ಯ ಉಂಟಾಗಿರುವುದು ಸ್ವಪ್ಪಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯ 
ವನ್ನು ವಿಲ್ಲದಿದ್ದೆರೂ ವಾಸನಾಸಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಜ್ಞಾನವ ಚಿತ್ರ್ಯವುಂಟಾಗುವುದೆಂದು ವಿಜ್ಞಾನ 
ವಾದಿಗಳೊಂದಿಗೆ ವೇದಾಂತಿಗೆಳೂ ಆಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರಿ ಆದರೆ ವಾಸನೆಯಿಲ್ಲಡಿ ಭಾಷ್ಯ 


* ಇದು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದೆಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧ ಧಿಕರಣವೆನಿಸಿದೆ. ಈ ಅಧಿಕರಣವು ನ ಭಾಮೋ- 
ನುಪಲಬ್ಧೇಃ ಎಂಬ ಸೂತ್ರೆದವರೆಗೆ ಮೂರು ಸೂತ್ರಗಳನನ್ಟು ಒಳಕೊಂ೦ಡಿದೆ. 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ ಅಲೆ] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೨ ೩೫೫ 


ವಸ್ತುವಿನಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನನೈಚಿತ್ರ್ಯವಾಗಿರುವುದೆಂದು ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳು ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೂ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅಕ್ಷೇಷಗಳಿಗೆ ಈ ಸೂತ್ರವು ಉತ್ತರನನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ : ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಪ್ರತ್ಯಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಬ ಗೋಡೆ ಘಟ ಬಟ್ಟೆ ಎಂದು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ನಮಗೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರುವುದು ಅಭಾವವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವು 
ಜ್ಞಾನಕ್ಸೆಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಜ್ಞಾನದ ಸ್ಪಭಾವದಿಂದಲೇ ಅಂಗೀ- 
ಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನು ಗೋಡೆಯನ್ನೊ ಕಂಬವನ್ನೊ ನೋಡುತ್ತಿರುವಾಗ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವನೇ ಹೊರತು ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೇ ಕಂಬ 
ವನ್ನಾಗಿ ಅಥವಾ ಗೋಡೆಯನ್ನಾಗಿ ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ ಒಳ 
ಗಿರುವ ಜ್ಞೇಯರೂಪವು ಹೊರಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವಿನ ಅನುಭವವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹೊರೆಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾದೀತು ? "ವಿಷ್ಣುಮಿತ್ರನು ಬಂಜೆಯ ಮಗನ ಹಾಗೆ 
ತೋರುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಯಾವನೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವು ಅಸಂಭವವಾದುದ 
ರಿಂದ ಹೊರಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ಸಂಭವಾಸಂಭವಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧರಿನ 
ಬೇಕೇ ಹೊರತು ಸಂಭವಾಸಂಭನಗಳಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅಪ್ರವೃತ್ತಿ; ಇವುಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಧರಿಸತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ 1 ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಯಾವುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆಯೊ 
ಅದು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ, ಯಾವುದು ತಿಳಿದುಬರುವುದಿಲ್ಲವೊ ಆದು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುವಿನ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯವನ್ತುಗಳಿಲ್ಲ..--ಎನ್ನುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುವಿನ ರೂಪವನ್ನೇ 
ಪಡೆಯುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಯ ಮತ್ತು ವಸ್ತು, ಇವುಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತವೆ ಎಂಬ ನಿಯಮವು ವಸ್ತುಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಉಪಾಯನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಯೇ 
ಹೊರತು ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂಬುದನ್ನೆಲ್ಲ. 


ಇದಲ್ಲದೆ “ಗಡಿಗೆಯ ಜ್ಞಾನ”, "ಬಟ್ಟೆಯ ಜ್ಞಾನ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷಣಗಳಾದ 
ಗಡಿಗೆ- ಬಟ್ಟೆಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿದೆಯೇ ಹೊರತು ವಿಶೇಷ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಲ್ಲ, ಇದರಿಂದ ವಸ್ತು 
ವಿಗೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದವು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ಪೂರ್ಮೋತ್ತರಕಾಲ 
ಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಎರಡು ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ತಮ್ಮನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವುದರಸ್ಲಿಯೇ ನಾಶವಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಗ್ರಾಹ್ಯ-ಗ್ರಾಹಕ-ಭಾವವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು 


1 ಯತಃ ಪ್ರಮಾಣಸ್ರವೃತ್ತ ಪ್ರವೃತ್ತಿಪೂರ್ವಕ್‌ ಸಂಭವಾಸಂಭವಾನಧಾರ್ಯೇತೀ ನ 
ಪುನಃ ಸಂಭವಾಸ೦ಂಭವಪೂರ್ಪಿಕೇ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರ ವೃತ್ತ *ಸುನೃಶಕ್ತೀ (ಸೂ. ಭಾ ) 


೩೫೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೫. ಸೂ ೨೮ 


ಬೇರೆ ಬೇರೆ, ಕ್ಷಣಿಕಕ್ವಾದಿಧರ್ಮಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಗಳು, ಹಿಂದಿನ ಪ್ರತ್ಯಯದ 
ವಾಸನೆಯು ಮುಂದಿನ ಪ್ರತ್ಯಯದಲ್ಲಿರುವಿಕೆ, ಅವಿದ್ಯಾಸಂಸರ್ಗ, ಸದ್ದ ರ್ಮ-ಅಸೆ ಸದ್ದ ರ್ಮ 
ಗಳು, ಬಂಧಮೋಕ್ಷಗಳು-ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಬೌದ್ಧ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ವ್ರ ತಿಜ್ಞೆ ಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸ 
ಬೇಕಾಗುವುದು.3 


ವಿಜ್ಞಾನವಾದದ ಪ್ರಕಾರ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರದೀಪದಂತೆ ತನಗೆ ತಾನೇ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹೊರಗಿನ ವಸ ಬ್ರ ಹಾಗೆ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ವಸ್ತುವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ವಸ್ತು ವಿಗಿಂತೆ ಭಿನ್ನ. ವಾದ ಜಾ ಚ 
ತನಗೆ ತಾನೇ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ವಸ್ತುವಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತೇವೆ ಎಂಬುದು ರೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿಜಿ. 
ಪ್ರತ್ಯಯವು ತನಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಗ್ರಾ ಹೈ ವಾದರೆ, ಆದು ಇನ್ನೊ: ೦ದೆ 
ರಿಂದ ಗ್ರಾ ಹ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ ಹ ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಗ್ರಾ ಹೈ ಮ ದೆ-.ಎಂಬ ಅನವಸ್ಟಾ ಕ 
ಪ್ರಸಂಗವೂ ಜತ ಡೆ. ಮತ್ತು ಪ್ರತ ತೈಯವು ಪ ತ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರತ್ಯಯವು ಬೇಕಾಗುತ್ತ ಡೆ ಎಂದು ಕಲಿ ದೈಸುವವನ ಮತದಲ್ಲಿ. ಅವೆರಡೂ 
ಪ್ರಕಾಶರೂಪವೆಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದೆ- "ಅವಕ್ಕೆ ಪರಸ್ಪರ ಅವಭಾಸಕ ತ್ವವು 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ ಆ ಕಲ ಬನೆಯು ವ ರ್ಥ. ಎಂದು ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಯು 
ಹೇಳಿದರೆ ಈ ಆಕ್ಷೇಸಗಳೆರಡೂ ಸರಿಯಲ್ಲ? ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಮಾತ್ರ 
ದಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯಯದ ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕೆಂಬ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅನ- 
ವಸ್ಥಾಪ್ತ ನಂಗವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ ಟ್ಬಯವೂ ಅದರ ಸಾಕ್ಷಿಯೂ ಸ್ನ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇಕೆ 
ಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅ ಅನೆರಡಕ್ಕೂ ಜ್ಞ ಜೆ ಟ್ರ ಜ್ಞಾ ತೃ -ಭಾವವಿರುತ್ತ ಜಿ. ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧ ನಾದ 
ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. iy ಸುಟ್ಟ ತನೇದಾಂತದ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಏಕನೂ 
ನಿತ್ಯನೂ ಆಗಿದ್ದ ರೆ ವಿಜಾ ಸ್ವ ನವಾದದ ಪ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಉತ್ಪತ್ತಿ-ನಾಶ- ಅನೇಕತ್ವಾ ದಿ-ವಿಶೇಷ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸೆ ಪ್ರದೀಪದಂತೆ ಪ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಅವುಗಳಿಗಿಂತ "'ನ್ನನಾದ 
ಮತ್ತೊ. ್ರಾಬ್ಬನಿಂದ ಅರಿಯಲ್ಬಡುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದೆ. 


ನಿ."ಜ್ಞಾನ ನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುನಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
"ನಾನು ಗಡಿಗೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಸರ್ವಲೋಕಸಾಕ್ಷಿಕವಾದ ಇಂಥ ಜಾ ನವು ॥ ಒಬ್ಬ ಜ್ಞಾತೃ ಎಸೆ ಸೇರಿದಂತೆ" ಒಂದು 
ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸೂಚಿಸ ಸುವಂತೆ ಅಪ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತದೆ; ಇಂಧ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ 


: ತತೆಶ್ಚ ನಿಜ್ಞಾನಭೇದಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವಾದಿಧರ್ಮಪ್ರ ತಿಜ್ಞಾ ಸ್ವಲಕ್ಷಣಸಾ ಮಾನ್ಯ - 
ಲಸ್ಷಣವಾಸ್ಕ ನಾಸಕತ್ತಾ ನಿದ್ಕೊ (ಪ್ತ ವಸಡೆಸದ ಸರ್ಮಬಂಧಮೋಕ್ಪದಿಪು” ತಿಜ್ಞಾಶ್ಚ ಸೃಶಾಸ್ತ್ರ- 
ಗತಾಸ್ತಾ ಬೇಯೇರನ್‌ (ಸೂ. ಭಾ). 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೨೯] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದೆ ೨ ೩೫೭ 


ಅವಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡು "ಸರಮಾರ್ಥವು ಜ್ಲಾನಮಾತ್ರವಾಗಿದೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಎಲ್ಲರ 
ಹಾಸ್ಯಕ್ಕೂ ಗುರಿಯಾಗುತ್ತಾರೆ.* ವಿಷಯಗಳ ವೈ ಚಿತ್ರ್ಯವೇ ಜ್ಞಾನಗಳ ವೈಚಿತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಇರಣವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೂ ಅದರ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವೇ ಆ 
ಜ್ಞಾ ನದ ವೈಶಿಷ್ಟ ತು ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಬಂಧವು ಸಂಯೋಗರೂಪದಲ್ಲಿದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನವೂ ದ್ರವ್ಯವೇ ಪ್ರಭೆಯು ದ್ರವ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಒಂದು ಪ್ರದೀಪಕ್ಕೆ ಗ.ಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನವು ದ್ರವ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಗುಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ * 
ಆದುದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಅಭಾವನಿಲ್ಲ 
ದೆ 4 ಜಗತ್ತು ಶೂನ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ನಮಗೆ 


ಪೆ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ 8 


ವೈಧವರ್ನಾಲಜ್ಹೆ ನ ಸ್ಹಷ್ಟಾದಿವತ್‌ | ೨೯ | 


೨೯. ವೈಧರ್ಮ್ಯವನಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಜಾಗ್ರದವನ್ನೆಯ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು) 
ಸ್ವಪ್ನಾದಿಗಳಂತಲ್ಲ 

“ಸ್ಪಪ್ನಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಂತೆ ಜಾಗ್ರದವನ್ನಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ ಕಂಬ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳೂ ಕೂಡ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳಿಲ್ಲದೆ ಇರಬಹುದು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡೂ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗೆ ಉತ್ತರ 
ವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾಗಿದೆ ಸ್ವಪ್ನ -ಜಾಗರಿತಗಳಿಗೆ ವೈಥಮಣ್ಯವಿರುವುದೆರಿಂದ ಸ್ವಪ್ನಾದಿಗಳ 
ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಂತೆ ಜಾಗ್ರದವನ್ನೆ ಯ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಆಗಿರಲಾರವು. ಆ ವೈಧಮಗಣ್ಯವು 
ಯಾವುದು ? ಬಾಧಾಬಾಧಾಗಳು. ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವಸ್ತುಗಳು ಜಾಗರಿತದಲ್ಲಿ 
ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಮಾಯೆ ಮರೀಚಿಕೆ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ವಸ್ತುಗಳು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವಸ್ತುಗಳು 
ಯಾವ ಅವನ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ್ದು 


1 ಏನಂರೂಪೇಣ ಸಕರ್ಮಕೇಣ ಸಕತಣ್ಸಕೇನೆ ಜ್ಞಾಧಾತ್ವರ್ಥೇನ ಸರ್ವಲೋಕಸಾಕ್ಷಿ- 
ಕಮಪರೋಸಕ್ಷಮನಭಾಸಮಾನೇನೈವ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರಮೇವ ಪರಮಾರ್ಥ ಇತಿ ಸಾಧಯೆಂತಃ 
ಸರ್ವಲೋಕೋಪಹಾಸೋಪಕರಣಂ ಭವಂತಿ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮ). 

2 ಪ್ರಭಾದ್ರವೃಸ್ಥ ಪ್ರದೀಪಗುಣಭೂತಸ್ಕೇವ ಜ್ಞಾನಸ್ಕಾಪ್ಯಾತ್ಮಗುಣ ಭೂತಸ್ಕ ದ್ರವ್ಯತ್ವ- 
ಮವಿರುದ್ದ ಖಂತ್ಕ್ಯುಕ್ತೈ ಮ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ).- 

8 ನ ಚೆ ಜಗದೇವ ಶೂನ್ಶಖಿತಿ ವಾಚ್ಕವರ್‌ | ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ (ಮ. ಭಾ.). 

4 ನೈವಂ ಜಾಗರಿಶೋಪಲಬ್ಧಂ ವಸ್ತು ಸ್ತಂಭಾದಿಕಂ ಕೆಸ್ಯಾಂಚಿದಪ್ಯವಸ್ಥಾಯಾಂ 
ಬಾಧ್ಯೆತೇ (ಸೂ, ಭಾ.). 


೩೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಅಧಿ. ೫. ಸೂ, ೨೯ 


ಸ್ಮತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಜಾಗರಿತದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ್ದು ಪ ಪ್ರಮಾಣಜನ್ಯವಾದ ಅನುಭವವಾಗಿರು 


೧೧ 


ಲ 
ತೈಜಿ.? ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ನ ತೆಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಭೇದವು 


೧೧ ಎ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಜ್ಞ ರಾಡವಸು ತಮ್ಮ , ಅನುಭವವನ್ನು ತಿರಸ್ವೆರಿಸುವುದು 


ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಯು ತನ್ನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದ 
ರಿಂದ ಜಾಗರಿತ ಫ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೆ ಸ್ವ ಸ್ಪತಃ ನಿರಾಲಂಬನತ್ವ ನನ್ನು ಹೇಳಲಾರದೆ ಸ್ವವ್ನ- 
ಪ್ರತ್ಯಯಗಳ ಸಾದ್ಯ ೈಶ್ಯದಿಂದ ಹಾಗೆ ಜೀತು ಹೊರಬರುತ್ತಾ, ನೆ. ಯಾನದು ಯಾವುದಕ್ಕೆ 

ರ್ಮವಾಗಿರಲಾರಡೂ ಅದು ಮತ್ತೊಂದರ ಸಾಧ, ೈಶ್ಯದಿಂದ ಸೆಂಭನಿಸಲಾರದು ಅಗ್ನಿ ಯಂ 
ಉಷ್ಣ ಎಂಬ ಅನುಭವವು ನೀರಿನ ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಅದು ಶೀತಲವಾಗಿದೆ ಎಂಡಾಗುವುವಿಲ್ಲ 


ವಿ. ಸ್ವಪ್ಪದ ಜ್ಞಾ ನಗಳು ನಿದ್ರಾದಿದೋಷಗಳಿಂದ ಕಲುಷಿತವಾದ ಕರಣಗಳಿಂದ 
ಉತ ತನ್ನ] ವಾಗ ತ್ತವೆ ಮತ್ತು ಜಾಗರಿತೆಜ್ಞಾ ನಗಳಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಜಾಗರಿತ 
ಜ್ಞಾ er ಪ್ಪ ಜ್ಞಾ 2್ಲನಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯ ಎತವಿರುದ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡಕ್ಟ್ರೂ ನಾಮ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಜ್ಞಾ ನಗಳೆಲ್ಲ 'ಎನೆಯಶೂನ್ಯವಾಗಿದ್ದ ರೆ ನಿಜ್ಞಾನ ನವಾದಿಯು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಲೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಇವನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ನಿಜವಾದ ವಿಷಯವೇ ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ? ಒಂದು ವೇಳೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಿದ್ದರೆ ವಿಷಯಶೂನ್ಯ ವಾದ ಜ್ಞಾ ನಮೇ ಇರುವು 
; ಏಕೆಂದರೆ ಅನುಮಾನಜ್ಞಾ ನದಂತೆ ಎಲ್ಲವೂ ಜಾ ಫ್ಲಾನವೇ 035 ಜೆ; 


ದ್ರೈ--"ವೈಧಮಣ್ಯ ವರುವುದರಿಂದ ಸ ಸ್ವಸ್ನಾದಿಗಳ ಹಾಗೆ ಜಗತ್ತು ಮಿಧೈಯಲ್ಲ' 
ಎಂಬದು ಸೂತಾ ರ್ಥ 

ನಮ ವ್ಸ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಸ್ವಪಾ ಿದಿಗಳ ಹಾಗೆ ಶೂನ್ಯ ನೆಂದು 
i | ಏಕೆಂದರೆ “ಇದು ಸ್ವಪ್ನ ಮಾತ್ರ, ಸರ್ನವೆಲ್ಲ' ಎಂಬ ಉತ್ರ ಲ 
ಅನುಭವದಂತೆ ಜಗತಿ ತ್ರಿನಲ್ಲಿ ಬಾಧವಿಲ್ಲ. 8 ಜಗತ್ತಿನ ಶೂನ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. 


LLL 


1 ಅನಿ ಚ ಸ್ಮ್ಮ ಎತಿರೇಸಾ ಯತ್‌ ಸ್ವಪ್ಪುದರ್ಶನಮ್‌ । ಉಪಲಜಿಸು ಜಾಗರಿತದರ್ಶ- 
ಛು ಹ 
ನರ್ಮ್‌ (ಸೂ. ಭಾ ) 
₹ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಚ ಜಾ 3 ನಾನಾಮರ್ಥೆಶೂನ್ಯ ತ್ತೆ 4 ಭವದ್ಭಿಃ ಸಾಧ್ಕೊೋಪ್ಕ ರ್ಥೋನ 
ಸಿದ್ಧ ತಿ ನಿರಾಲಂ ಬನಾನುಮಾನಸ್ಕಾ ಪೃರ್ಥ ಶೂನ್ಯ ತ್ವತ್‌ (ಶ್ರಿ (ಭಾನ 4): 


3ನ ಚ ದೃಷ್ಟ ಸ್ಕ್ಯಾಪಿ ಸ್ವ ಪ್ನಾದಿನದಭಾವಃ | ತಸ್ಕೊ ೇತ್ತರಕಾರೇ ಸ್ವಪ್ಟೊ$ಯೆಂ ನಾಯಂ 
ಸರ್ಪ ಇತ್ಯಾ ದ್ಯನುಭವಾತ್‌ (ಮೆ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ೩4೦] ಅಧ್ಯಯ ೨, ಹಾದ ೨ ೩೫ 
ನ ಭಾವೊಆನುಪೆಲಚ್ನೀಃ* 1 ೩೦ ॥ 


೩೦. (ವಾಸನೆಗಳಿಗೆ) ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಯ ಪ ಕಾರ 
ಬಾಹ್ಯವನ್ತುಗಳು) ಉಪಲಬ್ದ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವಾಸನೆಗಳ ವೈಚಿತ್ರ್ಯದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಗಳ ವೈಚಿತ್ರ್ಯವು 
ಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ನಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಯು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾ ನ ಅವನೆ ಸಕ್ಷರಲ್ಲ 
ತ ಸ್ಫುಗಳ ಉವಲಬ್ಬಿ ಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಅಸ್ತಿಶ್ವವಿಲ್ಲ ಬಾಹ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳ ಜಾ ನದಿಂದಲೇ ನಾನಾರೂಸವಾದ ವಾಸನೆಗಳು ಉತ ನ್ನ ಹ ವೆ. ಬಾಹೈ 
ವಸ್ತುಗಳ ಉಪಲಬಿಯಿಬ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಯಾವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ನೆಗಳು ಆಗಬೇಕು 
ವಾಸನೆಗಳು ಅನಾದಿಯಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದರೆ ಅಂಧಪರಂಸರಾನ್ಯಾ ಯದಿಂದ ಆಧಾರ- 
ರಹಿತವೂ ವ್ಯವಹಾರಲೋಪಿಫಿಯೂ ಆದ ಅವಸ್ಥೆ ಯಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ಅನನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯನ್ರು ಸಿದ್ಧಿ ಸಲಾರದು ಅನ್ವಯ-ವ ತಿರೇಕೆಗಳೂ ಬಾಹೈ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೇ 
ಸ್ಥಾ ಓಸುತ್ತವೆ. ವಾ ಸನೆಗಳಿಲ್ಲದೆ ವಸು ತ ಜ್ಞಾ ದ ದು; ಬಾಹ್ಯ ವಸು ನಿ ವಿನ 
ಉನಲಬ್ಬಿ ಯಿಲ್ಲದೆ ವಾಸನೆಯೇ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ.* ವಾನನೆಗಳೆಂದರೆ ಸೆಸ್ಟಾರನಿಶೇಸ 
ಗಳು. ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಆಶ್ರಯವಿಲ್ಲದೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಯ ಮತದಲ್ಲಿ ವಾಸ 
ನಾಶ್ರಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಿ... "ನಿಷಯಶೂನ್ಯವಾದ ಕೇವಲಜ್ಞಾನದ ಅಸ್ತಿತ್ವವು. ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಂಥ ಜಾ ನವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಲಬ್ಧನ ವಾಗಿಲ್ಲ' ಸ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 
ತತ್ಯವಿನಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಮತ್ತು ವಸ್ತುವನ್ನು ಸೂಚಿಸದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ನೋಡಲು 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ.* ಸ್ಪಸ್ನಜ್ಞಾನಗಳೂ ಕೂಡ ವಸ್ತುಶೂನೈವಲ್ಲ. 
ದ್ರ್ಜೈೈ- ಜ್ಞಾನವು ಜಗತ್ತಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಇದು 
ಯಾರ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 
ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಹ್ಯವ 
ಇಗು 





* ಮಧಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರ ದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಕೊನೆಯನರೆಗೂ 
ಅನುನಲಬ ಧಿಕರಣವೆಂಬ ಹೊಸ ಅಧಿಕರಣವಾಗಿದೆ, 
ದಾದರೂ ಈ ವನ್ನಾಹಿ ನಾಸನಾಭಿರರ್ಥೊೋಪಲಬ್ದು ಪಗಮಾದ್ವಿನಾ ತ್ವರ್ಥೋಪಲಜ್ಜ್ಯಾ 
ವಾಸನೋತ್ಪ ತ್ತ ,ನಭ್ಕು ಪಗಮಾದರ್ಥಸದ್ಭಾವಮೇವಾನ್ನಯವೈತಿರೇಕಾವಪಿ ಪ್ರತಷ್ಮಾ ಪಯತಃ 
(ಸೂ, ಭಾ.). 

೩ ನ ಹೈಕತೆಗ್ಸಕೆಸ್ಕಾಕರ್ಮಕಸ್ಕ ವಾ ಜ್ಞ್ಯಾನಸ್ಕ ಕ್ವಚಿದುಪಲಬ್ದಿಃ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯ). 

3ನ ವಿಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರಂ ಜಗತ್‌ 1 ತಥಾ8ನುಭವಾಭಾವಾತ್‌ (ಮ. ಭಾ.). 


೩೬೦ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. 4೧ 
ಕ್ಷಣಿಕತ್ತ್ವಾಚ್ಹ* 1 ೩೧॥ 


೩೧. (ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನವು) ಕ್ರಣಿಕವಾದುದರಿಂದ (ವಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯ 
ವಾಗಲಾರದು) 


ಆಲಯನಿಜ್ವಾ. ನವು: ವಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಜಾ ನವು ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದು ಒಪಿ ಬ ಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು pA ತೆ-ರೂಪವೂ ಆಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಸ್ರ ವೃ ತ್ರಿವಿಜಾ ೨ ಸದಂತೆ.. ವಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರ ಜಟಾ ಸು ಕಾಲತ್ರ ಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ನಂದು ಅನ್ವಯಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಥನಾ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿಯುವ ಸ್ನ 
ದಿದ್ದರೆ ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತ ಗಳನ್ನು ಅನೇಕ್ಷಿಸುವ ವಾಸನೆಗಳನ್ನು ಸವತ ಸ್ಮ 
ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಞೆ ಮೊದಲಾದುವು ಇಚ ಹತ ೩ ಆಲಯವನಿಜಾ ನವು ಸಿ ರೂಪಿನ 
ಹೇಳಿದರೆ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಹಾನಿಯೇ ಆಗುವುದು. 

ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆಲ್ಲ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಶೂನ್ಯವಾದಿಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಖಂಡಿಸಲು ಆದರ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ ಮತ್ತೊಂದು ತತ್ವ 
ವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದ ಹೊರತು ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ ವಾದೆ ರೋಕವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ತಿರಸ್ಸೃರಿ 
ಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಸವಾದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ತತ್ತ್ವವು ಸಿದ್ಧೆ ವಾಗುತ್ತ ಡಿ.8 

ದೈ ಜ್ಞಾನವು ಕ್ರಣಿಕವಾಗಿಡೆ, ಜಗತ್ತು ಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿದೆ ; ಆದುದರಿಂದ 
ಕ್ಷಣೆಕವಾದುದಕ್ಕೂ ಸ್ಥಾಯಿಯಾದುದಕ್ಕೂ ಐಕ್ಕವಿಲ್ಲ. 


ಸರ್ವಥಾನುಪಪತ್ತೇಶ್ವ* |! ೩೨॥ 


೩೨. ಸರ್ವವಿಧದಿಂದಲೂ ಅನುವಪನ್ನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ (ವೈನಾಶಿಕಪಕ್ಷವು 
ಸರಿಯಲ್ಲ.) 





ಸ ಈ ಸೂತ್ರೆವು ಶ್ರಿ "ಭಾಷ್ಯ ದೆಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

1 ವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ನ ಂಥವು ಆಲಯಪಿಜ್ಞಾ ನ ಪ್ರವೃ ತ್ತಿ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಎಂಡು ಎರೆಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ. 
"ನಾನು? ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯ ಯಗಳ ಸಂತಾನವು ಆವಿಯೆನಿಜ್ಞಾ `ನವಿನಿಸಿದೆ. ರೂಸಪವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳನ್ನು RES ಜಾ ನ ನವು ಪ್ರವೃ ತ್ತಿ ನಿಜ್ಛಾ ನೆನೆನಿಸಿದೆ. 

9 ನ ಹಿ ಕಾಲತ್ರ ಯಸಂಬಂಧಿನ್ಕೈ (ಕಸ್ಮನ್ನ ನ ನ್ಪಯಿಸೆ.ಸತಿ ಕೊಟಸ್ಕ €ವಾ ಸವಾರ್ಥದರ್ಶಿನಿ 
ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಾ ಪೇಕ್ಷವಾಸನಾಧಾನಸ್ಮ ತಪ್ತ ನ ತಿನನಿಧಾನಾದಿನ ನ್ಮಹಾರಃ ಸೆಂಭವತಿ( ಸೂ. ಭಾ). 

3 ನಹ ಯಂ ಸರ್ವಪ್ರ ಮಾಣಪ್ಪ. ಸಿದ್ದೊ € ಲೋಕವ ,ನಹಾರೋಜನ್ಯತ್ತತ್ತ್ವ ಮನಧಿಗಮ್ಮ 
ಶಕ್ಕತೇಃಪ ಹೊ ೀತುಮಪವಾದಾಭಾವ ಉತ್ಸ ಗ್ರ ನಿದ್ದೆ « (ಸೂ. ಭಾ. *) 

4 ಜ್ಞಾ 8 ಕ್ರಣಿಕಮ್‌ | ಅರ್ಜಾ ಚ ಸ್ಟ ಯಿತ್ತಮುಕ್ತಮ | ಅತಶ್ಚ ನೈಕ್ಕಮ್‌ 
(ಮ. ಭಾ.) 

* ಈ ಸೂತ್ರವು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾನುಸಪತ್ತ )ಡಿಕರೆಣ ಎಂಬ ಬೇರೆಯಾದ 
ಅಧಿಕರೆಣವಾಗಿದೆ, 


ಅಧಿ. ೫. ಸೂ 3೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೨ ೩೬೧ 


ಇನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಹೇಳಿ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ಬೌದ್ಧ ಮತವನ್ನು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಸಮರ್ಥಿಸಬಹುದೊ ಎಂಬುದನ್ನು ಎಷ್ಟು ವಿಧದಿಂದ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೂ ಅದು--ಮರಳು 
ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿರುವ ಬಾವಿಯ ಗೋಡೆಗಳಂತೆ. -ಕುಸಿದುಬೀಳುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಬಾಹ್ಯ 
ವಸ್ತುವಿನ ಸತ್ಯತ್ವ, ವಿಜ್ಞಾನದ ಸತ್ಯತ್ವ, ಶೂನ್ಯತ್ವ--ಎಂಬ ಪರಸ್ಪರವಿರುದ್ದವಾದ 
ವಾದೆತ್ರಯವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಬುದ್ಧನು ತಾನು ಅಸಂಬದ್ದ ಪ್ರಲಾಪಿ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅಧನಾ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಧಪ್ರತಿನತ್ತಿಯಿಂದ ಜನರು ಮೋಹೆಗೊಳ್ಳಲಿ ಎಂದು ಜನರಲ್ಲಿರುವ ತನ್ನ 
ದ್ವೀಷನನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಥಾಮೇರಾದವರು ಈ ದರ್ಶನನನ್ನು ಸರ್ವಥಾ 
ಅನಾದರಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ವಿ. ಈ ಸೂತ್ರವು ಮಾಧ್ಯಮಿಕವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರ 
ಶೂನ್ಯವಾದವು ಬೌದ್ಧ ಮತದ ಸಾರವು ಕ್ಷಣಿಕತ್ವವೇ ಮೊದಲಾದ ವಾದಗಳನ್ನು ಶಿಷ್ಯರ 
ಬುದ್ಧಿ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾಯಿತು ವಿಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಿ ಬಾಹೈ- 
ವಸ್ತುವಾಗಲಿ ನಿಜವಾಗಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ಶೂನ್ಯವೊಂದೇ ತತ್ತ್ವವು. ಮೋಕ್ಷನೆಂದರೆ ಅಭಾವ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಎಲ್ಲವೂ ಸತ್‌ ಆಗಿರುವುದೊ ಅಸತ ಆಗಿರುವುದೊ ಅಥವಾ 
ಇನ್ನೇನಾದರೂ ಆಗಿರುವುದೊ ?--ಎಂದು ಮಾಧ್ಯನಿಕನನ್ನು ಕೇಳಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಮೂರರಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಶೂನ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾರದು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸತ್‌ ಅಸತ್‌ ಎಂಬ 
ಪದೆಗಳೊ, ಅವುಗಳ ಅರ್ಧಗಳೂ ನಿಜನಾಗಿರುವ ವಸ್ತುಗಳ ಅವಸ್ಥಾವಿಶೇಷಗಳನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ ;: ಆದುದರಿಂದ "ಸರ್ವವೂ ಶೂನ್ಯವು' ಎಂದು ಅವನು ಹೇಳಿದರೆ "ಸರ್ವವೂ 
ಸತ್‌' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಸೆದ್ರೂಸವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೂ 
ಬೇರೊಂದು ಅವನ್ನ ಇದೆ ಎಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಶೂನ್ಯವಾದಿಯಾದವನು 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಶೂನ್ಯವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡು ಶೂನ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತು ಅವನು ಆ ಪ್ರಮಾಣದ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಆ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಸತ್ಯವಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಸರ್ವಶೂನ್ಯತ್ವವು 
ಎಲ್ಲ ನಿಧದಿಂದಲೂ ಅನುಪಪನ್ನವಾಗಿದೆ 

ದೈ. “ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲದಿರುವುಡರಿಂದಲೂ ಸರ್ವಶ್ರುತಿಸ್ಮ್ರೃತಿಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಈ ಬೌದ್ಧ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸಕೂಡದು'3 ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


1 ಲೋಕೇ ಭಾವಾಭಾವಶಬ್ದಯೋಸ್ತತ್ಛ್ರತೀತ್ಕೋಶ್ಚ ವಿದ್ಕಮಾನಸ್ಕೆ ೩ನ ಪಸ್ತು- 
ನೊಲವಸ್ಥಾವಿಶೇಷಗೋಚರತ್ವಸ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದಿತತ್ವಾತ್‌ (ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯ). 

3 ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ ಸರ್ವಶ್ರು ತಿಸ್ಮೃತಿಯುಕ್ತಿ ವಿರುದ್ಧ ತ್ಕಾಚ್ಚ್ಯ ನೈತೇ ಪಕ್ಹಾ ಗ್ರಾಹ್ಮಾಃ 
(ಮ. ಭಾ.) 


೬, ಏಕಸ್ಮಿನ್ನಸಂಭವಾಧಿಕರಣ" 
(ಸೂ. ಪ್ಲಿಷಿ-೩೬) 
ನೈಕಸ್ಮಿನ್ನಸಂಭವಾತ್‌ ॥ ೩೩ || 


೩೩. ಒಂದೇ ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿ (ವಿರುದ್ದಧರ್ಮಗಳು) ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲವಾದುದ 
ರಿಂದ (ಜೈನಮತವು) ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಜೈನರು ಜೀನ ಅಜೀವ ಆಸ್ರವ ಸಂವರ ನಿರ್ಜರ ಬಂಧ ಮೋಕ್ಷ-ಎಂಬ ಸಪ್ತ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು" ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ- ಜೀವ ಅಜೀವ ಎಂಬ ಎರೆಡು ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿದೆ ಐದು ಪದಾರ್ಧಗಳನ್ನೂ ಅಂತರ್ಗತಮಾಡಬಹುದೆಂಬುದು ಅವರ 
ಮತ. ಜೀವಾಜೀವಗಳಿಗೆ ಪಂಚಾಸ್ತಿಕಾಯವೆಂಬ ಇನ್ನೊಂದು ವಿವರಣೆಯಿಜಿ : ಜೀವಾಸ್ತಿ 
ಕಾಯ ಪದ್ದ ಲಾಸ್ತಿಕಾಯ ಧರ್ಮಾಸಿ ಕಾಯ ಅಧರ್ಮಾಸಹ್ತಿಕಾಯ ಮತ್ತು ಆಕಾಶಾಸ್ತಿ 
ಕಾಯ. ಇವರು ಸಂಪ್ರಭಂಗೀನೆಯ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಈ ಪದಾರ್ಧಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಯೋಜನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ : ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ (ಹೇಗೊ ಇದ), ಸ್ಥಾನ್ನಾಸ್ತಿ (ಹೇಗೊ ಇಲ್ಲ), ಸ್ವಾದಸ್ತಿ 
ಚ ನಾಸ್ತಿ ಚ (ಹೇಗೊ ಇದೆ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲ), ಸ್ಥಾದವಕ್ತವ್ಯಃ (ಹೇಗೊ ಅವರ್ಣ 
ನೀಯವಾಗಿದೆ). ಸ್ಥಾದಸ್ತಿ ಚ ಅನಕ್ತವ್ಯಶ್ವ (ಹೇಗೊ ಇದೆ ಮತ್ತು ಅವರ್ಣನೀಯ 
ವಾಗಿದೆ), ಸ್ವಾನ್ನಾಸ್ತಿ ಚ ಅವಕ್ತವ್ಯಶ್ಚೆ (ಹೇಗೊ ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅವರ್ಣನೀಯ 
ವಾಗಿದೆ), ಸ್ವಾದಸ್ತಿ ಚೆ ನಾಸ್ತಿ ಚ ಅವಕ್ತವ್ಯಃ (ಹೇಗೊ ಇದೆ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲ, 
ಅವರ್ಣಥೀಯವಾಗಿದೆ). 

ಈ ಮತವು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಸೂತ್ತಕಾರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಇರುವಿಕೆ, 
ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ಮೊದಲಾದ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳು ಶೀತೋಷ್ಣಗಳಂತೆ ಒಂದೇ ಧೆರ್ನೀಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸಲಾರವು. ಇಷ್ಟು ಇಂಥವು-ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ ಸಪ್ರಸದಾರ್ಥ 
ಗಳು "ಹಾಗೆಯೇ ಇರಬೇಕು” ಅಧವಾ 6ಹಾಗಿಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ' ಎಂದಾಗಬೇಕು. ಆದರೆ 
"ಹಾಗಾದರೂ ಇರಬಹುದು”, "ಹಾಗಿಲ್ಲದೆಯೂ ಇರಬಹುದು' ಎಂಬುದು ಸಂಶಯಜ್ಞ್ಹಾಾ ನ 
ದಂತೆ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದ "ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪ ಅನೇಕೆ' ಎಂದು ನಿರ್ಧಾರಿತರೂಪ 
ವಾಗಿಯೇ ಜ್ಞಾ ನವು ಹೆ.ಟ್ಟು ವುದರಿಂದ ಸಂಶಯಜ್ಞಾ ನದಂತೆ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು 

* ಇದು ಮಧ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಮಾದ್ವಾದ್ಕಧಿಕರಣ್ಲ ಎನಿಸಿದೆ 

1 ಭೋಕ್ತೃಗಳೊ' 'ಭಾಲ್ಸ್‌ಹಕ್ಕಾಗಳಾೀನ ಅಜೀವ ಎನಿಸಿವೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ 
ವಿಷಯಗಳ ಕಡೆಗೆ ಹೋಗುವುದು ಆಸ್ತ್ರವವೆನಿಸಿದೆ. ಇಂದ್ರಿ ಯನಿಗ್ರ ಹಕ್ಕೆ ಸ೦ವರೆವೆಂದು ಹೆಸರು. 


ಪಾಪನಾಶಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಪ್ರಾಯತಶ್ಚಿತ್ಹಕ್ಕೆ ನಿರ್ಜರೆಷೆಂದು ಹೆಸರು. ಕರ್ಮಗಳು ಬಂಧವೆನಿಸಿವೆ 
ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಮೋಕ್ಷವು. 





ಅಧಿ ೬ ಸೂ, ೩೪] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೨ ೨೬೩ 


ಎಂದು ಅನನು ಹೇಳಿದರೆ ನಾವು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಅನೇಕಾಂತತ್ವವು ನಿರಂಕುಶವಾಗಿ ಸರ್ವ 
ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ ಎಂಬುದೇ ಒಂದು ವಸ್ತುವಾಗುವುದೆರಿಂದ ಸ್ವಾದಸ್ತಿ ಸ್ಯಾನ್ನಾಸ್ತಿ 
ಮೊದಲಾದೆ ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಒಳೆಗಾಗಿ ಅದೂ ಅನಿರ್ಧಾರಣರೂಪವಾಗುವುದು ಇದಲ್ಲದೆ 
ನಿರ್ಧರಿನುವವನೂ ನಿರ್ಧಾರಣಫಲವೂ ಒಂದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇದೆ, ಮತ್ತೊಂದು ನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದಾಗುವುದು. ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಮೇಯ ಪ್ರ ಮಾತೃ ಪ್ರಮಿತಿ- ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅನಿರ್ಧಾರಿತ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಭೂತನಾದ ತೇರ್ಜರಕು ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಉಪದೇಶನತಾಡಿ 
ಯಾನು? ಇದೇ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಪಂಚಾಸ್ತಿಕಾಯಗಳಿಗೂ ಯೋಜನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಅವು 
ಒಂದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಐದಾಗುತ್ತವೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಅರ್ವಾನೀಯನೆಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಅವರ್ಣನೀಯವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಅವು 
ಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಅವುಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿ ಅವರ್ಣನೀಯವೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ವರ್ಗ ಮೋಕ್ಷಗಳೂ ಇವೆ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲ, ನಿತ್ಯ ಮೆತ್ತು 
ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಇನೆಲ್ಲ ಅನಿಶ್ವಯಾತ್ಮೆಕವಾಗಿ ಯಾರಿಗೂ ಸ್ವರ್ಗಮೋಕ್ಷಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಏಕತ್ತೆ ಅನೇಕತ್ವ, ನಿತ್ಯತ್ವ ಅನಿತ್ಯತ್ವ, ವ್ಯತಿ 
ರಿಕ್ತತ್ವ ಅವ್ಯತಿರಿಕ್ತತ್ವ ತ್ತ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕಾಂತಗಳ ಅಭ್ಯು ಪಗಮಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ 
ದಂತಾಯಿತು. ಪುದ್ಧ ಲವೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಅಣುಗಳಿಂದ ಸಂಘಾತಗಳಾಗುತ್ತ ವೆ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯನ್ನು ಬೇಕಿಯಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ವೈಶೇಷಿಕಮತದ ಸರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
ಎರಾಕರಿಸಿದೆ. 

ಏಿ.. _ಅಸ್ತಿತ್ವ.ನಾಹ್ತಿತ್ವವೇ ಮೊದಲಾದ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳು ಕತ್ತಲೆಬೆಳಕು 
ಗಳಂತೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಜೈನರು ಹೇಳುವಂಕೆ ಒಂದು 
ದ್ರವ್ಯವೂ ಅದರ ೬ ಅವಸ್ಥಾವಿಶೇಷಗಳೂ' ಬೇರೆ,ಬೇರೆ ಸದಾರ್ಥಗಳಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಒಂದು ದ್ರವ್ಯವು ತನಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಮಾವೇಶವನ್ನು 
೫... ಚ ಶರನಿಂದ ಅಧಿಸ್ಟ ತವಾಗದ ಪರಮಾಣುಕಾರಣವಾದಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ 


ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಬರುತ್ತ "ವೆ. ಆದುದರಿಂದೆ ಈ ಮತವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ದೈ. ಜೈ ನರು ಹೇಳುವ ಇರುವಿಕೆ, ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ಮೊದಲಾದ ಏಳು ಪ್ರಕಾರ 
ಗೆಳು ಒಂದು ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಇದು 


ಯುಕ್ತಿ-ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ * 


ಏವಂ ಚಾತಾ ಿಕಾರ್ತ ವತ್‌ ೪ 


ಣಕ್ಕೆ 
೩೪. ಹೀಗೆಯೇ ಆತ್ಮನಿಗೆ ವರಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ವವು (ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು). 


CT ನ ರನು ಹಾ ಯ ನಾವಾ ನಾ ಗಾನಾ ಹಾ ನೆ ಹಾಸ ಸವ ಹಾಂ ರಾ ರ ರಾವಾ ರಾ 


1 ಸತ್ಸಾ *ವಸತ್ಸ್ಯಾತ್ಸದೆಸತ್ನಾ ತ ತೊ ನ್ಯ ಚ್ಚ ಸ್ಯಾದಿತ್ಕೇತನ್ನೆ ಕಸ್ಮಿನ್‌ ಯುಜ್ಯತೇ | 


ಅಧೃಷ್ಟತ್ಟೇನಾಸ೦ಿಭನಾತ್‌ (ಮ. ಭಾ. *): 


೩೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. £೫ 


ಈ 


ಜೀವನ ಪರಿಮಾಣವು ಶರೀರದಷ್ಟೇ ಎಂದು ಜೈನರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ * 
ಜೀವನು ಶರೀರಪರಿಮಾಣದನನಾದರೆ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನನಾಗುತ್ತಾನೆ ; ಅವನಿಗೆ ಇದರಿಂದ ಅನಿತ್ಯ 
ತ್ವವ್ರೆ ಒದಗುವುದು ಅವನು ಯಾವುದೊ ಒಂದು ಕರ್ಮನಿಪಾಕದಿಂದ ಆನೆಯ ಜನ್ನ 
ವನ್ನು ಪಡೆದಕೆ ಆ ಶರೀರವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರದೆ ಹೋಗುವನು 
ಇರುವೆಯ ಜನ್ಮನನ್ನು ಪಡೆದರೆ ಆದರ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣರಾಗಿ ಹೋಗಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಒಂದೇ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಕೌಮಾರ-ಯೌವನ ಮೊದಲಾದ ಅವಸ್ಥೆಗಳು ಬಂದರೆ ಇದೇ ಕಷ್ಟವು 
ಒದಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನಿಗೆ ಅನಂತವಾದ ಅವಯವಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಅವು ಸಣ್ಣ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣವಾಗುತ್ತವೆ. ದೊಡ್ಡಶರೀರದೆಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡವಾಗುತ್ತವೆ- ಎಂದು ಅವನು ಹೇಳಿ 
ದರೆ, ಆ ಅನಂತಾನಯವಗಳು ಜೀವನ ಸಮಾನದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದ ಕೆ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಅಡ್ಡಿ 
ಯಾಗುತ್ತವೆಯೊ ಅಧವಾ ಇಲ್ಲವೋ--ಎಂದು ಕೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ ಆ ಅನಂತಾವಯ:ವಗಳು ಪರಿಚ್ಛೆ ನ್ನದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗದೆ ಹೋಗುವುವು. ಎರಡ 
ನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನಯವಗಳೆಲ್ಲ ಏಕಾವಯನಡೇಶದಲ್ಲಿ ಅಡಕನಾಗಬಹುದಾದರಿಂದ 
ಜೀವನಿಗೆ ಅಣುಪರಿಮಾಣತ್ವವು ಒದಗುವುದು. ಇದಲ್ಲದೆ ಶರೀರದಷ್ಟು ಸಂಚ್ಛೆನ್ನನಾದ 
ಜೀವನಿಗೆ ಅನಂತವಾದ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ವಿ. -ಜೈನಮತದ ಪ್ರಕಾರ ದೇಹಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳೆ ಜೀನನಿಗೆ ಅಪೂರ್ಣತೆಯು 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. 

ಡ್ರೈ. ಆತ್ಮನ ಕಾಯಪರಿಮಾಣತ್ವವು ಸರಿಯೆಲ್ಲ. ಅವನು ಅನೇಕದೇಹಗಳನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿನಜೀಕಾಗುವುದರಿಂದ ಕಾಯಪರಿಮಾಣತ್ವವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 


ನ ಚ ಪರ್ಯಾಯತಾದಪ್ಯನಿರೋಧೋ ವಿಕಾರಾದಿಭ್ಯಃ | ೩ಜ॥ 


೩೫. ಪರ್ಯಾಯದಿಂದಲೂ ಅನಿರೋಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿಕಾರಾದಿ 
ದೋಷಗಳು (ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುವು). 
ಪರ್ಯಾಯದಿಂದ ಜೀವನು ದೊಡ್ಡ ಅಥವಾ ಸಣ್ಣ ಶರೀರವನ್ನು ಪಡೆದಾಗ ಕೆಲವು 
ಅವಯವಗಳು ಬರುತ್ತವೆ ಅಥವಾ ಹೋಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಜೈನರು ಹೇಳಿದರೆ ಜೀವನಿಗೆ 
ವಿಕಾರಾದಿಜೋಷಗಳೂ ಅನಿತ್ಯೃತ್ವವೂ ಬರುವುವು ಇವು ಜೀನನ ಬಂಧಮೋಕ್ಷಗಳಿಗೆ 
ವಿರೋಧವಾಗುವುವು. ಇವರೆ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಕರ್ಮಾಷ್ಟ ಕದಿಂದ* ಪರಿವೇಷ್ಟಿ ತನಾಗಿ 
ಸಂಸಾರಸಾಗರದಲ್ಲಿ ನೋರೆಬುರುಡೆಯೆಂತೆ ಮುಳುಗಿರುವ ಜೇವನಬಂಧವು ನಾಶನಾಗಲು 


1 ಶರೀಪರಿನತಾಣೋ ಹಿ ಜೀವ ಇತ್ಯಾರ್ಹತಾ ಮನ್ಯಂತೇ (ಸೂ. ಭಾ.). 
3 ತದಪ್ಮಲಂ ದುಷ್ಟಂ ನಾನಾಶರೀರೇಷು ಪ್ರವೇಶಾದನ್ಯಥಾ ಭವಾತ್‌ (ಅನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನ). 


3 ಘಾತಿಕರ್ಮ ನಾಲ್ಕು, ಅಘಾತಿಕರ್ಮ ನಾಲ್ಕು. 


ಆಧಿ. ೬ ಸೂ ಕಿ ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದೆ ೨ ೩೬೨1 


ಅವನಿಗೆ ಊರ್ಧ್ವಗಾ ಮಿತ್ವವಾಗುವುದು ಅವೆಯವಗಳು ಹೋಗುತ್ತ ಬರುತ್ತ ಇರುವುದೆ 
ರಿಂದ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಪರ್ಯಾಯದಿಂದೆ ಆತ್ಮನ ಪರಿಮಾಣವು ಬದಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ರೂ ಪ್ರವಾಹೆ-ಸಂತಾನ 
ದಂತೆ ಆನನು ನಿತ ವಾಗಬಹುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿರುತ್ತದೆ: 
ಸಂತಾನವು ನಿಜನಾಗಿದ್ದ ರೆ ನೈರಾತ್ಮ ನಾದವು ಪ್ರ ಸಕ್ತವಾಗುವುದು , ಸಂತಾನವು ನಿಜ 
ವಾಗದಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ವಿಕಾರಾದಿದೋಷಗಳು ಚಂಡಿ ಈ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ವಿ. ಜೀವನು ಸಂಕೋಚ-ವಿಕಾಸೆಗಳುಳ್ಳ ಸರ್ಯಾಯವೆಂಬ ಅವಸ್ಸಾ-ನಿಶೇಷ 
ದಿಂದ ದೊಡ್ಡ ಚಿಕ್ಕ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಬಹುದೆಂದು ವಿರೋಧವರಿಹಾರವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ; ಇದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ವಿಕಾರವೂ ವಿಕಾರದಿಂದಾಗುವ ಅನಿತ್ಯತ್ವಾದಿದೋಷಗಳೂ 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನು ಅಜೇತನವನ್ನುಗಳ ಹಾಗೆಯೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ. 

ದ್ರೆ ಜೀವನಿಗೆ ವರ್ಯಾಯದಿಂದ ಶರೀರಪರಿವಿಂತತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ 
ವಿರೋಧವು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿಕಾರಿತ್ವಾದಿಗೆಳು ಬರಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಅನಿತ್ಯತ್ವವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಂತ್ಯಾವಸ್ಥಿ ತೇಶ್ವ್ಹೋಭಯನಿತ್ಯತ್ವ್ವಾದನಿಶೇಷಃ Il ೩೬! 


೩೬. (ಜೀವನ) ಅಂತ್ಯವರಿಮಾಣವು ನಿತ್ಯ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ (ಹಿಂದಿನ) 
ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆಗಳ ವರಿಮಾಣವೂ ನಿತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ಮತ್ತು 
ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಅರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು 


ಅಂತ್ಯವು ಎಂದರೆ ಮೋಕ್ಷಾವನ್ಯೆಯಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಪರಿಮಾಣವು ನಿತ್ಯವೆಂದು 
ಜೈನರು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದರಂತೆ ಮೊದಲನೆಯ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯದ ಜೀವಸರಿ 
ಮಾಣಗಳಿಗೂ ನಿತ್ಯತ್ವವು ಪ್ರಾಪ್ರವಾಗುವುದರಿಂದ ಈ ಮೂರು ಪರಿಮಾಣಗಳಿಗೂ ಭೇದ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುಡು ; ಎಂದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ಏಕಶರೀರಪರಿಮಾಣವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗು 
ವುಜೀ ಹೊರತು ದೊಡ್ಡದಾದ ಅಧವಾ ಸಣ್ಣದಾದ ಶರೀರಪರಿಮಾಣವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ವಿದವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಬಹುದು : ಕೊನೆಯ 
ದಾದ ಜೀವಪರಿಮಾಣಕ್ಕೆ ಸತ್ಯ ತ್ವವಿರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನಿಗೆ 
ಒಂದೇ ರಾಜ ಹಾ ಓಜ ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನು ಅಣುಸರಿಮಾಣಡನನು 





1 ಏಕಶರೀರಪರಿಮಾಣತಯ್ಯೈವ ಸ್ಕಾ ನ್ಹೋಪಚಿತಾಪಚಿತಶರೀರಾಂತರಪ್ರಾ ಪ್ತಿಃ (ಸೂ. 
ಭಾ.). 


೩೬೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೬. ಸೂ. 4೬ 


ಅಧವಾ ಮಹೆತ್ಸರಿಮಾಣದವನು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೇ ಹೊರತು ಶೆರೀರವರಿಮಾಣ 
ದವನು ಎನು ವುದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಬೌದ್ಧ ಮತದಂತೆ ಜೈನನುತವು 
ಆಸಂಗತವು ಎಂದು ಉನೇಕ್ಷಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 

ವಿ. -ಮೋಕ್ಷಾನನ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮನೂ ಅವನ ಪರಿಮಾಣವೂ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅದೇ ಅವನ ಸ್ಟಾ ಇವಿಕಸರಿಮಾಣವಾಗಿ ಎರಡು ಪರಿಮಾಣಗಳಿಗೂ ಯಾವ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ದೇಹೆಪರಿಮಾಣದವನು ಎಂಬುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ 

ಜೈ ಆತ್ಮ ನಿಗೆ ಪರಿಮಾಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಸ್ನ ಸ್ವರೂಪವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ 
ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಂಥ ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಹೊಂದಲು "ಶರೀರವು ನಿತ್ಯ ವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಆತ x ಅವನ ಶರೀರ ಎರಡೊ ನಿತ್ಯ EE ಏಕಂದರೆ ಸಂಸಾರ 
ದಲ್ಲಿರುವ ತರೀರಕ್ಟೂ ಅಂತ್ಯಶರೀರಕ್ಕೂ pi ಭೇದವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಇದರಂತೆ 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರುವ ಶರೀರವು ನಿತ್ಯ ವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ 


೭. ಹಾಶುಪತಾಧಿಕರಣ 
(ಸೊ. ೩೧-೪೧) 


ಪತ್ಯುರಸಾಮಂಜಸ್ವಾತ್‌ ೩೭ ॥ 


೩೭. ಪತಿಗೆ (ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ಉವಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಸಾ- 
ಮಂಜನ್ಯವಿದೆ 


೧.೪ .೨೩.-.೨೪ ರಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂದೂ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೆಂದೂ 
ಸೂಕ್ರಕಾರರು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಈಶ್ವರನು ಉವಾದಾನಕಾರಣನಲ್ಲ. ಅಧಿಷ್ಕಾತೃವೇ ಎಂದರೆ 
ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೇ ಎಂಬ ಪಕ್ಷವು ವೇದಾಂತವಿಹಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಕತ್ವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಯಶ್ನಪೂರ್ನಕವಾಗಿ ನಿಷೇಧಿಸಿದೆ 3 ವೇದಬಾಹ್ಯೆವಾದ 
ಈಶ್ವರಕಲ್ಪನೆಯು ನಾನಾಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ . ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗ, ಇವುಗಳನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುವನರು ಪ್ರಧಾನಪುತುಷರಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾತೃವಾದ ಈಶ್ವರನು ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣನು ಮತ್ತು ಪ್ರಧಾನಪುರುಷ-ಈಶ್ವರರು ಇತರೇತರ.ವಿಲಕ್ಷಣ-ಸ್ವರೂಪರು--ಎಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಯೋಗ ವಿಧಿ ದುಃಖಾಂತ--ಎಂಬ ಪಂಚಪದಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಪಶುಪತಿಯಾದ ಈಶ್ವರನು ಪಶುವಿನ ವಾಶವಿಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾನೆ 
ಮತ್ತು ಅವನು ನಿಮಿತ್ಮಕಾರಣನು--ಎಂದು ಮಾಹೇಶ್ವರರು3 ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.* ಹೀಗೆಯೇ 
ವೈತೇಷಿಕಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ ಈಶ್ವರನು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 

: ಈ ಮತವು ಅಸಮಂಜಸವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸೂತ್ರ ಕಾರರು ಇದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಇದರ ಅಸಾಮಂಜಸ್ಯವು ಹೀಗಿದೆ. ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೀನ ಮಧ್ಯಮ 
ಉತ್ತಮ ಎಂಬ ಭಾವಗೆಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದರೆ ಅವನಿಗೆ ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿದೋಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿ 
ಅವನೂ ಮನುಷ್ಯರಂತೆಯೇ ಅನೀಶ್ವರನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪ್ರಾಣಿಭೇದವು ಪುಣ್ಯಪಾಪ 
ಗಳೆಂಬ ಕರ್ಮದಿಂದುಂಬಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರಾಣಿಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಇವರಿಗೆ 
ಪ್ರವರ್ತ-ಪ್ರವರ್ತಕ-ಭಾವದಿಂದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಒದಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರವತಣ್ಯ- 

1 ತಸ್ಮಾಡೆಪ್ರಕೃತಿರಥಿಸ್ಮಾ ತಾ ಕೇವಲಂ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರೆಣವಿರಾಶ್ಚರ ಇತ್ಕೇಷ ಪ್ರೋ 
ನೇದಾಂತವಿಹಿತಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈಕತ್ವಪ್ರಕಿಪಕ್ಷತ್ವಾದ್ಯಕ್ತೇನಾತ್ರ ಪ್ರತಿಷಿಧ್ಯತೇ (ಸೂ. ಭಾ.). 

2 ಮಾಹೇಶ್ವರರು ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯಾಗಿದ್ದಾರೆ ಶೈವರು, ಪಾಶುಪತರು, ಕಾರೆಣಿಕ- 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಮತ್ತು ಕಾಪಾಲಿಕರು. ಇವರೆಲ್ಲ ಮಹೇಶ್ವರಪ್ರೋಕ್ತ ನಾದ ಆಗಮವನ್ನು ಅನು- 
ಸರಿಸುವುದರಿಂದ ಮಾಹೇಶ್ವರರು ಎನಿಸಿರುತ್ತಾರೆ (ರೆ. ಪ್ರ.)- 

ಶಿ ಮಾಹೇಶ್ವರಾಸ್ತು ಮನ್ಯಂತೇ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೊಕಸಗವಿಧಿದುಃ ಖಾ೦ತಾಾ ಪಂಚ. 
ಪದಾರ್ಥಾಃ ಪಶುಪತಿನೇಶ್ವರೇಣ ಪಶುಪಾಶನಿಮೋಕ್ಷಣಾಯೋಪದಿಷ್ಟಾಃ ಪಶುಪತಿರೀಶ್ವರೋ 
ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರೆಣಪವಿಂತಿ ವರ್ಣಯಂತಿ (ಸೂ. ಭಾ.).- 


೨೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೩. ಸೂ ೩೩ 


ಪ್ರವರ್ತಕ-ಭಾವವು ಅನಾದಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ ದೋಷದ ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಇದ 
ಐದೆ "ಹೋಷೆಗಳು ಪ್ರವರ್ತನಾ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿವೆ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರದ' (೧.೧.೧೮) 
ಪ್ರಕಾರ ಈಶ್ಟ ಶರು 'ಸ್ವಾರ್ಥ ವುಳ್ಳ ವನಾಗಿ ಅನೀಶ್ವ ರನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಯೋಗಮತದ 
ಪ್ರಕಾರ ಈಶ ರನು ಪುರುಷವಿಶೇಷನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಉದಾಸೀನನಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಆಸಾಮಂಜಸ್ಯವುಂಟಾಗುವುದು. 


ವಿ... .ಅಸಾಮಂಜಸ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ವಶುಪತಿಯ ಮತವನ್ನು ಅನಾದರಿಸಬೇಕು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಪಾಶುಪತರು ವೇದವಿರುದ್ಧ ವಾದ ತತ್ತ್ವ್ವಪ್ರ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ ಇಹ-ಪರದ ಸುಖ 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲು ತಮ್ಮದೇ ಆದ "ಸಾಧನಗಳನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ ಇವರು 
ನಿವಿಃ ತೋ ಮಾದಾ ನಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಕು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವೇದಗಳು ಪರಬ್ರಹ್ಮನಾದ ಇ ಕಾಡ್‌! ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿಕ್ಲೋಪಾದಾನ 
ಕಾರಣಗಳಾಗಿರುವನೆಂದು ಹೇ ಹಿತವೇ : "ನಾರಾಯಣನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನಾರಾಯಣನೇ 
ಪರತತ್ತ್ವ. ನಾರಾಯಣನೇ ಸರಂಜ್ಯೋತಿ, ನಾರಾಯಣನೇ ಪರಮಾತ್ಮ'ಕ (ಮ. ನಾ. 
ಉ ೧೩. ೪); "ಅದು «ಬಹುವಾಗುವೆನು, ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವೆನು ಎಂದು ಯೋಚಿಸಿತು 
(ಛಾಂ. ಉ ೬.೨ ೩); ಪರಬ್ರಹ್ಮನಾದ ಪರಮಪುರುಷನ ಧ್ಯಾನವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ 
ವೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. “ತಮಸ್ಸಿನ ಆಚೆ ಇರುವವನೂ ಆದಿತ್ಯನಂತೆಯೇ ಪ್ರಕಾಶ- 
ಮಾನನೂ ಆದ ಪುರುಷನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುತ್ತೇನೆ. ಅವನನ್ನು ಹೀಗೆ ಅರಿತುಕೊಂಡಿರು 
ವವನು ಇಲ್ಲಿ ಅಮ್ಮ ತನಾಗುತ್ತಾ ಷ್‌. ಅಮೃತತ್ವಕ್ಕ ಬೇರೆ ದಾರಿಯಿಲ್ಲ'? (ಪುರುಷಸೂಕ್ತ 
೧೬ ಮತ್ತು. ೨೦) "ಉಪಾ ಸನಾವಿಧಿಸರವಾದ ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಪ್ರಜಾಪತಿ ಶಿವ 
ಇಂದ್ರ ಆಕಾಶ ಪ್ರಾಣ ಮೊದಲಾದೆ ಶಬ್ದಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಾರಾಯಣನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ 


ದ್ರ್ವೈ.--ಪಶುಪತಿಯೆನಿಸಿದ ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ಯಾರಣನಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪಾರ- 
ತಂತ್ರ್ಯದ ದೆಸೆಯಿಂದ ಕಾರಣನಾಗಲು ಅಸಮರ್ಥನಾಗಿರುವನು.₹ 


೩ ಪ್ರವರ್ತನಾಲಕ್ಷಣಾ ದೋಷಃ ! 
8 ವೇದಾಃ ಖಲು ಪರೆಂ ಬ್ರಹ್ಮನಾರಾಯಣಮೇನ ಜಗನ್ನಿವಿಂತ್ತ ಮುಪಾಹದಾನಂ ಚ 
ವದೆಂತಿ ಶಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮೃ) - 
3 ನಾರಾಯಣಃ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ತೈಂ ನಾರಾಯಣಃ ಪರಃ | 
ನಾರಾಯಣಃ ಪರೋ ಜ್ಮೋತಿರಾತ್ಮಾ ನಾರಾಯೆಣಃ ಪರಃ ॥ 
* ತದೈಕ್ಷತ ಬಹು ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯೇತಿ | 
5 ವೇದಾಹಮೇತಂ ಪುರುಷಂ ಮಹಾಂತಮೆ | 
ಆದಿತ್ಯ ನರ್ಣಂ ತಮಸಸ್ತು ಪಾರೇ ॥ 
ತಮೇವಂ ವಿದ್ಯಾನಮೃತ ಇಹ ಭನತಿ। ನಾನ್ಯಃ ಪಂಥಾ ವಿದ್ಮತೇಯನಾಯ || 
6 ಪಾರೆತಂತ್ರ್ಮೇಣಾಸಮಂಜಸತ್ವಾನ್ಹ ಪತಿರೀಶ್ವರನಾಮಾ ಜಗತ್ವರ್ತಾ (ಮ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ. ೭. ಸೂ. 4೮] ಆಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೨ ೩೬೯ 
ಸಂಬಂಧಾನುಪಪೆತ್ತೇಶ್ವ* Il ೩೮ | 


೩೮ ಸಂಬಂಧವು ಅನುವವನ್ನವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ (ಅಸಾಮಂಜಸ್ಯವು 
ಒದಗುವುದು). 


ಪ್ರಧಾನಪುರುಷರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾದ ಈಶ್ವರನು ಅವರೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಹೊಂದದೆ ಅವರನ್ನು ಆಳಲಾರನು. ಇದು ಸಂಯೋಗರೂಪವಾದ ಸೆಂಬಂಧೆವಾಗಲಾರದು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಧಾನ ಪುರುಷ ಈಶ್ವರ--ಇವರೆಲ್ಲ ನರ್ವಗತರೂ ಅವಯವರಹಿತರೂ ಆಗಿರು 
ಶ್ತಾರೆ. ಸಮವಾಯರೂಪವಾದ ಸಂಬಂಧವೂ ಆಗಲಾರದು, ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವುದು 
ಆಶ್ರಯ, ಯಾವುದು ಆಶ್ರಯಿ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ, ಕಾರ್ಯ 
ದಿಂದ ಅನುಮಾನಿಸಬಹುದಾದ ಬೇರೆ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸೆಲೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವೇ ಇನ್ನೊ ಸಿದ್ದ ವಾಗಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಬ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗೆ ಯಾವ ಕಷ ಸವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು 
ತಾದಾತ್ಮ ದೂನವಾದ್‌ ಸ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೂಡಿ ಇನೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ `ವಾದಿಯು 
ಆಗಮಬಲದಿಂದ ಕಾರಣಾದಿಗಳ ನ್ವ ತೆ ವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮ ಬ್ರಹ್ಮ. 

ವಾದಿಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತಡಿಯ ಎಲ್ಲನನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ 8 

ಆದರೆ ದ್ಭ ಷ್ಟಾಂತಬಲದಿಂದ ಕಾರಣಾದಿಸ್ಟ ಕ ರೊಪನನ್ನು ಸಂ ಸ ಸರವಾದಿಯು ತಾನು 
ನೋಡಿದಾತೆಯೇ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪರವಾದಿಗೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ಪ್ರಣೀತ 
ವಾದ ಆಗಮವಿರುವುದರಿಂದ ನೇದಾಂತಿಯ ಹಾಗೆಯೇ ಅವನಿಗೂ ಆಗಮಬಲವಿದೆಯೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಗಮೆಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕು, 
ಸರ್ವಜ್ಞ ಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ ಆಗಮವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗಬೇಕು... ಎಂಬ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು 
ಒದಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗವಾದಿಗಳ ಈಶ್ವರಕಲ್ಪನೆಯು ಉಪಪನ್ನವಲ್ಲ. 
ಇದೇ ರೀತಿ ಉಳಿದ ವೇದಬಾಹ್ಯವಾದ ಈಶ್ವರಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಸಾಮಂಜಸ್ಯವನ್ನು 
ಯೋಜಿಸಬೇಕು. 

* ಜ್ಯೂ ಸೂತ್ರವು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

1 ನಹಿ ಪ್ರಧಾನಪುರುಷನ್ಯತಿರಿಕ್ತೆ ಈಶ್ವರೋತಂತೆರೇಣ ಸ೦ಬಂಧಂ ಪ್ರಧಾನಪುರುಷ- 
ಯೋರೀಶಿತಾ (ಸೂ. ಭಾ.). 

2 ಮಾಯೆ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ ಸಡಿವುಗಳಿಗಿರುವ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವಾದ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಸಂಬಂಧ 


ಜೀವನ ಆತ್ಮಶಕ್ತಿ? ಎಂದು ದ್ರು ಸಿಯ (ಶ್ರೇ. ಉ. ೧. ೩) ಹೇಳುವಂತೆ (ರ. ಪ್ರ. ನ 
ತ ನಾನಶ್ಶ ೦ ತಸ್ಕ ಯಥಾದ್ಯ ಷ್ಟ ಮೇವ ಸರ್ವಮಭ್ಯುಷಗಂತವ್ಯಮವಿಂತಿ ಇಯೆಮೋಸ್ತಿ 
(ಸೂ. ಭಾ.).- 
ಕೆ ಇತರೇತರಾಶ್ರಯೆತ್ವಪ್ರ ಸಂಗಾದಾಗೆಮಪ್ಪತೈಯಾತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಸಿದ್ದಿಃ ಸರ್ವಜ್ಞ - 
ಪ್ರತ್ಯಯಾ ಚ್ಛ್ಯಾಗಮಸಿದ್ದಿ ರಿತಿ (ಸೂ. ಭಾ.). 
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ಸೂತ,ಗ ಆಧಿ ೩. ಸೂ. ೪ 
ಕ್ಲಿವಿಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೩. ಸೆ ೦ 


ಜ್ವ್ಯೈ.--"ಪಶುಸತಿಗೆ ಶರೀರವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅವನು-- ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಆತ್ಮ 
ನಂತೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಕರ್ತವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವುದಿಲ್ಲ,* ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


ಅಧಿಷ್ಠಾನಾನುಪಹತ್ತೇಶ್ವ lll 


೩೯. ಅಧಿಷ್ಠಾನವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದಲೂ (ತಾರ್ಕಿಕರ ಈಶ್ವರ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ). 


ಕುಂಬಾರಕು ಮಣ್ಣು ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸುವಂತೆ ಈಶ್ವರನೂ ಪ್ರಧಾನಾ- 
ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆ:ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಪ್ರತ್ಯ- 
ಕ್ಷವೂ ರೂಪಾದಿಹೀನವೂ, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಮಣ್ಣು ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವೂ, 
ಆದೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಈಶ್ವರನ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.3 

ವಿ —ಮೇದಬಾಹ್ಯರಾದನವರು ಈಶ್ವರನು ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೆಂದು ಅನು 
ಮಾನದಿಂದಲೇ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮಣ್ಣು ಕುಂಬಾರನಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾಗಿರುವಂತೆ ಪ್ರಧಾನವು 
ಪಶುಪತಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನು 
ಆಶರೀರಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಶರೀರವಿದ್ದ ವರಿಗೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣಗಳನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸುವ ಶಕ್ತಿ 
ಯಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನು ಶರೀರವುಳ್ಳೆ ವನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ೧ ೧.೩ರಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಜೋಷಗಳಿಲ್ಲ ವ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ.* 


ದೈ “ಕುಂಬಾರನೇ ಮೊದಲಾದವರು ಪೃಥ್ವಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಅಧಿಷ್ಠಾನದ 
ಮೇಲೆ ನಿಂತುಕೊಂಡು ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಪಶುಪತಿಗೆ ಅಂಧ ಅಧಿಷ್ಕಾನವಿಲ್ಲ?₹ 
ಎಂಬುದು ಸೊತ್ರಾರ್ಥ. 


”  ಕರೆಜನಚ್ಚೇನ್ನ ಭೋಗಾದಿಭ್ಯಃ ॥1೪೦॥ 


೪೦. ಜಂದ್ರಿಯಗಳಂತೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಭೋಗವೇ ಮೊದಲಾಡುವುಗಳಿಂದ (ಅಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದು) 


ಬ 





1 ಅಶರೀರೆತ್ವಾತ್ತಸ್ಕ ಜಗತಾ ಸಂಬಂಧೋ ನ ಯುಜ್ಯತೇ ಕರ್ತೃತ್ತೇನ ಮೃತಪುರುಷ- 
ವರ್ತ್‌ (ಮು. ಭಾ,. 

8 ನ ಹೈಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ರೊಪಾದಿಹೀನಂ ಚ ಪ್ರಧಾನವಿರಾಶ್ಚರಸ್ಯಾಧಿಷ್ಟೇಯಂ ಸಂಭವತಿ 
ಮೃದಾದಿವೈ ಲಕ್ಷಣ್ಕಾತ್‌ (ಸೂ. ಭಾ. 

3 ಸಶರೀರಾಣಾಮೇವ ಹಿ ಕುಲಾಲಾದೀನಾನುಧಿಸ್ಮಾ ನಶಕ್ತಿ ದ್ಯಷ್ಟ್ರಾ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಮ್ಮ). 
1 "ಆ ಶರೀರವು ಶರೀರೆದಂತೆ ಸಾನಯನವೊ ನಿತ್ಯ ನೋ ಅನಿತ್ಯವೋ ೪? 

5 ಪೃಥಿವ್ಯಾದ್ಯಧಿಷ್ಠಾನೇ ಸ್ಹಿತೋ ಹಿ ಕುಲಾಲಾದಿಃ ಕಾರ್ಯಂ ಕರೋತಿ | ನ ಚಾಸ್ಕ 
ತದಸ್ತಿ (ಮ. ಭಾ.) 


ಆಧಿ ೬ ಸೂ ೪೦] ಅಧ್ಯಯ ೨, ಪಾದ ೨ ಕಹಿ 


ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ರೂಪಾದಿಹೀನವೂ ಆದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಪುರುಷನು ಆಳುವಂತೆ 
ಈಶ್ವರನೂ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಆಳಬಹುದು. ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಈ ಹೋಲಿಕೆಯು ಹೊಂದು 
ವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಸುಖದುಖಾದಿಗೆಳ ಅನುಭವವು ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಅವಸಿಂದ ಆಧಿಸ್ಠಿ ತವಾಗಿವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬರುತ್ರದೆ. ಆದರೆ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಧಾನದಿಂದಾಗಬಹುದಾದ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳ ಆನ.ಭವವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಮಾಡಿದ ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಸಂಸಾರಿಗಳ 
ಹಾಗೆ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳೆ ಅನುಭವವು ಪ್ರಾಪ್ರವಾದೀತು 

೩೯ನೆಯ ಮತ್ತು ೪೦ನೆಯ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಬೇರೊಂಡು ವಿಧವಾಗಿಯೂ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಬಹುದು - ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಠಾನವುಳ್ಳ ಎಂದರೆ ಸಶರೀರನಾದ ರಾಜನೇ 
ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಒಡೆಯನಾಗಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಹಾಗೆಯೇ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಇಂದ್ರಿಯಾ- 
ಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಒಂದು ಶರೀರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಶರೀರವು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉತ್ತರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದೇ ಹೊರತು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಇರ 
ಲಾರದು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಾಶ್ರಯವಾದ ಯಾವುದೊ ಒಂದು ಶರೀರವನ್ನು ನಮ್ಮ 
ಇಚ್ಛಾ ನುಸಾರವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸುವುದೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಶರೀರ 
ವಿದ್ದರೆ ಅವನಿಗೂ ಸಂಸಾರಿಗಳ ಹಾಗೆ ಸುಖದುಃಖಗಳು ಪ್ರಾವ್ತವಾಗಿ ಅನೀಶ್ವರನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ 3 

ವಿ _ಭೋಕ್ಸವಾದ ಜೀವನು ಶರೀರರಹಿತನಾಗಿದ್ದರೂ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು 
ಆಳುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಅಶರೀರನಾದೆ ಮಹೇಶ್ವರನು ಪ್ರಧಾನವನ್ನು 
ಆಳಬಹುದೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮಫಲಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಪುಣ್ಯಪಾಸರೂಪ 
ದಿಂದಿರುವೆ ಅದ್ಭಷ್ಟದಿಂದ ಜೀವನು ಅಧಿಷ್ಠಾನವನ್ನು, ಎಂದರೆ ಶರೀರವನ್ನು ಆಳುತ್ತಾನೆ 2 
ಹೀಗೆಯೇ ಸಶುಪತಿಯೂ ಕೂಡ ಕರ್ಮಫಲಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಅದೃಷ್ಟದ ವಶದಲ್ಲಿರಬೇಕಾಗು 
ತ್ರದ ಆದುದರಿಂದ ಪಶುಪತಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ 


ದ್ವೈ್‌--*ಈ ಜಗತ್ತೇ ಪಶ.ಪತಿಗೆ ಕರಣದಂತ್ರೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನಾದಿರೂಪದಲ್ಲಿದೆ, ನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ-ಎಂದು. ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಶರೀರಗತವಾದ 
ಸುಖದುಃಖಗಳ ಅನುಭನವೂ ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶಗಳೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುವು'* ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


೩ ಸಶರೀರತ್ವೇ ಹಿ ಸತಿ ಸಂಸಾರಿವದ್ಭೋಗಾದಿಪ್ರ ಸಂಗಾದೀಶ್ವರಸ್ಯಾಪ್ಯನೀಶ್ವರತ್ವಂ ಪ್ರಸ- 
ಜ್ಕೇತ (ಸೂ ಭಾ 

2 ಪುಣ್ಯ ಫಾಪರೊಪಕರ್ಮುಫಲಭೂೋಗಾರ್ಥಂ ಪುಣ್ಕಪಾಪರೂಪಾದೃಷ್ಟ ಕಾರಿತಂ ಹಿ ತೆಹೆ- 
ಧಿಸ್ಮಾನಮ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕ) 

8 ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾಶೌ ಸುಖದುಃಖಭೋಗತ್ಚ ಪ್ರಾಹ್ಕ೦ತೇ ತದ್ದತಾಃ (ಮೆ ಭಾ) 


೩೭.೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಆಧಿ. ೭. ಸೂ ೪೧ 
ಅಂತವತ್ತಮಸರ್ವಜ್ಞತಾ ವಾ ॥1೪೧॥ 


೪೧. (ಇವರ ವಾದದಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ) ಅಂತೆವತ್ತೈನೊ ಅಧವಾ 
ಅಸರ್ವಜ್ಞತೆಯೋ (ವ್ರಾವ್ತವಾಗುತ್ತದೆ). 


ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ಪುರಷರಿಗೂ ತನಗೂ ಇರತಕ್ಕಂಥ 
ಇಯತ್ತೆಯನ್ನು ನಿರ್ಧಕಿಸಬೇಕು ಅಧವಾ ನಿರ್ಧರಿಸಕೊಡದು ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನಪುರುಷೇಶ್ವರರ ಪರಿಮಿತಿಯು 
ತಿಳಿದುಬರುವುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಅಂತವತ್ತ್ವವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಿತನಂಖ್ಯೆಯುಳ್ಳ 
ಸಂಸಾರಿಗಳಿಗೆ ಮೋಕ್ಷನಾದಂತೆ ಸಂಸಾರವೂ ಸೆಂಸಾರಿಗಳೂ ಅಂತವುಳ್ಳವರಾಗುತ್ತಾರೆ 
ಈಶ್ವರನ ವಶದಲ್ಲಿರುವುದೂ ವಿಕಾರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದೂ ಪುರುಷಾರ್ಥವೂ ಆದೆ 
ಪ್ರಧಾನನೇ ಸಂಸಾರವು. ಈ ಸಂಸಾರವೇ ಹೋದಮೇಲೆ ಈಶ್ವರನು ಯಾವುದನ್ನು ಆಳೆ 
ಬೇಕು? ಅವನ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ರಕ್ಟೊ ಈಶ್ವರತ್ವಕ್ಕೂ ಯಾವ ವಿಷಯವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆಂತವುಳ್ಳ ಪ್ರ ಧಾನಪುರ.ಷೇಶ್ವರರಿಗೆ ಆದಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆ ಆದ್ಯಂತವಿದ್ದ ರೆ ಶೂನೈತ್ವವು 
ಪ್ರನಕ್ತವಾಗುವುದು 1? ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಧಾನಪುರ.ಷೇಶ್ವರರ ಪರಿಮಿತಿ 
ಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲಾರನೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನೆಂಬುದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ತಾರ್ಕಿಕರ ಈಶ್ವರಕಾರಣವಾದವು ಅಸಂಗೆತವಾಗಿರುತ್ತದೆ 

ಏ.. ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ ವಾ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಮತ್ತು' ಎಂಬ ಅರ್ಧವಿದೆ. ಈಶ್ವರನು 
ಪ್ರೆಣ್ಯಪಾಪರೂಪವಾದ ಅದೃಷ್ಟದ ವಶದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಅವನೂ ಜೀವನೆಂತೆ ಸೃಷ್ಟಿಲಯಾದಿಗಳಗೆ 
ಆಸ್ಪದನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಪಾಶುಪತ-ಶೈವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗದ ಕೆಲವು 
ಧರ್ಮಗಳಿದ್ದರೂ ವೇದವಿರುದ್ಧವಾದ ನಿಮಿತ್ತೋವಾದಾನ-ಭೇದ-ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದಲೂ 
ಪರಾವರತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಅದಲುಬದಲು ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅವುಗಳು ಅಸಮಂಜಸ 
ವಾಗಿವೆ.3 

ದ್ವೈ--ಪಶುಸತಿಗೆ ಶರೀರವಿದ್ದರೆ ಅಂತವತ್ತ್ವವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, ಶರೀರ 
ನ ರೆ ಜ್ಞಾ ನವಿರುವುದಿಲ,* ಏಕೆಂದರೆ ಶರೀರವುಳ್ಳ ನನಿಗೇ ಜ್ಞಾ ನವಿರುವುದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. 


. ಪ್ರಧಾನಪುರುಸೇಶ್ವರಾಣಾಂ ಚೈವಮಂತೆವತ್ತ್ವ್ವೀ ಸತ್ಯಾದಿಮತ್ವಪ್ರ ಸಂಗಃ | ಆದ್ಯಂತ- 
ವತ್ತ್ಮೇ ಜೆ ಶೂನ್ಶವಾದಪ್ರಸಂಗಃ (ಸೂ. ಭಾ.). 

2 ಯದ್ಮಸಪಿ ಪಾಶುಪತಶೈನಯೋರ್ವೇದಾಪಿರೋಧಿನ ಇವ ಕೇಚನ ಧರ್ಮಾಃ ಪ್ರತೀ- 
ಯಂತೇ; ತೆಥ್ಲಾಪಿ ಮೇಡನಿರುದ ನಿಮಿತ್ತೋಸಾದಾನಭೇದಕಲ್ಪ ನಾಸರಾವರತತ್ತ್ವನ್ಯತ್ಕಯ- 
ಕಲ್ಪ ನಾಮೂಲತ್ವಾತ್‌ ಸರ್ವಮಸಮಂಜಸಮೇವೇತಿ ಅಸಾಮಂಜಸ್ಯಾದಿತ್ಕ್ಯುಕ್ತ ಮ್‌ 
(ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಮ), 

3 ದೇಹವಕ್ತೀತಂತವತ್ತ ಮನ್ಮಥಾ ಜ್ಞಾ ನಾಭಾವಃ (ಮ. ಭಾ.). 


೮.  ಉತ್ಪತ್ತ್ಯಸಂಭವಾಧಿಕರಣ* 
(ಸೂ. ೪೨-೪೫) 
ಉತ್ಸತ್ತ್ಯಸಂಭವಾತ್‌ | ೪೨॥ 


೪೨ (ವರಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಜೀವನ) ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಅನಂಭವವಾದುದರಿಂದ 
(ಭಾಗವತಮತವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ) 


ಭಾಗನತಮತವು ಹೀಗಿದೆ : ಭಗವಂತನಾದ ವಾಸುಜೀವನೊಬ್ಬನೇ ನಿರಂಜನ- 
ಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾದ ಸರಮಾರ್ಥತತ ತವು. ಅವನು ತನ್ನ: ನ್ನು ನಾಲ್ಕು ವಾ ಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ನಾಲ್ಕು ವ್ಯೂಹರೂಪದಿಂದ ಇರುತ್ತಾನೆ : ವಾಸುದೇವ, ಸಂಕರ್ಷಣ, ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ 
ಮತ್ತು ಅನಿರುದ್ದ. ವಾಸುದೇವನು ಪರಮಾತ್ಮನು, ಸೆಂಕರ್ಷಣನು ಜೀವನು, ಪ್ರದ್ಯು- 
ಮ್ಹನು ಮನಸ್ಸು, ಅನಿರುದ್ಧನ ನು ಅಹೆಂಕಾರ. ಈ ನಾಲ್ಕು ವ್ಯೂಹಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸುದೇವನು 
ಸರಮಪ್ರಕೃತಿಯು, ಉಳಿದ ಸಂಕರ್ಷಣನೇ ಮೊದಲಾದವರು ಕಾರ್ಯವು. ಹೀಗಿರುವ 
ಪರಮೇಶ್ವರನಾದ ಭಗವಂತನನ್ನು ಅಭಿಗಮನ ಉಪಾದಾನ ಇಜ್ಯೆ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ ಯೋಗಃ 
ಇವುಗಳಿಂದ ವರ್ಷಶತವೂ ಪೂಜಿಸಿ ಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಉಪಾಸಕನು 
ಭಗವಂತನನ್ನೆ € ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 


ಅವ್ಯ ತ ಕ್ರಕ್ಕಿಂತ ಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಟ ನೊ ಸರ್ವಾತ್ಮನೂ ಪರಮಾತ ನೊ ಆದ ನಾರಾಯಣನು 
ತನ ನ್ನು CEN ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ ನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ನಿರಾಶರಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ "ಅವನು ಒಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ, ಟು. ರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ'3 
(ಛಾಂ. ಉ ೭. ೨೬. .9)- ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಸರಮಾತ ನ ಬಹು 
ರೂಪತ್ವವು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ ಮತ್ತೆ ಆ ಭಗವಂತನ ಆರಾಧನೆಯನ್ನು ಅನನ್ಯಭಾನ 
ದಿಂದ pe ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ನಿಷೇಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ; ಎಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿ 
ನ್ಮ್ಟೃಕಿಗಳಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರಪ್ರಣಿಧಾನ ವು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾಗೆ. ಆದರೆ ವಾಸುಜೀವನೆಂಬ ಪರಮಾತ್ಮ 


ಜೀ ಮಧ್ವಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದು ಶಕ್ತ ಧಿಕರೆಣ ಎನಿಸಿದೆ. ಮಧ್ಯಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಕಾರ ಸೂತ್ರ 
ಕಾರರು ಶಕ್ತಿ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಈ ಆ ಣದಲ್ಲಿ ದೂಸಿಸಿರುತ್ತಾ 
§ ವಾಕ್ಯಾಯಮನಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಸಾವಧಾನವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ದೇವತಾಗೃಹಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುವುದು ಅಭಿಗಮನ ; ಪೊಜಾದ್ರವ್ಯಗಳ ಸಂಪಾದನೆ ಉಪಾದಾನ ; ಪೂಜೆಯು ಇಜ್ಯೆ ; 
ಅಸಾ ಿಷ್ನೆರಾದಿಗಳ ಜಪವು ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ; ಯೋಗವು ಧ್ಯಾನ (ರೆ. ಪ್ರ.) 
2 ಸ ಏಕಥಾ ಭವತಿ ತ್ರಿಧಾ ಭನೆತಿ | 


ಥೆ ಸೂ. 
೩೭೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಅಧಿ. ೮ ಸೂ. ಇತ್ಲಿ 


ವಿಂದ ಸಂಕರ್ಷಣನೆಂಬ ಜೀವನು ಹುಟ್ಟು ತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ 3 
ಫೆಂಪರೆ ಜೀವನಿಗೆ ಅಶಿತ್ಯತ್ವನೇ ವೊದಲಾದ ದೋಷಗಳು ಪ್ರಾಪ್ಮ್ರವಾಗುವುವು ಇದ 

ರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಭಗವತ್ತಾ ಪ್ರಿಯೆಂಒ ಮೋಕ್ಷನೇ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಆಗುವುದು ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಸನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ ಲಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಸೊತ್ರಕಾರರೇ 
ಮುಂದೆ (೨. ೩ ೧೭) ಜೀವನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿರುತ್ತಾರೆ 

ನಿ. ಇದು ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಸೂತ್ರವು. ಭಗವಂತನಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಮತ್ತು 
ಸರಮನೀಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಂಚರಾತ್ರತಂತ್ರವೂ ಕೂಡ---ಕನಿಲಾದಿತಂತ್ರಗಳ 
ಹಾಗೆ -ಅವ್ರನಾಾಣವೊ ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನಾದೆ ವಾಸುದೇವನಿಂದ ಸಂಕರ್ಷಣನೆಂಬ ಜೀವನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವೆದು ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ದ ವಾಗಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಗಳು ಜೀವನ ಅ ಇದಿತ್ವವನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತವೆ: "ಜ್ಞಾನಿಯು ಹಟ್ಟುವುದೂ ಇಲ್ಲ, ಸಾಯುವುದೊ ಇಲ್ಲ? (ಕ. ಉ. ೧.೨ ೧೮). 

ಡ್ರೈ. “ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಸಂಭವಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಶಕ್ತಿ, 
ದೇವತೆಯು ಜಗತ್ತಾರಣವಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಪುರ:ಷನಿಂದ ಅನುಗೃಹೀತಳಾಗದ ಸ್ತ್ರೀಯಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದು ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ.3 


ನಚ ಕರ್ತುಂ ಕರಣವರ್‌ ॥ ೪೩॥್ಭ 
೪೩. ಕತಣ್ಯನಿನಿಂದ ಕರಣವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಲಾರದು. 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಭಾಗವತರ ಸಲ್ಪನೆಯು ಅಸಂಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆ : ಕರ್ತ್ಯವಿ 
ನಿಂದ ಕರಣವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ದೇನದತ್ತನು ಕೊಡಲಿಯನ್ನು ಉಸಯೋಗಿಸಬಹುಜೀ 
ಹೊರತು ಅವನಿಂದ ಕೊಡಲಿಯು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಸಂಕರ್ಷಣನೆಂಬ ಜೀವನಿಂದ 
ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನನೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಮನಸ್ಸು ಹುಟ್ಟತ್ತದೆ, ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ ನಿಂದೆ ಅನಿರುದ್ದನೆಂಬ 
ಅಹಂಕಾರವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಭಾಗವತರು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲಜಿ 
ಇದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನೂ ನಾವು 
ಕಂಡಿಲ್ಲ 

ವಿ. ಇದೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಸೂತ್ರ. ಕರ್ತೃವಾದ ಜೀವನಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುವುದು ಎಂಬ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ *ಇನನಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣ ಮನಸ್ಸು ಮತು 


uf 


1 ೫೮ ವಾಸುದೇವಸಂಜ್ಞ ಕಾತ್‌ ಪರೆಮಾತ್ಮನಃ ಸಂಕರ್ಷಣಸಂಜ ಕಸ್ಯ ಜೀವಸ್ಕೋತ್ಸತ್ತಿಃ 
ಸಂಭವತಿ (ಸೊ. ಭಾ.). i 4 


8 ನ ಜಾಯತೇ ಪ್ರಿಯತೇ ವಾ ಏಪಶ್ಚಿತ್‌ | 
8 ನಹಿ ಪುರುಷಾನಸುಗೃ ಹೀತಸ್ತ್ರೀಭ್ಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಪನ್ಸಶ್ಯತೆೇ (ಮ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ. ೮, ಸೂ. ೪೪] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೨ ೩೭೫ 


ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾದುವು?3 (ಮುಂ. ಉ ೨.೧. ೩) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ 
ಪ್ರಕಾರ ಮನಸ್ಸೂ ಕೂಡ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆಸಿಂದಲೇ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾಗವತಮತವು 
ಶ್ರುತಿನಿರುದ್ದವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದೆರಿಂದೆ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗಳಿಗೆ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರವು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತದೆ. 


ದೆ ಕ 4° ಪುರುಸನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅಂಗವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಜ್ಞಾ ನಾದಿ ಸಾಧನ 
ಗಳು ಅವನಿಗೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅವನು ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕನಾಗಲಾರನು. 


ವಿಜ್ಞಾ ನಾದಿಭಾನೇ ನಾ ತದಪ್ರತಿಷೇಧಃ ॥ ೪೪ 


೪೪. ಅಧವಾ(ಸಂಕರ್ಷಣಾದಿಗಳು) ಜ್ಞಾನವೇ ಮೊದಲಾದ (ಈಶ್ವರಧರ್ಮ 
ಗಳಿಂದ) ಕೂಡಿದವರೆಂದರೂ ಅದು (ಎಂದರೆ ಉತ್ಪತ್ತೈಸಂಭವದ 
ದೋಷವು) ನಿಷೇಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸಂಕರ್ಷಣಾದಿಗಳು ಜೀವರಲ್ಲ, ಈಶ್ವರರು ; ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ಐಶ್ವರ್ಯ ಶಕ್ತಿ ಬಲ 
ವೀರ್ಯ ತೇಜಸ್ಸು ಎಂಬ ಈಶ್ವರಧರ್ಮುಗೆಳಿಂದ ಕೂಡಿದವರು. ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಥಿರ್ದೋಷ 
ರಾದ, ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದ, ನಿರವದ್ಯರಾದ ವಾಸುದೇವರೇ ; ಆದುದರಿಂದ ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ಉತ್ಪತ್ತಿ-ಅಸೆಂಭವದ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ---ಎಂದು ಭಾಗವತರು ಹೇಳಿದರೂ 
ಆ ದೋಷವು ಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರದಿಂದೆ ಬರುತ್ತದೆ : ವಾಸುದೇವರೇ ಮೊದಲಾದ ನಾಲ್ವರು 
ಪರಸ್ಪರ-ಭಿನ್ನರು, ಈಶ್ವರರು, ಸಮಾನ-ಧರ್ಮವುಳ್ಳೆ ವರು, ಏಕಾತ್ಮರಲ್ಲ ಎಂದು ಪೊರ್ವ. 
ಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳಿದರೆ ಅನೇಕೇಶ್ವರ-ಕಲ್ಪನೆಯು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಒಬ್ಬ ಈಶ್ವರ 
ನಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯವೆಲ್ಲ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. ಅಧವಾ ಒಬ್ಬ ಭಗನಂತನಿಂದೆಲೇ ನೆಮಾನಧರ್ಮ 
ವುಳ್ಳ ನಾಲ್ಕು ವ್ಯೂಹಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಉತ್ಸತ್ತಿ-ಅಸಂಭವ- 
ದೋಷವು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ ವಾಸುದೇವನಿಂದ ಸಂಕರ್ಷೆಣನ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸಂಕರ್ಷಣನಿಂದ 
ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನೆನ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ ನಿಂದ ಅನಿರುದ್ಧ ನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಎಂಬುದು ಸಂಭವಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಇವರೆಲ್ಲ ಸಮಾನಧರ್ಮವುಳ್ಳಿ ವರಾಗಿ ಯಾವ ಅತಿಶಯವನ್ನೂ 
ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಅತಿಶಯವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇದು 
ಕಾರ್ಯ, ಇದು ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಾಸುದೇವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನೈ- 
ಶ್ವರ್ಯಾದಿ-ತಾರತೆಮ್ಯೈದಿಂದಾದ ಯಾವ ಚೇದವನ್ನೂ ಪಂಚರಾತ್ರಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿಗಳು ಒಪ್ಪಿ 


1 ಏತಸ್ಮಾಜ್ಞ್ಞಾಯತೇ ಪ್ರಾಹೋ ಮನಃ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿ ಯಾಜಿ ಚ | 
8೩ ಯದಿ ಪುರುಷೋ €$0ಗೀಕ್ಸ್ರಿಯೆತೇ ತಸ್ಯಾಹಿ ಕೆರಣಾಭಾವಾದನುಪಪತ್ತಿಃ(ಮ. ಭಾ.). 


ಶ೭೬ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೮ ಸೂ ೪೪ 


ಕೊಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವ್ಯೂಹಗಳೆಲ್ಲ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ ವಾಸುದೇವನೇ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತೆ ಭಗೆನಂಕನ ವ್ಯೂಹೆಗಳು ನಾಲ್ಕೇ ಎಂಬ ಪರಿಮಿತಿಯನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಹುಲ್ಲಿನವರೆಗೆ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತೂ 
ಭಗವದ್ವೂ ್ಯಹವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 1 


ವಿ...ಅಥವಾ ಅವರು ವರಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪರಾಗಿದ್ದರೆ ನಂಚರಾತ್ರಾಗಮಕ್ಕೆ ನಿರೋಧ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬ.ದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ ಮಾ-ಶಬ ವ ವು ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪೂರ್ವವಕ್ಷ 
ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತ ದೆ ಯಾ ವುದ. ವಿಜ್ಞಾ ನವೊ ಮತ್ತ್ತು ಆದಿಯೊ ಅದು ವಿಜಾ ನಾದಿ, 
ಎಂದಕೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ * ಸಂಕರ್ಷಣಾದಿಗಳು ಪರಬ್ರಹ್ಮೆ-ಸ್ಪರೂನರಾಗಿದ್ದಕೆ ಅದನ್ನು" ಪ್ರತಿ. 

ದಿಸುಪ ಶಾ ನ್ವ್ರಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವು ಒದೆಗುಪೆದಿಲ್ಲ ಭಾಗವತರು ವಿರುದ್ಧ ವಾದ 
2 ೫೬ ಸದೇಶಿಸ.ತ್ತಾ ಚಟ ಹೇಳುವವರಿಗೆ ಭಾಗವತಫ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು 
ತಿಳಿದಿರುವುದಿಲ್ಲ * ವಾಸುಜೀವನೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಸರಬ ನಿಹ್ಮನೇ ತನ್ನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವವರ 
ಸಮಾಶ ಶ್ರಯಣಕ್ಕೋ ಸ್ಪರ ಸ ಸೆ ಸ್ವೇಚ್ಛೆ ಯಿಂದಲೇ ನಾಲ್ಕು ವ್ಯೂಹಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತಾ ನೆ ಷಾಡು ಣ್ಯ್ಯಾ- 
ಶರಿ!ಿರನಾದ ಸರಬ್ರಹ ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವ್ಯೂಹ ವಿಭವ ಎಂಬ ಭೇದದಿಂದ ತನ್ನ ನ್ನು ವಿಂಗೆಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ, ಪಿ ಭಕ್ತರು ಜಾ ಸನಪೂರ್ವಕವಾದ ಸದ ಇವನ ನನ್ನೇ 
ಅರ್ಚಿಸ ಸುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ ಉಪಾಸಕರು ವಿಭವದ ಅರ್ಚನೆಯಿಂದ ವ್ಯೂ ದ್ರ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ, ವ್ಯೂಹದ ಅರ್ಚನೆಯಿಂದ ವಾಸುದೇವನೆಂಬ ಸೂಕ್ಷ್ಮಃ ವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾ ರೆ ಎಂಬುದು ಅವರ ಮತ ಶ್ರಿ ೇರಾಮಕೃಷ್ಣಾ ನದಿ ಅವತಾರಗಳಿಗೆ ನಿಭನ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು ಆದುದರಿಂದ ಪರಬ್ರ ಹೈನು ನ್ರೇಜೆ 1 'ಅಂಗೀಕರಿಸ ಸುವ ರೂಪಗಳಿಗೆ 
ಸಂಕರ್ಷಣುದಿಗಳೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ "ಹುಟ್ಟ ದಿದ್ದರೂ ಬಹುವಿಧವಾಗಿ ಹುಟ್ಟು ತ್ತಾನೆ'* 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸಂಕರ್ಷಣ ಪ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ ಅನಿರುದ್ದ, ಇನರು ky ನುವಾಗಿ 
ಜೀವ ಮನಸ್ಸು ಅಹಂಕಾರ---ಇವುಗಳ ಅಧಿಷ್ಠಾತ್ಮ 5 ಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವಾದಿ-ಶಬ್ದ 
ಗಳಿಂದ ಸೆ ಸಲ್ಪ ಟ್ರರೆ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ಎಕೆಂದರೆ ಕೆಲವು ಶ್ರು ತಿಗಳಲ್ಲಿ 


1ನ ಚೈತೇ ಧಥೆಗನದೂ ಎ ಹಾಶ್ಚೈತುಃಸಂಖ್ಯಾ ಯಾ ನೇವಾನತಿಷ್ಠೆ €ರನ್‌, ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮ್ಮ್‌ 
ದಿಸ್ತಂಬಪರ್ಯೆಂತಸ್ಕ ಸಮಸ್ತ ಸ್ಕೈ ದೆ ಜಗತೋ ಭಗನದೂ ಹತ್ವಾ ನಗಮಾತ್‌ (ಸೂ ಭಾ ) 

೩ ವಿಜ್ಞಾ ಸ ಚಾದಿ ಸ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವಿಜ್ಞಾ ಹ (ಶ್ರಿ "ಭಾಷ್ಯ 

8 ಭಾಗನತಪ್ರ ಕ್ರಿ ಯಾನುಜಾನತಾಮಿಪೆಂ ಚೋದ್ಯ ೦ ಯಜಿ ವೋ ತ್ತಿರ್ಪಿರೆದಾ _ಇಭಿಹಿ 
ತೇತಿ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮ್ಯ) 


4 ಅಜಾಯಮಾನೋ ಬಹುಧಾ ವಿಜಾಯತೇ (ಪುರುಷಸೂಕ್ತ) 


ಅಧಿ. ೮ ಸೂ ೪೫] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಮಾದ ೨ ೩೭೭ 


ಸರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆಕಾಶ ವ್ರಾಣಾದಿಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ಶಕೆದಿದೆ.3 

ದ್ವ ಶಿ ೨ "ಇವನಿಗೆ ವಿಜ್ಞಾ ನಾದಿಗಳಿವೆ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಶೈವಮತಕ್ಕೆ 
ಕಿಜೇಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ನೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಶಿವನಿಗೆ ವಿಜ್ಞಾ ನವೇ ಮೊದಲ್‌ಜ ಕರಣಗಳಿನೆಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆಗ ಅವ 
ಗೆ ಸೃಷ್ಟ್ವ್ಯಾದಿಗಳು ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂಜಿ ಶಕ್ತಿಜೇವತೆಗೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಆರೋ- 
ನಿಸುವ ಆವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ 2 ಅದರೆ ಶಿನಕರ್ತತ್ವವು ಮೊದಲೇ ನಿರಸ್ತವಾಗಿದೆ. 


(೫ 


29 


ನಿಪ್ರತಿಷೇಧಾಚ್ಚ 1 ೪೫ ॥ 
೪೫. ವಿಪ್ರತಿಷೇಧವಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅನಂಗತೆವಾಗಿದೆ) 


ಭಾಗವತಮತದಲ್ಲಿ ಗುಣ-ಗುಣಿತ್ತ-ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಮೊದಲಾದ ಬಹುವಿಧ ನಿರೋ- 
ದವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಜ್ಞಾ ನ ಐಶ್ವರ್ಯ ಶಕ್ತಿ ಬಲ ವೀರ್ಯ ತೇಜಸ್ಸು. ಇವೇ ಮೊದ 
ಲಾಡುವನ್ನು ಕೆಲವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಗುಣಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದಿ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಆತ್ಮರೆಂದೂ ವಾಸುದೇವರೆಂದೂ ಹೇಳಿಡೆ. ಮತ್ತೆ "ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಸರಮಶ್ರೇಯ 
ಸ್ಫನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಶಾಂಡಿಲ್ಯನು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಸಡೆದನು? ಎಂಬ ವೇದನಿಂದೆಯು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯು ಅಸಂಗೆತವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 

ವಿ._ಪರಮಸಂಹಿತೆ ಮೊದಲಾದ ಸಂಚರಾತ್ರತಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ನಿಷೇಧಿಸಿದೆ * ಶಾಂಡಿಲ್ಯನ ವೇದನಿಂಡೆ ನಿಜವಾದ ನಿಂದೆಯಲ್ಲ, ಪಂಚರಾತ್ರದ ಪ್ರಶಂಸೆ 
ಯಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಧವಾದ ನಿಂದೆ ಭೂಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ (ಛಾಂ ಉ. ೭,೧ ೩) 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸಂಹಿತೆ ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣ ಇವುಗಳನ್ನು ಓದಿದೆ ನಾರದನು 
“ಭಗವಂತನೆ, ನಾನು ಮಂತ್ರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುತ್ತೇನೆ, ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡಿಲ್ಲ'* ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ದುಣ್ಣಿ ೯ಯೆವಾದ ಮೇದಾರ್ಥನನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಭಾಗವತವು ಬಂದಿದೆಯೆಂದು ಸರಮುಸಂಹಿತೆಯೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ ; 
"ಜ್ಞಾನಿಯೂ ಭಗವಂತನೂ ಆದ ಹರಿಯು ಭಕ್ತಾನುಕಂವೆಯಿಂದ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯಗಳ 


1 ತತ್ರ ಜೀವಮನೋಃಹ೦ಕಾರತತ್ತ್ವ್ವಾನಾಮಧಿಷ್ಕಾತಾರಃ ಸಂಕರ್ಷಣ ಪ್ರಡ್ಯು- 
ಮ್ಹಾನಿರುದ್ದಾ ಇತಿ ತೇಷಾಮೇವ ಜೀವಾದಿಶಬ್ದೆ ಎರಭಿಧಾನ ಮುವಿರುದ್ದಮ್‌ ; ಯುಥಾ58ಕಾಶ- 
ಪ್ಪಾಹಾಧಿಕ ಲ ಬ್ರಹ್ಮಹೋತಭಿಧಾನನಂ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ). K ಸ 

ಯದಿ ವಿಜ್ಞಾ ನಾದಿಕರಣಂ ತಸ್ಕಾಂಗೀಕ್ರಿಯತೇ ತದಾ ತತ ಏವ ಸ್ಟಾ ಹ್ಯುಪ- 
ಪತ್ತೇರೀಶ್ವರವಾದಾಂತರ್ಭಾವಃ (ಮ. ಭಾ.) 

3 ಚತುರ್ಷು ವೇದೇಷು ಪರಂ ಶ್ರೇಯೋತಲಬ್ದಾ ಶಾ೦ಡಿಲ್ಕ ಇದಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮಧಿ- 
ಗತವಾನ್‌ (ಸೂ. ಭಾ.). 

4 ವಿಪ್ರತಿಸಿದ್ದಾ ಹಿ ಜೀವೋತ್ಕತ್ತಿಸ್ತಸ್ಮಿನ್ನಸಿ ತಂತ್ರೇ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯ). 


ಇ ಆ ಎಪಿ ಹಟ 
5 ಸೋತಹಂ ಭಗವೋ ಮಂತ್ರ ಪಿದೇವಾಸ್ಮಿ ನಾತ್ಮವಿಚ್ಛು ತೆ್‌ | 


ಶಶ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಆಧಿ. ೮. ಸೂ. ೪೫ 


ಸಾರವನ್ನು ಹಿಂಡಿ ಅದೆ ದನ್ನು ಸುಲಭರೂಪದಲ್ಲಿ ೬... 31 ಸ ೂತ್ರಗಳು 
ಸಾಂಖ್ಯಯೊ ಗೆ ಅತಾ" ಮೊದಲಾದ ತಂತ್ರಗಳ ಮುಖ್ಯವಾ i ನ್ನ್ನ ಅಆಂಗೀ 


ಕರಿಸಿವೆ ; ಆದರೆ ಜೈನ. -ಬೌದ್ಧ- ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ೬... 


ದ್ವೈ.-_ಶಾಕ್ರ್ಷೇಯಮತವು ಸಕಲಶ್ರುತಿನ್ನ ಎತಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆಿ.2 


ವೇದಾಂತೇಷು ಯಥಾಸಾರಂ ಸಂಗ ಹ್ಮ ಭಗವಾನ್‌ ಹರಿಃ | 
ಲ ನುಕಂಪಯಾ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಸಂಜಿಕ್ಷೇಪ ಯಥಾಸುಖನಮ ॥ 
8 ಸಕಲಶ್ರು ತ್ಕಾ ದಿವಿರುದ್ಧ ತ ಚ್ಚ್ಯಾಸನುಂಜಸವರ್‌ (ನು. ಭಾ. *). 


ಮೂರನೆಯ ಪಾದ 
೧. ನಿಯದಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ೧-೭) 
ನ ನಿಯದಶ್ರುತೇಃ ಗ 
೧ ಆಕಾಶವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದನ್ನು ವ್ರತಿವಾದಿಸುವ) 


ಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲ. 


ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನರೀತಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಶ್ರುತಿಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ ; 
ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳು ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ, ಕೆಲವು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು 
ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳು ವಾಯುವಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ, ಮಕ್ತೆ ಕೆಲವು ಹೇಳುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಜೀವನ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧವಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಪಕ್ಷ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧವಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಕೂಡದು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ 
ಯಿತು ಆದರೆ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ದೋಷನವಿಜಿಯೆಂದು ಯಾರಾದರೂ ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡಿಸೆಲು ಮುಂದಿನ ವಿವರವು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಈಗ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿದೆಯೇ ಅಧವಾ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ಶ್ರುತಿಯ ಸಪ್ರಮಾಣನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ . ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶದ ಹೆಸರೇ ಇಲ್ಲ ಛಾಂದೋಗ್ಯಶ್ರುತಿಯು 
(೬. ೨. ೩) ತೇಜಸ್ಸು ನೀರು ಭೂಮಿ. ಇವುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿಜಿಯೇ ಹೊರತು 
ಆಕಾಶದ ಉತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಅತೀಂದ್ರಿಯವಸ್ತುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನೆವುಂಟಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ನಮಗೆ ಶ್ರುತಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. 

ವಿ... ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರವರಾಣವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಆಕಾಶವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಯಾವುದು ಸಂಭವವೊ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿನಾಕೃವಿರುವುಜೀ ಹೊರತು ಅಸಂಭವ 
ವಾದುದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಶೈತ್ತಿರೀಯದಲ್ಲಿ (೨. ೧) ಮತ್ತು ಮುಂಡಕ 
ದಲ್ಲಿ (೨. ೧. ೪) ಹೇಳಿರುನ ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಅರ್ಥನಿರೋಧವುಳ್ಳದ್ದಾ ದುದೆ 
ರಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗಿದೆ. 

ದೈ. ಜೀವ ಪರಮಾತ್ಮ ಅಧಿಭೂತ ಅಧಿದೈವ ಈ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಂಡು 
ಬರುವ ಶ್ರುತಿಗಳ ನರಸ್ಸರವಿರೋಧವನ್ನು ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಪರಿಹೆರಿಸಿದೆ. 





ನ 


೩೮೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೧. ಸೂ, ೩ 
ದ್ದೆ 
ದ 


ಯಿಲ್ಲ. 
ಅಸ್ತಿ ತು ಎ 
೨... ಆದರೆ (ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪೆತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ) ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. 


ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ ತು-ಶಬ್ದ ವು ಪಕ್ತಾಂತರವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದ ರೂ ತೈತ್ರಿರೀಯದಲ್ಲಿ (೨ ೧) ಹೇಳಿದೆ: "ಆ ಈ 
ಆತ್ಮನಿಂದೆ ಆಕಾಶವು ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಯಿತ. ೪ ಒಂದು ಕಡೆ ತೇಜನ್ಸೇ ಆದಿಯಾಗಿರುವ 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಆಕಾಶವೇ ಆದಿಯಾಗಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಈ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವರಸ್ಸರ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಶ್ರುತಿಗಳೆರಡನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ ಒಂದು ವಾಕ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಒಬ್ಬನೇ ಆದ ಸ್ರಷ್ಟೈವಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವ್ಯವಾದ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಛಾಂಜೋಗ್ಯದ ಪ್ರಕಾರ ತೇಜಸ್ಸು ಮೊದಲು ಹೆ.ಟ್ಟುತ್ತಡೆ, ತೈತಕ್ರಿರೀಯದ 
ಪ್ರಕಾರ ಆಕಾಶವು ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಎರಡೂ ಮೊದಲು ಹೆಟ್ಟಿ ದನೆಂಬುದು 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ವಿ.ಕ ಸೂತ್ರವು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸೆಸ 
ತ್ತದೆ: ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು (ತೈ. ಉ. ೨. ೧) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರದ ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಅತೀಂದ್ರಿಯವನ್ನುವಿಷಯ 
ವಾದ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ. 


ದ್ವೈ. ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು (ತೈ ಉ ೨. ೧) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಗೌಣ್ಯಸಂಭವಾತ್‌* ಪ 
೩. (ಆಉತ್ಪತ್ತಿಶ್ರುತಿಯು) ಗೌಣವು ; ಏಕೆಂದರೆ (ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು) 
ಸಂಭನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವುಂಬಾಗಲು ಏಕದೇಶಿಸಿದ್ದಾ ಂತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ . 
ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯು ಗೌಣವಾಗಿರಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿದೆ ಎಂಬುದು ವೈಶೇಷಿಕರ ಮತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅವರ ಮತದ 
ಪ್ರಕಾರ ಆಕಾಶೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಕಾರಣಸಾವ.ಗ್ರಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ 


1 
ತೆಸ್ಮಾದ್ಭಾ ಏತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ 


* ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದು ಎರಡೂ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿ ಒಂದೇ 
ಸೂತ್ರವಾಗಿದೆ. 


ಆಧಿ ೧. ಸೂ ೪] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೩ ೩೮೧ 


ಯಾವ ವಸ್ತುವೇ ಆಗಲಿ ಸಮವಾಯಿ ಅಸಮವಾಯಿ ನಿಮಿತ್ತ ಎಂಬ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ--ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಯಾವು 
ದೊಂದು ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಉತ್ಪತ್ತಿಯುಳ್ಳ ತೇಜನ್ಸೇ ಮೊದಲಾದ ಭೂತಗಳಿಗೆ 
ಪೂರ್ವೊೋತ್ತರಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅವಸ್ಥೆಗಳಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಅಂಧ ಅವಸ್ಥೆಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ 
ವೈಧರ್ಮ್ಯವಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಆಕಾಶವು ಅಜವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಗೌಣವೆಂದು ಅರಿಯಬೇಕು. 


ವ ಪ 
ವಿ ಗೌಣ್ಯಸಂಭವಾಚ್ಛಬ್ದಾಚ್ಚೆ ೨.೩.೩ 


ಫಿ ಅದು ಗೌಣವು , ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಅಸಂಭನವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ 


ಇದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಸೂತ್ರ: ತಸ್ಮಾದ್ವಾ ಏತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ 
ಸಂಭೂತಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು ಗೌಣನೆಂದೇ ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ "ವಾಯು ಮತ್ತು ಅಂತರಿಕ್ಷ, ಇವು ಅಮೈತ'* (ಬೃ. ಉ ೨ 
೩ ೩) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಅಂತರಿಕ್ಷಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಆಕಾಶವು ನಿತ್ಯವಾಗಿದೆ 

ದೆ 4 ಈ ಆಕಾಶವು ಅನಾದಿ ಸೂಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅತೀಂದ್ರಿಯ' ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಗೌಣವಾಗಿ ತೆಗೆದ.ಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು ಹಾಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ದಿದ್ದರೆ ಬಾಹುಲ್ಯವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 


ಶಬ್ದಾಚ್ಚ ಗಳಗ 
೪. ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ (ಆಕಾಶವು ಜನ್ಮರಹಿತವಾಗಿರುವುದು). 


ಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ ಆಕಾಶವು ಜನ್ಮರಹಿತವೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ (ಬೃ.ಉ.೨.೩.೩). 
ಅಮೈತವಾದುದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಹೊಂದಲಾರದು. "ಆಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವಗತನೂ 
ನಿತ್ಯನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೆದೆ ಸರ್ವಗತತ್ವಫಿತ್ಯತ್ವಗಳಿಗೆ ಆಕಾಶದ ಸಾದೃಶ್ಯ 
ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶಕ್ಕೂ ಆ ಧರ್ಮಗಳಿವೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಸೂಚಿಸಿರು 
ತ್ತದೆ. ಅಂಥ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಇರಲಾರದು. "ಈ ಆಕಾಶವು ಹೇಗೆ ಅನಂತವೊ 


೩ ವಾಯುಶ್ಚ್ರಾಂತರಿಕ್ಷಂ ಚ, ಏತೆದಮ್ಮತವರ* | 

2 ಅನಾದಿರ್ವಾ ಅಯೆಮಾಕಾಶಃ ಶೂನ್ಯೋಃಲಾಕಿಕ ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿರ್ಗಾಣೀ 
(ಮ. ಭಾ.). _ 
8 ಆಕಾಶವತ್‌ ಸರ್ವಗತಶ್ಚ ನಿತ್ಕಃ | 


ಶಲೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧ ಸೂ, ೪ 


ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನೊ ಅನಂತನು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು',3 "ಬ್ರಹ್ಮವು ಆಕಾಶಶರೀರ 
ವ್ರಳ್ಳದ್ದು'* (ತೈ. ಉ. ೧. ೬), "ಆಕಾಶವು ಆತ್ಮನು' (ತೈ. ಉ. ೧. ೭) ಎಂಬ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಇವೆ. ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿದ್ದರೆ ಇವು ಹೊಂದಲಾರವು. 

ದ್ವೆ 4° ಉತ್ಸತ್ತಿಶ್ರು ತಿಯನ್ನು ಒನ್ಪಿಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು ; "ಪುರುಷ ಪ್ರಕೃತಿ ಆತ್ಮ 
ಕಾಲ. ಇವುಗಳು ನಿತ್ಯ' ಎಂಬ ಭಾಲ್ಲವೇಯಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಅನಾದಿತ್ತಶ್ರುತಿಯು 
ಗೌಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಸ್ಕಾಚ್ಹೈಕಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವತ್‌ ॥ ೫1 
೫. ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದಂತೆ ಒಂದೇ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ (ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಪ್ರಯೋಗ 
ನಿರಬಹುದು). 

ಈ ಸೂತ್ರವು (ವೇದಾಂತಿಯು ಎತ್ತಿದ) ಒಂದು ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಸಂದೇಹವು ಹೀಗಿದೆ: ತಸ್ಮಾದ್ಕಾ ಏತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ 
ಸಂಭೂತಃ ಎಂಬ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಸೆಂಭೂತ-ಶಬ್ದ ಕ್ಟ ತೇಜನ್ಸೇ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಧವೂ ಆಕಾಶದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗೌಣವಾದ ಅರ್ಥವೂ 
ಹೇಗೆ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ? ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವು ಹೀಗಿದೆ . ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದಂತೆ ಒಂದೇ ಸಂಭೂತ- 
ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಆಯಾ ವಿಷಯನಿಶೇಷದ ವಶದಿಂದ ಗೌಣಪ್ರಯೋಗವೂ ಮುಖ್ಯಪ್ರಯೋ- 
ಗವೂ ಆಗಬಹುದು.* "ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊ ; ತಪಸ್ಸೇ ಬ್ರಹ್ಮ' 
(ತೈ. ಉ ೩. ೨). ಎಂಬ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮೆಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನ್ನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಗೌಣ- 
ಪ್ರಯೋಗವೂ? ಆನಂದದಲ್ಲಿ ನುಖ್ಯಪ್ರಯೋಗವೂ* ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನ- 
ಸಾಧನವಾದ ತಪಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಗೌಣವಾಗಿಯೂ ವಿಜ್ಞೆ ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಯುಕ್ತೆವಾಗಿದೆಯೊ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಬಹುದು 
"ಬ್ರಹ್ಮವು ಏಕೆವ್ರ, ಅದ್ವಿತೀಯವು* (ಛಾಂ ಉ. ೬ ೧. ೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಾವೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದ ಏಕಮೇವ ಎಂಬುದು ಉನಸನ್ನೆವಾಗುತ್ತದೆ  ಜಗತ್‌ವ್ರಕೃತಿಯಾದ 


MoM 





ಕಾ 





ಹಾಗಾ NN ದಾ ಹಾಹಾ ಆದ ಸಹಾರಾ | CS pO 





1 ಸ ಯೆಧ್ವಾನಂತೋಯಮಾಕಾಶ ಏವಮನಂತ ಆತ್ಮಾ ವೇದಿತನ್ಯಃ i 
2 ಆಕಾಶಃ ಶರೀರಂ ಬ್ರಹ್ಮ! 
3 ಆಕಾಶ ಆತ್ಮಾ | 
1 ಇದ೦ ಪಡೋತ್ತರೆಂ ಸೂತ್ರಮ್‌ (ಸೂ. ಭಾ.). 
5 ಸ್ಕಾಚ್ಛೈಕೆಸ್ಕಾಸಿ ಸಂಭೂತಶಬ್ದಸ್ಕ ನಿಷಯನಿ ಶೇಷನಶಾದ್‌ ಗೌಣೋ ಮುಖ್ಯಶ್ಚ 
ಜೌ 
ಪ್ರಯೋಗೋ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವತ (ಸೂ, | 
6 ತಪಸಾ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಜಿಜ್ಞಾ ಸಸ್ತ, ತಪೋ ಬ್ರಹ್ಮ! 
7 ಅನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವ್ಯಜಾನಾತ್‌ (ತೈ. ಉ. 2 ೨). 
8 ಆನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವ್ಯಜಾನಾತ್‌ (ತೈ. ಉ. ೩. ೬). 
9 ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಮ್‌ [ 
10 ಪ್ರ ಲಯದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಜಗತ್ತೆ ಲ್ಲ ಲಯನಾಗುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ ೬) ಆಭ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೩ ೩೮೩ 


ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇರೊಂದು ಅಧಿಷ್ಠಾತೃವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಅದ್ವಿತೀಯ.ಶಬ್ದವು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ 3 
ಹಾಲನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದಾಗ ಅದರಲ್ಲಿ ನೇರಿರುವ ನೀರನ್ನೂ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಗ್ರಹೆಣ 
ದಿಂದ ಆಕಾಶವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಿದಂತೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತಾಗುವುದು ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಗೌಣವೇ 

ನಿ. ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾನೆ : "ಅವ 
ನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ನಾನುವೂ ರೂಪವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ” (ಮುಂ. ಉ. ೧. ೧ ೯) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವನ್ನೇ ಗೌಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ ; 
"ಬ್ರಹ್ಮವು ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ದೊಡ್ಡದಾಗುತ್ತದೆ'3 (ಮುಂ. ಉ. ೧. ೧ ೮) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅದೇ 
ಪದವು ಮುಖ್ಯಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಸಂಭೂತಶಬ್ದ ಕ್ಸ 
ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗೌಣಾರ್ಥವೂ ಆಕಾಶಾದ್ಧಾಯು, ವಾಯೋ- 
ರಗ್ಗಿ8 ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಧವೂ ಆಗಬಹುದು. 

ಜ್ವೈ.-“ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದೆಂತೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ-ಅನುತ್ಸತ್ತಿಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಗೌಣ- 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದು'* ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದರೂ ಗೌಣಾರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ವಿರಿಂಚಾದಿಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಆಕಾಶದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುತ್ಪಕ್ತಿ- 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ $ಹಾನಿರವ್ಯತಿರೇಕಾಚ್ಛಬ್ದೇಭ್ಯ8* | ೬ 


೬... (ವಸ್ತುಸಮೂಹವೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತೆ) ಅವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದರೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ಹಾನಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ; (ಇದು) ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ (ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). 


ಹಿಂಜಿ ಬಂದಿರುವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಈಗ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ: "ಆತ್ಮನನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಕೇಳಿದರೆ ಮನನಮಾಡಿದರೆ ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ' (ಬೃ. ಉ. ೪. ೫. ೬) ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 


1 ಆಕಾಶದ ನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 

2 ತಸ್ಮಾದೇತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ನಾಮ ರೊಪಮನ್ನ೦ ಚ ಜಾಯತೇ | 

3 ತಪಸಾ ಚೀಯತೇ ಬ್ರಹ್ಮ | 

4 ಸ್ಯಾಡೇವೈಕಸ್ಕೋತ್ಪ ತ್ತಿ ಮತ್ತ ಮನುತ್ನ ತ್ತಿ ಮತ್ತಂ ಚ ಗೌಣಮುಖ್ಯತ್ವಾಸೇಕ್ಷಯಾ 
(ಮ. ಭಾ.) 

* ಇದು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸೂತ್ರೆಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದೆ. 

5 ಆತ್ಮನಿ ಖಲ್ವರೇ ದೃಷ್ಟೇ ಶ್ರುತೇ ಮತೇ ವಿಜ್ಞಾತ ಇದಂ ಸರ್ವಂ ವಿದಿತಮ್‌ | 

6ಛಾಂ.ಉಊ. ೬, ೧. ೩; ಮುಂ. ಉ. ೧. ೧. ಫಿ 


೩೮೪ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. & 


ರುವ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗೆ ಹಾನಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ವಸ್ತುನಮೂ ಮೆಲ್ಲ ವಿಜ್ಞೆ ಯವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಅವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಆದುದರಿಂದ ಅಗ್ವಿಯೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಂತೆ 
ಆಕಾಶವೂ ಬ್ರಹ್ಮೆದೆ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಶೈತ್ತಿರೀಯಶ್ರುತಿಗೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯಶ್ರುತಿಯು 
ವಿರುದ್ದ ವಾಗಿಲ್ಲ. ಛಾಂಜೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ತೈತ್ತಿರೀಯ 
ಸ್ಪೈನುಸಾರವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು; "ಅದು ಆಕಾಶವನ್ನೂ ವಾಯುನನ್ನೂ 
ಸೈಷ್ಟಿಸಿ ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು? ಎಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಒಂದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತೆಂತಾಗುವುದು ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನು. 
ಹಾಲು-ನೀರಂಗಳೆ ದೃಷ್ಟಾಂತದಂತೆ ಅರಿಯ ಕೂಡದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಮಣ್ಣಿನ ದೃಷ್ಟಾಂತದ 
ಪ್ರಕಾರ (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೧ ೪) ಉವಾದಾನಕಾರಣ-ಕಾರ್ಯದಿಂದಲೇ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾ- 
ನವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ 
ವಿ... _ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ5ಹಾನಿರವ್ಯತಿರೇಕಾತ್‌ ॥ ೨ 4೫1 
೫. ಅವೈತಿರೇಖದಿಂದ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹಾನಿಯು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಇತರ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯವೇ 
ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತದೆ ; "ಯಾವುದರಿಂದ ಅಶ್ರುತವು ಶ್ರುತವಾಗು 
ತ್ರದೆಯೊ': (ಛಾಂ. ಉ. ೬.೧ ೩) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಲ್ಲದರ 
ಜ್ಞಾನವು ಆಗುತ್ತಜೆಯೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹಾನಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ೩ 


ಶಬ್ದೇಭ್ಶಃ 1೨.೩4 ೬॥ 


೬. ಇತರೆ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ (ಆಕಾಶದೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ). 


"ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಈ ಜಗತ್ತು ಏಕವೂ ಆದ್ರಿತೀಯವೂ ಆದ ಸತ್ಸ್ವರೂಪವೇ 
ಆಗಿತ್ತು' (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೨, ೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ 
ಆಗಿತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. "ಇದೆಲ್ಲವೂ ಅದನ್ನೇ ಆತ್ಮವಾಗಿ ಹೊಂದಿದೆ? 
(ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೮. ೭) ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮೆಕಾರ್ಯನೆಂದೂ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಅಭಿನ್ನ 
ನೆಂದೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. "ಅದು" ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು' (ಛಾ. ಉ. ೭ ೨. ೩) 





1 ಯೇನಾಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಮ್‌ | 

೩ ತಸ್ಕಾ ಹಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಯಾಃ ಆ ಹಾನಿರಾಕಾಶಸ್ಯಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯತ್ಕೇನ ತದವ್ಶ- 
ರೇಕಾದೇವ ಭವತಿ (ಶ್ರಿ ಭಾಷ್ಯ). 

ತಿ ಐತದಾತ್ಮ್ಮಮಿಂದಂ ಸರ್ವಮ್‌ | 

4 ತತ್ತೆ ಜೋತಸ್ಫೃಜತ | 


ಅಧಿ ೧. ಸೂ, ೭] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾಡ ೩ ೩೮೫% 


ಎಂಬುದು ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳದಿರುವುದೆರಿಂದ ತೇಜಸ್ಸಿಗೆ ಪ್ರಥಮ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ : ಆದರೆ ಇದು 
ಬೇಕೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಾರದು.: 

ದ್ವೆ ಫ್‌ ನಟಿ ನಿಗಿಂತ ಜೇಕೆಯಾಗಿರುವುದು ನಿತ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ 
"ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅವನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು? (ತೈ. ಉ ೨. ೬)-ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ರುವ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ಹಾನಿಯಾಗುವುದು. ಆಕಾಶವು ಕೂಡ "ಎಲ್ಲ? ಎಂಬುದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿಲ್ಲ.3 


ಯಾವದ್ಧಿಕಾರಂ ತು ವಿಭಾಗೋ ಲೋಕನತ್‌ | ೩॥ 
ಕಃ ಆದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ವಿಕಾರವಿರುವವರೆಗೂ ವಿಭಾಗವಿರುತ್ತದೆ. 


ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಗೌಣನವೆಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರವು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ; ಗಡಿಗೆ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯ- 
ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ ನಿಭಾಗವಾಗಿಯೇ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ವಿಕಾರವಾಗದ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ 
ವಿಭಾಗವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆಕಾಶವು ಪೃಧಿನ್ಯಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆಕಾಶವು ವಿಕಾರವಾಗಿರಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ದಿಕ್ಚು ಕಾಲ 
ಮನಸ್ಸು ಸರಮಾಣು ಮೊದಲಾದುವುಗಳೆಲ್ಲ ಕಾರ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಸಿದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು 
ಆತ ನೊ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ರ ನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನೂ ಚಾ 
ಹ ಎಂದೊ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; “ಎಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನು ಆಗಂತುಕೆನಲ್ಲ, ಸ್ವ 
ಸಿದ್ಧ ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ತನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಸಿದ ತ 
ದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಿದ್ಧವಾಗದ ಹ ಪ್ರಮೇಯದ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಆತ ಸೇ ಪ್ರ ತ ಕ್ಷ ಇ ದಿಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳೆನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗಿರುತ್ತ ತ. ಆದರೆ ಆಕಾಶಾದಿವಸ್ತು ಳು ಪ್ರ ಜದ ಅವೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಲ್ಲದೆ ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣಾದಿ- -ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಆಶ ಕ್ರಯನಾಗಿರುವುದ. 
ರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ಧ ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ.* ಇಂಧವನೆನ್ನು ನಿರಾ 
ಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಹಿಮದ ರಾ ವಿಮ 
1 ವಿಯದುತ್ವತ್ತನಚೆನಮಾತ್ರೇಣ ತೇಜಸಃ ಪ್ಲ ಪ್ರತೀಯೆಮಾನಂ ಪ್ರಾಥೆಮ್ಮಂ ಶ್ರುತ್ಯಂತರ- 


ಪ್ರಶಿಪನ್ಹಾಂ ನಿಯೆಯೆತ್ಪ ತ್ರಿಂನ ಒವಾರಿಯಾತುಮುಲನು್‌ (ಶ್ರಿ (ಭಾಷ ) 

2 ಬ್ರ ಹೆ ೈಜೋನ್ಯಸ್ಯ ವೃಕ್ತಿತ್ತೇ ಇದಂ ಸವಗಿನುಸ | ಜತೇತ್ಯಾದಿಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹಾನಿಃ | 
ಅಕಾಶಸ್ಕಾನಿ ಸರ್ವಸ್ಮಾದವ್ಯತಿರೇಕಾತ್‌ (ಮ. ಭಾ. 

3 ನತ್ವ ವಿಕೃ ಸ ಕಿರಿಚಿತ್‌ ಕುತಶ್ಚಿದ್ದಿಭಕ್ತ ಮುಸಲಭ್ಯತೇ (ಸೂ. ಭಾ. )- 

4 ನ ಹ್ಯಾತ್ಸ್‌ $8ಗೆಂತುಕೆಃ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಸ್ವ ಯಂಸಿದ್ದೆ ತ್ಕಾ ತ್‌ (ಸೂ. ಭಾ 

5 ಆತ್ಮಾ ತು ಪ್ರಮಾಣಾದಿವ್ಯ ನಹಾರಾಶ್ರ ಯತ್ವಾ ರ್ಥ “ದ್ರಾ ಗೇವ ಪ್ರಮಾಹಾದಿವ್ಯವ- 
ಹಾರಾಶ್‌ ಸಿದ್ದ ಅ (ಸೂ. ಭಾ. -)- 
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ವಿ... -ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ "ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ಅದನ್ನೇ ಆತ್ಮವಾಗಿ ಹೊಂದಿದೆ' (ಛಾಂ ಉ. ೬ ೮. ೭)_-ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯ 
ಗೆಳು ಪರ್ರಬಹ್ಮನಿಂದ ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಸರ್ವವಸ್ತುವೂ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ನಿಕಾರವಾಗಿರುವುದರಿಂದೆ ವಿಕಾರವುಳ ದ್ದೆ ಲ್ಪ ವಿಭಾಗ ಎಂದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಉಳ್ಳದ್ದಾ ಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ “ಇವರೆಲ್ಲ ದೇವದತ್ತನ ಮಕ್ಕಳು” ಎಂದು ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬನ. ಹೇಳಿ ಅವನೇ 
ಅನಂತರ ಒಬ್ಬನ ಅಥವಾ ಇಬ್ಬರು ಮಕ್ಕಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ ಅದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಅನೆ ಸಯಿಸುವಂತೆ ಆಕಾಶವನ್ನು ಅಮೃತವೆಂದು ಕರೆದಿರುವುದು ಅದು ಚಿರಸ್ಕಾ ಯಿ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ದ್ರೆ ಆವಿಭಾಗವುಳ್ಳದ್ದೆ ಲ್ಲ ಉತ್ಪತ್ತಿಯುಳ ದ್ದು ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ; 
ಎಕೆಂದರೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ ನಿಭಾಗವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 





3 ವಿಭಕ್ತತ್ವಾಚ್ಚೆ ಏಿಕಾರಿತ್ವಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ | ವಿಕಾರಿಣ ಏನ ಹಿ ವಿಭಕ್ತಾ ಲೋಕೇ 
ದೃಶ್ಯಂತೇ (ಮ. ಭಾ.). 


೨. ಮಾತರಿಶ್ವಾಧಿಕರಣ" 
ಏತೇನ ಮತಾತರಿಶ್ವಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತ ॥ ಆ॥ 
ಆ. ಇದರಿಂದ ವಾಯುವನ್ನೂ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. 


ವಾಯು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯಶ್ರುತಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಪ್ರಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ ಅದರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಎಂಬುದು ಒಂದು ವಕ್ಷ ತೈತ್ತಿರೀಯಶ್ರುತಿಯಃ 
(೨. ೧) ಉತ್ಸತ್ತಿಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಎಂಬುದು ಮತ್ತೊಂದು ಪಕ್ಷ. ಹೀಗೆ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗೆಲು ವಾಯುವಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯು ಗೌಣವು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ---ಎಂಬುದು ಇನ್ನೊಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ; 
ಹೇಗೆಂದರೆ "ವಾಯುವು ಅಸ್ತಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ವಾಯುವು ಅಸ್ತಮಿಸದ ದೇವತೆ” (ಬೃ.ಉ 
೧. ೫. ೨೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಮಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದೆ. ಮತ್ತು ಅಮೃತತ್ವಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ವಿಕಾರವಿರುವವರೆಗೊ ವಿಭಾಗವಿರುತ್ಮಜಿ ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳದ 
ನ್ಯಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ವಾಯುವಿಗೂ ಉತ್ಪ್ಸತ್ತಿಯಿದೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಆಸ್ತಮಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಅಪರವಿದ್ಯಾದೃಷ್ಟಿಯಿನಂದ ಮತ್ತು ಆವೇಕ್ಷಿಕವಾಗಿ. 
ಅಮೃತತ್ವವೂ ಆವೇಕ್ಷಿಕವೇ. 

ಏಿ.. ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಹೇತುವೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ವಾಯುವಿನ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ತೇಜೋಂಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ "ವಾಯುವಿನಿಂದ ತೇಜಸ್ಸಿನ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳ ಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಸೊತ್ರೆದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶದೊಂದಿಗೆ ವಾಯು 
ವನ್ನು ಸೇರಿಸಲಿಲ್ಲ 

ದ್ಯ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿಸಮುದಾಯದಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಯುವೂ ಕೂಡ 
ಗೌಣದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅನುತ್ಚತ್ತಿಯುಳ್ಳೆ ವನು ; ಎಂದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯುಳ್ಳೆ ವನು. 


ಜೀ ಶ್ರೀಭಾಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಅಸಂಭವಾಧಿಕರಣ ಹಿಂದಿನ 
ವಿಯದಧಿಕರಣಕ್ಕೆ € ಸೇರಿವೆ. 
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೩ ನ ವಾಯುಃ ; ಸೈಷಾನಸ್ತವಿಂತಾ ದೇವತಾ ಯಜ್ವ್ವಾಯುಃ ! 


ಪಿ, ಅಸಂಭವಾಧಿಕರಣ 
ಅಸಂಭವಸ್ತು ಸತೋನುಹಹತ್ತೇಃ ಗ 
೯. ಸದ್ವಸ್ತುವಿಗೆ (ಉತ್ಪತ್ತಿಯ) ಸಂಭವವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಹೊಂದು 
ವುದಿಲ್ಲ. 

ಕಾರ್ಯವಾದ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಂದ ಮುಂದಿನ ಕಾರ್ಯಗಳು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದು 
ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶವು ಕೊಡ ಕಾರ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟ ಬಹುದೆ:- 
ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಅಂಧ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಈ 
ಸೊತ್ರವು ಬಂದಿದೆ. ಸದಾತ್ಮಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸನ್ಮಾತ್ರವೇ, ಅದು ಸನ್ಮಾತ್ರದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ.: ಕಾರಣದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಅತಿಶಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಯಾವ ವಿಶೇಷ 
ದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಂಭವಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ; ಎಕೆಂದರೆ ಮಣ್ಣೇ ಮೊದಲಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ದಿಂದ ಗಡಿಗೆ ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷವು ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ವಿಶೇಷದಿಂದ ಸಾಮಾ- 
ನ್ಯವು ಹಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರ ಹ್ಮವು ಅನತ್ತಿನಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಸೆತ್ತಿಗೆ 
ಸ್ವರೂಪವಿಲ್ಲ "ಹೇಗೆ ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಸದ್ವೆಸ್ತುವು ಹುಟ್ಟುವುದು ?'* (ಛಾಂ.ಉ.೬.೨.೨) 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಹೆಟ್ಟಿದ ಕಾರ್ಯವೂ ಆಗ 
ಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಅನವಸ್ಥೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯೇ ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವನಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ ವಿಕೋ- 
ಥವೂ ಇಲ್ಲ.3 

ನಿ ಆಕಾಶ-ವಾಯುಗಳೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ. ವರಮಕಾರಣನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನಿಗೆ ಉತ್ಸತ್ತಿಯಿಲ್ಲ. 
ರಬ್ರಹ್ಮಸಿಗಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ವವಾದುದಕ್ಕೆ ಲ್ಲ -ಅವ್ಯಕ್ಕದಿಂದ ವಾಯುವಿನವರೆಗೆ- -ಅನುತ್ಪತ್ತಿ 
ನ್ಟ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಏಶವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನರ್ವವಿಜ್ಞಾ ನವಾಗುತ್ತದೆ 
೦ಬ ಶ್ರುತಿಯು ಇವುಗಳ ಕಾರ್ಯಭಾವನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ದೈ ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ. ಆಂಥ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು 

ದೃಷ್ಟ ನ್ಞದುದರಿಂದ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 


೪ Ew 


3 ಸನ್ಮಾತ್ರ೦ ಬ್ರಹ್ಮ | ನ ತಸ್ಯ ಸನ್ಮಾತ್ರುಹೇವಮೋತ್ಸಶ್ತಿೀ ಸ೦ಂಭವತಿಃ (ಸೂ ಭಾ )- 
೩ ಈೆಥೆಮಸತೇಃ ಸಜ್ವಾಯೇತ | 
3 ಯಾವ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿರಭ್ಮುಪಗಮ್ಮತೇ ತದೇವ ಚ ನೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯ ನಿರೋಧಃ 
(ಸೂ, ಭಾ )- 
೬ ನ ಹ್ಯಸತಃ ಸದುತ್ಪದ್ಯತೇ | ಆದೃಸ್ಟತ್ವಾದನುಪಪತ್ತೆ 8 (ಮ, ಭಾ.). 


೪. ಶೇಜೋಂಧಿಕರಣ 
ತೇಜೋತಸ್ತಥಾಹ್ಮಾಹ 1 ೧೦॥ 


ಕೈಲಿ ತೇಜಸ್ಸು ಇದರಿಂದ (ಎಂದರೆ ವಾಯುವಿನಿಂದ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ) ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಛಾಂಜೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ (೬. ೨. ೩) ತೇಜಸ್ಸು ಸದ್ವಸ್ತ್ಮುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ತೈತ್ತಿರೀಿಯದಲ್ಲಿ (೨ ೧) ಅದು ವಾಯುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂದು* 
ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗೆ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಕಾರಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ತೇಜಸ್ಸು 
ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಏಕೆಂದರೆ "ನೆದ್ವ- 
ಸ್ತುವೇ ಮೊದಲಿತ್ತು' (ಛಾಂ. ಉ. ೬..೨. ೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ. "ಅದು 
ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಪ್ರುತಿಜ್ಞೆಯೂ 
ಕೂಡ ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮುಂಡಕಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರವೂ (೨. ೧. ೩) ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗು 
ತ್ತದೆ. "ಅವನು ತಪಸ್ಸುಮಾಡಿ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು? ಎಂದು ತೈತ್ಕಿರೀಯವು 
(೨ ೬) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಾಯೋರೆಗ್ಟಿೇ ಎಂಬುದು ವಾಯುವು ಹುಟ್ಟದ 
ಮೇಲೆ ಆಗ್ವಿಯು ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂಬ ಕ್ರಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ವಾಯುವಿನಿಂದಲೇ ಅಗ್ವಿಯು ಹೆ.ಟ್ವಿತು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದಾಂತ. ಅಗ್ನಿಯು ಬ್ರಹ್ಮ 
ದಿಂದ ನೇರವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದ್ದರೆ ವಾಯೋರೆಗ್ಟಿ8 ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಈ ವಾಕ್ಯವು ವಾಯುವಿನ ಬಳಿಕ ಅಗ್ಲಿಯು ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂಬ ಕ್ರಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ “"ಆತ್ಮನಿಂದ ಆಕಾಶವುಂಬಾಯಿತು' ಎಂದು ಹಿಂದಿನ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ (೨. ೧) ಹೇಳಿದಂತೆ ಮತ್ತು "ವೃಢ್ವಿಯಿಂದ ನಿಸ್ಯಗಳು' ಎಂದು ಮುಂದೆ 
ಹೇಳುವಂತೆ ಮಾಂಶೋರಗ್ಗಿಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪೆಂಚಮಿಯು ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಉತ್ಪನ್ನ 
ಮಾಗುವ ಕಾರಣವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. "ವಾಯುವಿನ ಬಳಿಕ ಅಗ್ನಿಯುಂಟಾಯಿತು' 
ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ ಒಂದು ಉಪಸರ್ಗವನ್ನೊ ಅಧವಾ ಕ್ರಿಯಾವಿಶೇಷಣವನ್ನೊ 
ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಆದರೆ ಪಂಚಮಿ ಎಂಬ ಕಾರಕಾರ್ಧವು ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅಗ್ನಿಯು ವಾಯುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸು 
ತ್ರಜಿ "ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು? ಎಂಬ ಇತರ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೂ ತೇಜಸ್ಸು 
ಪರಂಪರೆಯ ಮೂಲಕ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ 
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೩೯೦ ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೩ (ಅಧಿ. ೪ ಸೂ. ೧೦ 


ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾ ನಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ಸರ್ವವೂ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಸೇಕ್ಲಿಸುತ್ತಹಿಯೇ ಹೊರತು ನೇರವಾಗಿ ಹುಟ್ಟ ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅದುದರಿಂದ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಏ.....ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಸಮನ್ತವಸ್ತುವೂ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ 
ಯಿತು. ಈಗ ವ್ಯವಹಿತವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ಕಾರಣಗಳಾದ 
ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿವೆಯೊ ಅಥವಾ ಆಯಾ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದಲೇ 
ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಿಯೊ ?-. -ಎಂಬುದು. ಸಂಶಯ. ಹಿಂದೆಹಿಂದಿನ ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೇ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ; ಏಕೆಂದರೆ ವಾಯೋರೆಗ್ನಿ8 ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು 
ನಾಯ.ವಿನಿಂದ ಅಗ್ವಿಯ ಉತ್ಸ ತಿಯನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ದೈ. ಮಾಯೋರಗ್ಲಿಃ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಹೊರತು ಮತ್ತೆ 
ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ತೇಜಸ್ಸು ಉತ್ಪನ್ನೆವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ * ಆದುದರಿಂದ 
ತೇಜಸ್ಸು ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 


1 ಪ್ರತಿಜ್ಞ್ಞಾಸಿ ಸದ್ವಂಶ್ಯತ್ವನರಾತ್ರಮಸೇಕ್ಷತೇ ನಾವ್ಯ ವಹಿತಜನ್ಯ ತ್ವ ಮಿತ್ಯ ನಿರೋಧಃ 


3 ವಾಯೋರೆಗ್ದಿರಿತ್ಕಾದೇರ್ನಾನ್ಯತ ಉತ್ಪತ್ತಿರ್ರಾಹ್ಕಾ (ಮ. ಭಾ.). 


೫. ಅಬಧಿಕರಣ* 
ಆಪಃ ಗಂ 


೧೧ ನೀರು (ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಉತ್ಪೆನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ) 


ನೀರು ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ "ಅದು ನೀರನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು'3 
(ಛಾಂ ಉ ೬ ೨. ೩), "ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ನೀರು (ಉತ್ಸನ್ನವಾಯಿತು)?3 (ಶೈ. ಉ .೨. 


೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ 
ಏ.._ಫೀರು ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 





ಪೃಥಿವೀ ॥ ೨. ಪಿ. ೧೨ 1! 
೧೨. ಪೃಥ್ವ್ವಿಯು (ನೀರಿನಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ). 


“ನೀರಿನಿಂದ ಪೃಧ್ವಿ" (ತೈ. ಉ ೨. ೧), "ಅದು ಪೃಧ್ವಿಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು'* 
(ಛಾಂ. ಉ. ೬. .೨ ೪) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. 

ದ್ವ ಸ್‌ ಅಗೀರಾಹಃ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿದ್ದರೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದಲೇ ನೀರೂ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ "ಬ್ರಹ್ಮ ನೊಬ್ಬನೇ ಮೊದಲಿದ್ದನು. ಅವನು ನೀರನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ 
ದನು ; ಇದೆಲ್ಲವೂ ಅವನಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಯಿತ.' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ.₹ 


೫ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕೆರಣದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಚರಾಚರವ್ಯಪಾಸ್ರಯಾಧಿಕರಣದವರೆಗೆ 
ಸೂತ್ರಗಳೆಲ್ಲ ತೇಜೋಂಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಗವಾಗಿವೆ. 

7 ತದಪೋತಸ್ಕಜತ | 

9 ಆಗ್ಟೇರಾಪಃ | 

೪ ಈ ಸೂತ್ರವು ಶಂಕರಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಾಗಳಿ ಮಧ್ಮಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಾಗಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

3 ಅದ $8 ಪೃಥಿವೀ 1 

4 ತಾ ಅನ್ನಮಸ್ನಜಂತ | 

5 ಬ್ರಹ್ಮೆ ಹ ವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್ತ ದಪ್ಫೋಸೃಜತ ತದಿದಂ ಸರ್ನೇಮಿತಿ ಶ್ರುತೇರಗ್ಲೇರಾಪ 
ಅತ್ಯೂಕ್ಷೆ (ಆಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏವಾಬಾದಿಸೃಷ್ಟಃ (ಮ. ಭಾ.). 


೬. ಸೃಥಿವ್ಯಧಿಕಾರಾಧಿಕರಣ 
ಹೆ ಥಿವ್ಯಧಿಕಾರೆರೊಪಶಬ್ದಾ ಎತರೇಭ್ಯಃ 1 ೧೨ ॥ 


೧೨. ಪೃಧಿನಿಯನ್ನೇ (ಹೇಳಿದೆ); ಏಕೆಂದರೆ ವಿಷಯ ರೂಪ ಶ್ರುತ್ಯಂತರ-..- 
ಇವುಗಳಿತೆ. 


"ನೀರು ಅನ್ನವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು?* (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೨. ೪) ಎಂದು ಛಂದೋಗರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅನ್ನ. ವೆಂದರೆ ಬತ್ತ ತ್ರವೊ ಯವೆಯೊ ಅಥವಾ ಪೃಥಿನಿಯೊ ?--ಎಂಬುದು 
ಸಂಶಯ ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ನೆ ವೆಂದರೆ ಆಹಾರ, ಪ ೃಧಿವಿಯಲ್ಲ ಎಂದೆ ಪೂರ್ವಪೆಕ್ರಿಯು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಅನ್ನ -ಶಬ್ದವು ಪ್ಲ ಕಿವಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ವಿಷಯ ಇಲ್ಲಿ ತೇಖಸ್ಸು' ನೀರು ಎಂದು ಮಹಾಭೂತಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅನ್ನ ಪೈಥಿವಿಯನ್ನೊ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಬತ್ತ 
ಮೊದಲಾದ ಅಹಾರಗಳನ್ನಲ್ಲ ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ರೂಪ: "ಯಾವುದು (ಅಗಿ ಯೆ) 
ಕೆಪ್ಪುಬಣ್ಣ ಮೊ ಅದು ಪ ಶಥಿನಿಯ ಬಣ್ಣ (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೪. ೧) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ಶೇಷ 
ದಲ್ಲಿ ಪೃಥಿನಿಯ ಸೊರ ಕೆಫೆ ನಿಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಬೆ. ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ಶ್ರು ಸ 

ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳು. ನೀರಿನಿಂದ ಕೈಥಿವಿಯು ಉತ್ಪನ್ನ] ವಾಯೀತೆಂದು ಹೇಳುತ್ತ 3; “ವೀದಿ 
ಪುಮ ೈಧಿವಿ' (ತೈ. ಉ. ೨. ೧, "ಆಲ್ಲಿ ಯಾವುದು. ನೀರಿನ ಗರಣೆಯಂತಿದ್ದಿತೊ ಅದು 
ಗಟ್ಟಿಯಾಯಿತು ; ಅದು ಆ ಪೃಥಿವಿಯಾಯಿತು'₹ (ಬೃ.ಉ ೧. ೨. ೨). "ಆದುದರಿಂದ 
ಅನ್ನಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯವಾಗಿರುವುದು ಪೃಥಿವಿ 


ಕಿ... ಅಧಿಕಾರರೊಪಶಬ್ದಾ೦ತರೇಭ್ಯಃ _|1 ೨. ಷಿ. ೧೩॥ 


೧ಷ್ಟಿ. ವಿಷಯ-ರೂಪ-ಶಬ್ದಾಂತರೆಗಳಿಂದ (ಪ ೈಧಿಪಿಯೇ) 


ಮಹಾಭೂತಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಕರಣವಾದುದರಿಂದ ಆನ್ನಶಬ್ದವು ಪೃಥಿನಿಯನ್ನೇ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ವಾಕ್ಯ ತೇಷದಲ್ಲಿ (ಛಾಂ ಉ ೬ ೪. ೧) ಮಹಾಭೂತಗಳ ಬಣ್ಣ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುವಾಗೆ ಅನ್ನಕ್ಕೆ ಪೃಥಿವಿಯ ವರ್ಣವಾಡ ಕೃಷ್ಣ ವರ್ಣವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


ಮತ್ತಿ, "ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ಹ ನೀರಿನಿಂದ ಪೃಧಿನಿ' (ತೈ. ಉ. ೨. ೧) ಮತ್ತು "ಪ್ರಾಣ 
ಮನಸ್ಸು ಸರ್ವೆಂದ್ರಿಯಗಳು ಆಕಾಶ ವಾಯು ಆಗ್ತಿ ನೀರು ಸರ್ವವನ್ನೂ ಧರಿಸಿರುವ 





1 ತಾ ಅನ್ನಮಸ ಜಂತ | 
3 ಯೆತ್‌ ಕೆಷ೦ ತದನ್ನಸ್ಕ | 

ಲಿಜಂ 
2 ತದ್ಯಡೆಪಾಂ ಶರ ಆಸೀತ್‌ ತರ್‌ ಸಮಹನ್ಯತ ಸಾ ಪೃಥಿನ್ಯಭನತ*್‌ | 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೧೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೩ ೩೯೩ 


ಪೃಧಿನಿ ಇವುಗಳು ಈ ಪುರುಷನಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ! (ಮುಂ. ಉ. ೨. ೧ ೩) ಇನೇ 
ಮೊದಲಾದ ಸಮಾನಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ನ ಶಬ್ದ ಕ್ಸ ಬದಲು ವೃ ಧಿನೀಶಬ್ದ ವನ್ನು ಪ್ರಯೋ- 
ಗಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅನ್ನ ನೆಂದರೆ ಪೃಧಿವಿ. 

ದ್ವೈ---ತತ್ತೇಜೋ ಅಸೃಜತ (ಭಾಂ.ಉ ೬.೨ ೩) ಎಂದು ಭೂತಪ್ರಕರಣ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಯೆತ್‌ ಕೃಷ್ಣಂ ತದನ್ನಸ್ಯ (ಭಾಂ ಉ ೬.೪ ೧), ಪೃಥಿವೀ 
ವಾ ಅನ್ನಮ್‌ (ತೈ. ಉ. ೩. ೯) ಎಂದು ಶ್ರುತ್ಯಂತವಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಪೃಧಿನಿಯೇ 
ಅಲ್ಲಿ ಅನ್ನಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


1 ಏತಸ್ಮಾಜ್ಞಾಯತೇ ಪ್ರಾಹೋ ಮನಃ ಸರ್ವೆೇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಚ | 
ಖಂ ನಾಯುಜ್ಜೊೋತಿರಾಪಃ ಪೃಥಿವೀ ಏಶ.ಸ್ಥ ಧಾರಿಣೇ ॥ 


೭. ತದಭಿಧಾ ನಾಧಿಕರಣ 


ತದಭಿಧ್ಯಾನಾಜೇವ ತು ತಲ್ಲಿಂಗಾತ್‌ ಸಃ ॥ ೧೩॥ 
೧೩. ಆದರೆ ಅವನ ಅಭಿಧ್ಯಾನದಿಂದಲೇ (ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತದೆ); ಲಿಂಗ 
ವಿರುವ್ರದರಿಂದ ಅವನೇ (ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತೃವು). 

ಈ ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ತಾವೇ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತವೆಯೊ ಅಥವಾ 
ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಆಯಾ ಪತನದ ಕೊಂಡ; ಸೃಷ್ಟಿ ಸುತ: ಯೊ . ಎಂಬುದು 
ಸಂಶಯ ಆಕಾಶಾದಿಭೂತಗಳೇ ತಮ್ಮೆ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯ ಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತವೆ... 
ಎಂಬ.ದು ಪೂರ್ವವಕ ; ಏಕೆಂದರೆ "ಆಕಾಶದಿಂದ | ಸತಿ ಅಗ್ನಿ? (ಶೈ. 
ಉ. ೨ ೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಭೂತಗಳಿಗೆ ನ ನತಂತ್ರಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ ಅಚೇತನ 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸ್ಥ ಸ್ತ್ರ ತಂತ್ರ ಪ್ರವೃ ತ್ರಿ ಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಡ್‌ ವುದಿಲ್ಲ ಏಕಂದರೆ "ಆ ತೇಜಸ್ಸು 
ಯೋಚಿಸಿತು. (ಲ ನೀರು ಯೋಚಿಸಿತು' (ಛಾಂ. ಉ. ೬..೨. ೩. ೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭೂತ 
ಗಳು ಜೇತನನೆಂದು ಹೆಳಿದೆ. 

ಅ ಪರನಮೆಶ ್ರರನೇ ಆಯಾ ರೂಪದಿಂದ ಇದ್ದು ಕೊಂಡು ಅಭಿಧ್ಯಾನಿಸಿ ಆಯಾ 
ಕಾರ್ಯನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ ತೆ ಏಕೆಂದರೆ ತು ಪೃಥಿವಿ 
ಯೆಲ್ಲಿರೆನವನಾಗಿ 'ಪೈಧಿನಿಯ ಒಳಗಿರುವನೊ, ಯಾವನನ್ನು ಸ್ಥ ಪೃಧಿನಿಯು ತಿಳಿಯಜೂ, 
ಯಾವನಿಗೆ ಪ್ರ ್ಸಿಧಿವಿಯು ಶರೀರವೊ, ಯಾವನು ಒಳಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಪ ೈಥಿವಿಯನ್ನು 
ನಿಯಮಿಸು ನತ (ಬೃ. ಉ. ೩. ೭. ೨) ಎಂಬ ಶು ಸತಿಯು” ಜೇತನನಾದ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಿಂದ 
ನಿಯ-ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಭೂತಗಳಿಗೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ "ನಾನು ಬಹು 
ಮಾಗುವೆನು, ಹುಟ್ಟು ತೆನೆ ಎಂದು ಆತ್ಮನು. ನಂಕಲ್ಪಿಸಿದನು' ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ 
“ಅವನು ಸತ್‌ ಮತ್ತು ತ್ಯತ್‌ ಆದನು” (ತೈ. ಉ..೨. ೬), ಆದು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು? (ತೈ ಉ.೨೭) ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರು ತಿಗ ನಿ ಅವನು 
ಸರ್ವಾತ್ಮನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ತೇಜಸ್ಸು ಯೋಚಿಸಿತು”, "ನೀರು. ಯೋಚಿಸಿತು' 
ಎಂಬುದು ವರೆವೆ (ಪ್ರರನ ನ ಪ್ರನೇಶದಿಂದಲೇ RE ತಿಳಿಯಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ "ಅವನಿ 
ಗಿಂತ ಬೇರೆಂಯಾ ದದ್ರಷ್ಟ್ಟವಿ ವಿಜ (ಬ್ಬ. ಉ ೩ ೭..೨೩) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 





೬೩ ಸ ಏನ ಪರೆಮೇಶ್ವರಸ್ತೆ ಸೇನ ತೇನಾತ್ಮ ನಾನತಿಷ್ಠ ಮಾನೋ ಭಿಧ್ಯ್ಕಾ ಯಂಸ್ತಂ ತೆಂ 
ವಿಕಾರಂ ಸೃಜ ಿತೀೀಿತಿ (ಸೂ ಭಾ 

೩ ಟೂ ಪೃಧಿವ್ಕಾಂ ಅಷ್ಟ ನ್‌ ಪೃಧಿವ್ಕಾ ಅ೦ಂತರಃ, ಯಂ ಪೃಥಿವೀ ನ ಮೇದ, ಯೆಸ್ಯ 
ಪ ಥಿ ಶರೀರೆನ್‌, ಯೆಃ ಪೃಧಿನೀಮಂತೆರೋ ಯಮುಯತಿ । 

೨ ಸಚ್ಚ ತ ಚ್ಬಾಭವತ್‌ | 

4 ತದಾತ್ಮಾನಂ ಸ್ಪಯೆಮಕುರುತ | 

ಐ ನಾನ್ಕೋಃತೋಸಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟಾ! 


ಅಧಿ ೭ ಸೂ. ೧೩] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೩ ೩೯೫ 


ವಿ. ಮಹಕ್ತೇ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವಚ್ಛರೀರಕನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ನೇರವಾಗಿ ಕಾರಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಕಾರಣನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದು ಪರಮಪುರುಷನ ಅಭಿಧ್ಯಾನದಿಂದಲೇ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ ಇಲ್ರಿ ಅಭಿಧ್ಯಾನವೆಂದರೆ 
"ನಾನು ಬಹುವಾಗುವೆನು' ಎಂಬೀ ರೂಪದ ಸಂಕಲ್ಪ. "ನಾನು ಬಹುವಾಗುವೆನು-- 
ಎಂದು ತೇಜಸ್ಸು ಯೋಚಿಸಿತು” (ಛಾಂ ಉ. ೬ ೨. ೩). "ನಾನು ಬಹುವಾಗುವೆನು 
--ಎಂದು ನೀರು ಯೋಚಿಸಿತು? (ಛಾಂ. ಉ ೬. ೨ ೪). ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳು ವರಮಾತ್ಮನ ಬಹುಭವನ-ಸಂಕಲ್ಪ-ರೂಪವಾದ ಈ ಕ್ಷಣವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಇಂಥ 
"ಈಶಕ್ಷಣವು' ತತ್ತಚ್ಛರೀರಕನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 

ದೈ. "ಅವನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದಲೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುವುದರಿಂದಲೂ 
ತತ್ತ್ವಭಾವನೆಯಿಸಂದಲೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಬಂಧಕವಾದ ಮಾಯಾನಿವೃತ್ತಿಯು 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ' (ಶ್ರೇ. ಉ. ೧. ೧೦) ಎಂಬ ಅವನ ಆಭಿಧ್ಯಾನ. ನಿಮಿತ್ತತ್ವಲಿಂಗದಿಂದ 
ಬಂಧ-ಲಯಕ್ಕೆ ವಿಷ್ಣುವೇ ಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 3 








1 ತಥಾವಿಧಂ ಚೇೀಕ್ಷಣಂ ತತ್ತ ಚ್ಹೈ ರೀರೆಕಸ್ಕ ಪರಸ್ಯ J|ನ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉಪಪದ್ಯತೇ 
(ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮ). 

3 ತಸ್ಯಾಭಿಧ್ಯಾನಾದ್ಯೋಜನಾತ್‌ ತತ್ತ್ವ್ವಪ್ರಭಾವಾದ್ಭೂಯಶ್ಚಾಂತೇ ವಿಶ್ವಮಾಯಾ- 
ನಿವೃತ್ತಿರಿತಿ ಬಂಧಲಯಸ್ಕ ತದಳಿಭ್ಯಾನನಿಖುತ್ತ ತ್ತೆ ಮಲಿಂಗಾತ್‌ ತತ್ವರ್ತೃತ್ವಂ ಪ್ರತೀಯತೇ 
(ಮ. ಭಾ.). ` 


ಲ. ವಿಪರ್ಯಯಾಧಿಕರಣ 
ವಿಷರ್ಯಯೇಣ ತು ಕ್ರಮೋಪತತ ಉಪ ಪಪದ್ಯತೇ ಚ ॥ ೧೪ Il 


೧೪. (ಹುಳಯ)ಕ್ರಮವು (ಉತ್ಪತ್ತಿ ಕ್ರಮದ) ವಿವರ್ಯಯವಾಗಿದೆ; ಆದು 
ದರಿಂದ ಅದು ಉಪಪನ್ನವಾಗಿದೆ. 


ಭೂತಗಳು ಥಿಯತಕ್ರಮವಿಲ್ಲದೆ ಲಯವಾಗುತ್ತವೆಯೊ? ಅಥವಾ ಉತ್ಪತ್ತಿಕೈಮ 
ದಿಂದ ಅಧವಾ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾದ ಕ್ರವ.ದಿಂದ ಲಯವಾಗುತ್ತವೆಯೊ ?--ಎಂಬುದು 
ಸಂಶಯ ಲಯಕ್ಕೆ ಯಾವ ನಿಯತಕ್ರಮವೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಶ್ರುತಿಯು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ನಿಶೇಷವನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿಲ್ಲ ಆಥವಾ ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮ 
ವನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದೆರಿಂದ ಕ್ರಮವನ್ನು ಬಯಸುವವನು ಅದನ್ನೇ ಸ್ತ್ರೀಕರಿಸ 
ಬಹುದು. 
ಪ್ರಳೆಯಸ್ರಮವು  ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರವದ ವಿಷರ್ಯಯ.ವಾಗಿರಬೇಕು.. ಎಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ. ಇದು ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ` ಮೆಟ್ಟಲುಗಳನ್ನು ಯಾವ ಕ್ರಮ 
ದಿಂದ ಒಬ ಮೆ ಹತ್ತುತ್ತಾ ನೆಯೊ ಆದಕ್ಕೆ ವಿಸರೀತವಾದ ಕ್ರ ಬಟ ತಳಕ ಇಳಿಯು 
ತ್ತಾನೆ ಕಾರ್ಯವು ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ : ಪೃಥಿನಿಯಾ ನೀರಿನಲ್ಲಿ, 
Me ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ.... ಇತ್ಯಾದಿ ಈ ಕ್ರಮದಿಂದ ಕಾರ್ಯಗಳೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ 
ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಸೇರಿ, ಕೊನೆಗೆ ಪರಮಃ-ಸೂಕ್ಷ್ಮ ೬ನೂ ಸರವ ಜವ! ಆದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಲಯವಾಗುತ. ಜಿ. ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕ್ಷ ಕ್ರಮವನ್ನು ಲಯಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸ 
ಕೊಡದು 
ವಿ... "(ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದಲೇ ವ್ರಾಣಾದಿಗಳು ಉತ್ಸನ್ನವಾದುವು. ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ ಮಾ ಮಾತ್ರ) ವಿಷಯ. ೯ಯದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಕ ಕ್ರಮವು ಹೊಂದುತ್ತ ಡು” RR 
ಸೂತ್ರಾರ್ಧ. 
ಶೈತಿರೀಯದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಾದಾ ಿ೦ಯೆಂಕಿ, ಮಾಂಯೋರೆಗ್ಲಿ 8 ಎಂದು ಪಾರಂಪರ್ಯ 
ಇಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಮ: ಂಡಕದಲ್ಲಿ ಏತಸ್ಮಾಜ್ಜಾ ಯಕ ಪ್ರಾಣೋ ಮನಃ 
ಸಮ್ಮೇಂದ್ರಿಯಾಣಕಿ ಚ ಎಂದು ನೇರವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಹ ಸೃ್ರತಿಯೊಂದು ವ ಪರ- 
ಬ್ರಹ ನಿಂದೇ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಿದೆ. ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೆ ಮಾತ್ರ ಅವ್ಯಕ್ತ ಮಹತ್‌ 
ಆಕಾಶ ಇವೇ ಮೊದಲಾ ಎದುರಿ ವಿಷರ್ಯಯು-ಕ Fr i ಚಿ: 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಹ ಪರಂಪರೆಯಿ:ಂದೆ ಕಾರಣನು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅವನು ಸಾಕ್ಲಾತ್ವಾ ರಣ 
ನೆಂದು ಹೇಳುವ 101 ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ 3 


1 ಪರೆಂಪರೆಯಾ ಕಾರೆಣತ್ತೇ ಹ್ಯಾನಂತರ್ಯಶ್ರವಣಮುಪರುಥ್ಯೇತ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 


ಅಧಿ. ಆ ಸೂ, ೧೪] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದೆ ೩ ೩೯೭ 


ದ್ವೈ.-“ಆದರೆ ವಿಷರ್ಯೆಯಕ್ರಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮನನ್ನು (ಹೇಳಿದೆ) ; 
ಆದುದರಿಂದ (ಶ್ರುತಿಯಿ:ದೆ); ಮತ್ತು (ವಿಷರ್ಯಯಕ್ರನುವೂ) ಹೊಂದುತ್ತಜಿ' ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಭಾಲ್ಲವೇಯ-ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಲಯಕ್ರಮವೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರನುದಂಕೆಯೇ ಇರುವ 
ಹಾಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ » ಆದರೆ ಚತುರ್ವೇದಶಿಖೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಲಯಕ್ರಮವು ವಿಪರೀತ 
ವಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿರೋಧವನ್ನು ಸರಿಹರಿಸೆಲು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: ಪ್ರಳಯವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಮವಚನವು ವಿಪರೀತ ಕ್ರಮವನ್ನೇ ಅವೇ 
ಕ್ರಿಸುತ್ತದೆ.* "ಪ್ರಾಣಾದಿಕ್ರೆಮದಿಂದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವವನೂ ಭೂಮ್ಯಾದಿ- 
ವ್ಯತ್ಸ ಮದಿಂದ ಅದನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವವನೂ ಆದವನು ಹರಿ” ಎಂದು ಭಾಲ್ಲವೇಯ- 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಲಯಕ್ರಮಕ್ಕೆ ವೈಸರೀತ್ಯೃವು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ 


: ಅತೆ ಏವ ಹಿ ಪರಾದಿದಂ ಕ್ರಮಾಡುತ್ಪ ದೃತೇ ಕ್ರಮಾದ್ವಿಲೀಯತೇ (ನ. ಭಾ.)... 
2 ವೃತ್ಯ ಏ೨ಮಾದ್ವಿಲಯಶ್ಚೈನ ತಸ್ಮಿನ್ನೇವ ಪರಾತ್ಮನಿ (ಮ. ಭಾ.). 
5 ಕ್ರಮವಚನಮಪಿ ನಿಪರೀತಕ್ರ ಮಾಸೇಕ್ಷಯಾ (ಮ. ಭಾ.) 


೯. ಅಂತರಾವಿಜ್ಞಾನಾಧಿಕರೇಣ 


ಅಂತರಾ ವಿಜ್ಞಾನಮನಸೀ ಕ್ರಸೋಣ ತಲ್ಲಿಂಗಾದಿತಿ ಜೇನ್ಹಾಖಿಶೇ- 
ಷಾತ್‌ 10 ೧೫॥ 


೧೫ ಅವುಗಳ ಲಿಂಗವಿರುವುದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿ-ಮನಸ್ಸುಗಳನ್ನು (ಆತ್ಮನ ಮತ್ತು 
ಭೂತಗಳ) ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ (ಸಂಗ್ರಹಿಸಬೇಕು) “ಎಂದರೆ, 
೨ದು ಸರಿಯಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರೆ (ಅವುಗಳಿಗೆ) ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲ 


ಭ 


ಸ್‌ 


ಭೂತಗಳು ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿ ಕೂನೆಗೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು ಆದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಸಹಿತವಾದ ಮನಸ್ಸೂ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಇವೆ ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಸ್ಟ್ರೃತಿಗ-ಲ್ಲಿ' ಹೇಳಿದೆ. ಸಸ್ತುಸಮೂಹೆವೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟು ವುದರಿಂದ 
ಬುದ್ದಿ-ಮನಪ್ಸುಗಳ ಉತ್ಸತ್ತಿ-ಲಯ.ಗಳನ್ನು ಆತ್ಮನಿಗೂ ಭೂತಗಳಿಗೂ ನಡುವೆ ಯಾವು 
ದಾದರೊಂದ. ಕ್ರಮದಿಂದ ನೇರಿಸಿಕೊನ್ಳ ಬೇಕು ಇದನ್ನೇ ಅಧರ್ವಣದಲ್ಲಿಯೂ? ಹೇಳಿದೆ 
ಆದುದರಿಂದ ಹಿಂದ ಹೇಳಿರುವ ಭೂತಗಳ ಉತ್ಸತ್ತಿ-ಪ್ರಳಿಯ-ಕ್ರಮಕ್ಳೆ ಭಂಗವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಕರಣಗಳು ಭೌತಿಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡರೆ ಭೂತಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ-ಲಯ-ಶ್ರಮನಮೇ ಅವುಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ.” ಕರಣ 
ಗಳು ಭೌತಿಕವೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವೂ ಇಜಿ "ಮನಸ್ಸು ಅನ್ನಮಯ, ಪ್ರಾಣವು ಅಪೋ- 
ವಯಸು, ವಾಕಿ ತೇಜೋಮಯಂ'* (ಛಾಂ ಉ ೬ ೫ ೪) ಕೆಲವು ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ 
ಭೂತಗೆಳನ್ನೂ ಕರಣಗಳನ್ನೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಬ್ರಾಹ್ನೆಣನಾದ ಪರಿವ್ರಾಜಕ 
ನನ್ನು ಬ್ರಾಶ್ಮಣನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಂತೆ ಕೆರಣಗಳನ್ನ್ನು ಆಭೌತಿಕವೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಿ 
ದರೂ ಭೂತಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಆವುಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷಣಗಳಾಗಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ ಅಧರ್ವಣದಲ್ಲಿ 


3 “ಬುದ್ದಿ ಯನ್ನು ಸಾರಧಿಯೆಂದೂ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಆಡಿವಾಣವೆ೦ದೂ ತಿಳಿ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳನ್ನು ಕುಡುರೆಗಳೆ೦ದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ? ಬುದ್ದಿ೦ ತುಲ ಸುರಧಿಂ ವಿದ್ಧಿ ಮನಃ ಪ್ರಗ್ರ ಹಮೇವ 
ಚ! ಇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಹೆಯಾನಾಹುಃ (ಕ ಉ ೧ ಎ ೩-೪) 

2 "ಪ್ರಾಣ ಮನಸ್ಸು ಸರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಆಕಾಶ ವಾಯು ಆಗ್ನಿ ನೀರು, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಥರಿಸಿರುವ ಪೃಥಿವಿ. ಇವು ಈ ಪುರುಷನಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ? ಏತಸ್ಮ್ಮಾಜ್ಞಾ ಯತೇ ಪ್ರಾಣೋ 
ಮನ. ಸರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಚ। ಖಂ ವಾಯುಜೊ್ಯೀತಿರಾಹಃ ಪೃಧಿಪೀ ವಿಶ್ವಸ್ತ ಧಾರಿಜೇ 
(ಮುಲ ಉ ೨ ೧ ೩) 

ತ ಯದಿ ತಾನದ್‌ ಭಾತಿಕಾನಿ ಕರಣಾನಿ ತತೋ ಬೂತೋತ್ಟೆ ತ್ತಿ ಪ್ರ ಲಯಾಭ್ಯಾಮೇಷೆ ವ 
ಹಾಮಂತ್ರೆ ತ್ತಿ ಪ್ರ ಲಯ್‌ೌೌ ಭವತ ಇತಿ ನೈತಯೋಃ ಕ್ರಮಾ೦ತರಂ ಮೃಗ್ಯಮ್‌ (ಸೂ ಭಾ ) 

4 ಆನ್ಪಮಂಯಂ ಹಿ ಸೋಮು ಮನ ಆಪೋಮಯಃ ಪ್ರಾುಣಸ್ತೇಜೋಮಂರಿತಾ ವಾಕ್‌ | 


ಕಾ 


€. 


ಅಹಿ ೯ ಸೂ ೧೫ | ಕ್ರ ವ್ಯಯ ವಿ ಹೌದ ಹ ೩೯೯ 


ಕರಣಗಳನನ್ನ್ಪ ಭೂತಗೆಳನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವುದು ಪಾಠಕ್ರೆವ.ವೇ ಹೊರತು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಕ್ರಮ 
ವಲ್ಲ ಇದಲ್ಲದೆ ಮತೊ ಡಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ರಣಕ್ರಮನನ್ನೂ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಶೇಳಿದೆ 

"ಮೊದಲು ಇದೆ ಜಾವತಿ ತಿಯೇ ಆಗಿತ್ತು. ಅವನು ತನ್ನ. ನ್ನೇ ಚಿಂತಿಸಿ ಕೊಂಡನು , 
ಆವನು ಮ ನಿನಸ್ಸೈನೆ ಸಿದರು; ಮನನ್ನೊಂಬೀ ಇತ್ತು ; ಅದು ತನ್ನ ನ್ನೇ ಚೆಂತಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿತು , ಅದೆ ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು '* ಆದುದರಿಂದ ಭೂತೋ ಸುತ್ತಿ ಶ್ರಮಕ್ಕೆ 
ಭಂಗವಿಲ್ಲ 


ವಿ. "ಒಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ (ಭೂತ-ಪ್ರಾಣಗಳ) ನಡುವೆ ಇಂದ್ರಿಯ- 
ಮನಸ್ಸುಗಳೆರಡೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ...ಎಂದು ಹೇಳಿದೆರೆ ಆದು ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಏತಸ್ಮಾಜ್ಞಾಯತೇ. (ಮುಂ ಉ. ೨ ೧.೩). _ಇನೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ. ಆಕಾಶಾದಿ ಸಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳ ನುದ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯ ಮೆನನ್ಸು ಗೆಳು ಗ! 
ಹುಟ್ಟುತ ತ್ತವೆ. ಹರಸ ನಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಮವೇ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ: "ಪೃಥಿ- 
ಚಕ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತ ದೆ... ತಮಸ್ಸು ಪರದಜೇವನಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗುತ್ತದೆ ?೨ ಆದುದ 
ರಿಂದ ರ ಬಕರ್‌ RE ಸಿರಿಯೇ ಹೊರತು ಸಾಕ್ಲಾದುತ್ತತ್ತಿ ಕ್ರೈನುವು ಸರಿ 
ಯಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಏತಸ್ಮಾಜ್ಞಾಯತೇ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನ ನನ್ನು ಆ ಕಾಶಾದಿ 
ಭೂತ. ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಿಸಬೇಕು ಪ್ರಾಣದಿಂದ ಪಾ ರಂಭಿಸಿ ನ್ನ ವೃಧಿನಿಯವರೆಗೂ 
ಎಲ್ಲವೂ ಸರಬ್ರಹ್ಮೆನಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿಯ ತಾತ ಕರ್ಯವೇ ಹೊರತು 
ಶ್ರಮವೆಲ್ಲ , ಏಕಂದರೆ ಒಂದು ಶ್ರು 3ಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಕ್ರಮವು ಮತ್ತೊ ೩ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದೆ ಅವ್ಯಕ್ತಾ ದಿಶರೀರಕನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನಿಂದಲೇ ಸರ್ವಕಾರ್ಯವೂ 
ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ 

ಇ ಸ ದ್‌ಲಿಂಗವಿರುವುದರಿಂದ ಬುದ್ದಿ-ಮನಸ್ಸುಗಳ ಹೊರತು (ವಿಸರ್ಯಯ) 
ಕ್ರಮವು ಇರುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿಶೇಷ-ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ' 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


i 30 
ಸು? 


“ಪ್ರಾಣದಿಂದ ಮನಸ ್ಸಿ- ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದ ನಿಜ್ಞಾ ಸ ್ನ' "ಪ್ರಾಜ್ಞ ನು ವಾಕ್ಯ ನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಬುದಿ ಯಲ್ಲಿ ಲಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು (ಕ. ಉ.೧.೩. ತಂ. 
ಮೊದಲಾದ ಲಿಂಗಗಳ ಸ ಪ್ರಕಾರ ಬುದ್ದಿ ಮನಸ್ಸು ಗಳ ಹೊರತು ಲಯದಲ್ಲಿ ವಿಸರೀತಕ್ಟ ಮವು 
ಹೊಂದುತ್ತಜಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಯಾವ ವಿಶೇಷ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. 


EE NEN A NN ಯಜ ರಾ ಹಾ 
1 ಪ್ರಜಾಪತಿರ್ವಾ ಇದೆನುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ಸ ಆತಾ ನಮ್ಮೆ ಕ್ಷತ ಸ ಮೆನೋತಸ್ಯ ಜತ ತನ್ಮನ 
ಏವಾಸೀತ್‌ 'ತದಾತ್ಮಾನಮ್ಮೈಕ್ಷತ ತೆದ್ವಾಚಮಸ ಜತ | 


೫ ಪೃಥಿವ್ಯಪ್ಪು ಪ್ರಲೀಯತೇ ,,, ತಮಃ ಪರೇ ದೇವ ಏಕೀಭವತಿ । 


೧೧. ಆತ್ಮಾಧಿಕರಣ 
ನಾತ್ಮ್ಮಾಶ್ರುತೇರ್ನಿತ್ಮತ್ವಾಚ್ಲ ತಾಭ್ಯಃ | ೧೭ ॥ 


೧೭ ಆತ್ಮನು ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರ ಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಅವುಗಳ 
(ಎಂದರ ಶ್ರುತಿಗಳ) ಪ್ರಕಾರ ನಿತ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ 
ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಪಂಜರಕ್ಕ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾದ ಕರ್ಮಫಲಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಜೀವನೆಂಬ 
ಆತ್ಮನಿರುವನ. ಅವನು ಆಕಾಶಾದಿಗಳ ಹಾಗೆ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ ನಾಗುತ್ತಾನೆಯೊ 
ಆಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮದಂತೆ ಉತ್ಸನ್ನನಾಗ.ವುದಿಲ್ಲವೊ ಸ್‌ ಶ್ರ ತಿಗಳ ವಿರೋಧವು 
ಸಂಶಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಕಲವು ಶ್ರುತಿಗಳು (ಬೃ ಉ ೨ ೧ ೨೩, ಮುಂ 
ಉ ೨೧ ೧) ಜೀವಾತ್ಮನನ್ಮ ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಬರುವ ಕಿಡಿಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ಅವನಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ ದಿಂದ ಉತ್ತ ತ್ರಿಯನ್ನು "ಹೇಳುತ್ತ ವೆ ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳು ಅನಿಕಾರಿಯಾದ 
ಪರಬ್ರ ಹ ಮೇ Ss ನ ಪ್ರವೇಶದ ಮೂಲಕ ಜೀವಭಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆಯೆಂದ್ರು ತಿಳಿಸು 
ತ್ತವೆ ಆದರೆ ಜೀವೋತ್ಪತ್ತಿ ತ್ರಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳಿಲ್ಲ 
ಜೀವನು ಹುಟ್ಟೊತ ತ್ತಾನೆ "ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. ಎಕೆಂದರೆ ಹಾಗಾದರೆ ಏಕ 
ವಿಜಾ_ನದಿಂದ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾ ಸ್ಹ ನವಾಗ. ವುದೆಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗೆ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಜೀವನ: ಬೇರೊಂದು ತತ್ತ ವಾದರೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಭಂಗವಾಗುತ್ತದೆ ಅವಿಕಾರಿಯಾದೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಜೀವನೆ ಟದ. ಸರಿಯಲ್ಲ , ನಿತಿಂದರೆ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಲಕ್ಷಣ-ಭೇದವಿದೆ 
ಆಕಾಶಾದಿಗಳೆಂತೆ ವಿಭಕ್ತ ನಾಗಿರುವುದೆರಿಂದ ಜೀವನು ಕಾರ್ಯವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ.ಡು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಕೆಲವು ಶುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಉತ್ಪತಿ ಯನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಜೀವನಿಗೆ ಡಿ 
ಗಳೇ ಮೊದಲಾದ ದ್ಭ ಷ್ಟಾಂತೆದಿಂದ ಉತ್ಸ ್ಯಾ ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಬೇಕೆ ಶ್ರುತಿಗಳಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ "ಯಜ ಎಂಬುದು ಯಕ ವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ರುತಿಯಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುಮ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯ. ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಾರದು 
ಪ್ರವೇಶ.ಶ್ರುತಿಯನ್ನೂ ಆತ್ಮನು ವಿಕಾರಹಡೆದೇ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದನು ಎಂದು ಅರ್ಧಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳ 1 
ವನು ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ . ಏಕೆಂದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಸ ಉತ ಶೃನ್ರ ನಗುವ ನು ಎಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯೇ ಇಲ್ಲ ಪ ನಿತ್ಯ ನೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಗ- ಜಳ ವೆ * ನೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಚೆ.ಶಬ ನವು ಅವನಿಗೆ ಅಜತ್ನಾ ದಿಗಳನ್ನು, ಹೇಳು 
ತಡೆ ವಿಭಕೆನಾಗಿರವುದರಿಂದ ಜೀವನೂ ವಿಕಾರವು, ವಿಕಾರದ ರ ಉಶ್ಸ ತ್ರಿ 


3 (ಛಾ೦ಿ ಉ ೬ ೧೧ ಜೂ ೬ ತಿ ೨೬೮ ೬,ಬೃ್ಬ ಉ, ೪ ೪ ೨೫, ಶಕ ಇಗ 
೧ ೨ ೧೮, ತೈ ಉ ೨ ೬ 


ಅಧಿ. ೧೦ ಸೂ. ೧೬] ಅಧ್ಯಾಯ ವಿ) ಪಾದ ೩ ೪೦೧ 


ಭಾವವು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ.:. ನಾಮ-ರೂಪಗಳ ವಿಂಗಡ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಇದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 

ದೆ ಸ 4° ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ವಿಜ್ಞಾ ನವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ವ್ಯಸದೇಶವು 
ಚರವಾದ ಮನಸ್ಸಿನ, ಅಚರವಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಆಲೋಚನೆಯಂದ ವಿಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ: ಇದು ಭಾಗಾವೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಮಾಡಿದ ವ್ಯಷದೇಶವೇ ಹೊರತು 


ವಿಜ್ಞಾನತತ್ತ್ವಾವೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲ 3 


me 


1 ಚೆರಾಚರವ್ಯಪಾಶ್ರ ಯೆಃ ತೆದ್ದ್ಯಪದೇಶಃ ತದ್ದ್ಯಾಚಿಶಬ್ದಃ, ಚರಾಚರವಾಚಿಶಬ್ದೋ 
ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಮಭಾಕ್ತೆಃ ಮುಖ್ಯ ಏವ; ಕುತಃ? ಬ್ರಹ್ಮಭಾನಭಾವಿತ್ವಾತ್‌ ಸರ್ವಶಬ್ದಾನಾಂ ವಾಚಕ- 
ಭಾವಸ್ಯ ; ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕರಣಶ್ರುತ್ಕಾ ಹಿ ತಥಾಾವಗಕೆಮ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ). 

2 ಮನಸಶ್ಚ ವಿಜ್ಞಾನಮಿತಿ ವ್ಯಷದೇಶಶ್ಚರಾಚರೇಷ್ಟಾಲೋಚನಾದ್ವಿಜ್ಞ್ವಾನಂ ಭವತೀತಿ 
ಭಾಗಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಸ್ಕಾತ್‌ | ನ ನಿಜ್ಞಾನತತ್ತಾ ಆಸೇಕ್ಷಯಾ (ಮ. ಭೂ.). 


26 


೧೧. ಆತ್ಮಾಧಿಕರಣ 
ನಾತ್ಮ್ಮಾಶ್ರುತೇರ್ನಿತ್ಮತ್ವಾಚ್ಲ ತಾಭ್ಯಃ | ೧೭ ॥ 


೧೭ ಆತ್ಮನು ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರ ಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಅವುಗಳ 
(ಎಂದರ ಶ್ರುತಿಗಳ) ಪ್ರಕಾರ ನಿತ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ 
ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಪಂಜರಕ್ಕ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾದ ಕರ್ಮಫಲಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಜೀವನೆಂಬ 
ಆತ್ಮನಿರುವನ. ಅವನು ಆಕಾಶಾದಿಗಳ ಹಾಗೆ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ ನಾಗುತ್ತಾನೆಯೊ 
ಆಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮದಂತೆ ಉತ್ಸನ್ನನಾಗ.ವುದಿಲ್ಲವೊ ಸ್‌ ಶ್ರ ತಿಗಳ ವಿರೋಧವು 
ಸಂಶಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಕಲವು ಶ್ರುತಿಗಳು (ಬೃ ಉ ೨ ೧ ೨೩, ಮುಂ 
ಉ ೨೧ ೧) ಜೀವಾತ್ಮನನ್ಮ ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಬರುವ ಕಿಡಿಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ಅವನಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ ದಿಂದ ಉತ್ತ ತ್ರಿಯನ್ನು "ಹೇಳುತ್ತ ವೆ ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳು ಅನಿಕಾರಿಯಾದ 
ಪರಬ್ರ ಹ ಮೇ Ss ನ ಪ್ರವೇಶದ ಮೂಲಕ ಜೀವಭಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಸು 
ತ್ತವೆ ಆದರೆ ಜೀವೋತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳಿಲ್ಲ 
ಜೀವನು ಹುಟ್ಟೊತ ತ್ತಾನೆ "ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. ಎಕೆಂದರೆ ಹಾಗಾದರೆ ಏಕ 
ವಿಜಾ_ನದಿಂದ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾ ಸ್ಹ ನವಾಗ. ವುದೆಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗೆ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಜೀವನ: ಬೇರೊಂದು ತತ್ತ ವಾದರೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಭಂಗವಾಗುತ್ತದೆ ಅವಿಕಾರಿಯಾದೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಜೀವನೆ ಟದ. ಸರಿಯಲ್ಲ , ನಿತಿಂದರೆ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಲಕ್ಷಣ-ಭೇದವಿದೆ 
ಆಕಾಶಾದಿಗಳೆಂತೆ ವಿಭಕ್ತ ನಾಗಿರುವುದೆರಿಂದ ಜೀವನು ಕಾರ್ಯವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ.ಡು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಕೆಲವು ಶುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಉತ್ಪತಿ ಯನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಜೀವನಿಗೆ ಡಿ 
ಗಳೇ ಮೊದಲಾದ ದ್ಭ ಷ್ಟಾಂತೆದಿಂದ ಉತ್ಸ ್ಯಾ ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಬೇಕೆ ಶ್ರುತಿಗಳಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ "ಯಜ ಎಂಬುದು ಯಕ ವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ರುತಿಯಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುಮ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯ. ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಾರದು 
ಪ್ರವೇಶ.ಶ್ರುತಿಯನ್ನೂ ಆತ್ಮನು ವಿಕಾರಹಡೆದೇ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದನು ಎಂದು ಅರ್ಧಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳ 1 
ವನು ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ . ಏಕೆಂದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಸ ಉತ ಶೃನ್ರ ನಗುವ ನು ಎಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯೇ ಇಲ್ಲ ಪ ನಿತ್ಯ ನೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಗ- ಜಳ ವೆ * ನೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಚೆ.ಶಬ ನವು ಅವನಿಗೆ ಅಜತ್ನಾ ದಿಗಳನ್ನು, ಹೇಳು 
ತಡೆ ವಿಭಕೆನಾಗಿರವುದರಿಂದ ಜೀವನೂ ವಿಕಾರವು, ವಿಕಾರದ ರ ಉಶ್ಸ ತ್ರಿ 


3 (ಛಾ೦ಿ ಉ ೬ ೧೧ ಜೂ ೬ ತಿ ೨೬೮ ೬,ಬೃ್ಬ ಉ, ೪ ೪ ೨೫, ಶಕ ಇಗ 
೧ ೨ ೧೮, ತೈ ಉ ೨ ೬ 


ಥಾ 


ಆಧಿ. ೧೧. ಸೂ ೧೭] ಅಧ್ಯಾಯ ೨. ಪಾದ ೨ ೪೦೩% 


ಯುಳ್ಳ ವನು--ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಸ್ವತಃ ಪ್ರನಿಭಾಗವಿಲ್ಲ. 
ಅವನು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯೆಂದೂ ಸರ್ವಭೂತಾಂತರಾತ್ಮನೆಂದೂ ಶ್ರುತಿಯು (ಶ್ರೇ ಉ. ೬. 
೧೧) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶವು ಗಡಿಗೆ ನೊದಲಾದುವುಗಳ ಸೆಂಬಂಧೆದಿಂದ ವಿಭಾಗವಾಗಿ 
ಕಾಣುವಂತೆ ಬುದ್ದಿ ಯೇ ದೊದಲಾದ ಉವಾಧಿಗಳ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ವಿಭಾಗವು 
ತೋರುತ್ತದೆ : ಉಪಾಧಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ-ಲಯಗಳಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ-ಲಯಗಳು 
ಆಗುತ್ತವೆಯೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ: "ಈ ಆತ್ಮನು ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನನು ; (ಆತ್ಮನ 
ಭಿನ್ನತೆಯು) ಈ ಭೂತೆಗಳಿಂದೆ ಉಂಟಾಗಿ ಭೂತವರ್ಗದ ಲಯಜೊಂದಿಗೆ ತಾನೂ ಲಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ” (ಬೃ. ಉ ೪. ೫. ೧೩). ಅವಿಕಾರಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜೀವಭಾವವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗೆ ನಿರೋಧನವಿಲ್ಲ 8 ಇವರಿಬ್ಬರಿಗಿರುವ ಲಕ್ಷಣಭೇದವು 
ಉಪಾಧಿಯಿಂದಲೇ ಆಗಿದೆ, ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಹುಟ್ಟುವುದೂ ಇಲ್ಲ, ಸಾಯುವುದೂ 
ಇಲ್ಲ. 

ವಿ.“ಆತ್ಮನು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಿದೆ ಮೆತ್ತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ 
ನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನ್ನು ಹೇಳಿದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಆತ್ಮನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ; ಏಕೆಂದಕೆ ಅನುತ್ಪತ್ತಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿವೆ. 
ಜೀವನೂ ಕಾರ್ಯೆನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಚೀದವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಏಕವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾ ನವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗೆ ಹಾವಿಯಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜೀವನು ಆಕಾಶಾದಿಗಳ ಹಾಗೆ ಉತ್ಪನ್ನ ಇಗುತ್ತಾನೆಂದು ಕಿಳಿಯ ಕೂಡದು. 
ಒಂದು ದ್ರವ್ಯವು ಬೇರೊಂದು ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯನೆಂದು ಹೆಸರು.* 
ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆತ್ಮನು ಕಾರ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಜೀವನಿಗೂ ಆಕಾಶನೇ ಮೊದಲಾದ 
ಅಚೇತನಗಳಿಗೂ ಈ ಭೇದವಿದೆ : ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ಅನ್ಯಧಾಜಾವವನ್ನು ಹೊಂದುವಂತೆ 
ಜೀವನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನದ ಸಂಕೋಚ-ವಿಕಾಸಗಳೇ ಜೀವನ ಅನ್ಯಥಾಭಾವ. 
ಆಕಾಶಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಬದಲಾಗುವುದೇ ಅವುಗಳ ಅನ್ಯಧಾಭಾವ.₹ ಆದರೆ ಜೀವನಿಗೆ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆಯೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಭೋಗ್ಯ ಭೋಕ್ಕೃ ನಿಯಂತ್ಛ 
ಎಂಬ ಶತ್ತ್ವತ್ರಯದಲ್ಲಿ ಭೋಗ್ಯಗತವಾದ ಉತ್ಪತ್ತಾ ಕಿವಿಗಳು ನಿತ್ಯರಾದ ಭೋಕ್ಸೃ 





1 ಬುದ್ಧ್ವಾ ದ್ಯುಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತಂ ತ್ವಸ್ಯ ಪ್ರನಿಭಾಗಪ್ರತಿಭಾನವರಾಕಾಶಸ್ತ್ರೇನ ಘಭಾದಿ- 
ಸೆಂಬಂಧನಿವಿಂತ್ತ ವರ್‌ (ಸೂ. ಭಾ.). 

2 ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನ ಏವ: ಖತೇಭ್ಯೋ ಭೂತೇಭ್ಯಃ ಸಮುತ್ವಾಯ ತಾನ್ಯೇವಾನು ವಿನಶ್ಯತಿ! 

3 ಪ್ರತಿಜ್ಞಾನುಪರೋಥೋತಸ್ಯವಿಕೃತಸ್ಕೆ ೨ನೆ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಜೀವಭಾವಾಭ್ಯುಪಗನರಾತ್‌ 
(ಸೂ. ಭಾ.). 

4 ಕಾರ್ಯತ್ವಂ ಹಿ ನಾಮೈಕಸ್ಯ್ಯ ದ್ರ ವೈಸ್ಯಾವಸ್ಥಾಂತರಾಪತ್ತಿ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 

ಹ ಜ್ಞಾನಸಂಕೋಚವಿಕಾಸಲಕ್ಷಣೋ ಜೀವಸ್ಕಾನ್ಯ ಥಾಭಾವಃ, ವಿಯದಾದೇಸ್ತು ಸ್ವರೂ- 
ಪಾನ್ಕಥಾಭಾನ ಲಕ್ಷಣಃ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 


೪೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೧೧. ಸೂ, ೧೬ 


ಗಳಿಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಭೋಗ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಅಪುರುಷಾರ್ಧಾಶ್ರಯಶ್ಚವೂ 
ನಿಯಂತೃವಿಗಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ನಿಯಂತೃವು ನಿತ್ಯನೂ ನಿರವದ್ಯನೂ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ 
ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನೂ ಇಂದ್ರಿಯಾಧಿನರ ಅಧಿವತಿಯೂ ವಿಶ್ವಪತಿಯೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ದ್ವ್ಸೈ.---"ಸರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಲಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಲಯವು ಶ್ರುತವಾಗಿಲ್ಲ, 
ಶ್ರುತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಅವನು ನಿತ್ಯನು' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ. 
"ಅನನು ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತಮಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ವಿಲೀನಗೊಳಿಸಿ ತಾನೂ ವಿಲೀನನಾಗು 
ಇನೆ: ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೀಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಲಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಚಾಜಾಮಾ” 


ವಿಲೀನ-ಶಬ್ದವು “ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಗೊಢನಾಗಿದ್ದಾನೆ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ $ 


3 ಸ ಇದಂ ಸರ್ವಂ ವಿಲಾಪ್ಯಾಂತಸ್ತಮಸಿ ನಿಲೀನಃ (ಮ. ಭಾ.). 
9 ನಿಲೀನಶಬ್ದೇನಾಪಿಹಿತತ್ವಮುಚ್ಕತೇ (ಮ. ಭಾ.). 


೧೨. ಜಾ ಧಿಕರಣ”" 
ದಗ 


ಜ್ಞೋತತ ಏವ ॥ ೧೮ ॥ 
೧೮. ಆದುದರಿಂದಲೇ (ಜೀವಾತ್ಮನು) ನಿತ್ಯಚೈತೆನ್ಯಸ್ವರೂವನು. 


ಕಾಣಾದರ ಮತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಜೀನನು ಸ್ತ ಸ್ವತಃ ಆಜೇತನನಾಗಿ ಆಗಂತುಕ 
ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪನಾ ಇಗಿರುವನೊ ಅಧವಾ ಸ ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತದ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ವಿತ ಚ್ಚ ತನ್ಯ- 
ಸ್ತ ಕ್ರರೂಸನಾಗಿರುವಮೊ 9. ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ ಆತ ನ ಚೈತನ್ಯವು ಆತ್ಮಮನಸ್ಸುಗಳ 
RS ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಅಗಂತಂಕವು. ಎಂಬುದು ಪೂರ್ನಪಕ್ತೆ ; ; ಏಕೆಂದಕೆ 
ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯಚ್ಛೆ ತನ್ಯನಾಗಿದ್ದ ರೆ ನಿದ್ರಿ ಮೂರ್ಛೆ ಮೊದಲಾದ ಅ; ವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೆ ಕ ತನ್ಯ 
ಬರಡಾದ. 

ಆತ್ಮನು ವಿತ ಚ್ಟ ತನ್ಯ ಸ್ವರೂಪನು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ ಎಂತ. ಅವಿಕಾರಿಯಾದ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಉವಾಧಿಯ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಜೀನಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು. "ವಿಜ ಇನವೂ 
ಆನಂದವೂ ಆದ ಬ್ರಹ ವು" (ಬ್ರ. ಉ. ೩.೯. ೨೮), "ತಾನು ಅಸುಪ ಪನಾಗಿ ಇ ಸುಪ್ಕ- 
ವಾಗಿರುವ ವಿಷಯಗಳೆನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾ (ಬೃ. ಉ. ೪. ೩. ೧೧)---ಇನೇ ಮೊದ 
ಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ" ಜೀವನಿಗೆ ನಿತ್ಯಚ್ಛೆ ತೆನ್ಯಸ್ವ್ರರೂಪತ್ವೆವಿದೆ. ಚೈತನ್ಯವು ಆತ್ಮನ 
ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದ್ದರೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ವೈರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ; ನೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು 
ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪರಿಚ್ಛೇದಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. "ಮೂಸುವುದಕ್ಕೆ ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿ- 
ಯವು'₹ (ಛಾಂ. ಉ. ಆ. ೧೨. ೪) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಜ್ಞಾ ನವಿರುತ್ತದೆ. "ಅವನು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನೋಡದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಆಗ 
ಅವನು (ನಿಜವಾಗಿ) ನೋಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ದ್ರಷ್ಟ್ಟವು) ಅವಿ- 
ನಾಶಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದ್ರಷ್ಟ್ಛೃವಿನ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ ಆದರೆ ನೋಡಬಹುದಾದ ಆ 
ಎರಡನೆಯ ವಸ್ತುವು ತನಗಿಂತ "ಜೇರೆಯಾನಿ. ವಿಂಗಡವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ' (ಬೃ. ಉ. ೪. ೩. 








ಆದು ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರ ಮಧೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಜಾ  ಧಿಕರಣ. ಎನಿಸಿದೆ. 
ಪರೆಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮಾ ವಿಕೃ ತಮುವಾ ಧಿಸಂಪರ್ಕಾಜ್ಞಿ ೇನಭಾವೇನಾವತಿಷ್ಠ ತೇ (ಸೂ.ಭಾ ) 
ವಿಜ್ಞಾ ನಮಾನಂಡೆಂ ಬ್ರಿ ಬ್ರಹ್ಮ | 

ಆಸುಪ್ತಃ ಸುಪ್ತಾನಭಿಾಕಶೀತಿ [ 

ಬ್ಬ. ಉ, ೪. ೩. ೧೪, ೪. ೫. ೧೩; ಛಾ೦.ಉ. ೮. ೧೨. ೪; ಶೈ. ಉ. ೨, ೧ ನೋಡಿ 
ಗಂಧಾಯ ಘ್ರಾಣಮ್‌ 1 

ಯೆಡ್ಡಿ ತನ್ನ ದ್ರ ತ್ಕಿ ಪಶ್ಯನ್‌ ವೈ ತನ್ನ ಪಶ್ಮತ್ರಿ ನಹಿ ದ್ರಷ್ಟು ಒರ್ದೃಸ್ತೆ €ರ್ನಿಪರಿ- 
ಲೋಪೋ ವಿದೆ 'ತೇವಿನಾಶಿತ್ವಾ ರ್ತ | ke ತು ತದ್ದಿ ತೀಯೆವಂಸ್ತಿ ತತೊನ ದಿಭಿಕ್ತೆ ೦ ಯತ್ಚ- 


ಶ್ಕೇತ್‌ 1 


ಈ ಲು ಉ ಭಲ 


೪೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧೨ ಸೂ ೧೮ 


೨೩) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ ವಿಷಯಾಭಾವದಿಂದ ಈ ಅಜೀತನವುಂಬಾಗಿದೆಯೆೇ 
ಹೊರತು ಚೈತನ್ಯಾಭಾನದಿಂದಲ್ಲ ! ಪ್ರಕಾಶಿಸಲ್ಪಡುನ ನಸ್ತುವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಆಕಾಶ 
ದಲ್ಲಿರೆ.ವ ಬೆಳಕ. ಹೇಗೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ ವೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳ ತರ್ಕವು ಶ್ರುತಿ- 
ನಿಕೋಧವಾಗಿರ:ವ್ರೆದರಿಂದ ಅಭಾಸವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ.ದರಿಂದೆ ಆತ್ಮನ: ಸಿತ್ಯಜೈತನ್ಯ- 
ಸ್ಥ ಸ್ವರೂಪನು 
ವಿ ಆದುದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ತೃವು' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಸ.ಗೆತ-ಕಪಿಲರ. ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ ಆತ್ಮನ್ಪರೂಪವು ಚಿನ್ಮಾತ್ರವೊ ? ಅಥನಾ 
ಕಣಾದನು ಹೇಳುವಂತೆ ಆತ್ಮಸ್ಪರೂವು ಅಚಿತ್ತಾ ಗದ್ದ ರೂ ಆಗಂತುಕೆಚ್ಛೆ ತನ್ಯವೊ? ಅಥವಾ 
ಜ್ಞಾತೈತ್ವವೊ 9--ಎಂಬ.ದು ಸಂಶಯ ಆತ್ಮಸ್ಪ ರೂಪವು ಚಿನಾ ತವ ಬುಸು ಮೊದ 
ಲನೆಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, ಏಕಂದರೆ "ಯಾಜಕ. 'ನಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿರುವನೊ' (ಬೃ ಉ 
೩ ೭ ೨೨) ಮತ್ತು "ವಿಜ್ಞಾನವು ಯಜ್ಞಗಳನ್ನೂ ಕರ್ನಗಳನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತದೆ? (ತೈ 
ಉ ೨ ೫) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತನೆ ಇನ್ನೊಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಪ್ರಕಾರ ಆತ್ಮನ 
ಸ್ವರೂಸವ್ರು ಜ್ಞಾ ನನವೂ ಅಲ್ಲ, ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವವೂ ಅಲ್ಲ , ಆಗಂತುಕ-ಜೈತನ್ಯವಾಗಿದ 

ಜ್ಞಾತ್ಸ ತ್ರನೇ ಅವನ ಸ್ಮ ರೊಪ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಈ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾತೃಸ್ವ್ರರೂ- 

ಪನೇ, ಜ್ಞಾನವೂ ಅಲ್ಲ, ಡವ ಅಲ್ಲ , ಏಕೆಂದೆರೆ ಶ್ರುತಿಗಳಿವೆ, ಛಾ ಂಡೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಮುಕ್ತಾಮುಕ್ತರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ “ಯಾವನು “ಇದನ್ನು ಮೂಸುತ್ತೇನೆ” 
ಎಂದು ಅರಿಶುಕೊಂಡಿರುವನೊ ಅನನು ಅತ ಹ (೮. ೧೨ ೪) , "ಅವನು ಮನಸ್ಸಿ 
ನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕದಲ್ಲಿರು.. ಈ ಕಾಮಗಳನಸ್ನಿಲ್ಲ ನೋಡುತ್ತ ರಮಿಸುತ್ತಾನೆ'* (೮ ೧೨ 
೫)» ಯಾವನ ಕಾಮಗಳ. ಸತ್ಯವೊ, ಸಂಕಲ್ಪ ಗಳ. ಸತ್ಯವೊ'5 (೮ ೧ ೫) ಇತ್ಯಾದಿ 
ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕೆವೊ ಹೀಗೆ iS "ಲ ಆತನು ಹೂತು ? ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮಧ್ಯ 
ದೆಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಹೈ ದೆಯದಲ್ಲಿ ಇರುವವನೂ ಜ್ಯೋತಿಃಸ್ಟ ರೂಸನೂ ಆದ ಈ ಪ್ರರುಷನುಕ6 
(೪ ೩ ೭), “ವಿಜ್ಞಾ ತೃನನ್ನು ಯಾವುದರಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಾನು ? (೪ ೫ ೧೫) 
ಇತ್ಯಾದಿ 


1 ವಿಷೆಯಾಭುವಾದಿಯನುಚೇತಯಮಾನತಾ ನ ಚೈತೆನ್ಯಾಭಾವಾದಿತಿ (ಸೂ ಭಾ.), 

2 ಆಯನಮಾತ್ಮಾ ಜ್ಞಾ ತ್ರೈ ಸ್ವರೂಪ ಏವ್ಕ ನ ಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರ ಮೇ, ನಾಪಿ ಜಡಸ್ವರೊಪಃ 
(ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕ 

ತಿ ಎ ಯೊಃ ನೇದೇದಂ ಜೆಘ್ರಾಣೀತಿ ಸ ಆತ್ಮಾ ! 

4 ಮನಸೈವೈತಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ ವಶ್ಶನ್‌ ರೆಮತೇ ಯ ಏತೇ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕೇ 

2 ಸತ್ಯ ಕಾಮಃ ಸತ್ಯಸಂಕೆಲ್ಪ ಃ | 

5 ಕತನು ಆತ್ಮೇತಿ, ಯೋಂಯಂ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು ಹೃದ್ಯಂತಜೊರ್ಯತಿಃ 
ಪುರುಷಃ । 

7 ವಿಜ್ಞಾ ತಾರನ.ಶೇ ಕೇನ ಪಿ.ತಾನೀಯಾತ್‌ ? 


ಅಧಿ. ೧೨ ಸೂ ೧೮] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೩ ಲ೦ ೩ 


ದೈ "ಜೀವನೂ ಕೂಡ ಹರಮಾತ್ಮನಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಜೀವನೂ ಕೂಡ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯ 
ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ .  "ಅವಿನಾತಿಗಳಾದೆ ಈ ಚಿದಾತ್ಮರೆಲ್ಲ ಪರಂಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿರು 
ತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಅವನಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾರೆ; ಅವರಿಗೆ ಎಂದಿಗೂ ನಾಶವಿಲ್ಲ' ಎಂದು 


ಕಾಷಾಯಣಶೃುತಿಯು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಜಾನು ಟ್ರ ॥ ೨.೩.೧೯! 
೧೯. (ಜೇವನೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ) ಎಂಬ ಸಂಭವಪಿರುವುದರಿಂದೆಲೂ. 


ಜೀವನು ನಿತ್ಯನಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅವನ ಉಪಾಧಿಯ ಅನವೇಕ್ಷೆಯಿ:-ಂದ ಅವನು ಹ.ಟ್ಟು 
ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ.8 








1 ಜೀವೋಸ್ಮತ ಏವ ಪರೆಮೇಶ್ವರಾದುತ್ತದ್ಯತೇೇ [ ಶಬ್ದಾದೇವ (ಮ. ಭಾ.) 


* ಪೂ ಸೂತ್ತವುಶಾ೦ಕರಭಾಷೃದಲ್ಲಾಗಲಿ ಶ್ಲೀಭಾಸ್ಮದಲ್ಲಾಗಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
* ನಿತ್ಯಸ್ಕಾಪಿ ಹಿ ಜಳನಸ್ಕ್ಮೊಳಪಾಧ್ಯಪೇಕೆಯೋತ್ತ ತ್ತಿ ಯ್ಯುಜ್ಮತೇ ನು. ಭಾ.). 


೧೩. ಉತ್ಭ್ಕ್ಪ್ರಾಂತಿಗತ್ಯಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ೧೯-೩೨) 
ಉತ್ಕಾ _ಂತಿಗೆತ್ಯಾಗತೀನಾಮ್‌* | ೧೯॥ 


೧೯.  ಉತ್ಪಾಂತಿ, ಗಮನ, ಆಗಮನ- (ಇವುಗಳ ಶ್ರವಣವಿರುವುದರಿಂದ 
ಜೀವನು ಅಣುವರಿಮಾಣ ಂವುಳ್ಳ ವನು). 

ಈಗ ಜೀವನ ಪರಿಮಾಣವು ಯಾವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಯೋಚಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜೀವನು ಆಣುಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳೆ ವನೋ, ಮಧ್ಯಮಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳನನೊ ಅಥವಾ ಮಹಾ 
ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳೆ ವನೊ ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 

ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಒದಗುವ ವೂರ್ವಸಕ್ಷವು ಹೀಗಿದೆ: ಜೀವನ ಉತ್ಕ್ರನಮುಣ ಗಮನ 
ಆಗಮನ- ಇವುಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಪರಿಚ್ಛೆನ್ನನು ಮತ್ತು ಅಣುಪರಿ- 
ಮಾಣವುಳ್ಳ ವನು. "ಅವನು ಉತ್ಕೃ ಎಮಿಿಸುವಾಗ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳೊಡನೆ ಉತ್ಕೃ ಮಾಸು 
ತ್ತಾನೆ: (ಕೌ. ಉ ೩.೩.) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉತ್ಪ್ರಾ)ಂತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. "ಈ ಲೋಕದಿಂದ 
ಯಾರ್ಯಾರು ಹೋಗುತ್ತಾರೆಯೊ ಅವರೆಲ್ಲ ಚಂದ್ರನನ್ನೇ ಸೇರುತ್ತಾರೆ”? (ಕೌ. ಉ. ೧. ೨) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗಮನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. «ಆ ಲೋಕದಿಂದ ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಕ್ಕಾಗಿ ಪುನಃ 
ಬರುತ್ತಾನೆ (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೬) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆಗಮನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಜೀವನು ವಿಭು 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಚಲನವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಸರಿಜಿ ೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಆತ್ಮನು ಅಣು. 
ಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ನನೆಂದೂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ; ವಿಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನು ಶರೀರ 
ಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ವನೆಂಬುದನ್ನು ಅರ್ಹತಮತಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದೆ 

ವಿ.._ಅಿತ್ತ ನ ಜ್ಞ್ಞಾತ್ಸ ಶೃತ್ವವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಅವನಿಗೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಜ್ಞಾ ನೋಪಲಬ್ಬಿ ಯುಂಬಾಗು ತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಈ ಸೂತ್ರವು ಉತ್ತರವಾಗಿದೆ 
ಆತ್ಮನು ಸರ್ವಗತನಲ್ಲ, ಅಣುಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳವನು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅನನ ಉತ್ಪ್ರಮಣ- 

೫ ಮಧ್ವ ಭಾಷ್ಕೃದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಗುಣಾದ್ವಾ 55ಊಲೋಕವತ್‌ ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೇ 
ಮುಗಿಯುತ್ತ ಡೆ” 

+ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸೂ ೧೯-೨೮ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷದ ಸೂತ್ರ ಗಳಾಗಿದ್ದು ೨೯ನೆಯ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾ ಸ ೦ತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. ಶಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮ -ಮಧ್ವ ಭಾಷ್ಕ ಗಳಲ್ಲ ಪ್ರೊ ಅಧಿಕರೆಣದ 
ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರ ಮೇ ನಿದ ಲತನಾಗಿದೆ, 

1 ಸ ಯದ್ವಾಸ್ಮಾಚಿ ರೀರಾದುತ್ತಾ ಏಮತಿ ಸಹೈವೈತ್ಯೈಃ ಸವೆನ್ಸರುತ್ವಾ ಮತಿ । 


3 ಯೇ ವೈ ಕೇ ಚಾಸ್ಮಾ ಲ್ಲೊ ಸಾ ಪ್ರಯಂತಿ ಚಂದ್ರ ಮಸಮೋವ ಶೇ ಸರ್ವೇ 
ಗಚ೦ತಿ | 


ಹಿ ಜ 
5 ತಸ್ಮಾಲ್ಲೊೋ ಕಾತ್‌ ಪುನರೇತ್ಯಸ್ಮೈ ಲೋಕಾಯ ಕರ್ಮುಣೇ | 


ಅಧಿ. ೧೩ ಸೂ. ೨೦] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೩ ೪೦೯ 


ಗಮನಾಗಮನಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಜೀವನು ವಿಭುವಾಗಿದ್ದರೆ ಇಂಥ ಚಲನವು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ 

ದ್ವ ಕ —ಉತ್ಸೆ ೨ಮಣ-ಗಮನಾಗಮನಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಜೀನನು ಅಣುವೇ, 
ನಿಭುವಲ್ಪ.3 


ಸ್ಮಾತ್ಮನಾ ಚೋತ್ತರಯೋಃ ॥ ೨೦! 


೨೦. ಮುಂದೆ ಉಂಟಾಗುವ (ಗಮನಾಗಮನಗಳು) ತೆಮ್ಮ ಆತ ಓನೊಡನೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಆತ್ಮನು ಮ ವನು) 


ಜೀವನು ಒಂದು ವೇಳೆ ಚಲಿಸದಿದ್ದರೂ ಕರ್ಮಕ್ಷಯದಿಂದ ಬೇಹೆಸ್ವಾನ್ಯುವು 
ಹೋಗುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಉತ್ಪಾ ಂತಿಯಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಗಮನಾಗಮನಗಳು 
ಅಚಲನಾದವನಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಗಮನಾಗಮನಗಳು ಕತನ್ಯನಿನಲ್ಲಿ 
ರುವ ಕ್ರಿಯೆಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಚಲನಗಳು ಅಣುಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ಕತೆಗೃವಿಗೇ ಸಂಭವಿಸು 
ತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಗಮನಾಗಮನಗಳಿರುವಾಗ ಉತ್ಪ್ರಾ 0ಕಿ--ಎಂದರೆ ದೇಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಹೋಗುವುದು ಎಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಶರೀರದ ಅನೇಕ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಂದ ಜೀವನು ಉತ್ಸ 
ಮಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ (ಬೃ.ಉ ೪ ೪ ೨). ಶರೀರದ ಒಳಗಡೆಯೂ 
ಜೇವನಿಗೆ ಗಮನಾಗಮನಗಳೆರುವುವೆಂದು ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಅವನು 
ತೇಜೋಮಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡವನಾಗಿ ಹೃದಯವನ್ನೇ ಬಂದು 
ಸೇರುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೧) ಇತ್ಯಾದಿ. 


ವಿ. _.ಅಚಲನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರವಿಯೋಗರೂಪವಾದ ಉತ್ಪಾ ಂತಿಯು 
ಸಾಧ್ಯವಾದರೂ ಗಮನಾಗನುನಗಳು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಆದದರಿಂದ ಈ ಚಲನಗಳು 


ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತವೆ * 
ದ್ವ ಪ್ರದ (ಪೌಷ್ಟಾಯಣಶ್ರುತಿಯ) ಉತ್ತರವಾಕ್ಯಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಜೀವನ 
ಉತ್ಕ ಅಮಣಾದಿಗೆಳು ಪರಮಾತ್ಮನೊಂದಿಗೆ ಆಗುತ್ತವೆ, (ಸ್ವತಃ ಅಲ್ಲ)” ಎಂಬುದು 


೧ 
ಸೂಶ್ರಾರ್ಥ. 


1 "ಆ ಜ್ಯೋತಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ಈ ಆತ್ಮನು ಕಣ್ಣಿ ನ ಮೂಲಕ ಆಥವಾ ತಲೆಯ 
ಮೂಲಕ ಅಥವಾ ಯಾವುದಾದರೂ ಶರೀರದೇಶದ ಮೂಲಕ ನಿಷ್ವ ವವಿಂಸುತ್ತಾ ನೆ? ತೇನ 
ಪ್ರದ್ಕೊ ತೇನ್ಸೈಷ ಅತ್ಮಾ ನಿಸ್ವಾ ಮಿತಿ ಚಕ್ಷುಷೋ ಮೂಢೊಬನ್ನೀ ವ್ಯಾ ಅನ್ಮೇಭ್ಯೋ ವಾ 
ಸರೀರಡೇಶೇಭ್ಯೇಃ | ಗಮಿನಾಗಮನಾದಿಗಳಗೆ ಕೌ.ಉ. ೩.೨, ಬೃ.ಉ ೪.೪.೬ ನೋಡಿ. 

೩ ಹೇತೂನಾ೦ ಸಕಾಶಾದಣುರೇವ (ಮ. ಭಾ.). 

8 ಸ ಏತಾಸ್ತೇಜೋಮಾತ್ರಾ: ಸಮಭ್ಕಾದದಾನೋ ಹೃದಯಮೆೇವಾನ್ನವಕ್ತಾ ಮತಿ! 


4 ಅತಸ್ತಿೇ ಸ್ಥಾತ್ಮನೈನ ಸಂಪಾದ್ಯೇ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ್ಯ). 


೪೧೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳು (ಅಧಿ. ೧೩. ಸೂ ೨೨ 


ಆ ಉತ ಶ್ರರವಾಕ್ಯಗಳು ಹೀಗಿವೆ: «ಅವನು ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನೊಂದಿಗೆ ಗರ್ಭ 
ನನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾ ಇನೆ. ಹುಟ್ಟುತ್ತಾ ನೆ ಮತ್ತು ಕವ ರ್ಮೆವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ನೆ'! ಮತ್ತು 
(ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಜೀವನು ಜೀವಿಸುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ! 8 


ನಾಣುರತಚ್ಛ್ಚುತೇರಿತಿ ಚೇನ್ಹೇತರಾಧಿಕಾರಾತ್‌ | ೨೧॥ 


೨೧. ಆದಲ್ಲವೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಅಣುವಲ್ಲವೆಂದರಿ ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ಪ್ರಕರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಆತ್ಮನು ಅಣುವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ "ವಿಜ್ಞಾ ನಮುಯನೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರು 
ನನನೂ ಜನ್ಮೆರಹಿತನೂ ಮಹಾಂತನೂ ಆದ ಆ ಈ ಆತ್ಮನು ಹೃದಯಾಕಾಶದಲ್ಲಿರು 
ತ್ರಾನೆ' (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪ ೨೨), ಆಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವಗತನೂ ನಿತ್ಯನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ? 
"ಸತ್ಯವೂ ಜ್ಞಾನವೂ ಅನಂತವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮ? (ತೈ. ಉ. ೨. ೧). ಎಂದು ಅಣುತ್ವಕ್ಕೆ 
ವಿರದ್ದ ವಾದ ಶ್ರುತಿಯಿದೆ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಸೆರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಣುಪರಿಮಾಣಿ 
ಕ್ಲಿಂತ ಬೇರೆ ಬೌಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯು ಸರಮಾತ ನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ವೇದಾಂತನಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಸರಮಾತ ನೇ ಜ್ಞಾ ತನ ನಾದುದರಿಂದ ಪ್ರ ಸ್ರಧಾನ 
ನಿಷಯವಾಗಿದ್ದಾ ನೆ ಮತ್ತೆ, "ನಿರಜನೂ ಅವ್ಯಾಕ್ಟ ತಕ್ಕಿಂತಲೂ' ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ನೂ (ಬೃ 
ಉ ೪. ೪.೨೦) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ನಿಷಯನೆಂದು 
ವಿಶೇಷವಾಗಿಹೆ (ಳಉತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪರಿಮಾಣಾಂತರವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ ಜೀವನು ಅಣು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ವಿ.ಸ ವಾ ಏಷ ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮಾ (ಬೃ. ಉ.೪ ೪. ೨೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಮಹತ್ತ ಎನನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅವನು ಅಣವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು 
ಸರಿಯ್ಯ್ಯ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸರಮಾತ್ಮ ನು ಈ ವಾಕ್ಯದ ವಿಷಯವು ಈ ಅಧ್ಯಾ ಯದ ಪ್ರಾರಂಭ 
ದಲ್ಲಿ ಜೀವನ ವಿಷಯವು ಬಂದಿದ್ದೆ ರೂ ೪ ೫೩೩. HS ೪, .೨೨ರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ವಿಷಯವು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. "ಯಾನನಿಗೆ ಆತ್ಮನು ಅನುಲಬ್ಧ ನಾಗಿರುವನೊ ಪ್ರತಿಬುದ್ದ 


1 ಸೆ ಏತೇನೈವನ ಸ್ವಾತ್ಮನಾ ಪರೇಣೇಮಂ ಗರ್ಭಮನುಪ್ರ ನಿಶತಿ ಪರೇಣ ಜಾಯತೇ 
ಪರೇಣ ಕೆರ್ಮೇ ಕೆರುತೇ (ಮ. ಭಾ). 

೩ ಏಷ ಹ್ಯೇನಂ ಜೀವಮಭಿಜೀವಯತಿ (ಮ ಭಾ). 

3 ಹ ಷಾ ಏಸ ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮಾ ಯೋಜ ಯರಿ ವಿಜ್ಞಾ ನನುಯಃ ಪ್ರಾ ಣೇಷು ಯ 
ನಿಷೋತಂತಹಣೃದಯ ಆಕಾಶಸ್ತಸಿ ಒ೦ಛೇತೇ | 

4 ಆಕಾಶನತ್‌ ಸರ್ವಗ ತಕ. ನಿತ್ಯಃ [ 

೬ ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞ್ಞಾನಮನಂತಂ ಬ್ರ ಬ ಹ್ನ್ನ | 

6 ಫಿರೆ೫ಃ ಹರೆ ಆಕಾಶಾತ್‌ ತ 


ಅಧಿ. ೧೩ ಸೂ. ೨೨7] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾನ ೩ ೪೧೧ 


ನಾಗಿರುನನೊ'! (ಬೃ ಉ ೪ ೪ ೧೩) ಈ ಆತ್ಮನನ್ನು ನುಹತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯೇ 
ಹೊರತು ಜೀವನನಲ್ಲ. 

ದೈ --ಅಣುತ್ವಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಮಹತ್ತ್ವವನ್ನು ಬೋಧಿಸತಕ್ಕ್ಗ *ಜೇತನರೂ 
ನಿರ್ಗುಣರೂ ಆದ ಆತ್ಮ ರು ವ್ಯಾಪ್ತ ಸಃ ಎಂಬ ಶು ತಯಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು ಅಣು 
ವಲನವೆಂದು RE ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸರವಾ ಗಿದೆ ಒಬ ನೇ ಆದೆ 
ಭಗಸಂತನನ್ನು ಏಕವಚನದಲ್ಲಿಯೂ ದ್ವಿವಚನದಲ್ಲಿಯೂ. ಬಹುನಚನದಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಳಿನಿ 
ಯೆಂದು ಭವಿಷ್ಯತ್ಸುರಾಣವು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ಸ್ನಶಬ್ಟೊೋನ್ಮಾನಾಭ್ಯಾಂ ಚ ॥ ೨೨! 


೨೨. ಸ್ವಶಬ್ದ, ಉನ್ಮಾನ-- ಇವುಗಳಿಂದಲೂ (ಆತ್ಮನು ಅಣುವೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು). 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ಅಣುತ್ವವಾಚಕಶಬ್ದವಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಅಣುವು: 
"ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವು ಪಂಚಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುವುದೊ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಅಣು 
ವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಜೇತಸ್ಸಿನಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕು? (ಮುಂ. ಉ. ೩. ೧.೯) ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಪ್ರಾಣಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ ಅವನು ಜೀವನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ ಹೀಗೆಯೇ 
«ಕೂದಲೆಳೆಯ ತುದಿಯನ್ನು ನೂರಾಗಿ ಭಾಗಿಸಿ, ಅದರ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು ಪುನಃ 
ನೂರಾಗಿ ಭಾಗಿಸಿದರೆ ಎಷ್ಟು ಅಣುವರಿಮಾಣವೂಂಟಬಾಗುವುದೊ ಅಷ್ಟು ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ 
ವನು ಜೀನ್ಮಾತನು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು'& (ಶ್ರೀ. ಉ. ೫.೯) ಮತ್ತು "ಇನ್ನೊಬ್ಬನಾದ 
ಜೀವನು ಅಂಕುಶದ ಮೊನೆಯಂತೆ ಸೂಕ್ಷ ನಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಾನೆ? (ಶ್ರೇ. ಉ ೫.೮) 


ಎಂಬ ಉನ್ಮಾನವು ಜೀವನು ಅಣುವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ವನಿ. ಶ್ರುತಿಯು ಅಣುಶಬ್ದವನ್ನು ಜೀವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಪ್ರಯೋ 
ಗಿಸಿದೆ (ಮುಂ. ಉ. ೩. ೧. ೯) ಉನ್ಮಾನವೆಂದರೆ ಹೋಲಿಕೆಯುಳ್ಳ ವಸ್ತುಗಳೊಂದಿಗೆ 


ಅಳೆಯುವುದು. ಶ್ರುತಿಯು ಜೀವನನ್ನು ಅಣುಸದೃಶವಾದ ವಸ್ತುಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ 


ಯೆಸ್ಕಾನುಪಿತ್ತ ಪ್ರತಿಬುದ್ಧ ಆತ್ಮಾ | 

ವ್ಯಾಪ್ತಾ ಹ್ಯಾತ್ಮಾ' ನಶ್ಚೆ ತನಾ ನಿರ್ಗುಣಾಶ್ವೆ (ತಿ (ಮ. ಭಾ.). 

ಏಸೋಕಜುರಾತಾ ಚೇತಸಾ ವೇದಿತವ್ಕೊ€ € ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಾಣಃ ಪಂಚಧಾಸಂನಿವೇಶ | 
ನಾಲಾಗ್ರ ಶತಭಾಗಸ್ಮ ಶತಧಾ ಕಲ್ಪಿತಸ್ಯ ಚ 1 

ಖಭಾಗೋ ಜೀವಃ ಸ ನಿಜ್ಜೇಯಃ <1 

ಆರಾಗ್ರ ಮಾತ್ರ್ರೋ ಹ್ಮಪರೊಳ್ತಹಿ ದೃಷ್ಟಃ : 


ಶೊ. ಓತಿ ಶ್ರಿರಿ 


ಕ್‌ 


೪೧೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧೩ ಸೂ ಎ೩ 


ಶ್ರೇ ಉ ೫ ೮ ೯) ಅವನ ಅಣುತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ » ಆದುದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನು 
ಅಣುವೇ 

ದ್ವೈೈ--ಮತ್ತು ಆತ್ಮಶಬ್ದ, ಅಪರಿವಿಂತಸ್ಪರೂಪಲಿಂಗ.....ಇವುಗಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಶ್ರುತಿಯು ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಜೀವನನ್ನ ಲ್ಲ? ಎಂಬುದು 
ಸೊತ್ರಾರ್ಥ 

"ಆತ್ಮನು ಅಮೇಯನು ಪರಬ್ರಹ್ಮೆ-ಪರಾನಂದ-ಶಬ್ದ ಗಳು ವಿಷ್ಣು ವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತವೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಯಾರಿಗೂ ಅನ್ರಯಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಕೂರ್ಮಪುರಾಣ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 2 


ಅವಿರೋಧಶ್ವೆ ಂದನವನತ್‌ 1೨೩ 
೨೩ ಚೆಂದನದ ಹಾಗೆ ಯಾವ ನಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ 


ಆತ್ಮನು ಅಣುಪರಿಮಾಣವುತ್ಸಿವನಣಗಿದ್ದು , ಶರೀರದ ಒಂದು ಸ್ದ ಫಳಿದಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದ್ದ ರೆ 
ಜೀಹೆದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅರಿವಾಗ. ವುದು ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ, ನದಿಯಲ್ಲಿ ವಿಸಾಯುವಾಗ ಶರೀರದಲ್ಲೆ ಲ್ಲ 
ಶೀತದ ಅರಿವಾಗುವುದು ಅಥವಾ ಬೇಸಗೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀಹೆದಲ್ಲಿಲ್ಲ ತಾಪದ ಅರಿವಾಗು 
ವುದು ನಮ್ಮ ಅನ.ಭವಕ್ಸೆ ಬಂದ ವಿಷಯ: ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದ 
ಹೇಗೆ ಚಂದನದ ಒಂದು ಬಿಂದು ಶರೀರದ ಒಂದು ಭಾಗಕ್ಕೆ ಸಂಬದ ವಾಗಿದ್ದರೂ ದೇಹ 
ವನ್ನೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಆಹ್ಲಾ ದವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆಯೊ ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನು ಶರೀರದ 
ಒಂದು ಜೀಶೆದೆಲ್ಲಿದ್ದ ರೂ ಸಕಲ ದೇಹವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವೆ ಅರಿವನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡುವುದು 8 

ವಿ. ಆತ್ಮನು ಅಣುವಾಗಿದ್ದ ಕೆ ಶರೀರವನ್ನೆ ಲ್ಲ ವ್ಯಾ ಫಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ವೇದನೆಯ 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲನಲ್ಲ- ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗೆ ಈ ಸೂತ್ರವು ಪರಿಹಾರವಾಗಿದೆ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ 
ರುನ ಚಂದನವು ಶರೀರವನ್ನೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡು ಆಹ್ಲಾ ದವನ್ನುಂಟಿಮಾಡುನಂತೆ 
ಆತ್ಮನು ದೇಹದ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಸಕಲದೇಹೆದಲ್ಲಿರುನ ವೇದನೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸು 
ತ್ತಾನೆ 

1 ಉದ್ದೆ ತ್ಕ ಮಾನಮುನ್ಮಾನಮ್‌ 
ಜೀವಸ್ಯ ಶ್ರೂಯತೇ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯ 


೩ ಆತ್ಮಾಮೇಯಃ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಾನಂದಾದಿಕಾಭಿಧಾಃ ! 
ವದಂತಿ ವಿಷ್ಣುಮೇವೈಕಂ ನಾನ್ಕತ್ರಾಸಾ೦ ಗತಿಃ ಕ್ವಚಿತ್‌ ॥ ಇತಿ ಚ ಕೌರ್ಮೇೇ (ಮ 


ಸ ಅಣು ಸದೃಶಂ ವಸ್ತೂದ್ಧ ೃತ್ಯ ತನ್ಮಾನತ್ವಂ 


ಭಾ) 
2 ಇನಮಾತ್ಮಾಂಸಿ ದೇಹೈಕದೇಶಸ್ಥಃ ಸಕಲದೇಸನ್ಯಾ ಹಿನೀಮುಪಲಬ್ಜಿಂ ಕರಿಷ್ಯತಿ 
(ಸೂ ಭಾ) 


ಅಧಿ. ೧೩ ಸೂ ೨೪] ಅಭ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೩ ಬಗ್ಗ 


ದ್ದೆ ತ" ಚೆಂದನೆಬಿಂದುವು ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಶರೀರವನ್ನೆ ಲ್ಲ ವ್ಯಾನಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ವಂತೆ ಜೀ ಎ ಅಣುವಾಗಿದ್ದರೂ ಶರೀರವನ್ನೆ ಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ 


ಅವಸ್ಥಿ ತಿನೈಶೇಷ್ವಾದಿತಿ ಚೇನ್ನಾಭ್ಯುಗಪನತಾದ್ಯ ದಿ ಹ | ೨೪॥ 


೨೪. (ದ್ಯ ಸ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಚಂದನಕ್ಕೆ) ವಿಶೇಷವಾದ ಅನಸ್ಥಿತಿಯಿದೆಯೆಂದು 
ಜಂ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ, (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷಸ್ಟಾ _ನದ) ಒಪ್ಪಿಗೆ 
ಯಿದೆ ; (ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನು) ಹೃದಯದಲ್ಲಿದ್ದಾ ನೆ. 


ಚಂದನದಂತೆ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕ್ಯೂ ದಾಷ್ಟಾ ನಂತಿಕಕ್ಟೂ ಹೋಲಿಕೆ ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲ: ಚಂದನವು ಏಕ 
ಜೇಶದಲ್ಲಿದು. ಸಕಲದೇಹಾಹ್ಹಾ ದನವನು ಿಂಟುಮಾಡುವುದು ಪ್ರ ಪ್ರತೆ  ಕವಾಗಿದೆ; ಆದರೆ ಆತ್ಮ 
ನಿಗೆ ದೇಹದಲ್ಲೆ ಲ್ಲ ಅರಿವು ಉಂದಾಗುವುದು ಮಾತ್ರ ಪತ ತ್ವರಿತ ಹೊರತು ಅವನು. 
ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿರುವುದು ಪುತ್ಯೃಕ್ರವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ: ಇದ 
ರಲ್ಲಿ ದೋಷವಿಲ್ಲ; ನಿಕೆಂದಕೆ ಆತ್ಮನೂ ಚಂದನದಂತೆ £ ed ವಿಶೇಷವಾದ 
ಅವಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಗಿದೆ. ಆತ್ಮನು ಹೈ ದಯದಲ್ಲಿದ್ದಾ ನೆಂದು ಅನೀಕೆಶ್ರುತಿಗಳು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ : "ಈ ಆತ್ಮನು ಹೃದಯದಲ್ಲಿಯೇ "(ವಾಸಿಸುವನು3 (ಪ್ರ.ಉ ೩ ೬); 
"ಆ ಈ ಆತ್ಮನೇ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ (ಇರುವನು) 3 (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೩. ೩) ; "ಆ ಆತ್ಮನು 
ಯಾವನು | ವಿಜ್ಞಾನವ ಇವ ುಯನೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವವನೂ ಹ್ಹೆ ಕೈ ದೆಯದೆಲ್ಲಿರುವ 
ಜ್ಯೋತಿಯೂ ಆದ ಈ ಪುರುಷನು'ಃ (ಬೃ. ಉ. ೩. ೭) ಇತ್ಯಾದಿ. ಆದುದರಿಂದ 
ಚಂದನದ್ಭ ಷ್ಟ್ರಾಂತದಂತೆ ಅವಿರೋಧವಾಗಿರುಪ್ರದು ಸರಿಯೇ. 

ಬ ಸೇಹದ ದೇಶವಿಶೇಷದಲ್ಲಿರುವ ಚಂದನಂಬಿಂದುವು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಂಥ ಜೀಶವಿಶೇಷವಿಲ್ಲ. ಎಂದು. ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಜೀಹದೆ ದೇಶವಿಶೇಸದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಹೈ ದೆಯದಲ್ಲಿ ಆತ ನಿಗೆ ಸಿತಿ ಇರುವುದೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು (ಬೃ. ಉ. ೪.೩.೭) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆತೆ ನು ಜೀಹದ ದೇಶವಿಶೇಷದಲ್ಲಿರುವ 
ನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಚಂದನದ್ಭ ಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಿಡೆಯೇ ಹೊರತು ಚಂದನದ. ದೇಶ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು, ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. H 

1 
8 ಕತಮ ಆತ್ಮೇತಿ; ಯೋಯಂ ನಿಜ್ಞಾನಮುಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು ಹೃದ್ಯಂತರ್ಜೊತಿಃ 
ಪುರುಷಃ 

4 ಆತ್ಮನೋ ದೇಶವಿಶೇಷಸಿ ಓತಿಖ್ಯಾಪನಾಯ ಚಂದನದ ೈಷ್ಟ್ರಾ ತಃ ಪ್ರದರ್ಶಿತ ನ ತು 
ಚಂದನಸ್ಮ ದೇಶನಿಶೇಷಾನೆ ಕ್ಷಾ (ಶ್ರಿ *ಭಾಷ್ಯ). 


ಭಳ ಬ್ರ ಸೂತ್ರಗಳು [ಅಥಿ. ಐತ್ಲಿ. ಸೂ ೨೫, 


ದ್ದೆ 4 ಹಂದನಬಿಂದುವಿಗೆ ದೇಹದ ಕೆಲವೆಡೆ ಚೆನ್ನಾಗಿಯೂ ಇನ್ನು ಕೆಲವೆಡೆ 
ಜನ್ಹಾಗಿಲ್ಲದೆಯೂ ಅವಸ್ಥಾನವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೊಂದಿದರೂ ಜೀವನಿಗೆ ಅದಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ದೇಹನ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು ; ಏಕೆಂದರೆ 


ಶ್ರುತಿಯು (ಪ್ರ. ಉ. ೩. ೬) ಜೀವನಿಗೆ ವಿಶೇಷಸಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಗುಣಾದ್ವಾ ಲೋಕವತ್‌* |! ೨೫॥ 


೨೫. ಅಥವಾ ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವಂತೆ (ಚೈತನ್ಯ) ಗುಣವು (ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಜೀವನು ಸಕಲದೇಹವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು) 


ಕೋಣೆಯ ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ದೀಪವಿದ್ದರೆ ಅದು ತನ್ನ ಪ್ರಭೆಯಿಂದ ಕೋಣೆ 
ಯನ್ನೆಲ್ಲ ಬೆಳಗುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ; ಹೀಗೆಯೇ ಜೀವನು ಅಣುಸರಿಮಾಣನುಳ್ಳವ 
ನಾಗಿದ್ದ ರೂ ತನ್ನ ಚೈ ತನ್ಯಗುಣದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ ಸಕಲಶರೀರವನ್ನೂ ವ್ಯಾನಿಸಿಕೊಂಡು 
ಅರಿವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು ಚಂದನಕ್ಲೆ ಅವಯವಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಅವು ಹರಡಿಕೊಂಡು 
ಜೇಹೆದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಆಹ್ಲಾದವನ್ನುಂಟುಮಾಡಬಹುದು , ಆದರೆ ಯಾವ ಅವಯನಗಳಿದ್ದೆ ಥೆ 
ಅವು ದೇಹದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಹರಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದೊ ಅಂಥ ಅನಯವಗಳು ಅಣುವಾದ ಜೀವನಿಗೆ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರವು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತದೆ. 

ನಿ. “ಅಥವಾ ದೀಪದಂತೆ ಗ.ಣವಿರುವುದರಿಂದ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 
ಆತ್ಮನು ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಸಕೆಲಜೀಹವ್ಯಾಪಕನಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತಾ 
ನೆಂದು ಸೂತ್ರಕಾರರು ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ದೀಪದ 
ಬೆಳಕು ಅನೇಕದೇಶವನ್ನು ವ್ಯಾಸಿಸುವಂತೆ ಹೈದಯದಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನವು ದೇಹ 
ವನ್ನೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ * 

ದೈ. ದೀಪಕ್ಕೆ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿದ್ದರೂ ಪ್ರಕಾಶಗುಣದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯಿರುವಂತೆ ಜೀವನಿಗೆ ಜೀವರೂಸದಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿದ್ದ ರೂ ಚಿದ್ದು ದಿಂದ ಬೇಕ್‌ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಹೊಂದುತ್ತದೆ.3 





1 ಸಮ್ಮ ಗಸಮ್ಯ ಗವಸ್ಥ್ವಾನವಿಶೇಷಾದ್ಯುಜ್ಯತೇ ಚಂದನಸ್ಕೇತಿ ಚೇನ್ಹ | ಹೃದಿ ಹ್ಕೇಷ 
ಆತ್ಮೇತಿ ಜೀವಸ್ಥ್ಯಾಸಿ ತಥಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ (ಮ. ಭಾ.). 

* ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ ಮಧ್ವಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ ಆಟೋಕವತ್‌ ಎಂದಿದೆ. 

9 ತದ್ವೆದ್‌ ಹೈದಯೆಸ್ಥಸ್ಕಾತ್ಮನೋ ಜ್ಞಾನಂ ಸಕಲದೇಹಂ ವ್ಯಾಪ್ಯ ವರ್ತತೇ (ಶ್ರಿೀ- 
ಭಾಷ್ಯ), 
3 ಯಥಾ88ಲೋಕಸ್ಯ ಪ್ರಕಾಶಗುಣೇನ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜೊೀತೀರೂಪೇಣಾವ್ಯಾಸಪ್ತಿ ರೇವಂ 
ಚಿದ್ದು ಣೇನ ವ್ಯಾಪ್ತಿರ್ಜೀನರೂಪೇಣಾವ್ಯಾಪ್ತಿ ರಿತಿ ವಾ (ಮೆ. ಭಾ.) 


ಅಧಿ ೧೩ ಸಖಿ ೨೭] ಅಭ್ಯ್ಯಾಯ. ೨. ಪಾದ ೩ ಲಃ 
ವ್ಯತಿರೇಶೋ ಗಂಧವತ್‌* ॥ ೨೬1 
೨೬. ಗಂಧದ ಹಾಗೆ (ಚೃತನ್ಮಗುಣವು ಆತ್ಮನನ್ನು) ಬಿಟ್ಟೂ ಇರಬಹುದು 


ಗುಣವು ಗುಣಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಇರಬಲ್ಲದು ? ಒಟ್ಟೆಯ 
ಶುಕ್ಲಗ.ಣವು ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಕಡೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಪ್ರದೀಪದ ಪ್ರಭೆಯ ಹಾಗೂ 
ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ದ್ರವ್ಯವೆಂದೇ ಪರಿಗಣಿಸಿದೆ. ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗೆ 
ಪರಿಹಾರ ಹೀಗಿದೆ , ಗಂಧವು ಗುಣವೇ ಆಗಿದ್ದ ರೂ ಗಂಧದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಡೆ ಇರುವಂತೆ ಜೀವನು ಅಣುವಾಗಿದ್ದರೂ ಚೈತನ್ಯವು ಅವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇಕೆಯಾಗಿರ 
ಬಹುದು ಆದುದರಿಂದೆ ಶುಕ್ಲಾದಿವರ್ಣಗಳು ತಮ್ಮ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಬಿಡಲಾರವು--ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನವು ಅನೈಕಾಂತಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಗ.ಇನೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ತನ್ನ ಆಶ್ವಯ 
ದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ 


ತಥಾ ಚ ದರ್ಶಯತಿ ತಗ 
೨೭ ಮತ್ತು ಹಾಗೆಂದೇ (ಶಾಸ್ತ್ರವು) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 


ಆತ್ಮನು ಹೃದಯವೆಂಬ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಇರುವನೆಂದೂ ಅಣಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ಪ 
ನೆಂದೂ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳಿ, "ಈ ಪ್ರಾಜ್ಞ ತ್ಮನು ಶರೀರವನ್ನು ಕೂದಲು-ನಖಾಗ್ರಗೆಳವರೆಗೂ 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುವನು': (ಕ್‌ ಉ ೪ ೧೯) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಆಶ್ಮನು ತನ್ನ ಚ್ಛಿತನ್ಯ 
ಗೆ.ಇದಿಂದ ಶರೀರವನ್ನೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಫಿಸಿಕೂಂಡಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 


ವಿ ವ್ಯತಿರೇಕೋೊ ಗಂಥೆವತ್ತಥಾ ಚ ದರ್ಶಯತಿ ॥ ೨ 4 ೨೩೭ ॥ 
೨೬ ಗಂಧದಂಕೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಹೀಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ಪೃಥ್ವಿಯ ಗುಣವಾದ ಗಂಧವು ಪೃಧ್ವಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ 
ಹೀಗೆಯೇ "ನಾನು ಅರಿಯುತ್ತೇನೆ' ಎಂದು ಜ್ಞಾ ತೃಗುಣತ್ತೆದಿಂದೆ ಕಂಡುಬರುವ ಆತ್ಮನ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಜ್ಞಾ ತೃನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ * «ಈ ಪುರುಷನು ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


* ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮ-ಮಧ್ಯಭಾಷ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಮತ್ತು ವಂಂದಿನೆ ಸೂತ್ರ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಒ೦ದೇ 
ಸೂತ್ರವಾಗಿದೆ , ಮತ್ತು ಮಥ್ವಭಾಷ್ಯದೆಲ್ಲಿ ಇದು ವ್ಯತಿರೇಕಾಧಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ 

1 ಓಷ ಪ್ರಾಜ್ಞ ಆತ್ಮೇದಂ ಶರೀರಮೆನುಪ್ರ ವಿಷ್ಟ ಆ ಲೋಮಭ್ಯ ಆ ನಖೇಭ್ಯಃ [ 

2 ತಥಾ ಜಾನಾಪಿರಾತಿ ಜ್ಞಾ ತೃಗುಣತ್ತೇನ ಪ್ರತೀಯವಾಾನಸ್ಕ ಜ್ಞ್ಞಾನಸ್ಮಾತ್ಮನೋ 
ವ್ಯತಿರೇಕಃ ಸಿದ್ಧಃ (ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಮ) 


ಳ್ಳ. ಬಹ, ಸೂತ್ರಗಳು [ ಆಧಿ. ೧. ಸೂ, ೨೮ 
ವ್‌ ದಮ) 


ದ್ಯ 87“ ಗಂಧದಂತೆ ಆತ ನ ಅಂಶಗಳು ಹೊರಗೆ ಹೋಗುತ್ತವೆ ; ಹೀಗೆಯೇ 
ಶ್ರುತಿಯು ಕುತ್ತ ಜೆ? ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಸಫಿತ್ಕೋ ನಿರವಯವ ಎಂಬ ಗೌಪನನ.ಶ್ರುತಿಯು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅ ಅಬಹುತ್ವ 
ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸ ಪಂಚಧಾ ಸಪ್ತಧಾ ದಶಧಾ ಭವತಿ ಎಂಬ ಕಾರೂ 
ಯಣ-ಶ್ರುತಿಯು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಬಹುರೂಹತ್ವವನ್ನು ಹಳುತ್ತದೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಗಳ ವಿರೋಧ 
ವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಈ ಸೂತ್ರವು ಬಂದಿಜಿ ಹೇಗೆ ಪುಷ್ಪದ ಗಂಧವು ಪುಷ್ಪವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಹೊರಗೆಹೋಗುತ್ತದೆಯೊ ಹಾಗೆಯೇ ಜೀವನ ಅಂಶಗೆಳು ಅಂಶಿಯಾದ ಆತ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತವೆ 


ಪೃಥಗುಪೆದೇಶಾತ್‌* ॥! ೨೮ || 


೨೮. ಬೇರೆಯಾಗಿ ಉವದೇಶಮಾಡಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಆತ್ಮನು ಚೈ ತನ್ಯ 
ಗುಣದಿಂದ ಶರೀರವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ.) 


ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಕರ್ತ್ಯ-ಕರಣ-ಭಾವದಿಂದ ತಿಳಿಸುವ «ಪ್ರ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ 
ಚ ಸ್ದಾ ಧೇನಪಡಿಸಿಕೊಂಡು' 3 (ಕಾ. ಉ ೩. ೬) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಆತ್ಮನು 
ಜಿ ತನ್ಯಗುಣದಿಂದೆಲೇ ಶರೀರವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ ನೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗುತ್ತ ತೆ 
ಮತ್ತೆ "ಆಗ ಈ ಪ್ರಾಣಗಳ ನಿಜಾ ನವನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಳೆದುಕೊಂಡು? ೩ (ಬೃ.ಉ. 
೨. ೧. ೧೭) ಎಂಬ ಶ್ರು ತಿಯು ನಿಜಾ ಕ್ಕಿಂತ ಕೆತಣ್ಯ ವಾದ ಜೀವನು ಬೇರೆಯೆಂಬುದನ್ನು 
ಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ ನು ಅಣು ಸರಿಮಾಣನುಳ್ಳ ವೆನು. 

ವಿ... ಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾತ್ಯ ತೃವಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಹೇಳು 
ತ್ರದೆ : (ಜ್ಲಾತೃವಿನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಠೋಪವಿಲ್ಲ? (ಬೃ. ಉ. ೪. ೩. ೩೦). 
ದೆ 4° “ಜೇವಾತ್ಮನು «(ಪರಬ್ರಹ್ಮ್‌ನಿಗಿಂತ) ಭಿನ್ನನು; ನಕೆಂದರೆ ಉಪದೇಶವಿದೆ' 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

“ಪರಮಾತ್ಮನು ಜೀವಸಂಘಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನನು, ಅಚಿಂತ್ಯನು, ವೊರ್ಣನು' ಎಂಬ 
ಕೌಶಿಕ-ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಜೀವಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾಗಿರುವನು. 


1 ಯಥಾ ಪುಸ್ಪಾದ್ಧಂಧಃ ಸೃಥಗ್ಗ ಚ್ಛತಿ ನಿವಮಂಶಿನೋ ಜೀನಾದಂಶಾಃ ಪ ೈಥೆಗ್ಗ ಚ್ಛ ೦ತಿ 
(ನು. ಭಾ, 

೫ ಣೆ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದು ಮಧ ಭಾಸ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಪೃಥಗುಪದೇಶಾಧಿಕರಣ ಎಂಬ 
ಬೇರೆ ಪದಕಿ ನ 

2 ಪ ಪ್ರಜ್ಞಯಾ ಶರೀರಂ ಸಮಾರುಹ್ಯ [ 

8 ತೆಡೇಷೂಂ ಪ್ರಾಹಣಾನಾಂ ವಿಜ್ಞಾ ನೇನ ವಿಜ್ಞಾ ನಮಾದಾಯ | 

4 ನಹಿ ವಿಜ್ಞಾತುರ್ನಿಜ್ಞಾ ತೇರ್ನಿಪರಿಲೋಪೋ ವಿದ್ಯತೇ । 


ಆಧಿ. ೧೩ ಸೂ. ೨೯] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೩ ಲಿಪಿ 
ತದಮ್ಹುಣಸಾರತ್ವಾತ್ತು ತದ್ವ್ಯಪೆದೇಶಃ ಪ್ರಾಜ್ಞವತ್‌ |1| ೨೯! 


೨೯. ತೆದ್ದುಣಗಳ ಸಾರನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ ವ್ಯಪದೇವಿಶಡೆ; ಪ್ರಾಜ್ಞ 
ನಂತೆ. 


ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಒದಗಲಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾ ತಪು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿದೆ : ಆತ್ಮನು ಅಣು 
ವಲ್ಲ; ಜೀವಾತ್ಮನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳದೆ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ, ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ತಾದಾತ್ಮ $ವನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಜೀವನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಜೀವನು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮೆವಾದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ಪರಿಮಾಣವೇ ಜೀವನ ಪರಿಮಾಣವಾಗಬೇಕು. ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ವಿಭುವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು ವಿಭುವೇ. ಹೀಗಾದರೆ 
“ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯನೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆ ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವವನೂ ಅಜನೂ ಮಹಾಂತನೂ ಆದ 
ಈ ಅತ್ಮನು' (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೨೨) ಎಂದು ಜೀವನ ವಿಭುತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶೈೌತ- 
ಸ್ಮಾರ್ತ-ವಾದಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಧಿಸಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಜೀವನು ಅಣುವಾಗಿದ್ದರೆ ಶರೀರದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಆಗುವ ವೇದನೆಯು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದು ಚರ್ಮದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆಗಿದೆಯೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಹಾಗಾಗಿದ್ದರೆ 
ಮುಳ್ಳನ್ನು ತುಳಿದಾಗ ಶರೀರದಲ್ಲೆಲ್ಲ ವೇದನೆಯು ಆಗಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತೇ ಹೊರತು ಅಂಗಾಲಿ 
ನಲ್ಲಲ್ಲ. ಅಣುವಿನ ಗುಣವು ತನ್ನ ಆಶ್ರಯದ ಹೊರಗಡೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿದೆಯೆಂಬುದೊ 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಗುಣವು ಗುಷೆಯಿದ್ದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಪ್ರದೀಪದ ಪ್ರಭೆ 
ಯಂತೆ ಎಂಬುದೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆದು ದ್ರವ್ಯವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿಜಿ. 
ಗಂಧವು ಗುಣವೆಂದು ಸರಿಗಣಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅದೂ ತನ್ನ ಆಶ್ರಯದೊಂದಿಗೇ ಸಂಚರಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗದಿದ್ದರೆ ಗುಣತ್ವವೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನ ಜೈತನ್ಯವು ಶರೀರ 
ವನ್ನೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಜೀವನು ಅಣುವಲ್ಲ ಎಂದಾಗುವುದು. ಆಗ್ಲಿಗೆ 
ಚಿಷ್ಣ ಕ್ರ-ಪುಕಾಶಗಳಿರುವಂತೆ ಚೈತನ್ಯವೇ ಇವನ ಸ್ವರೂಪವು. ಇಲ್ಲಿ ಗುಣ.-ಗುಣಿಗಳ 
ವಿಭಾಗವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನು ವಿಭು. 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಅಣುತ್ತಾದಿಗಳೆನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗೆ ಪರಿಹಾರವು 

ಹೀಗಿದೆ: ತದ್ಗುಣಗಳೆಂದರೆ ಬುದ್ದಿಯ ಗುಣಗಳು. ಇಚ್ಛಾ ದ್ವೇಷೆ-ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳು 

ಯಾವ ಆತ್ಮನು ಸಂಸಾರಿಯಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಸಾರವಾಗಿರುತ್ತವೆಯೊ ಎಂದರೆ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರು 

ತ್ರನೆಯೊ ಅವನು ತದ್ಗು ಣಸಾರನು ಬುದ್ಧಿ ಯೆ ಗುಣಗಳಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಆತ್ಮನಿಗೆ 

ಸಂಸಾರಿತ್ವವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬುದ್ಧಿ ಯೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯ ಧರ್ಮಗಳ ಅಧ್ಯಾಸದ ನಿಮಿತ್ತ 

ದಿಂದಲೇ ಕತ್ತ-ಭೋಕ್ಕೃ-ಸಂಸಾರಿಯಲ್ಲದ ಸಿತ್ಯಮುಕ್ತನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕತಣ್ಯತ್ವ- 
27 


ಅಗಲ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ: [ಅಧಿ. ೧೩ ಸೂ, ೨೯ 
ಕಾ 


ಭೋಕ್ಸೃತ್ವ-ರೂಪವಾದ ಸಂಸಾರವುಂಟಾಗುವುದು.. ಹೀಗೆ ತದು _ ಇಸಾರನಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಬುದ್ದಿಯ ಪರಿಮಾಣದಿಂದೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಣುಪ ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ.3 ಮತ್ತು 
pi ಯು ಉತ್ಸ_ ಮಿಸುವುದರಿಂದ ಇವನಿಗೆ ಉತ್ಪಾ ಂತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಜಿಯೇ 
ಹೊರತು ಅವು ಇವನಿಗೆ ಸ್ಪತಃ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು “ಕೂದಲೆಳೆಯ 
ತುದಿಯನ್ನು ಸ ಗಿಸಿ ಅದರ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು ಪುನಃ ನೂರಾಗಿ ಭಾಗಿಸಿದರೆ 
ಎಷ್ಟು ಅನ ಪರಿಮಾಣವುಂಟಾಗುವುದೊ ಅಷ್ಟು ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ವನು ಜೀವಾತ್ಮನು 
—ಂದು ಕಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದರೂ ಅವನು ಆನಂತೆ ಅ (ಶ್ರೇ. ಉ.೫.೯) ನ 
ಜೀವನಿಗೆ ಅಣಂತ್ಸ ವನ್ನು ಹೇಳಿ ಪುನಃ ಅವನಿಗೆ ಆನಂತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಜೀವನ 
ಅಣುತ್ವವು ಔಪ ಪಚಾರಿಕವಾದರೆ. ಆನಂತ್ಯವು ಪಾ ಧಮಾರ್ಥಿಕುತಕಕೆ ಈ ವ್ಯಪದೇಶವು 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೆ, ಅನಂತ ವು ಔಸಚಾ pH 
ಸಮಂಜಸವಾಗುತ್ತದೆ.3 'ನಿರಡಕ್ಟೂ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, 
ಮತ್ತೆ, ಆನಂತೆ ವು ಔನಚಾರಿಕೆವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲ 
ಉಪನಿಷತ್ತು | ಇವನಿಗೆ ಬ್ರಹಾ ತ್ಮ ಭಾವವನ್ನು ಬಲು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ. ಹೀಗೆಯೇ “ಬುದ್ಧಿ ಯೆ ಸ ಶರೀರದ RO Te ಸ ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ನಾದ ಜೀವಾತ್ಮ ನು ಅಂಕುಶದ ಮೊನೆಯುತೆ ಸೂಕ್ಷ ಎನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ? (ಶ್ರೇ. ಉ. ೫ ಲ 
ಎಂದು ಉನ್ಮಾನವನ್ನು ಹೇಳುವ ಇನ್ನೊಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಬುದ್ಧಿ ಯ ಗುಣದಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಪರಿಮಾಣವೂಬಾಗಿದಯೇ ಹೊರತು ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. «ಈ 
ಅಣುವಾದೆ ಆತ್ಮನನ್ನು ಜೇತಸ್ಸಿನಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕು' (ಮುಂ. ಉ. ೩. ೧. ೯) ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯು ಜೀವನ ಆಣುಪರಿಮಾಣತ ಶೈವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ; ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಅಗ್ರಾಹ್ಯ 
ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನು ಜ್ಞಾ ನಪ ಸೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಜಸು ತಿಳಿಸುತ್ತ ಡೌ 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ಹ ವಚನವನ್ನು ಆತ ನು ಫಷ ರ್ನೇಯನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಿಂದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಉಪಾಧಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಿಂದಾಗಲಿ" ಹೇಳಿದ್ದು ಎಂದು ಅರಿಯ 
ಬೇಕು.* ಹೀಗೆಯೇ «ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದೆ ಶರೀರವನ್ನು ಸ್ವಾಧೀನ ಪಡಿಸಿಕೊಂಡು' (ಕೌ. 
ಉ. ೩. ೬) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯಾಗಿರುವ ಬುದ್ದ ನ್ಲಿಯಿಂದೆ' ಎಂದು ಅನ್ವ ಯಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು. ಹೀಗೆಯೇ ಉತ್ಪಾ_ಂತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಕೂಡೆ ಬ:ದ್ಧಿಯನ್ಸೇ ಅವಲಾಬಿಸುತ್ತವೆ.. 


1 ಬುದು ಕಿಸಾಧಿಧರ್ಮಾಧ್ಯಾ ಸನಿಮಿತ್ತಂ ಹಿ ಕತ್ತತ ಶೈ ಭೋಕ್ತ ತ್ವಾದಿಲಕ್ಷಣ೦ ಸಂಸಾ- 
ರತ ಸಮಕರ್ತುರಭೋಕ್ತು ಶ್ಚಾಸಂಸಾರಿಣೋ ನಿತ್ಯ ಮುಕ್ತ ಸ ಸಿ ಆತ್ಯನಃ (ಸೂ. ಭಾ.) 

2 ತಸ್ಕಾತ್‌ ತದ್ದು! ಸಾರತ್ವ್ವಾ ದ್‌ ಬುದಿ ಬ ಪರಿಸಾಣೇನಾಸ್ತ್ರ ಪರಿಮಾಣವ್ಯಪಜೇಶಃ 
(ಸೂ. ಭಾ.). 

3 ತಚ್ಚೈವಮೇನ ಸಮಂಜಸಂ ಯದಾ ಿಪಚಾರಿಕಮಣುತ್ತ ೦ ಜೀವಸ್ಯ ಭವೇತ್‌ 
ಭಾಮ ಚಾನಂತ್ಮಮ್‌ (ಸೊ. ಭಾ. 

4 ತಸ್ಮಾದ್‌ ದುಚ್ಚಾ ನತ್ವಾ ಭಿಪ್ರಾ ಆಜಾ ಸ ನಚನಮುಂಪಾಧ್ಯ ಭಿಪ್ರಾಯಂ ವಾ 
ದ್ರಷ್ಟ್ರವ್ಯಮ್ಮ (ಸೂ. ಭಾ.). 


ಆಧಿ ಇಷ್ಟಿ ಸೂ ೨೯] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೩ ಬರ್ಗಿ 


"ಯಾವನು ಉತ್ಕೃ ಮಿಸಿದರೆ ನಾನು ಉತ್ಪ _ಮಿಸುವೆನು ? ಯಾವನು ಥಿಂತುಕೂಂಡರೆ 
ನಾನ. ನಿಲ್ಲುನೆನು ೫? (ಪ್ರ ಉ ೬ ೩) ನಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಉತ್ಪಾ ಂತಿ 
ಯಿಲ್ಲದಿರ.ವಾಗ ಗಮನಾಗಮನಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ 

ಹೀಗೆ ಜೀವನು ಸಂಸಾರದಶೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಗುಣಗಳ ಸಾರನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಣು 

ತ್ವವೇ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯಪದೇಶವಿರುತ್ತ ಡೆ ಹೇಗೆ ಪಾ ತಜ್ಞ ನಾದ ಪರಮಾತ ನು ಸಗುಣೋಪಾ 

ಸಸೆಗೆ ಪ್ರಿ ಉಪಾಧಿಗುಣಸಾರನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಣುತ್ತಾ ದಿಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರು 
ನೊ ಹಾಗೆಯೇ 

ನಿ. ."ಆದರೆ (ಆತ್ಮನಿಗೆ) ಜ್ಞಾ ನವು ಸಾರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ ವ್ಯಪದೇಶವು 
ಪ್ರಾಜ್ಞನಂತೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

"ಯಾವನು ವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿರುವನೊ!3 (ಬೃ ಉ ೩ ೭ ೨೨), "ವಿಜ್ಞಾನವು 
ಯಜ್ಞವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ? (ತೈ ಉ ೨ ೫) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾತ್ಸವಲ್ಲ ಜ್ಞಾನ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಈ ಸೂತ್ರವು ಬಂದಿದೆ ವಿಜ್ಞಾ ನವೆಂಬ 
ಗುಣವನ್ನು ಸಾರವಾಗಿ ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ವಿಜ್ಞಾ ನವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ , ಏಕೆಂದರೆ 
ವಿಜ್ಞಾ ನವೇ ಆತ್ಮನ ಸಾರಭೂತವಾದ ಗುಣವಾಗಿದೆ * ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರಾಜ್ಞ ನಾದ ಪರ 
ಮಾತ್ನನನ್ನು ಆನಂದವೆಂದು ಕರೆದಿದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಆನಂದವು ಅವನ ಸಾರಭೂತವಾದ 
ಗುಣವಾಗಿದೆ. "ಆನಂದವು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡನು'" (ಶೈ ಉ ೩ ೬) ಅಥವಾ 
ಪ್ರಾಜ್ಞನಿಗೆ ಜ್ಞಾನಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ವ್ಯಷದೇಶವಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು “ “ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಸತ್ಯ, ಜಾ ಸೂ ಆನಂತ 1 (ತೈ ಉ ೨ ೧)- 

ದ್ವ 4ಪರಬ್ರಹ್ಮಸದ್ಭಶವಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಸಾರವಾಗಿ ಹೊಂದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಜೀವನನ್ನು ಬ ಬ್ರಹೆ ನೆಂದು ಪರೆದಿದೆ. ಪ್ರಾಜ್ಞ ನಂತೆ? ಯು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಜಾ 3 ನಾನುದನೇ ಮೊದಲಾದ ಸರಬ್ರಹ್ಮೆನೆ ಗುಣಗಳು ಇವನ ಸಾರವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಜೀನ-ಬ ಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಅಭೇದವ್ಯಪದೇಶವಿದೆ * “ರ್ವ ಖಿಲ್ಮಿದಂಬ್ರಹ್ಮೆ (ಛಾಂ ಉ 
೩ ೧೪ ೧) ಸಹ ಹೇಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗಿ ಜಗದಭೇದನ್ಯಸನೇಶವಿಜಿಯೊ ಹಾಗೆಯೇ- 





1 ಕಸ್ಮಿನ್ನಹಮಂತ್ಚ್ಯಾ೦ತ ಉತ್ಪಾ ತೋ ಭವಿಷ್ಕಾವಿಂ | ಕಸ್ಮಿನ್ಹಾ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತೇ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಸ್ಕಾವಿರಾಶಿ [ 

2 ಯೋ ವಿಜ್ಞಾ ನೆ, ತಿಷ್ಮ ನ್‌ | 

3 ತೆದ್ದು ಣಸಾರತ್ವಾ ತ್‌ ವಿಜ್ಞಾ ನಗುಣಸಾರೆತ್ವಾ ದ್‌ ಆತ ನೋ ವಿಜ್ಞಾ ನಮಿತಿ ವ್ಮಪ. 
ಡೇಶಃ (ಶ್ರಿ (ಭಾಷ ) 

4 ಅನಂದೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವ್ಯಜಾನಾತ್‌ | 

5 ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ನಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ | 

5 ಜ್ಞಾ ನಾನಂ ದಾದಿಬ್ರ ಹ್ಮಗುಣಾ ಏವಾಸ್ಕ ಯತಃ ಸಾರಃ ಸ್ನರೂಪಮತೋ ಭೇದ- 
ವ್ಯ ಪದೇಶಃ (ಮು ಭಾ ) 


೪೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೧೩ ಸೂ. ಎ೦ 
ಯಾವದಾತ್ಮಜಾವಿತ್ವಾಚ್ಚ ನ ದೋಸಷಸ್ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌* ॥ ೩೦ Il 


೩೦. ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಆತ್ಮನಿರುವನೊ (ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಇವನಿಗೆ 
ಬುದ್ದಿ ಸಂಯೋಗವಿರುತ್ತದೆ); ಆದುದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ; ಹಾಗೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಸರಿ, ಆತ್ಮನು ಬುದ್ಧಿ ಗುಣಸಾರನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸೆಂಸಾರಿತ್ವವಾಗಿರುವು 
ಜೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಆತ್ಮನೂ ಬೇರೆಬೇರಕೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದೆ ಅವರಿಬ್ಬರ 
ಸಂಯೋಗವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ನಾಶವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ 
ನಿಯೋಗವನ್ನು ಸಡೆದೆ ಆತ್ಮನು ಅನಾಲಕ್ಷ ಕ್ರಿನಾಗುವುದರಿಂದ ಅವನು ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ 
ಅಥವಾ ಅಸಂಸಾರಿಯೆಂದಾಗೂತ್ತದೆ-ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೀಗೆ ಉತ್ತ 
ರಿಸುತ್ತಾರೆ: ಈ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಈ ಆತ್ಮನು ಸಂಸಾರಿ 
ಯಾಗಿರುವನೊ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಇವನಿಗೆ ಬುದ್ದಿಯ ಸಂಯೋಗವು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಈ ಬುದ್ಧಿ ಯೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದೊ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಜೀವ 
ನಿಗೆ ಜೀವತ್ತವೂ ಸಂಸಾರಿತ್ಯ ವೂ ಇರುವುವು. ಆದರೆ ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಬುದ್ಧು $ಪಾಧಿಯ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಸ್ಪರೂಪಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಜೀವನೆಂಬುವನೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ.3 
ನಿತ್ಯಮುಕ್ತಸ್ವರೂಪನೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ನೂ ಆದ ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಎರಡನೆಯ ಚೇತನವಸ್ತುವು, 
ವೇದಾಂತಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದರೆ, ಕಂಡುಬರುವುದೇ ಇಲ್ಲ.3 "ಅವನಿಗಿಂತ ಜೇರೆಯಾದ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಿಲ್ಲ; ಅವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಶ್ರೋತ್ಸವಿಲ್ಲ, ಅವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಮಂತೃ, 
ವಿಲ್ಲ'* (ಬೃ. ಉ. ೩. ೭. ೨೩) ; "ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಲ್ಲ; ಶ್ರೋತೃವಿಲ್ಲ, 
ಮಂತೃವಿಲ್ಲ, ವಿಜ್ಞಾ ತೃವಿಲ್ಲ'* (ಬೃ. ಉ. ೩. ೮. ೧೧) ; "ನೀನು ಅದಾಗಿರುನೆ'* (ಛಾಂ 
ಉ. ೬.೮. ೭); "ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮೆವಾಗಿರುತ್ತೇನೆ' (ಬೃ. ಉ. ೧, ೪. ೧೦) ಎಂಬ 
ನೂರಾರು ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಸಂಸಾರದಶೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿರುವನೊ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಬುದ್ಧಿ ಸಂಯೋಗ 


* ಈ ಸೂತ್ರವು ಮಧ್ವೆಭಾಷ್ಮ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವದಧಢಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ. 

1 ಪರೆಮಾರ್ಥತಸ್ತು ನ ಜೀವೋ ನಾಮ ಬುದ್ದು ಪಾಧಿಸಂಬ೦ಧಪರಿಕಲ್ಪಿತಸ್ವರೊಪ- 
ವ್ಯತಿರೇಕೇಣಾಸ್ತಿ (ಸೂ ಭಾ.). 

3 ನಹಿ ನಿತ್ಯ ಮುಕ್ತ ಸ್ವರೂಪಾತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞಾದೀಶ್ವರಾದನ್ಯಶ್ಚೇತನೋ ಧಾತುರ್ದ್ವಿ 
ತೀಯೋ ವೇದಾಂತಾರ್ಥನಿರೊಪಣಾಯಾಮುಪಲಭ್ಯತೇ (ಸೂ. ಭಾ.). 

3 ನಾನ್ಕೋತೋಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟಾ ಶ್ರೋತಾ ಮಂತಾ ವಿಜ್ಞಾತಾ | 

ನಾನ್ಯೈದತ್ಕೋಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟ್ರೃ ಶ್ರೋತೃ ಮಂತೃ ಪಿಜ್ಞಾತೃ 1 

ತತ್ತ್ವಮಸಿ | 
5 ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ | 


ಅಧಿ ೧೩. ಸೂ. 4೦] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದೆ ೩ ಲ೨೧ 


ವಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು : "ನಿಜಾ ಸ್ಲಾನಮಯನೂ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳ ಮಧ್ಯ ದೆಲ್ಲಿರುವವನೂ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಯೂ ಆಡ ಈ ಪ್ರರುಷನು.. 

ಅವನನು ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಸಮಾನೆವಾದೆ ಆಕಾರವನ್ನು ನಡೆದು ಇಹಲೋಕ-ಪರಲೋಕಗೆಳ ಮತ್ಯಿ 
ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾನೆ ; ಅವನು ಧ್ಯಾನಿಸುವಂತೆ ಚರಿಸುವಂತೆ ಇರುತ್ತಾನೆ?! (ಬೃ. ಉ. ೪. ೩. 
೭) ಇಲ್ಲಿ "ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯ' ಎಂದು ಬುದ್ದಿ ಮಯನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ * ಬುದಿ ್ಲಿಮಯತ್ರ 
ವೆಂದರೆ ತದ್ದು ಣಸಾರತ್ವವೆಂಬುದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಮತ್ತೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಬುಡು ಪಾಧಿ 
ಸಂಬಂಧವು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಪುರಃಸರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವು ಸಮ್ಯ ರ್ಗಜಾ ನ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತತ್ತ ನನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವನೊ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಈ ಬುದ್ದು ಸಾಧಿಸ ಸಬು ನಲ್ಲವುದಿಲ್ಲ 3 


ವಿ. “ಮತ್ತು ಆತ್ಮನು ಇರುವವರೆಗೆ (ಜ್ಞಾ ನವು) ಇರುವುದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ; 

ಏಕೆಂದರೆ ಇದೆ (ಲೋಕದಲ್ಲಿ) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ? ಎಂಬುದು ಸೊತ್ರಾರ್ಥ. 

ಆತ್ಮನು ಇರುವ ತನೆಕ ಅವನ ಧರ್ಮುವಾದ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಆ ಧರ್ಮದೆ 
ಶಬ್ದ ದಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನನ್ನು ತೆರೆಯಬಹುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕೊಂಬು ವಬರಿದುಹೋಗಿರುವ 
ಗೋವಿನಲ್ಲಿ ಗೋತ್ಪವಿರುವುದರಿಂದ ಅದೂ ಗೌಃ ಎಂದು ವ್ಯವಹೆರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಆ ಧರ್ಮವೇ ಅದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ.* ಜ್ಞಾನದಂತೆ ಆತ್ಮನು ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶ 
ನಾದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಶಬ್ದದಿಂದ ಅವನನ್ನು ವ್ಯವಹರಿಸುವುದು ಸರಿ.ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಚಕಾರವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ದ್ದೆ $-ಸರಮಾತ್ಮನೊಂದಿಗೆ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಜೇ ನಫಿರುವುದರಿಂದ 
ದೋಷವಿಲ್ಲ ; ಇದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ? ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಜೀವಿಗೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ; ಆದುದರಿಂದ "ಅವನು ಅನಾದಿಯಾದೆ 
ಪುಣ್ಯದಿಂದಲೂ ಪಾಪದಿಂದಲೂ ಬದ್ದನಾಗಿರುವನು ; ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಮುಕ್ತನಾದಾಗ 
ಆನಂತ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಅವನಿಗೆ ಅನಾದಿಕರ್ಮಸಂಬಂಧೆ 
ವಾಗಲಿ ಆನಂತ್ಯದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗೆಲಿ ಹೊಂದಬೇಕಾಗಿದ್ದುದು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹೆರಿಸಲು ಈ ಸೂತ್ರವು ಬಂದಿಡೆ: ಪರಮಾತ್ಮನು ಅನಾದಿಯೂ 


ಸ. ಸವರಾನಃ ಸನ್ನುಭಾ ಲೋಕಾವನುಸಂಚರತಿ ಧ್ಯಾಯೆತೀವ ಲೇಲಾಯತೀವೆ | 

೩ ತತ್ರ ವಿಜ್ಞಾನಮಯ ಇತಿ ಬುದ್ಧಿ ಮಯ ಇತ್ಮೇತದುಕ್ತ೦ ಭವತಿ (ಸೂ. ಭಾ.) 

3 ಅನಿ ಚ ನಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಪುರಃಸರೊಯಮಾತ್ಮ ಕೋ 'ಬುದು ಎ $ಪಾಧಿಸಂಬಂಧಃ | ನ 
ಚೆ ಮಿಥ್ಯಾ ಜ್ಞಾ ನಸ್ಕ ಸಮ್ಮ ಗ್‌ಜ್ಞಾ ನಾದನ ತ್ರ ನಿವೈ ತ್ತಿರೆಸ್ತಿ ತ್ಯ ತೋ ಯಾವದ ಎಹ್ಮಾ ತ ಬತಾಂನವ- 
ಬೋಧಸ್ತಾ ವಡೆಯಂ ಬುಡ್ಡ ಪನಿಧಿಸಂಬಂಥೋ ಇ" ಶಾಮ $ (ಸೂ. ಭಂ). 

೬: ತಥಾ ಚ ಖಂಡಾದಯೋ ಯಾವತ್ಸ ರೊಸಭಾವಿಗೋತ್ವಾ ದಿಧರ್ಮಶಬ್ದೆ €ನ ಗೌರಿತಿ 
ವ್ಯಪದಿಶ್ಯಮಾನಾ ದ ೈಶ್ಚಂತೇ (ಶ್ರಿ ಭಾಷ »)- 


೪.೨.೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧೩ ಸೂ ೩೧ 


ಅನಂತನೂ ಆಗಿರುವಂತೆ ಜೀವನೂ ಆಗಿರುವನು  "ಸರಮಾತ್ಮನೂ ನಿತ್ಯನು, ಜೀವನೂ 
ನಿತ್ಯನ., ಜೀವನ ಧಾತುಗಳು ಅನಿತ್ಯಗಳು, ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. 
ಸಾಯುತ್ತಾನೆ, ಮುಕ್ತನಾಗ.ತ್ರಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ'_ ಎಂದು ಅಗ್ನಿ ವೇಶ್ಯಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ಪುಂಸ್ಪ್ಯಾದಿವತ್‌ ತಸ್ಯ ಸಶೋಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೋಗಾತ್‌* || ೩೧ || 


೩೧ ಪುಂಸ್ತ್ವಾದಿಗಳಂತೆ ಈ (ಬುದ್ಧಿ ಸಂಬಂಧವೂ) ಇದ್ದುಕೊಂಡೇ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ (ಸಂಸಾರಿತ್ರವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ) 


ಸುಷುಪ್ರಿ-ಪ್ರಲಯ.ಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುವುದು ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ «ಆಗ ನೋಮ್ಯು, ಸೆದ್ವಸ್ತವಿನೊಂದಿಗೆ ಎಕೀಭೂತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ ಉ ೬ ೮ ೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ ಮತ್ತು ನಿಕಾರಗಳೆಲ್ಲ ಆಗ ಲಯನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ , ಹೀಗಿರುವಾಗ ಆತ್ಮನಿರು 
ವವಕೆಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಸಂಬಂಧನಿರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ ?__.ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗೆ ಪರಿ 
ಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ. ಪೆಂಸ್ತೃವು ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೀಜರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಯೌವನದಲ್ಲಿ 
ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಹೀಗೆಯೇ ಬುದ್ಧಿ ಸಂಬಂಧವು ಸುಸುಪ್ತಿ-ಪ್ರಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿರೂಪ 
ದಿಂದ ಇದ್ದು ಪುನಃ ಪ್ರಬೋಪಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ 3 ಅವಿದ್ಯೆಯು ಬೀಜ 
ರೂಪದಿಂದಿರುವೆದರಿಂದಲೇ ಮನುಷ್ಯನು ಸುಷುಪ್ತಿಯಿಂದ ಎಚ್ಚರವಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ : "ಇಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಏನಾಗಿರುವುವೊ-ಹುಲಿ ಸಿಂಹ ಅವು 
ಅವೇ ಆಗುವುವು?" (ಛಾಂ. ಉ ೬ ೯ ಪ) 


ಐ. -ಸುಷುಪ್ಪ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನವು ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ ಬಾಲ್ಯಾವನ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವ ಪುಂಸ್ತ್ವಾದಿಗಳು ಯೌವನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಹಾಗೆ 
ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾತೃತ್ವವೇ ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಸ, ಮತ್ತು ಈ ಆತ್ಮನು ಅಣುಪರಿಮಾಣ₹ 


೩ ಯಕಾವತ್ಸ ರಮಾತ್ಮ್ಮಾ ತಿಸ್ಮತ್ಯನಾದ್ಯನಂತತ್ವೇನೈನಂ ಜೀವೋಕಿ (ಮ ಭಾ). 

* ಇದು ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರ ಮಧಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಪುಂಸ್ತಾಧಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ 

3 ಸತಾ ಸೋಮ್ಮ ತೆಥಾ ಸಂಪನ್ಮೋ ಭವತಿ ಸ್ನಮಹೀತೋ ಭವತಿ | 

8 ಏವಮಯಮಪಿ ಬುದ್ಧಿ ಸಂಬಂಧಃ ಶಶ್ಹ್ಯಾತ್ಮನಾ ವಿದ್ಕಮಾನೆ ಏನ ಸುಷುಪ್ತ- 
ಪ್ರಲಯಯೋಃ ಪುನಃ ಪ್ರಬೋಧಪ್ರಸವಯೋರಾಪಿರ್ಭವತಿ (ಸೂ ಭಾ) 

4 ತ ಇಹ ವ್ಯಾಘ್ರೋ ವಾಸಿಂಹೋವಾ! 

5 ಅತೋ ಜ್ಞಾತೃತ್ವಮೇನ ಜೀವಾತ್ಮನಃ ಸ್ವೈರೊಪಮ್‌ » ಹ ಚಾಯಮಾತ್ಮ್ಮಾಣುಪರಿ. 
ಮಾಷ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕ) 


ಆಧಿ ೧೩ ಸೂ 8೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೩ ೪.೨೩ 


ವುಳ್ಳವನು "ಇಲ್ಲಿಂದ ಹೋದಮೇಲೆ ಸಂಜ್ಞೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ': (ಬೃ ಉ ೨ ೪ ೧೨) 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಸಂಸಾರದೆಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಭೂತಸಂಸೆರ್ಗದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಜನ್ನ-ಮರಣಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾ ನೆವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 

ಡ್ರೈ. ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಪುಂಸ್ಕೃವು ಯಕೌವನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವಂತೆ ಜೀವನ 
ಸಾರವಾದ ಆನಂದಾದಿಗುಣಗಳು ಅನನು ಮುಕ್ತನಾದಮೇಲೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ 3 
"ದುಃಖದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗಿ ಆನಂದಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ವೈಂಗಿಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ನಿತ್ಯೋಪಲಬ್ಧ್ಯನುಷಲಜ್ಧಿ ಪ್ರಸಂಗೋಜಂನ್ಯೈತರನಿಯನೋ 
ವಾಂನ್ಯಥಾ ॥ ೩೨ ॥ 


೩೨ ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ (ಎಂದರೆ ಅಂತಃಕರಣವಿಲ್ಬದಿದ್ದರೆ) ಯಾವಾಗಲೂ ಅರಿ 
ವಾಗುವ ಅಧವಾ ಅರಿವಾಗದ ಪ್ರಸಂಗವಾದೀತು, ಅಧೆವಾ ಎರಡರಲ್ಲಿ 
(ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಧವಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ) ಒಂದರ ನಿಯಮವಾಗ 
ಬೇಕಾದೀತು 


ಆತ್ಮನಿಗೆ ಉಪಾಧಿಯಾಗಿರುವ ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸು ಬುದ್ದಿ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಚಿತ್ತ 
—ಎಂಬ ಅನೇಕ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ ಇಂಥ ಅಂತಃಕರಣವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದ ಕೆ ನಿತ್ಯವಾದ 
ಉಪಲಬ್ಧಿ ಅಥವಾ ನಿತ್ಯವಾದ ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು . ಎಂದರೆ ಆತ್ಮ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ವಿಷಯಗಳು-.ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಸಾಧನಗಳು ಹೆತ್ತಿರೆನಿರುವಾಗ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಅರಿವು ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು * ಹಾಗಾಗದೆ ಈ ಮೂರು ಕಾರಣಗಳಿದ್ದೂ ಫಲ 
ವಾಗದಿದ್ದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಅರಿವು ಆಗದೇ ಇರಬೇಕಾಗುವುದು « ಈ ಎರಡೂ ಆಗುವು 
ದಿಲ್ಲ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮನ ಅಧವಾ ಇಂದ್ರಿಯದ ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರತಿಬದ್ಧವಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುವುದು ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ಸಿಷ್ಟ್ರಿಯನಾದುದರಿಂದ ಅವನ ಶಕ್ತಿಗೆ 
ಪ್ರತಿಬಂಥವಾಗಲಾರದು ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಟೂ ಪ್ರತಿಬಂಧವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಪೂರ್ಮೋ- 
ತ್ತರಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಂಧವಾಗದಿರುವಾಗ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರತಿ- 
| 1ನ ಪ್ರೇತ್ಯ ಸಂಜ್ಞ್ಣ್ಯಾಸ್ತಿ ! 
೩ ಯಥಾ ಬಾಲಸ್ಯ ಸದೇವೆ ಪುಂಸ್ತೃಂ ಯಾನನೇಇಭಿವೃಜ್ಯತ ಏವಂ ಸತಾಮೇವಾ- 
ನಂದಾದೀನಾಂ ವ್ಯಕ್ತ ಒಪೇಕ್ಷಯಾ ತದುಕ್ತಿಃ (ಮ ಭಾ 

8 ಆತ್ಮೇಂದ್ರಿಯವಿಷಯಾಣಾಮುಪಲಬ್ಬಿಸಾಥನಾನಾಂ ಸನ್ಫಿಧಾನೇ ಸತಿ ನಿತ್ಠಮೇವೋಪ 
ಲಬ್ದಿಃ ಪ್ರಸಜ್ಮೇತ (ಸೂ. ಭಾ). 

* ಅಥ ಸತ್ಕಪಿ ಹೇತುಸಮವಧಾನೇ ಫಲಾಭಾವಸ್ಥತೋ ನಿತ್ಯಮೇವಾನುಪಲಬ್ಜಿಃ 
ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ (ಸೂ. ಭಾ.). 


೪.೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೧೩. ಸೂ. 4೨ 


ಬಂಧನವಾಗಿದೆ. ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಯಾನ್ರದರ ಅವೆಧಾನ-ಅನವ 
ಧಾನಗಳಿಂದ ಉಪಲಬ್ಜಿ -ಅನುಪಲಬ್ಬಿಗಳ ಗಳು ಆಗುವುವೋ ಅಂಥ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳೆ 
ಬೇಕು. "ನಾನು ಅನ್ಯಮನಸ್ವನಾಗಿದ್ದೆ ನೆ, ನಾನು ಕೇಳಲಿಲ್ಲ” Re, (ಜನರು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ)... ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲರೂ ನೋಡುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಕೇಳುತ್ತಾ ರೆ" (ಬೃ. ಉ 
೧. ೫. ೩) ಎ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರಕಾರವಾದ 
ಬುದ್ದಿ ಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸೆಂಸಾರವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 

ವಿ... ಆತ ನು pi ಮತ್ತು “ಹಾ ಸ ನಮಾತ್ರನು ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನ ವ ಅಜಾ ಸ್ವನ ಇನೆರಡೂ ಒಬ್ಬ ಗೇ ಸರ್ವತ್ರ ಜೀ 
ವುದು ; ಅಥವಾ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಾ ಗಲಿ” ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಲಿ ನಿತ್ಯ ತವಾದ RR 
ದೀತು ; ಎಂದರೆ, ಬಂದಿದ್ದ ಟೆ A ಸಿದ್ಧಾ ಂತದ ಪ್ರಕಾರ ಆತ ನು 
ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ ಅವಸ್ಥಿ ತನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಜಾ ಸ ನವುಂಬಾಗುತ್ತ ಜಿಯೇ ಜೂ ಕು 
ಜೀಕೊಂದು ಸಾ ನದ್ಲಿಲ್ಲ. 2 

ಒದ್ದೆ ಫ್‌ ಹಾಗಾಗದಿದ್ದ ಕೆ ನಿತ್ಯವೂ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಿ ದುಃಖನಾಗಲಿ ಉಂಟಾ 
ದೀತು, ಅಥವಾ ಎರಡೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಉಂಟಾದೀತು' ಎಂಬುದು ಸೂಶ್ರಾರ್ಥ. 

ಆನೆಂದಾದಿಗೆಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದೆ ಕೆ ಜೀವತೆಗಳಿಗೆ ಯಾವಾ 


ಗಲೂ ಆನೆಂದಾದಿಗಳೊ, ಅಸುರರಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ದುಃಖಾದಿಗಳೂ, ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ 
ಎರಡೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿದ್ದುವು.3 


1 ಅನ್ಯತ್ರಮನಾ ಅಭೂವಂ ನಾಶ್ರೌಸಮ್‌ /,...ಮನಸಾ ಹ್ಯೇವ ಪಶ್ಯತಿ ಮನಸಾ 
ಶೃಣೋತಿ ] 


೩ ಅಸ್ಮಾ ಕಂ ಡಿ ತರೇವಾವಸ್ಥಿ ತತ್ವಾದಾತ್ಮನಸ್ತ 
ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಸಿದ್ದಿ 8 'ಆ "ಭಾಸ್ಕು). 

ತಿ ನ್‌ ಜ್‌ ಕ್ಷ್ಯನಂಗೀಕಾರೇ ದೇವಾನಾಂ ನಿತ್ಯೋಪಲಬ್ಜಿ ರಾನಂದಾದೀನಾಮುಸುರಾಣಾಂ 
ನಿತ್ಯಾನುಪಲಲ್ಲಿ ರ್ಮೇನುಸ್ಮಾಣಾಂ ಚ ನಿತ್ಯೋಪಲಬ್ಧ ನುಪಲಜ್ಧೀ ಚ ಪ್ರಸಜ್ಯಂತೇ (ಮ. ಭಾ.). 


ತ್ರೈನೋಪಲಜ್ಜಿರ್ನಾನ್ಯಕ್ರೀತಿ 


೧೪. ಕರ್ತೃಧಿಕರಣ* 
(ಸೂ. ೩೩-೩೯) 
ಕರ್ತಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವತ್ತಾ ಎತ | ೩೩ Il 


೩೩ (ಜೀವನು) ಕರ್ತೃ; ಏಕೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ 


ಜೀವನು ಕತನ್ಯ ; ಏಕೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡರೆ "ಯಾಗಮಾಡಬೇಕು' “"ಹೋಮವರಾಡಬೇಕು' "ಕೊಡಬೇಕು ಎಂಬ ವಿಧಿ 
ಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕತ್ಯವಿನ ವಿಶೇಷ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತವೆ ಹೀಗೆಯೇ "ಇವನೇ ನೋಡುವವನೂ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವವನೂ ಕೆತನೃವೂ 
ವಿಜ್ಞಾ ತೃವೂ ಪುರುಷನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ” (ಪ್ರ. ಉ. ೪. ೯) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಧ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ 

ವಿ... ಈ ಜೀವಾತ್ಮನು ಜ್ಞಾತೃ ತ್ನವೆಂದೂ ಅಣುಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ವನೆಂದೂ ಹಿಂಜಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಈಗ “ಇವನು ಕೆತನ್ಯವೊ ಅಥವಾ ತಾನೇ ಅತತನ್ಯ ವಾಗಿದ್ದೆರೂ 
ಅಚೇತನವಾದೆ ಗುಣಗಳೆ ಕರ್ತ - ತ್ರವನ್ನು” ತನ್ನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವನೊ ಗಾ 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಏಳುತ್ತ ದೆ. ಸ ನು ಕೃ ವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಕತೆಣ್ಯ ತ್ವವು ಗುಣಗಳಿಗೇ 
ಸೀರಡೆಯೆಂದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ "ಹೇಳಿಜಿ ತೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ” ನಗೆಯೇ ಕೆಠೆ- 
ವಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ (೧. ೨. ೧೮) ಜೀವನಿಗೆ ಮೊದಲು ಜನ್ಮ-ಜರಾ.ಮುರಣಾದಿಗಳೆಂಬ ಪ್ರಕೃತಿ- 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿ, ಅನಂತರ ಕೊಲ್ಲುವಿಕೆಯೇ pe ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ತತನ್ಲಿತ್ರ 
ವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ. ಸ್ವಯಂ ಭಗವಂತನೇ ಅಕತಣ್ಯತ್ವವು ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪ, 
ಕತ್ತ ತ್ತಾ ಪ ಭಿಮಾನವು ತನದ ಉಂಟಾಗಿದೆ ಹ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ (ಗೀತಾ ೩. 
೨೭, pi ೧೯, ೧೩. ೨೦). ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಭೋಕ್ತ ಎತ ಪ ಪ್ರಕ್ಸ ತಿಗೆ ಕರ್ತೃ ತ್ವ 


ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತವೆ. 


3 *ಜೀವಕತ್ತೃತ್ವವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕೆವೆಂದು ಪೂರ್ವ ವಿರಾಮಾಂಸಕೆರು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ಕತಗ್ಸ- 
ತ ತವು ಬುದ್ಧಿಗೆ ಸೇರಿದೆಯೇ ಹೊರೆತು ಜೀವನಿಗಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾ೦ಖ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಜೀವ. 
ಕರ್ತ ಎತ್ತವು ಔಪಾಧಿಕವೆಂಬುದು ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರು 
ಪೂರ್ನೆಸಕ್ಷಿಗಳಾಗಿಯೂ ಮಾರಾ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತಾ ಕ್ರ (ರೆ. ಪ್ರ.). 
ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಯಥಾ ಚ ತಥ್ಷೋಭಯದಾ ೪೦) ಎಂಬ ಸೂತ್ರವೂ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ 
ಸೇರಿದೆ. ಮಧ್ವಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ೪೨ನೆಯ ಸೂತ್ರದವರೆಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವಾಧಿಕರಣವು ಮುಂದುವರಿಯ 
ತಡೆ. 

1 ಏಸ ಹಿ ದ್ರಷ್ಟಾ ಸೃಷ್ಟಾ ಶ್ರೋತಾ ಘ್ರಾತಾ ರೆಸಯಿತಾ ಮಂತಾ ಬೋದ್ಧಾ ಕರ್ತಾ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಾ ಪುರುಸಃ 


ಈ 


೪.೨೬ ಬ್ರ ಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೧೪. ಸೂ. ೨೪ 


ಇಂಥ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೀಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾರೆ : ಆತ್ಮನೇ ಕರ್ತೃ, 


ಗ.ಣಗಳಲ್ಲ. ಹೀಗಾದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರವು 
"ಯಜ್ಞ ಮಾಡಬೇಕು. "ಉಸಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು' ಎಂದು ಸ್ವರ್ಗಮೋಕ್ಷಫಲಗಳ 


ಭೋಕ್ರವಿಗೇ ಕತ್ಯುತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅಜೇತನವು ಕತಣ್ಯವಾಗಿದ್ದೆಕೆ ಚೀೇತನನನ್ನು 
ಕುರಿತು ವಿಧಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ ಶಾಸನಮಾಡುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು; ಶಾಸನ 
ವೆಂದರೆ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಿಸುವುದು.:  “ಪ್ರಯೋಗಿಸುವವನಿಗೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಫಲವು”? (ಜೈ. 
ಸೊ. ೩. ೭. ೧೮) ಎಂದು ಪೂರ್ವವಿಸಾಮಾಂನೆಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯ 
ನಾದುದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಕಠೆವಲ್ಲಿಯ (೧. ೨. ೧೯) 
ಅರ್ಥ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಗುಣಗಳು ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ” 
ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಉದ್ದರಿಸಿದೆ ಗೀತೆಯ (೩. ೨೭) ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ : ಸಾಂಸಾ 
ರಿಕಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ತ್ರಿಗುಣಗಳೆ ಸಂಸರ್ಗದಿಂದ ಕತಣ್ಯತ್ವವು ಒದಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲ್ಲ. ಈ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ಗೀತೆಯು (೧೩. ೨೧) ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ : 
"ಇವನು ಒಳ್ಳೆಯ ಮತ್ತು ಕೆಟ್ಟ ಯೋನಿಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಗುಣಸಂಗೆವು ಕಾರಣ. 4 

ದೈ. ಜೀವನಿಗೆ ಕತಣ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲದಿದ್ದಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಂದ ಜೀವನೂ ಕೊಡ ಕರ್ತೃವು. 

ನಿಹಾರೋಪದೇಶಾತ್‌* ॥ ೩೪ ॥ 

೩೪ ಸಂಚಾರವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಜೀವನು ಕರ್ತೃ). 

ಶ್ರುತಿಯು ಸ್ವಪ್ವಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಸಂಚಾರವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ 


ಅವನು ಕೆತನ್ಯ: "ಅಮ್ಮ ತನದ ಅವನು ಮನಸ್ಸಿದ್ದೆಡೆಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ'6 (ಬೃ. ಉ. 
೪. ೩. ೧೨); “ತನ್ನ್ನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಾಗಿ ಸುತ್ತಾಡುತ್ತಾನೆ'' (ಬೃ.ಉ ೨.೧.೧೮) 

ವಿ... _*ಸ್ವೀಕಾರದಿಂದಲೂ ಸಂಚಾರವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಜೇವನು 
ಕತಣ್ಯ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


ಗಾ 


1 ಶಾಸನಾಚ್ಚೆ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ; ಶಾಸನಂ ಚ ಪ್ರವರ್ತನಮ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮ) 

2 ಶಾಸ್ತ್ರಫಲಂ ಪ್ರಯೋಕ್ತರಿ [ 

3 ಪ್ರಕೃತೇಃ ಕ್ರಿಯಮಾಣಾನಿ ಗುಣೈಃ ಕರ್ಮಾಣಿ ಸರ್ವಶಃ! 

೬ ಕಾರಣ೦ ಗುಣಸಂಗೋತಸ್ಯ ಸದಸದ್ಯೋನಿಜನ್ಮಸು | 

5 ಜೀವಸ್ಯ ಕೆತ್ಯತ್ತಾಭಾವೇ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಕಾಪ್ರಯೋಚಕತ್ವಪ್ರಾಪ್ತೇರ್ಜೀವೋಟಪಿ ಕರ್ತಾ 
(ಮಂ. ಭಾ.). 

ಜೀ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದು ಸೇರಿ ಉಪಾದಾನಾದ್ವಿಹಾರೋಪ- 
ದೇಶಾಚ್ಚ ಎಂದು ಒಂದೇ ಸೂತ್ರವಾಗಿದೆ. 

5 ಸ ಈಯತೇಮೃತೋ ಯತ್ರೆ ಕಾಮಾತ್‌ | 

” ಸ್ವೇ ಶರೀರೇ ಯಥಾಕಾಮಂ ಪರಿವರ್ತತೇ । 


ಅಧಿ ೧೪ ಸೂ ೩೬7 ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೩ ಲ.೨೭ 


"ಹಾಗೆಯೇ ಇವನು ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು ತನ್ನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ನ್ವೇಬ್ಸೆ ಯಾಗಿ 
ಸುತ್ತಾಡುತ್ತಾನೆೌ* (ಬ್ಬ ಉ ೨ ೧ ೧೮) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಾಣಗಳ ಸ್ತೀಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತು ಶರೀರದೊಳಗೆ ಸಂಚರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಜೀವನೇ ಕೆತನ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತ ಜಿ” 

ದ್ರೆ ತ್ರ ಪ್ರೀಯರೊಂದಿಗೆ ಜ್ಞಾ ತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಅಜ್ಜಾ ಕಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಅಧವಾ 
ವಾಹನಗಳಿಂದ ರಮಿಸುತ್ತಾನೆ' (ಛಾಂ ಉ ೮ ೧೨ ೩) ಎಂದು ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ರೀಡಾ 


ಕತ್ಫೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು ಕತನ್ಯವೇ 
ಉಪಾದಾನಾತ್‌ || ೩೫ || 
೩೫. (ಕರಣಗಳ) ಸ್ವೀಕಾರವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಜೀವನು ಕರ್ತ,) 


ಜೀವನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಕರಣಗಳನ್ನು ಸ್ತೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಜೀವನು ಕರ್ತೃ 9 

ದ್ದೆ ತ್ರ ಜೇವನ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಾಧನಾದಿಗಳನ್ನು ಸ್ತೀಕರಿಸುವುದರಿಂದಲೂ 
ಕೆತಣ್ಯವೇ | 


ವೃಷದೇಶಾಚ್ಚ ಕ್ರಿಯಾಯಾಂ ನ ಚೇನ್ಸಿರ್ಜ್ದೇಶನಿಷರ್ಯಯಃ | ೩೬ ॥ 


೩೬ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ (ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು) ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಜೀವನು 
ಕರ್ತೃ), ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಧವಾದ ನಿರ್ದೇಶವಾಗ 
ಬೇಕಾಗಿತ್ತು 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವಿದೆ - ಲೌಕಿಕ-ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೈದಿಕ- 
ಕ್ರಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವರಿಗೆ ಕರ್ತೃ ತ್ವವಿಜಿ ನ ಎದು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತ ಡಿ "ವಿಜ್ಞಾ ನವು 
ಯಜ ಜ್ಞ ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ, ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ವತಾಡುತ್ತ bed (ತ್ರೈ ಉ ೨೫) ವಿಜ್ಞಾ ನೆ 
ಶಬ್ದವು ಬಂದಿ ಸಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದೆರಿಂದ “ಜೀವನ ಕತಣ್ಯತ್ನೆ ತ್ವವನ್ನು ಸೊಚೆಸಲಾರದು- 
ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಜೀವನ ನಿಜಿನೇಶವಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ “ವಿಜ್ಞಾ ನೆದಿಂದ' 
ವಿಜ್ಞಾ ನೇನ ಎಂದೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಧವಾದ ನಿರ್ದೇಶವಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು , ಮತ್ತೆ ಬುದ್ಧಿ 


1 ಏವಮೇವೈಷ ಏತಾನ್‌ ಪ್ರಾಣಾನ್‌ ಗೃಹೀತ್ವಾ ಸ್ತೇ ಶರೀರೇ ಯೆಥಾಕಾಮಂ ಪರಿ 
ವರ್ತತೇ | 

8 ಬ್ಲಉ ೨ ೧ ೧೭ ಮತ್ತು ೧೮ ನೋಡಿ 

3 ಸಾಧನಾದ್ಮುಪಾದಾನಪ್ರತೀತೇಶ್ವ (ಮ ಭಾ 

¢ ವಿಜ್ಞಾನಂ ಯಜ್ಞಂ ತನುತೇ ಕರ್ಮಾಣಿ ತನುತೇಹಿ ಚ | 


೪.೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ ೧೪ ಸೂ. ೮ 


ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಬೇರೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ! ಶ್ರುತಿಯು ಕರಣ 
ವಿಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತದೆ ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಕತನ್ಫತ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದೆ. 

ವ... ತೈತ್ತಿರೀಯಶ್ರುತಿಯ (೨ ೫) ಪ್ರಕಾರ ಲೌಕಿಕ-ವೈದಿಕ-ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ 
ಜೀವನನ್ನೇ ಕತಣ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ವಿಜ್ಞಾನ-ಶಬ್ದವು ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದರೆ ನಿರ್ದೇ 
ಶವು ಬೇಕಿ ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು , ಎಂದರೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಕರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದೆ ಶ್ರುತಿಯು 
ವಿಜ್ಞಾನೆವತ್‌್‌ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಬದಲು ವಿಜ್ಞಾ ನೇನೆ ಎಂದು ಕರಣವಿಭಕ್ತಿಯನ್ನೇ 
ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತಿತ್ತು 

ದ್ರೈ---«ರೋಕಾಶ್ರೆಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯು. ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಜೀವನಿಗೆ ನಿರ್ಜಿಶಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು 
ಕೆತಗ್ಯವು * ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಕತಣ್ಯತ್ವವು ಬರಬೇಕಾಗಿ 
ರುವುದರಿಂದ. ಆತ್ಮಾನಮೇವ ಲೋಕವತ್‌ ಬ ಆತ್ಮ್ಮೈನ 
ಲೋಕಮ್‌ ಎಂಬ ಎರ್ನೀಕವು ಬರುತ್ತಿತ್ತು 


ಉಪಲಜ್ಜಿವದನಿಯಮಃ 1 ೩೭! 
೩೭ ಇ್ಲಾನದಂತೆ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ 


ಬುದಿ ಗಿಂತ ಬೇಕೆಯೆವನಾದ ಜೀವನು ಕರ್ತೃವಾದರೆ ಅವನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಿಯವೂ ಹಿತವೂ ಆದದ್ದನ್ನೇ ನಿಯಮದಿಂದ ಪಡೆಯಬೇಕೇ ಹೊರತು ಅದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾದುದನ್ನು ಪಣೆಯಕೂಡದು- ಎಂದು ಆಕ್ಷೇನಿಸಿದರೆ ಸೂತ್ರಕಾರರ ಉತ್ತರವು 
ಹೀಗಿದೆ ಹೇಗೆ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದರೂ ಫಿಯಮವಿಭದೆ 
ಇಷ್ಟವನ್ನೂ ಅನಿಷ್ಟವನ್ನೂ ಅರಿಯಬಹುದೊ ಹಾಗೆಯೇ ನಿಯಮವಿಲ್ಲದೆ ಇಷ್ಟವನ್ನೂ 
ಅನಿಷ್ಟವನ್ನೂ ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬಹುದು 3 


ಶಕ್ತಿವಿಪೆಂರ್ತುಂಯಾತ್‌ |! ೩೮ || 
೩೮ ಶಕ್ತಿಯ ನಿವರ್ಯಯವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ (ಜೀವನು ಕರ್ತೃವು) 


ವಿಜ್ಞಾ ನಶಬ ವಿವಾಚ್ಯವಾದೆ ಬುದ್ದಿ ಯೀ ಕತಣ್ಯ ವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಶಕ್ತಿಯ ವಿಷರ್ಯಯ 
ವಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು; ಎಂದರೆ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಕರಣಶಕ್ತಿ ಯು ಜಾ ಅದಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃ -ಶಕ್ತಿಯು 


1 6 ಪ್ರಾಣಗಳ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಳೆದುಕೊಂಡು? ತದೇಷಾ೦ಂ ಪ್ರಾಣಾ 
ನಾಂ ವಿಜ್ಞಾ ನೇನ ವಿಜಾ ನಮಾದಾಯೆ |! 

೩ ಆತ್ಮಾನಮೇವ ಲೋಕಮಂಪಾಸೀತೇತಿ ಕ್ರಿಯಾಯಾಂ ವ್ಯೃಪದೇಶಾಚ್ಞಿ (ಮ ಭಾ) 

3 ಯಥಾಂಯಮಾತ್ಮೋಪಲಜ್ಜಿಂ ಪ್ರತಿ ಸ್ವತಂತ್ರೊ€ಪ್ಯನಿಯಮೇನನೇಷ್ಟಮನಿಷ್ಟಂ 
ಚೋಪಲಭತೆ ನಿವಮನಿಯೆಮೇನೈ ವೇಷ್ಟನನಿಷ್ಟಂ ಚೆ ಸಂಪಾದಯಷ್ಠ್ಯತಿ (ಸೂ ಭಾ ) 


ಅಧಿ. ೧೪ ಸೂ. 4] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೩ ೨ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿಗೆ ಕತಣ್ಯಶಕ್ತಿಯಿದ್ದರೆ ಅದೇ ಅಹಂ.ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ 
ವಿಷೆಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಪನಃ ಕತಣ್ಯಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಬುದ್ದಿಗೆ ಸರ್ವಾರ್ಥಕಾರಿ 
ಯಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಕರಣವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವುದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ತೃವು ಶಕ್ತೆನಾಗಿ 
ದ್ದರೂ ಕರಣವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡೇ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಆಗ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ವಿವಾದವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ವಸ್ತುಭೇದವಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 


ಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವವನೇ ಕರ್ತನೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಂಶಾಗುವುದು 


ವಿ ಬುದ್ಧಿಯು ಕತನ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಭೋಕ್ತೈ ತ್ವಶಕ್ತೀಯು ಉಂಟಾಗುತ್ತಿತ್ತು 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮನ ಭೋಕ್ಸೃತ್ವಶಕ್ತಿಯು ಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹೀಗಾದರೆ ಆತ್ಮನ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ "ಭೋಕ್ತ ಎ ನಾವವಿರುವುದರಿಂದ ಪುರುಸನಿರು 
ವನು?' (ಸಾಂ ಕಾ ೧೭) ಎಂದು ಅವರೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ದೈ. ಜೀವನಿಗೆ ಅಲ್ಪಶಕ್ಷಿಯಿರುವುದರಿಂದ (ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ) 


ಸಮಾಧ್ಯಭಾವಾಚ್ಚ Hall 


೩೯. ಸಮಾಧಿಯ ಅಭಾವವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ (ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು). 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸಾಕ್ಲಾತ್ವರಿಸೆಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಕ್ಕಾಗಿ "ಆತ್ಮನನ್ನು ನೋಡಬೇಕು ಶ್ರವಣಮಾಡಬೇಕು ಮನನಮಾಡಜೇಕು ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ 
ಮಾಡಬೇಕು? (ಬೃ. ಉ. ೨. ೪. ೫), "ಅವನನ್ನೇ ಅನ್ವೇಷಿಸಬೇಕು, ಅವನನ್ನೇ ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳಲು ಬಯಸಬೇಕು” (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೭. ೧)--ಎಂಬೀ ಲಕ್ಷಣದ ಸಮಾಧಿಯು 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಉಪದಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕತನ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ಸಮಾ 
ಧಿಯು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 


ವಿ... -ಬುದ್ಧಿ ಯು ಕತಣ್ಯವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಮೋಕ್ಷಸಾಧಥನಭೂತವಾದ ಸಮಾಧಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಕತಣ್ಯವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕು. ಆ ಸಮಾಧಿಯು “ಪ್ರಕೈತಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯವ 


1 ಪುರುಷೋಸ್ತಿ ಭೋಕ್ತೃಭಾವಾತ್‌ | 


2 ಅಲ್ಪ ಶಕ್ತಿತ್ರಾಜ್ಞೀವಸ್ಯ (ನಂ. ಭಾ.). 


3 ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟ್ರವ್ಯಃ ಶ್ರೋತವ್ಯೋ ಮಂತವ್ಯೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ | 
4 ಸೋತನ್ಹೇಸ್ಟ್ರವ್ಯಃ ಸ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯಃ | 


ಬಷ್ಮಿಲ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಅಧಿ. ೧೪ ಸೂ. ತ್ನ] 


ನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ' ಎಂಬೀ ರೂಸದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ.! ಇಂಥ ಸವಕಾಧಿಯು ಪ್ರಕೃತಿಗೇ ಉಂಟಾಗ 
ಲಾರದು ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನೇ ಸೆತಣ್ಯ 


ದೈ. ಜೀವನಿಗೆ ಮನಃಸಮಾಧಾನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ). 


3 ಸಚ ಸಮಾಧಿಃ ಪ್ರಕೃತೇರನ್ಕೊಂಸ್ಮೀತ್ಕೇವಂರೂಪಃ (ಪ್ರೀಭಾಷ್ಯ) 
2 ಸೆಮಾಧಾನಾಭಾವಾಚ್ಚಾಸ್ಟ್ಯಾತೆಂತ್ರ ಪ್ರ ತೀಯತೇ (ಮ. ಭಾ.). 


೧೫. ತಕ್ಲಾಧಿಕರಣ 


ಯಥಾ ಚ ತಶ್ಷೋಭೆಂಯಥಾ ॥ ೪೦॥ 


(ಗ್ರ 
0 


ಆದರೆ ಬಡಗಿಯು ಎರಡು ವಿಧದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವಂತೆ (ಆತ್ಮನು 
ಕರ್ತೃವೂ ಅಕರ್ತ)ವೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ.) 


ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕತ್ಯುತ್ಹವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಈಗ ಅದು 
ಸ್ದಾ ಪ ಭಾವಿಕವೊ ಅಥವಾ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಆಗಿದೆಯೊ ?. ಎಂಬ ಪ್ರ ಶ್ನೈಯು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಭವವ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಕರ್ತ ನಾತ್ಟೃವುಸ ಇ್ರಭಾವಿಕವೆಂಬುದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 

ಆತ್ಮನ ಕತಣ್ಯತ್ವವು ಸ್ಟಾಭಾವಿಕವಲ್ಲ....ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದಾಂತ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದರೆ ಅದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಪ್ರಕಾರ 
ಆತ್ಮನು ಕರ್ತ ನಾವಲ್ಲ ಅಸಂಗನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ.3 ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಸ ಸಂಬದ್ಧ ನಾದ ಆತ ನಿಗೇ 
ಭೋಕ್ತ ತತ್ತಿ ದಿವಿಶೇಷವುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ : "ಶರೀರ ಇಂದ್ರಿ ಯ 
ಮನಸ್ಸು ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಭೋಕ್ತ ೫. ವಿವೇಕಿಗಳು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ (ಕ ಉ.೧ ೩ ೪) ಬಡಗಿಯ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಬಡಗಿಯು ಬಾಚಿಯೇ ಮೊದಲಾದ pa ಕಸ ಸಮಾಡುವಾಗ 
ಕರ್ತ ವೂ ದುಃಖಯೂ ಆಗಿದ್ದು ಆವುಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದಾಗ ಸುಖಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ ; ಇದೇ 
ರೀತಿ "ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಬಂದ ದೆ ತದ ಸಂಪರ್ಕವುಳ್ಳಿ ಆತೆ ನು ಸ್ಮ ಪ್ಪ ಜಾಗರಿತಾವ ವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರರ್ತ ವೂ ದುಃಖಿಯೂ ತಾ ಇನೆ; ಆತು ತನ್ನ ಶ್ರಮವನ್ನು. ನೀಗಿಕೊಳ್ಳ ಲು ತನ್ನ 
ಆತ ನಾದ ಪರಬ್ರಹಕ್‌ ನನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ, ಕಾರ್ಯಕರಣ-ಸಂಘಾತೆದಿಂದ BAe ಕನಾಗಿ, 
ಸುಮುಪ್ತಿಯ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅಕತಣ್ಯವೂ ಸುಖಿಯೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆಯೇ 
ಮುಕ್ತಿಯ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಅನಿಜ್ಯ ಯೆಂಬ ಕತ್ತಲನ್ನು ವಿದ್ಯೆಯೆಂಬ ಪ್ರದೀಪದಿಂದ 
ಚದುರಿಸಿ, ಕೇವಲ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿ ಸುಖಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ.* ಆದುದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾಕೃತ 


1 "ಅವನು ಧ್ಯಾನಿಸುವಂತೆ ಚಲಿಸುವಂತೆ ಇರುತ್ತಾನೆ? ಧ್ಯಾ ಯೆತೀವ ಲೇಲಾಯತೀನ 
(ಬೃ. ಉ. ೪. ೩. ೭). 

2 ಆತ್ಮೇಂದ್ರಿ ಯಮುನೋಯುಕ್ತಂ ಭೋಕ್ತಿ ತ್ಕಾ ಹುರ್ಮನಿಷೀಣಃ | 

8 ಏವಮವಪಿದ್ಯಾಪ್ರ ತ್ಯು ಪಸ್ಥಾ ಸಿತಜ್ವ್ಯೈತಸಂಪೃಕ್ತ' ಆತ್ಮಾ ಪರಂ ಬ ಹ್ಮ್ಮ ಪ್ರವಿಶ್ಯ ಏಮುಕ್ತ 
ಕಾರ್ಯ ಕರಣಸಂಘಾತೋಕರ್ತಾ ಸುಖೀಭವತಿ ಸಂಪ ಸ್ರ ಸಾದಾವಸ್ಥಾಯಾಮೆ್‌ (ಸೂ, ಭಾ.). 

4 ತಥಾ ಮುಕ್ತ ನಸ್ವಾಯಾವುಪ್ಮವಿದ್ಯಾಧ್ವಾಂತಂ ವಿದ್ಯಾಪ್ರದೀಪೇನ ವಿಧೂಯಾತ್ಮ್ಮೈವ 
ಕೇನಲೋ ನಿರ್ವೃ ತಃ “ಸುಖೀ ಭವತಿ (ಸೂ, ಭಾ.). 


ಭಷ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೧೫. ಸೂ, ೪೦ 


ವಾದ ಕತನ್ಯತ್ವವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ವಿಧಿಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ, ಆತ್ಮನ 
ಸ್ವಷ್ಟವಿಹಾರವು ವಾಸನಾಮಯವೇ ಹೊರತು ವಾರಮಾರ್ಥಿಕನಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿ 
ನಿಂದ ಯುಕ್ಕನಾಗಿಯೇ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ವಿಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ವಿಜ್ಞಾ ನವು ಯಜ್ಞ ವನ್ನು ಮಾಡು 
ತ್ತದೆ” (ತೈ. ಉ. ೨. ೫) ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯಷಜೀಶವು ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಕೊಡು 
ತ್ತಜಿಯೇ ಹೊರತು ಅರಿಯುವ ಜೀವನಿಗಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿಜ್ಞಾನಶಬ್ದವು ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧೆ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉಪಲಬ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕತ್ಯೃತ್ವವಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಇವನು ಸಿತ್ಯೋಸಲಬ್ಬಿ ಸ್ವರೂಪನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. .. ಅಹಂಕಾರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆಗುವ 
ಕರ್ತೃತ್ವವು ಅರಿಯುವ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಆಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಹಂಕಾರವೂ ಅರಿಯಲ್ಪಡು 
ತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕತಣೃತ್ತವು ಉಪಾಧಿಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಆಗಿದೆ. 

ವಿ. ಆತ್ಮನು ವಾಗಾದಿಕರಣಸಂಪನ್ನನಾಗಿದ್ದರೂ ಇಚ್ಛೆಯಿದ್ದಾಗೆ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಇಜಚ್ಬೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕೆಲಸಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಬಡಗಿಯ ಹತ್ತಿರ ಬಾಚಿ 
ಮೊದಲಾದ ಕರಣಗಳಿದ್ದರೂ ಇಜಚ್ಲೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಅಥವಾ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಕರ್ತ್ಯತ್ರವಿದ್ದ ರೆ, ಅದು ಅಜೇತನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಭೋಗದ ಬಯಕೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ದೈ. ಬಡಗಿಯ: ಕೆಲಸಮಾಡಿಸುವವನಿಂದ ನಿಯತನಾಗಿದ್ದರೂ ಸ್ವಯಂ 
ಕತಣ್ಯವೂ ಆಗಿರುವಂತೆ ಜೀವನು ಈಶ್ವರನಿಂದ ನಿಯತನಾಗಿದ್ದರೂ ಕತಣ್ಯವೆಂದು ಹೇಳ 
ಲೃಡುತ್ತಾನೆ." 


ಗಾಮಾ ನನಾ 
1 ಯಥಾ ತಕ್ಷ್ಮಃ ಕಾರಯಿತೃನಿಯತತ್ವಂ ಕರ್ತೃತ್ವಂ ಚ ವಿದ್ಯತೇ ಏವಂ ಜೀವಸ್ಥಾಪಿ 


೧೬. ಪರಾಯತಾಧಿಕರಲ 
(ಸೂ. ೪೧-೪೨) 
ಹೆರಾತ್ತು ತಚ್ಚ ,ತೇಃ [| ೪೧॥ 
೪೧. ಆದರೆ ಅದು ವರಮಾತ್ಮನಿಂದ (ಉಂಟಾಗಿದೆ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಿಡೆ. 


ಅವಿದ್ಯಾವಸ್ಥೆಯೆಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತವಾದ ಕರ್ತತ್ವವು ಜೀವನಿಗೆ ಈಶ್ವರನ 
ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಂದೆ ಆಗಿಜೆಯೊ, ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆಯೇ ಆಗಿದೆಯೊ ?.. .ಎಂದು ವಿಚಾರಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. is 

ಜೀವನು ರಾಗದ್ರೇಷಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಯುಕ್ತನಾಗಿ ಬೇರೆ ಕಾರಕಗಳೆಂಬ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಗಳಿಂದ ಸಂವನ್ಮನಾಗಿ ಸ್ವಯಂಕತರ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಅಷೇಕ್ಞೆಗೆ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಜೀವನ ಕತಣ್ಯತ್ತಕ್ಟೆ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿದ್ದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ವೈಷಮ್ಯು-ನೈಘನ್ಯಲ್ಯಾಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಮೇಲಿನ ಪೊರ್ವಪ ಕ್ಷಕ್ಸೆ ಸಿದಾ ನಿಂತವು ಹೀಗಿದೆ : ಅವಿದ್ಯಾ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ- 
ಕರಣ-ಸಂಘಾತದ ವಿವೇಚನವನ್ನು ಆರಿಯದ ಮತ್ತು ಅನಿದ್ಯಾತಿನುರದಿಂದ ಕುರುಡ 
ನಾಡೆ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ಮಾಧ್ಯಶ್ಷನೂ ಸರ್ವಭೂತಾಧಿವಾಸನೂ ಸಾಕ್ಷಿಯೂ ಚ] 
ಗೊಳಿಸುವವನೂ ಈಶ್ವರನೂ ಆದ ಪೆರಮಾತ ನಿಂದೆ, ಅವನ ಅನುಜ್ಞೆ ಎಜೆ ಕರ್ತೃ 
ಜಭೋಕ್ಕೃತ್ವ- -ರೂಪವಾದ ಸಂಸಾರವು ದ್ಧಿ ಸುತ್ತ ಡಿ; ಅವನ ಆರುಗ್ರ ಚ? 
ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷಸಿದ್ಧಿಯೂ ಆಗಬೇಕು ;* ಏಕೆಂದರೆ ಮ ಜೀವನು 
ದೋಷಯುಕ್ತನಾಗಿ ಸಾಮಗ್ರೀಸಂಪ ಪನ ನಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅವನ ಪ್ರ ವೃತಿ ತ್ರಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಈಶ್ವರನೇ 
ಪ್ರೇಕಕನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಿಂದೆ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತ ಡೆ: "ಯಾವನನ್ನು. ಈ ಲೋಕಗಳಿಂದೆ 
ಮೇಲಕ್ಕೊಯ್ಯಲು ಬಯಸುತ್ತಾನೆಯೊ ಅವನನ್ನು ಇವನೇ ಸಾಧುಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡು 
ವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ; ಯಾವನನ್ನು ಕೆಳೆಕ್ಸಿಳಿಸಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುತ್ತಾನೆಯೊ ಅವನನ್ನು 
ಇವನೇ ಕೆಟ್ಟ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ” (ಕೌ. ಉ. ೩. ೯). 


1 ಅವಿಹ್ಕಾ ವಸ್ಹಾಯಾಂ ಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತಾಫವಿವೇಕದರ್ಶಿನೋ ಜನಸ್ವಾವಿದ್ಯಾತಿ- 
ಮಿರಾಂಧಸ್ಕ ಸತಃ ಪರಸ್ಮಾ, ದಾತ್ಮನಃ ಕೆರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷಾತ್‌ ಸರ್ವಭೂತಾಧಿವಾಸಾತ್‌ ಸಾಕ್ಷಿಣ ಪ್ರೇತ 
ಯಿತುರೀಶ್ವ "ರಾತ್‌ ಆದನುಜ್ಞ ಯಾ ಕತಣೃತ್ವಭೋಕ್ತ ತ್ವ ಲಸ್ಷಣಸ್ಕ ಸಂಸಾರಸ್ಥ ಸದ್ದಿ8, ತೆದನು- 
ಗೆ ಗ್ರಹಹೇತುಕೇನೈನ ಚ ವಿಜ್ಞಾ ನೇನ ಮೋಕ್ಷೆಸಿದ್ದಿ ಭನೆನತುಮರ್ಹತಿ (ಸೂ. ಭಾ. ಚ್ಟ 

8 ಏಷ ಹ್ಕೇವ ಸಾಧು ಕರ್ಮ ಕಾರಯುತಿ ತಂ ಯೆೈಮೇಜ್ಯೋ ಲೋಕೇಭ್ಯ ಉನ್ನಿ- 
ನೀಷತೇ | ಏಸ ಹೈೇವಾಸಾಧು ಕರ್ಮ ಕಾರೆಯೆತಿ ತಂ ಯಮೆಥೋ ನಿನೀಷತೇ ॥ ಮಾ. ಪಾ. 
4. ೭. ೭೩ ನೋಡಿ. 
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ಕಿ. .ಜೀವನ ಕತಣ್ಯತ್ವವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದಲೇ ಉಂಟಣಗಿದೆ , ಏಕೆಂದಕೆ 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ *ಸರ್ವಾತ್ಮನೂ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಆದವನು ಒಳಗೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿರು 
ತ್ತಾನೆ. "ಯಾವನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇರುವವನಾಗಿ ಆತ್ಮನ ಒಳಗಿರುವನೊ ಯಾವನನ್ನು 
ಆತ್ಮನ. ತಿಳಿಯನೊ, ಯಾವನಿಗೆ ಆತ್ಮನು ಶರೀರವೊ, ಯಾವನು ಒಳಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು 
ಆತ್ಮನನ್ನು ನಿಯಮಿಸುತನೊ ಅವನೇ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು, ನಿನ್ನ ಅಮೃತನಾದ 
ಅತ್ಮನು'2 (ಮಾ ಪಾ೩ ೭ ಕಿ) 
ಡ್ರೈ. - ಕರ್ತೃತ್ವಶಕ್ತಿ ಪರಮಾತ್ಮಸಿಂದಲೇ ಬಂದಿದೆ 3 "ಕತಣೃತ್ವ ಕರಣತ್ವ 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಈಶ್ವರಪ್ರಸಾದದಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ' ಎಂದು ವೈಂಗಿಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳು 


ತ್ತಜಿ 


ಕೃತಪ್ರಯತ್ನಾಹೇಕ್ಷಸ್ತು ವಿಹಿತಪ್ರತಿಷಿದ್ದಾವೈಯಥಾಣ್ಯದಿಭ್ಯಃ !! ೪೨॥ 

೪೨ ಆದರೆ (ಜೀವನು) ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಅನೇಶ್ಷಿಸಿಯೇ (ಈಶ್ವರನು 
ಅವನನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತಾನೆ) , ಏಕೆಂದರೆ ವಿಹಿತ-ಪ್ರತಿಸಿದ್ದಗಳ ವ್ಯರ್ಧೆ 
ವಾಗದಿರುವಿಕೆಯೇ ಮೊದಲಾದ ಕಾರಣಗಳಿವೆ 


ಹೀಗೆ ಈಶ್ವರನು ಕಾರಯಿತೃವಾದರೆ ಅವನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯ-ನೈಘನೃಣ್ಯಗಳೂ ಜೀವ 
ನಿಗೆ ಮಾಡದಿದ್ದ ಕರ್ಮದ ಫಲವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗೆ ಈ ಸೂತ್ರವು 
ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಎಕೆಂದರೆ ಜೀವನು 
ಮಾಡುವ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮರೂಹವಾದ ಪ್ರಯತ್ನ ನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಈಶ್ವರನ. ಅವನನ್ನು 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತಾನೆ * ಆದುದೆರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸಂಧಾರಣನಿಮಿತ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ 
ಇದಕ್ಕೆ ಮಳೆಯ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು ನಾವಾ ವಿಧವಾದ ಸಸ್ಯಗಳು 
ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಬೀಜಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದರೂ ಮಳೆಯು ಸಾಧಾರಾಣ 
ನಿಮಿತ್ರವಾಗಿರೆತ್ತದೆ , ಮಳೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಬೀಜಗಳಿಲ್ಲಿದಿದ್ದರೂ ರಸಪ್ರುಷ್ಪ 
ಪಲಾಶಾದಿಗಳ ವೈಸಮ್ಯವು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆಯೇ ಈಶ್ವರನು ಜೀವಕೃತ 
ವಾದ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸಿ ಅವರಿಗೆ ಶುಭಾಶ.ಭಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ 





1 ಅಂತಃ ಪ್ರವಿಷ್ಟಶ್ಶಾಸ್ತಾ ಜನಾನಾಂ ಸರ್ವಾತ್ಮಾ | 

2ಯ ಆತ್ಮನಿ ತಿಪ್ಪ ನ್ನಾತ್ಮನೋಂ೦ತರೋ ಯಮಾತ್ಮ್ಮಾ ನ ಮೇದ ಯಸ್ಕಾತ್ಮ್ಮಾ ಶರೀರಂ 
ಯೆ ಆತಾ,ನಮಂತೆರೋ ಯೈವುಯತಿ ಸತ ಆತ್ಮಾಂ೦ತರ್ಯಾಮ್ಯಮೃತಃ | 

ತಿಸಾಚೆ ಕೆತನೃತ್ವಶಕ್ತಿಃ ಪರಾದೇನ (ಮ ಭಾ 

4 ಕೃತೋ ಯಃ ಪ್ರಯತ್ನೋ ಜೀವಸ್ಕ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಲಕ್ಷಣಸ್ತ ದಪೇಕ್ಷ ಏವೈನ- 
ಮಾಶ್ಚರಃ ಕಾರಯತಿ (ಸೂ. ಭಾ ) 


ಅಧಿ. ೧೬. ಸೂ. ೪೨ | ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೩ ಲಶಿಿಶಿ। 


ಹೀಗಾದರೆ ವಿಹಿತವಾದದ್ದು* ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷಿದ್ಧ ವಾದದ್ದು? ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗಾಗದಿದ್ದರೆ ಜೀವನು ಅತ್ಯಂತಪರತಂತ್ರನಾಗುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನೇ ವಿಧಿಪ್ರತಿಷೇಧಗಳ 
ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯೋಜಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 

ವಿ. ಜೀವನ ಕೆತಣ್ಯತ್ವವು ಸರಮಾತ್ಮಾಧೀನವಾದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳಿಗೆ 
ಆನರ್ಥಕ್ಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪುರುಷನು ಸಮಸ್ತಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಅನು- 
ಮತಿಯ ಮೂಲಕ ಅವನನ್ನು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಮತಿ 
ಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾದರೆ ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳೆ ಅರ್ಥವು 
ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮೂಲದೆಲ್ಲಿರುವ ಆದಿ-ಶಬ್ದ ವು ಭಗವಂತನು ಜೀವನ ಕರ್ಮಕ್ಕನುಸಾರ 

ಇಗಿ ಕೊಡುವ ಅನುಗ್ರಹೆ.ನಿಗ್ರೆಹಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ 

ದ್ದೆ ಜೀವನ ಪ್ರಯತ್ನದ ಅನುಸಾರ ಈಶ್ವರನ ವ್ರೇರಣೆಯಾಗುವುದರಿಂದ 

ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಲಾರದು.8 


೩ *ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಬಯೆಸುವನನು ಯಾಗಮಾಡಬೇಕು.? 

೩ «ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಕೊಲ್ಲಕೂಡದು.? 

3 ತತ್ಕೋಪ್ರಯೋಜಕತ್ವಂ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಮ ನಾಸದ್ಯತೇ । ಕೃತಪ್ರಯೆತ್ನಾಪೇಕ್ಷತ್ನಾತ್‌ 
ಪ್ರೇರಕತ್ವಸ್ಯ (ಮ. ಭಾ.). 


೧೭. ಅಂಶಾಧಿಕರಲಣ 


(ಸೂ. ೪ ೩-೫೩) 


ಅಂಶೋ ನಾನಾವ್ಯಪದೇಶಾದನ್ಯಥಾ ಚಾಪಿ ದಾಶಕಿತವಾದಿತ್ವಮ 
ಧೀಯತ ಖಳೇ [| ೪೩ 


೪೩. ಭೇದ-ವ್ಯಸದೇಶವಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಬ್ರಹ್ಮವು) ಬೆಸ್ತ, ಜೂಜುಕೋರ 
— ನವರೇ ಮೊದಲಾದವರ ರೂಪದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅನಾನಾತ್ವ-(ವ್ಯವದೇಶವಿರುವುದರಿಂದಲೂ) 
(ಜೀವನು ಈಶ್ವರನ) ಅಂಶವು * 


ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಉಪಕಾರ್ಯ-ಉವಕಾರಕಭಾವವು* ಇದೆಯೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿ 
ದ್ಹಾಯಿತು. ಈಗ ಇನರಿಬ್ಬರಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೆ ಏಳುತ್ತದೆ : ಇವರಿಬ್ಬರಿ 
ಗಿರುವ ಸಂಬಂಧವು ಸ್ವಾಮಿಭ್ಯೃತ್ಯರಿಗಿರುವಂತೆಯೊ ಅಥವಾ ಬೆಂಕಿಕಿಡಿಗಳಿಗಿರುವಂತೆಯೊ ? 
ಇವರಿಬ್ಬರ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಥಿಯಮವೂ” ಇಲ್ಲ. ಅಧವಾ ಸಂಬಂಧ ವಿದ್ದರೆ ಸ್ವಾಮಿ- 
ಭೃೃತ್ಯರಿಗಿರುವಂತೆ ಆಗೆಬಹುದು-ಎಂಬುದು ಪೊರ್ವಪಕ್ಷ. 

ಕಿಡಿಯು ಬೆಂಕಿಯೆ ಅಂಶವಾಗಿರುವಂತೆ ಜೀವನು ಈಶ್ವರನ ಅಂಶವು ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಕಾರರ ಉತ್ತರ. ಇಲ್ಲಿ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಅಂಶವಿದ್ದಂತೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಥಿರವಯವನಾದ 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಅಂಶವು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ನಿರವಯವನಾದ 
ಈಶ್ವರನನ್ನೇ ಜೀವನೆಂದು ಏಕೆ ಭಾವಿಸೆಬಾರೆದು ? ಏಕೆಂದರೆ ಭೇದವ್ಯಪದೇಶವಿದೆ . "ಅವ 
ನನ್ನೇ ಅನ್ಟೇಹಿಸಬೇಕು, ಅವನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಬಯಸಬೇಕು? (ಛಾಂ. ಉ ೮.೭. 
೧): "ಇವನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಂಡು ಮುಫಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ.« (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪.೨೨)... 
ಇವೇ ಮೊದೆಲಾದ ಭೇದನಿರ್ದೇಶವು ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಭೇದವ್ಯಪ- 
ದೇಶವು ಸ್ವಾಮಿ-ಭೃತ್ಯರಂತಿದ್ದ ರೆ ಸುತರಾಂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ.--ಎಂದೂ ಆಕ್ಷೇನಿಸಲಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅನಾನಾತ್ವ-ವ್ಯಪದೇಶವೂ ಇದೆ: *ದಾಶರು ಬ್ರಹ್ಮವು, ದಾಸರು 


* ಶಂಕೆರಭಾಷ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರೆರ ಪ್ರಕಾರೆ ಈ ಸೂತ್ರವು ಅವಚ್ಛೆ €ದೆನಾಡವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ದೆ. 

| ಉಪಕಾರವನ್ನು ಪಡೆಯುವನನು ಮತ್ತು ಉಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಡುವವನು. 

2 ಅಂಶ ಇವಾಂಶಕೆ, ನಹಿ ನಿರವಯವಸ್ಯೆ ಮುಖ್ಯ್ಕೊ Ke ಸಂಭವತಿ (ಸೂ. ಭಾ). 

3 ಸೋಣನ್ಕೆ ಷ್ಟ ವ್ಯ $8 ಸ ವಿಜೆಜ್ಞಾ ಸಿತೆವ್ಯಃ r 

ಕೆ ಏತಮೇನ ನಿಂತ್ವಾ ಮುನಿರ್ಭವತಿ I 


ಅಧಿ ೧೭ ಸೂ ೪೩] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೩ ಲಠ್ಮಿಕಿ 


ಬ್ರಹ್ಮವು. ಈ ಜೂಜುಕೋರರೂ ಬ್ರ ಹ್ಮವ'] ಎಂದು ಆಥರ್ವಣಿಕರು ಬ್ರಕ್ಮಸೂಕ ದಲ್ಲಿ 

ಬ್ರ ಸ [ಸೆ ದಾಶ-ಕಿತವಾದಿ- ಭಾವವನ್ನು, ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ದಾಶರೆಂದಕಿ ಜೆಸ್ತೆರು, 3ತವಕೆಂದರಕೆ 

ಕತ ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಮೇ ಎಂದು ಉದಾಹೆರಿಸಿರುವುದರಿಂದೆ ನಾಮ.ರೂಪ 
ತ ದೆ ಕಾರ್ಯ- ಕರಣ-ಸಂಘಾತಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುವ ಜೀವರೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮ ವೆಂದು 
ಶ್ರ ತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 3 bl ಶ್ರು ತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ? ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿವರಸಿ ಹೇಲದಿ 
ಬೆಂಕಿ--ಕಿಡಿಗಳಿಗೆ ಔಷ್ಟ್ಯವು ಸ ಮಾನವಾಗಿರುವಂತೆ ಚೆ ಸ್ಸ ತನ್ಯವು ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಸಮಾನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಹೀಗೆ ೮... 1೬. ಡು ಈಶ್ವರನ ಚಾ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 

ನಿ ಜೀವನಂ ಕ ಶ್ಯ ವೆಂದೂ ಪರಮಪುರುಷನನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿ ಹೊಂದಿರುವ 
ನೆಂದೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಮು ಈಗ ಈ ಜೀವನು ಸರಮಾತ ನಿಗಿಂತ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನ; ನೊ 
ಅಥವಾ ಭ್ರಾಂತಿಯುಳ್ಳ ಪರಬ್ರಹೆ ಮೊ ಅಧವಾ ಉಪಾಧ್ಯವಚ್ಛಿನ್ನ ನೃವಾದ ಪರಬ್ರಹ ಮೊ 
ಆಥವಾ ಬ್ರಹಾ ,೦ಶವೊ ಜ್‌ ಪ್ರಶೆ ಯ್ರು ಏಳುತ್ತದೆ * ಧಂನಾತ್ತ ವನ್ನೂ ಏಕತ್ವ 
ವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಸಂಶಯವು ಬಂದಿದೆ 

ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಶನೆಂಬುದು ಸೂತ್ರಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ , ಏಕೆಂದರೆ ನಾನಾತ್ವ 
ವನ್ನೂ ಏಕತ್ವವನ್ನೂ ಉಪದೇಶಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿವೆ ಸ್ಪಷ್ಟ್ರೈತ್ವ-ಸ್ಫಜ್ಯತ್ವ, ನಿಯಾತೃತ್ವ- 
ನಿಯಾಮ್ಯತ್ವ ಸ ಸರ್ವಚ್ಞ ತ್ವ ಅ ೨ಿಜ್ಞೃತ್ವ, ಸ್ವಾಧೀನತ್ವ- ಪರಾಧೀನತ್ವ, ಶದ್ದಷ್ಟ ಅಶುದ್ಧ ತ್ತೆ ಹ 
ಇವೇ ಪಟಾ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳು ಮೊದರಿನೆಯ ಗುಂಪಿಗೆ 
ಸೇರಿವೆ ತತ್ತ್ವಮಸಿ, ಅಯಮಾತ್ಮ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ. ಇವೇ ಮೊದೆಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಎರಡನೆಯ ಗುಂಪಿಗೆ ನೇರಿವೆ ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ದಾಶ-ಕೆತನ- ಭಾವವನ್ನೂ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಈ ಉಭಯವ್ಯನದೇಶಗಳಿಗೊ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಸಿದ್ದಿ ಸಲು ಜೀವನು 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಶವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಭೇದವ್ಯಪದೇಶವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ 
ವಾದುದನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆಂದು ತಾಗು ಎದ; ಏಕೆಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನಿಗೂ ಜೀನ 
ನಿಗೂ ಇರುವ ಭೇದಗಳು ಪ್ರಶ್ಯಕ್ತಾದಿಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ “ಅದುದರಿಂದ 
ಜಗತ್ತೈಷ್ಟ್ಯ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದೆ ಸಿದ್ಧವಾದ ಭೇದ 
ಗಳನ್ನು" ಅಸಹಜ ಮಿಥ್ಯಾವಿಷಯಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳು 








1 ಬ್ರಹ್ಮ ದಾಶಾ ಬ್ರಹ್ಮ ದಾಸಾ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈನೇಮೇ ಕಿತವಾಃ | 

3 ಸರೆ ಬ್ರಹ್ಮೈೈವೇತಿ ಹೀನಜಂತೂದಾಹರಣೇನ ಸರ್ವೇಷಾಮೇವ ನಾಮೆರೂಪ- 
ಕೃತಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತಪ್ರ ವಿಷ್ಟಾನಾಂ ಜೀವಾನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಮಾಹೆ (ಸೂ ಭಾ ) 

3 ಶ್ರೇ ಉ,.೪. ತೈ ಚ ೧೨ ೭ಬೈಉ ಸ ೨೩ 

& ಇದಾನೀಂ ನ ಜೀವಂ ಪರಸ್ಮಾ: ದತ್ತ ೈಂತಭಿನ್ನೆ, ಉತ ಪೆರಮೇವ ಬ್ರಹ 
ಭ್ರಾಂತಮ್‌, ಉತ ಬ್ರಹೆ ಒಎಮೋಪಾಧ್ಯವಚ್ಛಿ ಸ ಮೇ ಅಥ ಬ್ರಹ್ಮಾ೦ಶ ಇತಿ ಸಂಶಯ್ಯತೇ 
(ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕ) 


ಲಲ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೧೭ ಸೂ. ೪೪ 


ವುದು ತಪ್ಪು. ಉಪಾಧ್ಯ ವಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜೀವನೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಸರಬ್ರಹ್ಮನು ನಿಯಂತೃವು, ಜೀವನು ನಿಯಾಮ್ಯನು--ಎಂಬಿವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಉಪಡೇಶಡೊಂದಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ.3 ಒಬ್ಬನೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ನಿಯಂತೃವೂ ನಿಯಾ- 
ಮ್ಯನೂ ಆಗಲಾರನು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ತನ್ನ ಗೃಹನೇ ಮೊದಲಾದ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ 
ಬೇರೆಯೆವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ 

ದ್ವೈ.--ಅಂಶಾ ಏವ ಹೀಮೇ ಜೀವಾಃ ಎಂಬ ಗೌಪವನಶ್ರುತಿಯು ಜೀವನು 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಂಶವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ನೈವಾಂಶಃ ಎಂಬ ಭಾಲ್ಲವೇಯಶ್ರುತಿಯು 
ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು 
ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶವೆಂದು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮಾಂ ರಕ್ಷತು ಎಂಬ 
ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ದ್ವಾ ಸುಷರ್ಣಾ (ಮುಂ. ಉ. ೩.೧ ೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಪಿತೃತ್ವ. ಪ್ರತ್ರತ್ವ. ಸಖಿತ್ವವೇ ಮೊದಲಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಂಶವೇ.8 


ಮಂತ್ರವರ್ಣಾಜ್ಚ ॥ ೪೪ || 


ಕ್ಕ 


೪೪. ಮತ್ತು ಮಂತ್ರೆವರ್ಣದಿಂದಲೂ (ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಶವೆಲ. 


"ಇದರ ಮಹಿಮೆಯು ಅಷ್ಟು. ಆದರೆ ಪುರುಷನು ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡ ವನು, ಈ 
ಭೂತಗಳೆಲ್ಲ ಇವನ ಒಂದು ಪಾದವಾಗಿದೆ. ಇವನ ಅಮೃ್ಭತವಾದ ಮೂರು ಪಾದಗಳು 
ದ್ಯುಶೋಕದಲ್ಲಿವೆ?3 (ಛಾಂ ಉ. ೩. ೧೨, ೬) ಎಂಬ ಮಂತ್ರವರ್ಣವೂ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನೇ 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಇಲ್ಲಿ ಭೂತಶಬ್ದ ವ್ರಕ್ಕಜೀವಪ್ರಧಾನನಾದ ಸ್ಥಾವರಜಂಗಮಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಅಂಶ, ಪಾದ, ಭಾಗ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳು ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 

ವಿ... -ಮಂತ್ರವರ್ಣದ*್‌ ಪ್ರಕಾರ (ಯ. ವೇ. ೧೦. ೯೦. ೩) ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮಾಂ 
ಶವೇ ; ಏಕೆಂದರೆ ಪಾದಶಬ್ದ ವು ಅಂಶವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಜೀವರು ಅನೇಕರಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ವಿಶ್ವಾ ಭೂತಾನಿ ಎಂಬ ಬಹುವಚನ ಬಂದಿದೆ. ಕಠಶ್ರುತಿಯು (೨ ೫. ೧೩,) 
ನಿತ್ಯರೂ ಅನೇಕರೂ ಆದ ಜೀವರು ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ಸ ರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಜೀವರ 
ಬಹುತ್ವ-ನಿತ್ಯತ್ವಗಳು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿರುವಾಗ ಆತ್ಮಯಾಥಾತ್ಮ ನನ್ನು ಅರಿತಿರು 


1 ಉಪಾಧ್ಯವಚ್ಚಿನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜೀವ ಇತ್ಯಪಿ ನ ಸಾಧೀಯಃ, ಪೂರ್ವನಿರ್ದಿಷ್ಟ. 
ನಿಯಂತೃತ್ವನಿಯಾಮ್ಯತ್ವಾದಿವ್ಯ ಪದೇಶಬಾಧಾಡೇನ (ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯ ಕ 
3  ಔತ್ಯ್ಯಾದಿನಾ ನಾನಾವ್ಯಪದೇಶಾದಂಶೋ ಜೀವಃ (ಮೆ. ಭಾ.). 
8 ತಾವಾನಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ ತತೋ ಜ್ಯಾಯಾಂಶ್ಚ ಪುರುಷಃ | 
ಪಾದೊಆಸ್ಕ ಸರ್ವಾ ಭೂತಾನಿ ತ್ರಿಪಾದಸ್ಕಾಮೃತಂ ದಿವಿ 1 
ತ ಪಾದೋಸ್ಯ ನಿಶ್ವಾ ಭೂತಾನಿ ತ್ರಿಪಾದಸ್ಯಾಮೃತಂ ದಿವಿ | 


ಅಧಿ ೧೭ ಸೂ ೪೩] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೩ ಭರ್ತಿ 


ವನರು ಜೀವರೆಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನೆಸ್ರರೂಪರಾಗಿದ್ದರೂ ಅವರಲ್ಲಿರುವ ಭೇದವನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತಾರೆ ! 
ಮತ್ತೆ ೨ ೩ ಲಲನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಆತ್ಮನ ಬಹುತ ವನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ 

ದೈ .ಪಾದೋಸಸ್ಯ ವಿಶ್ವಾ ಭೊತಾನಿ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ಜೀವನು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶವೇ 


ಅಖಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯೆತೇ* | ೪೫ | 


೪ಜ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ (ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದೆ) 


ಈಶ್ವರಗೀ ತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನ: ಈಶ್ವರಾಂಶನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. "ಸನಾತನವಾದ 
ನನ್ನ ಆಂಶವೇ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಜೀವನಾಗಿ (ಇರುತ್ತದೆ)'3 (ಗೀತಾ ೧೫ ೭) ಈಶಿತೃ.ಈಶಿ 
ತವ್ಯ-ಭಾವವು ಸ್ವಾಮಿ-ಭೃತ್ಯರೆಲ್ಲಿ ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಅಂಶ-ಅಂತಿ- 
ಭಾನನನ್ನೂ ಈಶಿತೃ-ಈತಿತವ್ಯ-ಭಾವವನ್ನೂ ನಿರ್ಧರಿಸೆಬೇಕಾಗಿದೆ ನಿರತಿಶಯೋಪಾಧಿ 
ಸೆಂಸನ್ನನಾದ ಈಶ್ವರನು ಹೀನೋವಾಧಿಸೆಂಪನ್ನರಾದ ಜೀವರನ್ನು ಆಳುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದ 
ರಲ್ಲಿ ಯಾನ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ 

ನಿ. ಮತ್ತು ದ್ಹೈ -ಸ್ಕ್ರೈತಿಯೊ (ಗೀತಾ ೧೫ ಬ್ಲ ಜೀವನು ಪುರುಷೋ 
ತ್ರಮನ ಅಂಶವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ಪ್ರಕಾಶಾದಿನನ್ಸೈವಂ ಹರಃ es! 


೪೬. ವ್ರಕಾಶಾದಿಗಳು (ತಾವು ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ವಸ್ತುಗಳ ಆಕಾರದಿಂದ 
ಅಸ್ಪ; ಸ್ಟವಾಗಿರುವಂತೆ) ಪರಮಾತ್ಮನು (ಜೀವನಂತೆ ಸುಖದುಃಖ 
ಗಳಿಂದ) ಸ್ಪ)ಷ್ಟನಾಗಿಲ್ಲ 


ಜೀವನು ಈಶ್ವರಾಂಶವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಅಂಶನಾದ ಜೀವನ ಸುಖದುಃಖಗಳು 
ಅಂಶಿಯಾದ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಉಂಟಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಕೈಗೋ ಕಾಲಿಗೋ ಗಾಯವಾದರೆ 


ಇಡೀ ಶರೀರಕ್ಕೆ ನೋವಾಗುವುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಆದುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು 


ಪಡೆದುಕೊಂಡವರಿಗೆ ಮಹತ್ತರವಾದ ದುಃಖವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹಿಂದಿನ 


ಹ 


1 ಏವಂ ನಿತ್ಯಾನಾವತಾತ್ಮನಾ೦ ಬಹುತ್ತೇ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕೇ ಸತಿ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪತ್ತೇನ 
ಸರ್ವೇಷಾಮೇಶಕರೂಪತ್ವೇಇಸಿ ಭೇದಕಾಕಾರಃ ಆತ್ಮಯಾಥಾತ್ಮ ವೇಡೆನಕ್ಷಮೈರವಗಮ್ಯತೆೇ 
(ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ) 

ತೇ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದ ಪಾರದಲ್ಲಿಯೊೂ ಮಧ್ಯಭಾಷ್ಯದ ಪಾರದಲ್ಲಿಯೊ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಚ 
ಕಾರಪಿಲ್ಲ 
* ಮಮ್ಮೆವಾಂಶೋ ಜೀನಲೋಕೇ ಜೀವಭೂತಃ ಸನಾತನಃ | 


೪೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೧೩. ಸೂ. ೪೬ 


ಈ 
ಸಂಸಾರವೇ ಹೆಚ್ಚು ಇಷ್ಟವಾಗಿದ್ದು ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 

ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ : ಜೀವನು ಸಂಸಾರದುಃಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವಂತೆ 
ಪರಮೇಶ್ವರನು ಅನುಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ಅನಿದ್ಯಾವೇಶದ ವಶದಿಂದ 
ದೇಹಾದಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಅತ್ಮಭಾವವನ್ನು ಪಡೆದಂಶಾಗಿ, ಅದರಿಂದಾದ ದುಃಖದಿಂದ *ನಾನು 
ದುಃಖಿ' ಎಂದು ಅವಿದ್ಯಾಕೃತವಾದೆ ದುಃಖೋಸಭೋಗದಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು ದೇಹಾದ್ಯಾತ್ಮಭಾವವನ್ನಾಗಲಿ ದುಃಖಾಭಿಮಾನವನ್ನಾಗಲಿ 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 3 

ಸೂರ್ಯನ ಅಥವಾ ಚಂದ್ರನ ಪ್ರಕಾಶವು ಆಕಾಶವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು 
ಅಂಗುಲಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಉಪಾಧಿಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಖುಜು-ವಕ್ರಾದಿ-ಭಾವವನ್ನು ಹಡೆ 
ದಂತೆ ಕಂಡರೂ, ಗಡಿಗೆಯನ್ನು ಒಂದು ಸ್ಥಾನದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಒಯ್ದಾಗ 
ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶವು ಚಲಿಸಿದಂತೆ ಕಂಡರೂ, ನೀರಿನ ಪಾತ್ರೆಯು ಅಲುಗಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ 
ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಸೂರ್ಯಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಅಲುಗಾಡಿದಂತೆ ಕಂಡರೂ ನಿಜನಾಗಿ ಇವು ಯಾವುವೂ 
ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಅವಿಜ್ಯೆಯು ತಂದೊಡ್ಡಿದ ಬುದ್ಧ್ಯಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಉಪಹಿತನಾದ ಜೀವನೆಂಬ ಅಂಶವು ದುಃಖಯಾದರೂ (ಅಂಶಿಯಾದೆ) ಈಶ್ವರನು 
ದುಃಖಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ.: ಆದುದೆರಿಂದ ತತ್ತ ಎನಿಸಿ (ಛಾಂ. ಉ. ೬.೮. ೭) ಇವನೇ 
ಮೊದಲಾದ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದುಂಟಾದ ಜೀವೆಭಾನವನ್ನು ಹೋಗ 
ಲಾಡಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವವನ್ನೇ ಜೀವನಿಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜೈವದುಃಖದಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ದುಃಖಿತ್ವವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 

ವಿ. ಅಗ್ನಿ ಸೂರ್ಯ ಮೊದೆಲಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಬರುತ್ತಿರುನ ಪ್ರಕಾಶವು ಆ 
ವಸ್ತುಗಳ ಅಂಶವಾಗಿರುವಂತೆ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶನಾಗಿರುವನು.* ಒಂದು ವಸ್ತು 
ವಿನ ಏಕದೇಶಕ್ಕೆ ಅಂಶನೆಂದು ಹೆಸರು; ಆದುದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಅಂಶವು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಸ್ತುವನ್ನು ವಿನೇಚಿಸುವವರು 
“ಇದು ವಿತೇಷಣಾಂಶ”, "ಇದು ವಿಶೇಷ್ಯಾಂಶ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವಿಶೇಷಣ-ನಿಶೇಷ 
ಗಳಿಗೆ ಅಂಶಾಂಶಿಸಂಬಂಧನಿದ್ದರೂ ಅವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸ್ಪಭಾವವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಶೇಷಣನಾದ ಜೀವನು, ವಿಶೇಷ್ಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು. _ 
ಇನರು ಅಂಶಾಂಶಿಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಇವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವಭೇದವಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವನಂತೆ ಪರ- 
ಮಾತ್ಮನಲ್ಲ. ಪ್ರಭೆಯುಳ್ಳ ವಸ್ತುವು ತನ್ನ ಪ್ರಭೆಗಿಂತ ಬೇರಾಗಿರುವಂತೆ ಪ್ರಭಾಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 

3 ಏವಮವಿದ್ಯಾ ಪ್ರತ್ಕು ಪಸ್ತಾ ಸಿತೇ ಬುದ್ಧ್ವಾ ದದ್ಯಿಪಹಿತೇ ಜೀವಾಖ್ಕೆಕಂಶೇ ದುಃಖಾ- 
ಯಮೋನೊಪಿ ನ ತಹ್ವಾನೀಶ್ವರೋ ದುಃಖಾಯತೇ (ಸೂ. ಭಾ.). 


| ಪ್ರಕಾಶಾದಿನಜ್ಜೀನಃ ಪರಮಾತ್ಮ ನೋ೦ಶಃ, ಯಥಾಃಗ್ಭ್ಯಾ ದಿತ್ಕಾದೇರ್ಭಾಸ್ಟತೋ 
ಭಾರೊಪಃ ಪ್ರಕಾಶೋಂಶೋ ಭವತಿ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 


ಅಧಿ ೧೭ ಸೂ ೪೭] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೩ ಳಗ 


ರುವ ತನ್ರ್ನ ಅಂಶವಾದ ಜೀವಸಿಗಿಂತ ಅಂಶಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಬೇರೆಯವನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ 3 

ದೆ 4" (ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಅವತಾರಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಹೀಗಲ್ಲ , ಎಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಕಾಶಾದಿಗಳ (ಅಧಿಷ್ಟಾತೃದೇವತೆಗಳು) ಬೇರೆಯಾಗಿ ಇದ್ದಂತೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಜೀವರು ಮತ್ತು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶಗಳೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರೂ 
ಮತ್ಸ್ಯಾದಿರೂಪಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಜೀವಾದಿಗಳಂತಲ್ಲ,: ಹೇಗೆಂದರೆ ಕಾಲಾಗ್ದಿ 
ಮತ್ತು ಮಿಂಚಿನ ಹುಳು ಇವೆರಡೂ ತೇಜೋತಂಶವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ರುವುದಿಲ್ಲ 


ಸ್ವರಂತಿ ಚ | ೪೩॥ 
೪೭. ಮತ್ತು (ವ್ಯಾಸಾದಿಗಳೂ) ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಜೀವನ ದುಃಖದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ದುಃಖಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯಾಸಾದಿಗಳು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ . "ಅವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಯಾವನು ಪರಮಾತ್ಮನೊ ಅವನು ನಿತ್ಯನೂ ನಿರ್ಗುಣನೂ 
ಆಗಿರುವನು , ತಾವರೆಯೆಲೆಯಂತೆ ಕೆರ್ಮಫಲದಿಂದ ಲಿಪ್ತನಾಗಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಕರ್ಮಾಶ್ರಯ 
ನಾದ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಬಂಧಮೋಕ್ಷಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತಾನೆ , ಮತ್ತು ಅವನಿಗೆ ದಶೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು ಪಂಚಪ್ರಾಣಗಳು ಮನಸ್ಸು ಬುದ್ದಿ ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧವಿದೆ” (ಮೋ ಧ ೩೫೧ 
೧೪ ೧೬) ಇದು ಶ್ರುತಿಗಳ ಸಮುಚ್ಛಯಾರ್ಥವೆಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಚ-ಶಬ್ದವು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ 

ವಿ ಹೀಗೆ ಪ್ರಭಾ-ಪ್ರಭಾವದ್‌-ರೂಪದಿಂದ, ಶಕ್ತಿ-ಶಕ್ತಿಮದ್‌-ರೂಪದಿಂದ 
ಶರೀರ-ಆತ್ಮ-ಭಾವದಿಂದ ಜಗತ್ತು, ಪರಬ್ರಹ್ಮೆ ಇವರಿಗಿರುವ ಅಂಶಾಂಶಿಭಾವವನ್ನು ಪರಾ- 
ಶರಾದಿಗಳು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾರೆ. “ಒಂದು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿರುವ ಅಗ್ನಿಯ ಬೆಳಕು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸರಿಸುವಂತೆ ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿದೆ 3* 


ರ 





1 ಯಥೈವ ಹಿ ಪ್ರಭಾಯಾಃ ಪ್ರಭಾವಾನ್ಯ ಥಾಭೂತಃ, ತಥಾ ಪ್ರಭಾಸ್ಮಾನೀಯಾತ* 
ಸ್ವಾ೦ಶಾಜ್ಚೀವಾದಂಶೀ ನರೋತಪ್ಯರ್ಥಾಂತರೆಭೂತ ಇತ್ಯರ್ಥಃ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ 
9 ಆಂಶತ್ತೇಜಪಿ ನ ಮತ್ತಾ ದಿರೊಪೀ ಪರ ಏವಂಪಿಧಃ (ಮ ಭಾ ) 
3 ತತ್ರ ಯಃ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಹಿ ಸ ನಿತ್ಕೋ ನಿರ್ಗುಣಃ ಸ್ಮ ತೆಃ | 
ನ ಲಿಪ್ಯತೇ ಫಲೈಶ್ಥ್ಯಾಹಿ ಪದ್ಮೆಪತ್ರ ಫಿವಾಂಭಸಾ ॥ 
ಕವರರ್ಮಾತ್ಮಾ ತ್ವಪರೋ ಯೋ, ಸೌ ಮೋಕ್ಷಬಂಧೈಃ ಸ ಯುಜ್ಯತೇ | 
ಸ ಸಪ್ತದಶಕೇನಾಸಿ ರಾಶಿನಾ ಯುಜ್ಯತೇ ಪುನಃ ॥ 
ಏಕದೇಶಸ್ಥಿತಸ್ಕಾಗ್ಸೇಜ್ನೋೋತ್ಸ್ನ್ನಾ ಏಸ್ತಾರಿಣೀ ಯಥಾ | 
ಷರೆಸ್ಥ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶಕ್ತಿಸ್ತಥೇಹಮುಖಿಲಂ ಜಗತ್‌ ॥ 


೪೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧೭ ಸೂ ೪೮ 


ದ್ರೆ 8 ಜೀವನಿಗೆ ಭಿನ್ನಾಂಶತ್ರೈವನ್ನೊ ಮತ್ತಾ ೨ದಿ-ರೂಪಗಳಿಗೆ ಅಭಿನ್ನಾಂಶತ್ವ 
ವನ್ನೂ ವ್ಯಾಸಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ “ಇವೆಲ್ಲಾ ಪರವುಪುರುಷೆನ ಅಭಿನ್ನ, ವಾದ ಕಣೆ 
ಗಳು , ಇವು ಭಗವಂತನಾದ ಸ್ಸ ಷ್ಲನಿಗಿಂತ ಅಭಿನ್ನ: ವಾಗಿ, ಇಂದ್ರನ ಶತ್ರುಗಳಿಂದ 
ವ್ಯಾ ಕುಲವಾದೆ ಲೋಕವನ್ನು ಅನುಗ್ರ ಹಿಸಲು ಪ್ರತಿಯುಗದಲ್ಲಿಯೂ ಬರುತ್ತವೆ? 
೧ ೩ ೨೮), "ಪರಮಾತ ನಿಗಿಂತೆ ಭಿನ್ನ ನೊ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ನೂ ಅವ್ಯ ಕ್ವೈನೂ, ಸರ 
ಮಾತ್ಮನನ್ನು ಕೇಳದೆ ಅರಿಯದೆ ಧ್ಯಾನಿಸೆಜೆ ಇರು ಸನ0ಡೆ ಮುಕ. ಕೈನಾಗದೆ eo 
ಆದ ಜೀವನು ಪುನರ್ಜನ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ" (ಭಾಗ ೧ ೩ ೨೨) 


ಅನುಜ್ಞಾಪೆರಿಹಾರ್‌ ದೇಹಸಂಬಂಧಾಜ್ದ್ಯೋತಿರಾದಿನತ್‌ ॥ ೪೪! 


೪೮  ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳು ಜ್ಯೋತಿಯೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳಂತೆ ದೇಹ_ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ (ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ) 


ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಅಂತರಾತ್ಮನಿದ್ದರೆ ವಿಧಿ-ನಿಷೇಧಗಳು ಹೇಗೆ ಆಗು 
ತ್ತವೆ 9--ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಹಿಸಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ, "ಎಕೊದರೆ ಜೀವನು ಈಶ್ವರಾಂಶವೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ ಈ ಭೇದದಿಂದ ನಿಧಿನಿಷೇಧಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಬೆರೆಯದೆ ಇಸು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತ ವೆ ಅಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಜೀವನು ಈಶ್ವರಾಂಶನಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಈ 
ಪರಿಹಾರವು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪಕನು ಹೇರಿದರೆ ಜೇದಾಭೇದಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಜೀವನ ಅಂಶತ್ವವು ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಬಹುದು ಇದಕ್ಕೆ ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿಯು 
ಪುನಃ ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇನಿಸುತ್ತಾನೆ ಭೇದಾಭೇದಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದಿದ್ದರೆ 
ಹೀಗಾಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು ಆದರೆ ಅಆಭೇದವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಇಲ್ಲಿ ಹೊರಟಿದೆ , 
ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಆತ್ಮತ್ವ-ಜ್ಲಾ ಸ್ಲಾನದಿಂದ ಪುರುಷಾರ್ಧವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವ 
ದಿಂದ ಬಂದೆ ಭೇದವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದೆ ನಿರವಯವವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಟೆ ಜೀವನು ಅಂಶ 
ವೆಂಬುದು ಮುಖಾ ್ಯರ್ಧದಲ್ಲಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದ್ದೀರಿ ಆದುದರಿಂದ 
ಹ ಆ ಆಂತರಾತ್ಮನಾದ ಪರಮಾತ ನೊಬ್ಬ ನೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೇ 
ನಿಧಿ-ನಿಷೇಧಗಳು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ 7... ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 

ಮೇಲಿನ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿರುತ್ತದೆ" ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಆದರೂ 
ಅವನಿಗೆ ದೇಹೆಸೆಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ ವಿಧಿ-ಸಿಷೇಧಗಳು ಆಗಬಹುದು ಈ ದೇಹಾದಿ- 


1 ಏತೇ ಸ್ವಾ ೦ಶಕೆಲಾಃ ಪುಂಸಃ ಕ ಷ್ಣ ಸ್ತು ಭಗವಾನ್‌ ಸ್ಟ ಯವರ್ವ | 
ಇಂದಾ ್ರ್ರಾದಿನ್ಯಾ ಕುಲಂ ಲೋಕಂ ಮಿಡಯಂತಿ ಯುಗೇ “ಯುಗೇ | 

8 ಅತಃ ಪರಂ ಯೆದೆವ್ಯ ಕ್ಷಮಮ್ನಾ NN; ಣಬ್ಬಂಹಿತಮ್‌ | 
ಅದೃಷ್ಟ್ರಾಶ್ರುತವನ್ನು ತ್ವಾತ್ಸ ಜೀ ಯಃ ಪುನರ್ಭನಃ ! 


ಅಧಿ ೧೭ ಸೂ ೪೯] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೩ ಛಲತಿ 


ಸಂಘಾತವೇ "ನಾನು' ಎಂದು ತನ್ನ ಲ್ಲಿ ವಿಸರೀತಪ್ರತ್ಯಯವುಂಟಾಗುವುದೇ ದೇಹ 
ಸೆಂಬಂದವು * "ನಾನು ಕುರುಡ, ಕುರುಡನಲ್ಲ', "ನಾನು ಮೂಡೆ, ಮೂಡಢನಲ್ಲ- ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ ಇಂಥ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸಲು ಸಮ್ಯುಗ್ಹರ್ಶನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬೇಕೆ ಯಾವುದೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ 
ಸಮ್ಯಗ್ದರ್ಶಿಗೆ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧಗಳು ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವುವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವನು ಕೈತಾರ್ಥನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಅವಶ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ * ಆಕಾಶಾದಿ 
ಗಳಂತೆ ತಾನು ದೇಹಾದಿಗಳೊಂದಿಗೆ ನೇರಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿಯದಿರುವವಥಿಗೆ 
ಅವಶ್ಯಕರ್ತವ್ಯಗಳಿರುತ್ತವೆ ಕರ್ತವ್ಯವಿಲ್ಲದ ಸಮ್ಯಗ್ಗೆರ್ಶಿಗೆ ಯಥೇಷ್ಟಾಚರಣವುಂಟಾಗು 
ವುದೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕಂದರೆ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶಿಗೆ ಅಭಿಮಾನನಿರುವುದಿಲ್ಲ 
ಆದುದರಿಂದ ದೇಹೆಸಂಬಂಧೆದಿಂದಲೇ ವಿಧಿನಿಷೇಧೆಗೆಳಿರುತ್ತವೆ ಇದು ಜ್ಯೋತಿಯೇ 
ಮೊದಲಾದ.ವುಗಳ ಹಾಗೆ ಜ್ಯೋತಿಯು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಅಶುದ್ಧ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುವ 
ಪ್ರಕಾಶವು ತ್ಯಾಜ್ಯವಾಗಿ ಶುದ್ಧ ವ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುವುದು ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ 

ವಿ. -ಜೀವರೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಶರಾಗಿದ್ದರೂ ಶುಚಿದೇಹೆದ ಅಥವಾ ಅಶುಚಿದೇಹೆದ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ ಅಗ್ನಿಯು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಶುದ್ಧ 
ವಾದ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸುತ್ತೇವೆ, ಅಶುದ್ಧವಾದುದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುತ್ತೇವೆ 

ದ್ದೆ 4° “ಜೀವನಿಗೆ ದೇಹಸಂಬಂಧವಿರುವುದೆರಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಅನುಜ್ಞಾ ಧೀನಗಳಾದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ಮೋಕ್ಷಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ, ಜ್ಯೋತಿರಾದಿಗಳಂತೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶವಾಗಿದ್ದರೂ ದೇಹಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಅನುಜ್ಞೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ನಿವೃತ್ತಿಯೂ ಅವನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ, * ಅಕ್ಷ್ಯಭಿ- 
ಮಾನಿಗಳಾದ ಅಪಭ _ಷ್ಟರೆಂಬ ದೇವತೆಗಳು ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನರಾಗಿದ್ದರೂ 
ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಅನುಗ್ರಾಹ್ಯರಾಗಿರುವಂತೆ 


ಅಸಂತತೇಶ್ವಾವ್ಯತಿಕರಃ 1 ೪೯॥ 


೪೯ ಮತ್ತು (ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ) ವ್ಯಾಸ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ (ಕರ್ಮಫಲಗಳ) 
ಮಿಶ್ರಣವಿಲ್ಲ 





1 ದೇಹಾದಿರಿಯೆಂ ಸಂಘಾತೋ$ಹೆಮೇವೇತ್ಮಾತ್ಮನಿ ವಿಪರೀತಪ್ರತ್ಕಯೋತ್ಪತ್ತಿಃ 
(ಸೂ ಭಾ) 

2 ತಸ್ಯ ಕೈತಾರ್ಥೆತ್ವಾನ್ಸಿಯೋಜ್ಯತ್ವಾನುಪಪತ್ತೇಃ (ಸೂ ಭಾ 

8 ಪರಾನುಜ್ಞ ಯಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 8 ಪರತೋ ಬಂಧ ಏವೃತ್ತಿ ಶ್ಚ ಜೀವಸ್ಕ ಪ್ರತೀಯೇತೇಂ೦ಶ.. 
ತ್ವೇಪಿ ದೇಹಸಂಬಂಧಾತ್‌ (ಮು ಭಾ ) 


೪೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಗಳಧಿ. ೧೭. ಸೂ. ೫೦ 


ಒಬ್ಬನೇ ಆದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ವಿಶೇಷದೇಹೆಗಳ ಸಂಬಂಧೆದಿಂದೆ ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳಾಗ 
ಬಹುದು. ಆದೆರೆ ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಕರ್ಮಫಲಗಳು ಬೆರೆಯು 
ತ್ತನೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮಫಲಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲು ಒಬ್ಬನೇ ಸ್ವಾಮಿಯಿರುತ್ತಾನೆ 
ಎಂಬುದು ಪೂರ್ನಸಕ್ಷ ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವೂ ಹೀಗಿದೆ: ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ೆತನ್ಸವೂ ಭೋಕ್ತೃವೂ ಆದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ : ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಶರೀರಗಳೊಡನೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿಲ್ಲ. ಜೀವನು ಉಪಾಧಿವಶನೆಂದು ಹಿಂಜೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಉಪಾಧಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೂ ಮ್ಯಾಪ್ತಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಕರ್ಮಗಳ ಮಿಶ್ರಣ 
ವಾಗಲಿ ಫಲಗಳ ಮಿಶ್ರಣವಾಗಲಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಪಿ, ಜೀವಾತ್ಮರು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಶರಾಗಿದ್ದ ರೂ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಅಣುಪರಿಮಾಣನಾಗಿದ್ದು ಬೇಕಿ ಬೇಕೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾನೆ 
ಅದುದರಿಂದ ಒಬ್ಬ ಜೀವನ ಕರ್ಮಫಲಭೋಗವು ಇನ್ನೊಬ್ಬನದರೊಂದಿಗೆ ಬೆಕೆಯುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಭ್ರಾಂತ-ಬ್ರಹ್ಮೆ-ಜೀವ-ವಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಹಿತ-ಬ್ರಹ್ಮ-ಜೀವ.ವಾದದಲ್ಲಿಯೂ 
ಜೀವಾತ್ಮಹರಮಾತ್ಮರ ಅನುಭವಗಳು ಬೆರೆಯುತ್ತವೆ ಎಂಬ ದೋಷವಿದೆ; ಈ ಅಭಿ- 
ಪ್ರಾಯನನ್ನೇಃ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಸ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಭೋಗಗಳ ಮಿಶ್ರಣ 
ನಿಲ್ಲನೆ೦ದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 

ದ್ರೆ ಎ" “ಜೇವಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಪೂರ್ಣಶಕ್ಷಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೂ ಮತ್ಸ್ಯಾದಿ 
ರೂಸಗಳಿಗೊ ಸಾಮ್ಯವಿಲ್ಲ'3 ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


ಆಭಾಸ ಏವ ಚೇ | ೫೦! 
೫೦. ಮತ್ತು (ಜೀವನು) ಅಭಾಸನವೇ. 


ಜಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಿಬಿಂಬಿಸುವ ಸೂರ್ಯನಂತೆ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಆಭಾಸವೇ 
ಎಂದು ಅರಿಯಬೇಕು * ಜೀವನು ಸಾಕ್ಷಾತ ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಅಲ್ಲ. ಅವನಿಗಿಂತ 


1 ಭ್ರಾ೦ತಬ್ರ ಹ್ಮಜೀವವಾದೇ ಚೋಪಹಿತಬ್ರ ಹ್ಮಜೀವವಾದೇ ಚ ಜೀವಪರಯೋರ್ಜಿ( 
ನಾನಾಂ ಚ ಭೋಗವ್ಯತಿಕರಾದೆಯಃ ಸರ್ವೇ ದೋಷಾಃ ಸಂತೀತ್ಮಭಿಪ್ರಾಯೇಣ ಸ್ವಪಕ್ಷೇ 
ಭೋಗನ್ಯತಿಕರಾಭಾವ ಉಕ್ತಃ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 

2 ಆಸೂರ್ಣಶಕ್ತಿತ್ವಾಚ್ಚ ಜೀವಸ್ಯ ನ ಮತ್ಸ್ಯಾದಿಸಾಮ್ಯಮ್‌ (ಮ. ಭಾ.), 

* ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಜಿಂಬವಾದವು ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆಯೆ೦ದು ರೆತ್ಸ ಪ್ರಭಾಕರರು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. 

: ಆಭಾಸ ಏನ ಚೈಷ ಜೀವಃ ಸರೆಮಾತ್ಮನೋ ಜಲಸೂರ್ಯಕಾದಿವತ್‌ ಪ್ರತಿಸತ್ತನ್ಯಃ 
(ಸೂ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ ೧೩ ಸೂ. ೫೨) ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೩ ಲಲ 


ಜೇಕೆಯೌದನಮೂ ಅಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಸೂರ್ಯನ ಒಂದು ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ನೀರಿನಲ್ಲಿ 
ಕಂಸಿಸಿದರೆ, ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಕಂಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಹೀಗೆಯೇ ಒಬ್ಬ ಜೀವನಿಗೆ 
ಕರ್ಮಷಲ ಸುಜುಂಧನಿದ್ದೆರೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಜೀವನಿಗೆ ಅದರ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಈ ರೀತಿ 
ಕರ್ಮಫಲ ಗಳು ಮಿಶ್ರವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ ಆಭಾಸವು ಅವಿದ್ಯಾಕೃತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಅ ಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಸಂಸಾರವೂ ಅನಿದ್ಯಾಕೃತವಾಗಿದೆ ನಿಜವಾಗಿ ಆತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಎ೦ಬ ಶ್ರುತಿಯೆ ಉಪದೇಶವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ 1 ಆದರೆ ಯಾರ ಮತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮರು 
ಅನೇಕೆಕೊ ಮತ್ತು ಸರ್ವಗತರೊ ಅಂಥ ಸಾಂಖ್ಯ-ವೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ- 
ಫಲಗಳ ಸಎಕರವು ಒದಗುತ್ತದೆ 

ನಿ. “ಮತ್ತು (ಅದು ಹೇತುವಿನ) ಅಭಾಸೆವೇ ಆಗಿದ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಅಖುಡ್ಟೈ ಕರಸಪ್ರಕಾಶಸ್ತ್ರರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ತಿರೋಧಾನ 
ಗೊಳಿಸುವ. ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಭೇದನನ್ನು ಹೊಂದಿದೆನಂಬ ವಾದವು ಹೇತುವಿನ 
ಅಭಾಸನಾಗಿದೆ.* ಪ್ರಕಾಶ್ಛೆ ಕಸ್ಟರೂಪವಾದುದರ ಪ್ರಕಾಶವು ಕಿರೋಧಾನವಾದರೆ ಪ್ರಕಾ 
ಶದ ನಾಶವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಭೇದವು ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿ ತವಾಗಿದ್ದೆ ರೂ ಸರ್ವೊೋಪಾಧಿಗಳಿಂದ 
ಉಪಹಿತವಾಗಿದುವ ಸ್ವರೂಪವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವ-ಸರಮಾತ್ಮರ ಅನುಭವ 
ಗಳು ಬೆಕೆಮುವುವು- ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ದ್ವ ಜೀವಾತ್ಮರು ಭಗವಂತನ ಅನೇಕರೂಪಗಳೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾಗಿರುತ್ತಾರೆ' 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ (ಯ ವೇ ೬ ೪೭ ೧೮) ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಜೀವನು ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ಅಥನಾ ಅವನ ನುತ್ಸಾದಿರೂಪಗಳಿಗೆ ಸಮಾನನಾಗಲಾರನು 3 


ಆದೃ ಷ್ಟಾನಿಯಮಾತ್‌ || ೫೦ ॥ 


ಜ೧ ಅದೃಷ್ಟಕ್ಕೆ ನಿಯಮವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ (ಜೀವನ ಅನುಭವವನ್ನು 
ನರ್ಥರಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ). 


ಅದ್ದೆ ಸ್ವನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಕರ್ಮಫಲಗಳ ನಿಯಮವಾಗಬಹುದು__ಎಂಬುದು ಸರಿ 
ಯೆಲ್ಲ- ಮನೋವಾಕ್ತಾಯಗೆಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅದೃಷ್ಟವೆಂದು 


1 ಆಳಾ ಸಸ್ಯ ಚಾವಿದ್ಯಾಕೃತತ್ವಾತ್‌ ತೆದಾಶ್ರಯಸ್ಕ ಸಂಸಾರಸ್ಕಾಪಿದ್ಕಾ ಕೃತತ್ತೊಹಪತ್ತಿ 
ರಿತಿ! ಕಮ್ಮ ಪಾಸೇನ ಚ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಸ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಸ್ಕೋಪದೇಶೋಪಪತ್ತಿಃ 
(ಸೂ ಇ.) 

3 ಅಖಲಡೈಕರಸಪ್ಪ ಕಾಶಮಾತ್ರಸ್ವರೂಪಸ್ಯ ಸ್ವರೊಪತಿರೋಧಾನಪೊರ್ವಕೋಪಾದಿ_ 
ಭೀ ದೊ (ಸಪಾಡೆ ವಹೇತುರಾಭಾಸ ಏವ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕ) 

3 ದೊಹೆಲ ರೂಪಂ ಪ್ರತಿರೂಪೋ ಬಭೂವೆ ತಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬತ್ತ್ವಾಚ್ಮ ನ ಸಾಮ್ಯರಮ್ಮ 
(ಮ ಭಾ.) 


೪೪೭ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಅಧಿ ೧೭. ಸೂ. ೫೨ 


ಹೆಸರು ಸಾಂಖ್ಯಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಅದೃಷ್ಟವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರಡೆ ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಿರುವುದು. 
ಪ್ರಧಾನವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ನೆಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನ ಸುಖದುಃಖ 
ಭೋಗವನ್ನು ನಿಯಮಿಸುವುದಕ್ಕ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ವೈಶೇಷಿಕರ ಪ್ರಕಾರ ಆತ್ಮ 
ಮನಸ್ಸುಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಅದೃಷ್ಟವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಇದೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನ 
ವಾದುದರಿಂದ "ಈ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಇಂಥ ಅದೃಷ್ಟ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷವು ಉಳಿಯುತ್ತದೆ 

ಧಿ.__.ಉಪಾಧಿಪರಂಪರೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಅದೃಷ್ಟಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂಪವನ್ನೇ 
ಆಶ್ರಯವಾಗಿ ಪಡೆದಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ವಿತರಣೆಗೆ ನಿಯಮವಿರುವುದಿಲ್ಲ ; ಆದುದರಿಂದ 
ಸುಖದುಃಖಾದಿ. ಅನುಭವಗಳ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ ಉಪಾಧಿಗಳೂ ಅದೃಷ್ಟ 
ಗಳೂ ತಮ್ಮ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂಪವನ್ನು ನಿಚೆ ೀದಗೊಳಿಸಲಾರವು.3 

ದೈ. ಈಶ್ವರನ ' ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳಾದ ಜೀವರು ಪರಸ್ಪರ ಬೆರೆಯದಿರುವುದಕೆ 
ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ: ಅನಾದಿಯಾದ ಜ್ಞಾನ, ಕರ್ಮ ಅವೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 
ವೈಚಿತ್ರ್ಯದಿಂದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳ ವೈಚೆತ್ರ್ಯ್ಯವು ಉಂಟಾಗಿದೆ. 


ಅಭಿಸಂಧ್ಯಾದಿಷ್ಟಪಿ ಚೈವವತ್‌ || ೫೨ Il 
೫೨. ಅಭಿಸಂಧಿಯೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ. 


"ಮಾನು ಇಂಥ ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಬಯಸುತ್ತೇನೆ”, "ಇದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು; ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಅಭಿನಂಧಿಗಳು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಆಗು 
ತ್ತಿರುವಾಗೆ ಅವು ಆತ್ಮರ ಸ್ವಾಮಿತ್ವವನ್ನು ಅದೃಷ್ಟದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಫಿಯಮಿಸೆಬಹುದಲ್ಲ ? 
—ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳಿದರೆ, ಹಿಂದೆ ಎತ್ತಿದ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯು ಈ ಅಭಿಸಂಧಿ 
ಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಭಿಸಂಧಿಯೇ ಮೊದಲಾದುವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮ-ಮನಃ-ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಸರ್ವಾತ್ಮರ ಸಂಫಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಆಗುವುದ 
ರಿಂದ ಇವೂ ಕೂಡ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ನಿಯಮಿಸಲು ಕಾರಣವಾಗಲಾರವು. 

ನಿ. _ಅದೃಷ್ಟಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಗಳಾದ ಸಂಕಲ್ಪಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಹೇತುವಿನಿಂದೆಲೇ ನಿಯಮವಿರುನುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಅದ್ವಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ವಿಚ್ಛೇದವನ್ನು ತೆರಲಾರವು. 





1 ಉಪಾಧಿಪರಂಪರಾಹೇತುಭೂತಸ್ವಾದೃಷ್ಟಸ್ಥಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಥರೂಪಾಶ್ರಯತ್ಚೇನ ನಿಯ- 
ಮಹೇತ್ವಭಾವಾದವ್ಯನಸ್ಥೆ ವ, ಉಪಾಧಿಭಿಪನ್ಸಷ್ಟೆೈಶ್ವ ಸ್ವಸಂಬಂಧೇನ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪಚ್ಛೇ (ದಾ 
ಸಂಭವಾತ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯ). 

ಶಿ ಅನಾದಿವಿದ್ಯಾಕರ್ಮಾದಿವೈ ಚಿತ್ರಾ ಡ್ರೈ ಚಿತ್ತಮ್‌ (ಮಂ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ. ೧೭ ಸೂ, ಜತಿ] ಅಧ್ಯಾಯ ೨ ಇದ ೩ ಅಲ 


ಡೈ ಅದೃಷ್ಟದ ವೈಚಿತ್ರ್ಯದಿಂದಲೇ ಇಚ್ಛಾ ದ್ವೇಷ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳ 
ವೈಚಿತ್ರ್ಯವೂ ಉಂಟಾಗು ತ್ತದೆ 


ಪ್ರದೇಶಾದಿತಿ ಚೇನ್ನಾಂತರ್ಭಾವಾತ್‌ || ೫೩ ll 


೫೩. (ಅನುಭವಗಳ ಭೇದವು) ಪ್ರದೇಶ (ಭೇದದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ) ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರೆ (ಆತ್ಮರೆಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ಶರೀರ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ) ಇರುತ್ತಾರೆ. 


ಆತ್ಮನು ವಿಭುವಾಗಿದ್ದರೂ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಮನಸ್ಸಿನೊಂದಿಗೆ ಆಗುವ ಅವನ 
ಸಂಯೋಗವು ಶರೀರಾವಚಿ ನ್ನವಾದ ಆತ್ಮಪ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ" ಆಗುತ್ತದೆ ; ಆದುದರಿಂದ 
ಪ್ರದೇಶಕೃ ತವಾದ ವ ವನ್ನೆಯು ಅಭಿಸಂಥ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ಅದೃಷ್ಟಕ್ಟೂ ಸುಖದುಃಖಾದಿ 
ಗಳಿಗೂ ಗು ಬ. ಜಟ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮರೆಲ್ಲ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ವಿಭುವಾಗಿದ್ದು ಪ್ರತಿಶರೀರದಲ್ಲಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕರೀರಾ. 
ವಚ್ಚೆ ನಃ ವಾದ ಪ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಲು ವೈಶೇಷಿಕರಿಗೆ ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪ ಪ್ರದೇಶರಹಿತನಾದ 
ತನಗ ಅವರು ಪ್ರಜೀಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ ಅದು ಕಾಲ್ಪ ಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಭಿ 
| ಮೊದಲಾದ Re ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸಧೇಂಗರ ತನು: ಮತ್ತೆ ಶರೀರವೂ 
ಕೂಡ ಸವಾ ರ೯ತ್ಮರ ಸಂನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಉತ ಶೃನ್ನ ವಾಗು ವುದರಿಂದ "ಇದು ಈ ಆತ್ಮನಿಗೇ ಸೇರಿದೆ, 
ಇತರರಿಗಲ್ಲ' ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಶತ ವಲ್ಲ. ಸರ್ವಗತರಾದ ಅನೇಕ ೬೪ ಬು ಇದ್ದಾ 
ರೆಂಬುದೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ;* ಏಕೆಂದರಿ ಅದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮೆ 
ಕತ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಿ.ಬ್ರ ಹಸ ಸ್ವರೂಪವು ಏಕವಾಗಿದ್ದರೂ ತನಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವ ನಾನಾ ವಿಧ 
ವಾದ ಉಪಾಧಿಗಳುದ ವಿಚ್ಛೇದವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಯೋಗ್ಯವಾಗದಿದ್ದರೂ ಉಪಾಧಿ 
ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರದೇಶದ ಬೇದಗಳಿಂದ ಭೋಗವ ್ಯವನ್ಥೆಯು ಹೊಂದುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಉವಾಧಿಗಳು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಚಲಿಸುವುದ 
ರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರದೇಶಗಳೂ ಎಲ್ಲ ಉಪಾಧಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ ; ಆದುದರಿಂದ 
ಭೋಗದ ಬೆರಕೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಉಪಾಧಿಗಳು ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಪ್ರದೇಶ 


1 ಇಚ್ಛಾದ್ವೇಷಸುಖದುಃಖಾದಿವೈ ಚಿತ್ರ ೦ ಚಾದೃಷ್ಟ್ರಾದೇನ (ಮೆ. ಭಾ.). 

೨ ಸರ್ವಗತತ್ವಾನುಪಪತ್ತಿ ಶ್ಚ ಬಹೊನಾಮಾತ್ಮನಾನರ್‌, ದೈಷ್ಟ್ರಾಲತಾಭಾವಾತ್‌ (ಸೂ. 
ಭಾ.). 

3 ಉಪಾಧೀನಾಂ ತತ್ರ ತತ್ರ ಗಮನಾತ್‌ ಸರ್ವಪ್ರದೇಶಾನಾಂ ಸರ್ಪೋಪಾಧ್ಯಂತರ್ಭಾ 
ವಾದ್ಯತಿಕರಸ್ಸ ದವಸ್ಥೆ ಏವ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ). 


೪ಭಲ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧೭. ಸೂ, ೫೩ 


ಗಳೊಂದಿಗೆ ಸೆಂಬಂಧಿಸಿದ್ದರೂ ಆಯಾ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ದುಃಖವು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಸೇ 
ಬರುತ್ತದೆ. 

ದ್ವ್ವೈ.--*ಸ್ವರ್ಗಾದಿ-ಪ್ರದೇಶ-ವೈಚಿತ್ರ್ಯನಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೂ ವೈಚಿತ್ರ್ಯ 
ವಿರಲಿ ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಆದೂ ಕೂಡ ಅದೃಷ್ಟವನ್ನೇ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


ಮಿರರ್‌ ಫಾಕಪಾಘಘಾಘ/)ಘೂ "/ಘಾಾಕಾಅುಪಾಹಾಕಾಶವಕಾ ಕಾಪಾ ಪತಾಕಾಕಾಸವತಾತತವೂ ಪಾಸ ಪವ ಸರ ರ ವ ರ ಯ್‌ 
೩ ನ ಸ್ವರ್ಗಭೂಮ್ಯ್ಮಾದಿಪ್ರದೇಶವಿಶೇಷಾ ದ್ವೈ ಚಿತ್ರ ಮ್‌! ತತ್ವ್ವಾಪ್ತೆರಸ್ಕದೃಷ್ಟಾ ಸೇಕ್ಷ- 
ತ್ವಾತ್‌ (ಮ. ಭಾ.)- 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದ 
೧. ಪ್ರಾಣೋತ್ಸತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 
(ಸೂ, ೧೪) 
ತಥಾ ಪ್ರಾಣಾಃ ॥ ೧॥ 
೧. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಾಣಗಳೂ 


ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಾದಿ ವಿಷಯದ ಶ್ರುತಿಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನು ಸರಿಹರಿಸಿ 
ದಾ ಯಿತು. ಈಗ ಪ್ರಾಣನಿಷಯವಾದ ಶ್ರುತಿಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲಾಗುತ್ತ ಜಿ. 

ಪೂರ್ವ ಪತ್ತ ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ" ಪ್ರಾಣಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳು? ಸ್ತ ಹ್ವಿಗೆ ಮೊದಲು ಪ್ರಾಣಗಳು ಇದ್ದೆ ಮೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಇನ್ನು 
ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಮ ಉತ ಕೈ ನ್ನವಾದವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿನಿಕೋಧೆನಿರುವುದ 
ರಿಂದೆ ಯಾವುದನ್ನೂ ಸರಿಯೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಅಥನಾ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ 
ಮೊದಲು ಪ್ರಾಣಗಳಿದ್ದೆ ವೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ತ್ತಿಯನ್ನು ತಿಧಿನ ಸುವ 
ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಗೌಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿ__"ಈ ಆತ್ಮನಿಂದ ಎಲ್ಲ ವ್ರಾಣಗಳೂ ಎಲ್ಲ ಲೋಕಗಳೂ ಎಲ್ಲ ದೇವತೆ 
ಗಳೂ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಬರುತ್ತ ವೆ (ಬೃ. ಉ..೨. ೧ ೨೦) ಎಂಬ ಪ್ರಾಣೋತ್ಪತ್ತಿ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಲೋಕಾದಿಗಳು ಪರಬ್ರಹೆ ದಿಂದ ಉತ್ಸ ಕನ್ನ ವಾಗುತ್ತವೆಯೊ ಹಾಗೆಯೇ 
ಪ್ರಾಣಗಳೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತ ವ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಬಗೆಯೇ "ಪ್ರಾಣ ಮನಸ್ಸು 
ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಗಳು 1) ವಾಯು ಅಗ್ನಿ ಕೀರು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಧರಿಸಿರುವ ಪ ೃಧಿವಿ--ಇವು 
ಗಳು ಈ ಪುರುಷನಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ (ಮುಂ. ಉ. ೨. 4 ೩) ಎಂಬ' ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಆಕಾಶಾದಿಗಳೆಂತೆ ಪ್ರಾ NE, ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳದೆ. ಅಥವಾ ಹೇಗೆ ಹಿಂದಿನ 





1 ಛಾಂ. ಉ. ೬, ೨.೩ ; ತೈ. ಉ. ೨.೧. 
2 ಪ್ರ ಬ್ರಾ. ೬, ೧.೧. ೧, 
3 ಬೃ. ಉ, ೨. ೧.೨೦; ಮುಂ.ಉ.೨ ೧.೩ ಮತ್ತು ೮, ಪ್ರ. ಉ. ೬.೪. 
ಏತೆಸ್ಮಾದಾತ್ಮನಃ ಸರ್ವೇ ಪ್ರಾಣಾಃ ಸರ್ವೇ ಲೋಕಾಃ ಸರ್ವೇ ದೇವಾಃ ಸರ್ವಾಣಿ 
ಭೂತಾನಿ ವ್ರಚ್ಚರಂತಿ | 

5 ತತ್ರ ಯಥಾ ಲೋಕಾದಯಃ ಪ್‌ ದ್ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉತ್ಪದ್ಯಂತೇ ತಥಾ ಪ್ರಾಣಾ 
ಆಸೀತ್ಯರ್ಥಃ (ಸೂ. ಭಾ. 

6 ಏತಸ್ಮಾಜ್ಞಾಯತೇ ಪ್ರಾಣೋ ಮನಃ ಸರ್ವೆೇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಚ | 

ಖಂ ವಾಯುರ್ಜ್ಯೋತಿರಾಪಃ ಪೃಥಿನೀ ವಿಶ್ವಸ್ಥ ಧಾರಿಣೇ ॥ 


ಧು 
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೪೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೧ 


ವಾದದ ಮೊದಲಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರ್ಯಗಳೆಂದು ನಿರ್ಧ 
ರಿಸೆಲ್ಪಟ್ಟಿವೆಯೊ ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಾಣಗಳು ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರ್ಯಗಳೆಂದು ದೂರದೆ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು 5 ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವನಖಾಮಾಂನೆಯ ಒಂದು ಸೂತ್ರವು (೩. 
೪. ೩೮) ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. 

ನಿ. ಬ್ರಹ್ಮೆನೃತಿರಿಕ್ರ ನಾದ ಆಸಾಶಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ಕಾರ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ 
ಜೀವನು ಒಂದು ಬಗೆಯ ಕಾರ್ಯನಾಗಿದ್ದರೂ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸುವಂಥ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ದೇಳಿದ್ದಾಯಿತು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ 
ಜೀನಸ್ವರೂಪ-ನ್ನು ಶೋಧಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಈಗ ಜೀವನ ಉಪಕರಣಗಳಾದ ಪ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶೋಧನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಜೀನನ ಹಾಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಕಾರ್ಯವೊ? ಅಧವಾ ಆಕಾಶಾದಿಗಳ ಹಾಗೆ 
ಶಾರ್ಯವೊ ?- ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗಿವೆ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಜೀವನಂತೆ 
ಇಂದ್ರಿಯ ಗಳೂ ಕಾರ್ಯಗಳಾಗಿನೆ ; ಎಂದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಗೊ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇಲ್ಲ ಇದನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಹೇಳುತ್ತವೆ "ಇದು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು 
ಆಸತ್‌ ಅಗಿತ್ತು ಅದು ಯಾವುದು ? ಆ ಯಸಿಗಳೇ ಅಸತ್‌ ಆಗಿದ್ದರು. ಎಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ ಆ ಖಷಿಗಳು ಯಾರು? ಪ್ರಾಣಗಳೇ ಆ ಖುಹಿಗಳಾಗಿದ್ದವು': (ಶ. ಬ್ರಾ. ೬. ೧ 
೧ ೧) ಇದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಹೀಗೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: ಆಕಾಶಾದಿಗಳಂತೆ 
ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದಾಗಿ 
ತ್ರೈಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ನೋಮ್ಯನೆ, ಈ ಜಗತ್ತು ಏಕವೂ ಅದ್ವಿತೀಯವೂ 
ಆದೆ ಸತ್ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿತ್ತು' (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೨ ೧) ಮತ್ತು ಮುಂಡಳಶ್ರುತಿಯು 
(೨.೩. ೧) ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ 
“ಪ್ರಾಣಗಳೇ ಆ ಖುಸಿಗಳು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯಷಿ-ಶಬ್ದವು ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು, ಅಚೇತನವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನಲ್ಲ 


ದೈ ಪ್ರಾಣಾದಿವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ತೋರುವ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಸುವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಯುಕ್ತಗಳಿಂದ ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದ. 

ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟು ತ್ತನೆಯೊ ಹಾಗೆಯೇ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳೂ ಅವನಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ.2 


2 ಅಸದ್ವಾ ಇಡೆಮುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌, ತದಾಹುಃ 80 ತಡಸದಾಸೀದಿತಿ ಯಸಯೋನಾ ವ 
ತೆೀಗ್ರೇ6ಸದಾಸೀತ್‌, ತದಾಹುಃ ಕೇ ತೇ ಯಹಷಯ ಅತ್ರಿ ಪ್ರಾಣಾ ವಾವ ಯುಷಯಃ । 
3 ಯಥಾ$8ಕಾಶಾದಯಃ ಪರಮಾತ್ಮನ ಉತ್ಪಜ್ಯಂತೇ ತಥಾ ಪ್ರಾಣಾ ಅಪಿ (ಮ. ಭಾ.) 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೪ ಕ 
ಗೌಣ್ಯಸಂಭವಾತ್‌* || ೨॥ 


೨ ಗೌಣ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ (ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳು ನಿಜ 
ವಾಗಿ ಹುಟ್ಟು ತ್ತವೆ). 


ಪ್ರಾಣಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಗೌಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ಹಾನಿಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ : "ಯಾವುದನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿದಂತಾಗುವುದು ?' (ಮುಂ. ಉ ೧.೧ ೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಏಕವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವನವಿಜ್ಞಾನವು ಆಗುತ್ತದೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು 
“ಇವಥಿಂದ ಪ್ರಾಣಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ' (ಮುಂ. ಉ. ೨. ೧. ೩) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಪಠಿ 
ಸಿದೆ ಪ್ರಾಣಗಳೇ ಮೊದಲಾದ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತೂ ಬ್ರಹ್ಮೆಕಾರ್ಯವೆಂದಾದರೆ--ಉಪಾ- 
ದಾನಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಕಾರ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ-ಆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಾಣಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಗೌಣಾರ್ಥದೆಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಆ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲು ಪ್ರಾಣಗಳು ಇರುತ್ತವೆ... 
ಎಂಬ “ಶ್ರುತಿಯು ಪೂಲಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ 
ಮೂಲಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವೇ ಮೊದಲಾದ ಯಾವ 'ನಿತೇಷವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ಈ ವ್ರಾಣಗಳು ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲು ಇರುವುವೆಂದು ಅವಧಾರಣೆ 
ಮಾಡಿರುವುದು ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೆಂಬ ಅವಾಂತರಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿಷಯವಾದೆದ್ದು ; ಮತ್ತು ಆ 
ಜರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಕಾರ್ಯದ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು , ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವ್ಯಾಕೃತಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕಾವನ್ನೆಗಳು ಕಾರ್ಯ'-ಕಾರಣಭಾನವದಿಂದಿರುವುದು ಶ್ರುತಿನ್ಮ ಏತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ವಿ... .ಗೌಣ್ಯಸಂಭವಾತ್‌ ತತ್ವ್ರಾಕ್ಭು ಎತೇಶ್ಚ 0೨.೪.೨ 


೨. (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಬಹುವಚನವು) ಗೌಣವು; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಸಂಭನಿಸುವುದಿಲ್ಲ; 
ಮತ್ತು ಅದಕ್ಟಿ೦ತ ಮೊದಲಂ (ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು) ಹೇಳಿದೆ. 
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"ಯಹಿಗೆಳು ಪ್ರಾಣಗಳು? ಎಂಬ ಬಹುವಚನಶ್ರುತಿಗೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರವು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಬಹುವಚನವನ್ನು ಗೌಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 








ಜೇ ಶ್ರೀಭಾಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದು ಸೇರಿ ಒಂದೇ ಸೂತ್ರವಾಗಿದೆ 

1 ಈಸಿ ASN ಜಗವೋ ವಿಜ್ಞಾತೇ ಸರ್ನವಿಂಡಂ ವಿಜ್ಞಾ ತೆಂ ಭವತೀತಿ | 

2 WE ಪ್ರಾ ಇಮುನಸ್ಸು ಗಳಿಲ್ಲದವನ್ನು ಶುದ್ಧ ನ್ನು ಪರೆವಾದೆ ಅಕ್ಷರಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ 
ಶ್ಲ «ಷ್ಮನು' ಅಪ್ರಾ ಹೋ 'ಹೈಮನಾಃ 'ುಚ್ಚೊ € ಹೈಕ್ಷರಾತ್‌ “ಫರೆತಃ ಸರಃ (ಮುಂ. ಉ. ೨. ೧.೨) 


೪೫೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧. ಸೂ. 4 


ಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಬಹ್ವರ್ಥವು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು 
ಫರಮಾತ ನೊಬ,ನೇ ಇದ ನೆಂದು ಶುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 1 
& FN fa’ hs) ಜಾ 
ದ್ದ 3 ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಅನಾದಿತ್ವೆವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಗೌಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಅನಾದಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ.3 


ತತ್ಪ್ರಾಕ್‌ಶ್ರುತೇಶ್ವ 1 ೩1 


೩. ಮತ್ತು ಅದನ್ನು (ಎಂದರೆ ಜಾಯತೇ ಎಂಬ ಜನ್ಮವಾಚಕವಾದ ಪದ 
ವನ್ನು) ಮೊದಲೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದರಿಂದ (ಪ್ರಾಣಗಳ ಜನ್ಮವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಮುಖ್ಯಾರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು). 


ಪ್ರಾಣ ನನಸು, ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಆಕಾಶ ನಾಯು ಅಗ್ನಿ ನೀರು ಎಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ಧರಿಸಿರುವ ಪೃಧಿನಿ ಇವುಗಳು ಇನನಿಂದೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ? (ಮುಂ. ಉ. ೨. ೧ 
೩) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ: ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಹ.ಟ್ಟುತ್ತದೆ' ಜಾಯೆತೇ ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾ 
ಪದವು ಮೊದಲೇ ಬಂದಿದೆ. ಇದು ಮೊದಲು ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು ಅನಂತರ 
ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ * ಆಕಾಶಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಪದ 
ವನ್ನು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದನ್ಲಿಯೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕೆಂಬುದು ಸಿದ್ದ ವಾಗಿದೆ ; ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಪದವನ್ನು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು ಒಂದೇ ಪ್ರಕರ 
ಇದ ಒಂದೇ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಸಲ ಹೇಳಿದ ಶಬ್ದವು ಬಹುಷದಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದರೆ 
ಅದು ಒಂದು ಕಡೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೂ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಗೌಣಾರ್ಧವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಫಿರ್ಧರಿಸಲು ಶಕ್ಯವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಂಧ ನಿರ್ಧಾರದಿಂದ ಅನೇಕಾರ್ಥವು 
ಒದಗುತ್ತದೆ. 

ದ್ರ್ಮೈ.  ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ5ನುಪರೋಧಾಚ್ಚ* ॥ ೨.೪.೩ ॥ 
೩. ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ವಿರೋಧವಾಗದಿರೆಲು (ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು). 


1 ಬಹಂವೆಚೆನಶ್ತುತಿರ್ಗಾಣೇ, ಬಹ್ವರ್ಥಾಸಂಭನವಾತ್‌ ; ತಸ್ಕೈವ ಪರಮಾತ್ಮನಃ 
ಸೃಷ್ಟೇಃ ಪ್ರಾಗವಸ್ಥಾನಶ್ಪುತೇರೇವ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮೃ)- 

೩ ಅನಾದಿತ್ವಶ್ರುತಿರ್ಗಾಣಾನಾದಿತ್ವಾಹೇಕ್ಷಯಾ (ಮ. ಭಾ.) 

3 ಯಜ್ಞಾಯತ ಇತ್ಮೇಕಂ ಜನ್ಮವಾಚಿಪದಂ ಪ್ರಾಣೇಷು ಪ್ರಾಕ್‌ಶು ತಂ ಸದುತ 
ಕೇಷ್ಮಪ್ಯಾಕಾಶಾದಿಷ್ಟಸುವರ್ತತೇ (ಸೂ. ಭಾ). ೫ | 

* ಈ ಸೂತ್ರವು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ಈ ಅಧಿಕರೆಣವು ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ ೧. ಸೂ. ೪] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೪ ೪೫೩ 


"ಅವನು ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ನೃಷ್ಟಿಸಿದನು' (ಶೈ. ಉ. ೨. ೬) ಎಂಬುದ. ಪ್ರ ತಿಜ್ಜೆ.. 
ತತ್ವ್ವಾಕ್‌ಶ್ರುತೇಶ್ವ* ॥ ೨. ೪, ೪.॥ 


ಳ, (ಮನಸ್ಸು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ) ; ಖಿಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು (ಇದರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಇತರೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ) ಮೊದಲೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
"ಮನಸ್ಸು ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಗಳು...,ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ' (ಮುಂ. ಉ. ೨, ೧. ೩) ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಉತ್ಪೆತ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ತತ್ಪ್ಸೂರ್ವಕತ್ಮಾದ್ಹಾಚ1 || ೪ || 


೪. ವಾಕ್ಕು (ಪ್ರಾಣ ಮನಸ್ಸು)--ಇವುಗಳಿಗೆ ನೊದಲು ಅಮ (ಎಂದರೆ 
ತೇಜಸ್ಸೇ ಮೊದಲಾದ ಭೂತಗಳು) ಬಂದಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಪ್ರಾಣ 
ಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ವೆ). 


"ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು? (ಛಾಂ ಉ. ೬, ೨. ೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಗಳ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಆದರೂ ವಾಕ್ರಾಣಮನಸ್ಸುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ 
ತೇಜಸ್ಸು ನೀರು ಭೂಮಿಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ 
ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ (ಛಾಂ. ಉ. ೬, ೫. ೪) ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಭೂತಗಳಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಿವೆಯೆಂದೂ,. ಭೂತಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿವೆ 
ಯೆಂದೂ ಹೇಳಿಜಿ. ಆದುದರಿಂದ ಅವೂ ಕೂಡ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿವೆ. 

ತು. ."ನಾಮಗಳಿಗೆ ಮೊದೆಲೇ ವಸ್ತುಗಳಿರಬೇಕು' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ, ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳನ್ನಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಟು ಎಂದರೆ ನಾಮಥೇಯವು ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಸಮಸ್ತ 
ವಸ್ತುಗಳೆನ್ನ್ಪೂ ನಾಮಗಳು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶಾದಿ ಸೆಮಸ್ತೆಜಗತ್ತು 
ನಾಮದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. "ಆಗ ಈ ಜಗತ್ತು ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿತ್ತು. ಅನಂತರ ಈ ಅವ್ಯಕ್ತ 
ವಾದ ಜಗತ್ತು ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದ ವಿಂಗಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು'* (ಬೃ. ಉ. ೧. ೪. ೭) ಎಂದು 


1 ಸ ಇದಂ ಸರ್ವಮಸ್ಸಜತ ಇತಿ (ಮ. ಭಾ.)- 

* ಇದು ಮನೊೋಧಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ. 

3 ಮನಃ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಾಜಿ ಚೇತಿ  ಪೊರ್ವೋಕ್ತೆತ್ವಾನ್ದಾನುತ್ಚತ್ತಿರ್ಮುನಸೋ 
ಯುಜ್ಯತೇ (ಮ. ಭಾ.). 

+ ಮಧ್ವೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರವು ವಾಗಧಿಕರೆಣ ಎನಿಸಿದೆ. 

3 ತದ್ಧೇದಂ ತರ್ಹವ್ಮಾಕೃತೆಮಾಸೀತ್‌ ತನ್ನಾಮರೊಪಾಭ್ಯಾಂ ವ್ಯ್ಯಾಕ್ಟಿಯತ | 


೪೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೧. ಸೂ, ೪ 


ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆಗ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ ವಸ್ತುಗಳು ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ 
ವಾಕ್ಟೇ ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಕಾರ್ಯವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು 
ಪ್ರಾಣಗಳು ಇದ್ದವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ 

ದೈ. "ವಾಗಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಆದು ಮನಃಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

“ಮನಸ್ಸು ಪೂರ್ವರೂಪ, ವಾಕ್ಚು ಉತ್ತರರೂಪ' (ಐ. ಆ. ೩. ೧. ೧) ಎಂಬ 


ಶ್ರುತಿಯಿದೆ; ಆಮದರಿಂದೆ ಮನಃಪೂರ್ವಕವಾದ ವಾಕ್ಕಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳೆ 
ಲಾಗೆವುದಿಲ್ಲ.! 


ಸ ನ ನ ದ ಎಡಿ ವಿ 
1 ತಸ್ಮಾನ್ಮನ ಏನ ಪೂರ್ನರೂಪಂ ನಾಗುತ್ತ ರರೂಪಷಿತಿ ಮನಃಪೂರ್ನಕತ್ಸಾದ್ಯಾಚೋ 
ನಾನುತ್ಛತ್ತಿಃ (ನು. ಭಾ.). 


೨. ಸಪ್ತಗತ್ಯಧಿಕರಣ 
(ಸೂ. ೫.೬) 


ಸಪ್ತಗತೇರ್ನಿಶೇಷಿತತ್ತಾಚ್ಚ* 1 ೫! 


೫. (ಪ್ರಾಣಗಳು) ಏಳು; ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆ) ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ ಮತ್ತು 
ವಿಶೇಷಿತೆವಾಗಿದೆ 


ಪ್ರಾಣಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ನಿರೋಧಾಭಿಸ್ರಾಯನನ್ಸೂ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ: ಮುಂಡಕೆಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ (೨ ೧ ಲ) ಪ್ರಾಣಗಳು ಏಳು; ಬೃಹ 
ದಾರಣ್ಯ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ (೩. ೨. ೧) ಪ್ರಾಣಗಳು ಎಂಟು ; ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತೆಯ 
ಪ್ರಕಾರ (೫. ೩. ೨. ೪) ಪ್ರಾಣಗಳು ಒಂಬತ್ತು ; ಇದೇ ಸಂಹಿತೆಯ ಇನ್ನೊಂದು 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ (೫. ೩. ೨. ೩) ಪ್ರಾಣಗಳು ಹೆತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಒಂದು 
ಪಡೆ (ಬೃ. ಉ. ೯ ೧. ೪) ಪ್ರಾಣಗಳು ಹನ್ನೊಂದೆಂದೂ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ (ಬೃ ಉ. 
೨. ೪. ೧೧) ಹನ್ನೆರಡೆಂದೂ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ (ಪ್ರ. ಉ. ೪ ೮) ಹೆದಿಮೂರೆಂದೂ 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈಗ ಪ್ರಾಣಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಪ್ರಾಣಗಳು ಏಳೇ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ . ಏಕೆಂದರೆ "ಅವನಿಂದ 
ಏಳು ಪ್ರಾಣಗಳು ಹುಟ್ಟು ತ್ತವೆ? (ಮುಂ. ಉ. ೨. ೧. ೮) ಎಂಬೀ ವಿಧದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ "ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಏಳು ಪ್ರಾಣಗಳು? (ತೈ. ನೆಂ. 
೫. ೩. ೨. ೪) ಎಂದು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಮುಂಡಕದಲ್ಲಿ (೨. ೧. ೮) ಪ್ರಾಣ 
ಗಳು ಏಳೇಳು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಲ್ಲಿಯೂ ಏಳು ಪ್ರಾಣಗಳಿನೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ. ಪ್ರಾಣಗಳ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವೃತ್ತಿಗಳ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಇತರ ಸಂಖ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ನಿ. (ಪ್ರಾಣಾಗಳೆ) ಏಳು , ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿವೆ ಮತ್ತು ಏಶೇಷಿತ 
ವಾಗಿವೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಾಣಗಳು ಏಳು ; ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂಡಕಶ್ರುತಿಯ 
ಪ್ರಕಾರ (೨. ೧ ೮) ಸಪ್ತಪ್ರಾಣಗಳು ಜೀವನೊಂದಿಗೆ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುತ್ತವೆ 
ಈ ಪ್ರಾಣಗಳ ಗತಿಯನ್ನೇ ಕಠಶ್ರುತಿಯು (೨ ೬. ೧೦) ವಿಶೇಷಿಸಿಡೆ ಇತರ ಶ್ರುತಿ 

* ಇದು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಪೊರ್ನಪಕ್ಷ ಸೂತ್ರವಾಗಿದೆ. 

ಸಪ್ತ ಪ್ರಾಣಾಃ ಪ್ರಭವಂತಿ ತಸ್ಮಾತ್‌ 

3 ಸಪ್ತ ವೈ ಶೀರ್ಷಣ್ಮಾಃ ಪ್ರಾಣಾಃ | 


೪೫೬ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೨. ಸೂ ೬ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದ ರೆ ಅದನ್ನು ಕೌಸಚಾರಿಕವೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಇವುಗಳ ಸಂಚಾರವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ದೆ ಸಜಾ ನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಏಳೇ , ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ 
ಇವೂ ಇದೆ? ಎಂಬುದು ಸೊತ್ರಾರ್ಥ. 
ಇ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಏಳೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು (ಮುಂ. ಉ ೨.೧. ೮) ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಗುಹಾಶಯತಾಂ ನಿಹಿತಾಃ ಸಪ್ತ ಸಪ್ತ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು 


ಹೇಳಿದೆ. 


ಹಸ್ತಾದಯಸ್ತು ಸಿ ತೇ 6ಕೋ ನೈನವತ್‌ || ೬ || 


೬೩. ಆದರೆ ಹಸಾ ದಿಗಳನ್ನೂ (ಶ್ರು ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ); ಆದುದರಿಂದ 
ಬಾಗ 


ಸಪ್ತಪ್ರಾಣಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಹೆಸ್ತವೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ : "ಕೈಗಳೇ ಗ್ರಹವು ; ಅವು ಕರ್ಮವೆಂಬ ಅತಿಗ್ರ ಹದಿಂದ 
ವಶೀಕೃತವಾಗಿವೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಕ್ಳೈ ಗಳ ಮೂಲಕ ಮನುಷ್ಯನು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ?! 
(ಬೃ. ಉ. ೩. ೨ ೮). ಏಳಕ್ಕ್ರಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವಾಗ ಏಳು ಎಂಬ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಅದ 
ಕ್ವಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ನೇರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಕಡಮೆಯ 
ಸಂಖ್ಯೆ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಕಡಮೆಯ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಲಾರದು. ಅಧಿಕಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನನುಸರಿಸಿದರೂ ಪ್ರಾಣಗಳು 
ಹನ್ನೋ ದೇ ಆಗಬೇಕು: *ಪುರುಷಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಹೆತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು 
ಮನಸ್ಸು? (ಬೃ. ಉ. ೩. ೯. ೪). ಪಂಚ-ಕರ್ಮೆೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಪಂಚಜ್ಞಾ ಸ್ವನೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು- ಎಂಬ ಹನ್ನೊ. ದೇ ಪ್ರಾಣಗಳು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು 
ಕೆಲನೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಗೋಸ್ಟರ ಕೆಲನನ್ನು ಪ್ರಾಣಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಇನ್ನು ಕೆಲವೆಡೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಲವನ್ನು ಉಪಲಕ್ಷಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಣದ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾ 
ಭಿಪ್ರಾ ಯವಿರುವಾಗ ಎಲ್ಲಿ, ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವೇಚಿಸ 
ಬೇಕು. 

ವಿ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಏಳಲ್ಲ. ಹನ್ನೊಂದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಸ್ತಾದಿಗಳು ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಜೀವನ ಭೋಗೋಷಪಕರಣವಾಗಿವೆ. ಮತ್ತು ಶ್ರೋತ್ರಾದಿಗಳಂತೆ ಹಿಡಿಯುವಿಕೆ 
ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಭೇದವನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಹಸ್ತಾದಿಗಳು ಇಂದ್ರಿಯ 


೩ ಹಸ್ತಾ ವೈ ಗ್ರಹ ಸ ಕರ್ಮಣಾಂತಿಗ್ರ ಹೇಣ ಗ ಗ ಹೀತ, ಹಸ್ತಾಭ್ಯಾಂ ಹಿ ಕರ್ಮ 
ಕೆರೋತಿ 1 


2 ವಶೇಮೇ ಪುರುಷೇ ಪ್ರಾಣಾಃ ಆತ್ಮ ಕಾದಶಃ | 


ಅಧಿ. ೨. ಸೂ. ೬] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೪ ೪೫೭ 


ವಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯ ಕೂಡಡು ಬುದ್ಧಿ ಅಹಂಕಾರ ಚಿತ್ರ ಇವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಇವು ಅಧ್ಯ ವಸಾಯ, ಅಭಿಮಾನ, ಚೆಂತನೆ ಎಂಬ ವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ ಮನಸ್ಸೇ 
ಆಗಿವೆ. ಬೃ. ಉ. ೩ ೯ ೪ರಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ನುನಸ್ಸನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. "ಹತ್ತು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು': (ಗೀತಾ ೧೩. ೫) ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 

ಡ್ರೈ. “ಹೆಸ್ತಾದಿಗಳು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತನಾದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ 


ಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ.2 





1 ಇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ದಶೈಕಂ ಚ! 
* ಹಸ್ತಾದೀನಾ೦ ಕರ್ಮಪಿಷಯೆತ್ವಾನ್ಹ ಸಹಷಾರಃ (ಮ. ಭಾ.). 


೩, ಪ್ರಾಣಾಣುತ್ವಾಧಿಕರಣ* 
ಅಣವಕಶ್ಚೆ lel 


೭. ಮತು ಪಾಣಗಳು ಅಣಗಳಲಾಗಿನೆ. 


ಈಗ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಪ್ರಾಣಗಳ ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಪ್ರಾಣಗಳು ಅಣುವಾಗಿರುವುವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಇಲ್ಲಿ ಅಣುತ್ವವೆಂದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮತ್ವ- 
ಪರಿಚ್ಚಿನ್ನತ್ವಗಳೇ ಹೊರತು ಹರಮಾಣುತುಲ್ಯತ್ವವಲ್ಲ;* ಏಕೆಂದರೆ ಅವೆ ಪರಮಾಣು 
ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೆ ಶರೀರವನ್ನೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡು ಕೆಲಸಮಾಡಲು ಶಕ್ತವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಇವು ಸೂಹ್ಮ ವೂ ಆಗಿವೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಇವು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶರೀರ 
ದಿಂದ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುವಾಗ ಇತರರಿಗೆ ಕಾಣಬರುತ್ತಿದ್ದ ವು. ಈ ಪ್ರಾಣಗಳು ಸರಿಚ್ಛಿನ್ನವೂ 
ಆಗಿವೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಇ ಸರ್ವಗೆತವಾಗಿದ್ದರೆ ಉತ್ಕಾ ಅಂತಿ, ಗತಿ, ಆಗತಿ- ಇವುಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುನೆ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗುವುದು ; ಆಗ ಜೀವನು "ತದ್ದು ಣಸಾರನು' (೨.೩.೨೯) 
ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಗಳು ಸರ್ವಗತವಾಗಿದ್ದರೂ ವೃತ್ತಿರೂಪದಿಂದೆ ಶರೀರ 
ದಲ್ಲಿರಬಹುದು...ಎಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ವೃತ್ತಿಮಾತ್ರವೇ ಕೆರಣವಾಗ 
ಬಹುದು ಯಾವುದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೊ- ಅದು ವೃತ್ತಿಯೇ ಆಗಲಿ, ಮತ್ತೊಂದೇ 
ಆಗಲಿ--ಅದೇ ನಮಗೆ ಕರಣವಾಗುವುೆದು. ವಿವಾದವಿರುವುದು ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. 
ಆದುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪಿತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ವ್ಯರ್ಥ. 

ಥಿ. 4ಆ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸಮವಾಗಿವೆ, ಎಲ್ಲವೂ ಅನಂತವಾಗಿವೆ?2 (ಬೃ. ಉ ೧ 
೫. ೧೩) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಣಗಳು ವಿಭುವೆಂದು ಕಲ್ಪಿನಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
“ಉತ್ಸ ಅಮಿಸುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಾಣನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಲ್ಲ ಉತ್ಕೃಮಿಸುತ್ತವೆ?3 
(ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೨) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಅವು ಅಣುವಾಗಿರುವುವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ 
ಪ್ರಾಣಗಳು ಅನಂತವೆಂದ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕೇಳಿರುವುದು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ : ಅಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯ 
ವಾದ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯಬಾಹುಲ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅನಂತವೆಂದು ಕರೆದಿದೆ. 

ದ್ವೈ.--ಪ್ರಾಣಗಳು ಸ್ವರೂಪತಃ ಅಣುರೂಪಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ತಮ್ಮ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ 


ಚ 
ವ್ಯಾನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 


ತೇ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿ ಈ ಆಧಿಕರಣವು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರವನ್ನೂ ಒಳೆಕೊಂಡಿದೆ. ಮಧ, 
ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಆಣುತ್ವಾಧಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ. 

1 ಅಣುತ್ವಂ ಚೈಷಾಂ ಸಾಕ್ಷ ೬ಕಿಹರಿಚ್ದೆ (ದೌ ನ ಪರಮಾಣುತುಲ್ಯತ್ವವರ್‌ (ಸೂ.ಭಾ.). 

: ತೆ ಏತೇ ಸರ್ವೆ ಏವ ಸಮಾ, ಸರ್ವೇ ಅನಂತಾಃ | 

3 ಪ್ರಾಣಮಸೂತ್ಯ್ಮ್ಮ ಮಂತಂ ಸರ್ವೇ ಪ್ರಾಣಾ ಆನೂತ್ವಾ ೈಮಂತಿ | 


೪. ಹ್ರಾಣಶ್ರೈಷ್ಮಾಧಿಕರಣ"* 
ಶ್ರೇಷ್ಠಶ್ಚ ಗ 
ಆ ಮತ್ತು ಮುಖ್ಯವ್ರಾಣವೂ (ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರ್ಯವೇ). 


ಮೆಂಖ್ಯಪ್ರಾ ಇವೂ ಇತರ ಪ್ರಾಣಗಳಂತೆ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಕಾರವೇ ಎಂದು ಅತಿಡೇಶವನ್ನು 
ಮಾಡಿದಿ ಪ್ರಾಣಗಳೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಕಾರವಾಗಿರು ವಾಗ” ಹೀಗೆ ಅತಿಜೀಶವನ್ನು ಮಾಲು 
ಸಾರಣಮೇಮು ? ಎಂದು ಪ ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ ಬೀಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರಧಾನವಾದ ನಾಸದೀಯೆಸೊಕ್ತದಲ್ಲಿ "ಅಲ್ಲಿ ಯ ಇರಲಿಲ್ಲ, ಅಮೃತವು ಇರಲಿಲ್ಲ; 
ಹಗಲಿರಲಿಲ್ಲ. ರಾತ್ರಿಯಿರಲಿಲ್ಲ; ಅದು ಸ್ವ ಸ್ವಧೆಯಿಂದ ತಾನೊಂದೇ ವಾತಶವಿಲ್ಲದೆ ಉಸಿರಾಡು 
ತ್ತಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ? (ಮ. ವೇ. ೮. ೩೭. ಊಂ ಸ 
ಮುಂತ್ರವರ್ಣವಿದೆ. ಇಲ್ಲ "ಉಸಿರಾಡುತ್ತಿತ್ತು' ಆನೀತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಸ್ನ 
ಮೊದಲು ಪ್ರಾಣವು ಇದ್ದ ಅತೆ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಉತ ತ 
ಎಂಬ ಅಶಂಕಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಈ ಅತಿದೇಶವು ಬಂದಿದೆ. ಆನೀತ್‌- ಶಬ್ದವು 
ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲು ಪ್ರಾಣವು ಇದ್ದಿತೆಂದು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಎಕೆಂದರೆ "ವಾತವಿಲ್ಲಿಜಿ' 
ಅವಾತಮ್‌ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವಿದೆ. ಮತ್ತೆ “ಪ್ರಾಣರಹಿತನು, ಮನಸಿ )ಲ್ಲದವನು, 
ಶುಭ )ನು?* (ಮುಂ. ಉ. ೨. ೧. ೨) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಮೊೂಲಸ್ರಶೃತಿಯಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಪ್ರಾಣಾದಿ- ಸಮಸ್ತವಿಶೇಷರಹಿತನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. "ಪ್ರಾಣವೇ 
ಜೆ ೇಷ್ಟವೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವೂ ಆಗಿದ?* (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೧. ೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ನಿರ್ಜೀಶ 
ವಿಶುವುದರಿಂದ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವು ಶ್ರೆ ೇಷ್ಮವೆಂದು ಸೂತ್ರ ಕಾರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಏ.. .ಪ್ರಾಣಸಂವಾದದಲ್ಲಿ (ಭಾಂ. ಉ. ೫. ೧) ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವು--ಶರೀರ 
ಸ್ಥಿತಿ ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ---ಶ್ರೇಷ್ಠೆವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ವೇದದಲ್ಲಿ (ಯ. ವೇ. 
ಚ ೭. ೧೭) ಆನೀದವಾತವರ್‌ ಎಂದು ಜೀಳಿಕುವುದು ರಾಜ ಪರಮಾತ ನನ್ನೂ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಜೀವನ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ “ಪ್ರಾಣ 








sk ಮಧಭಾಷ್ಯ್ಮದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದು ಸೇರಿ ವಮಂಂಖ್ಯುಪ್ರಾ ಣಾಧಿಕರೆಣ 
ಎನಿಸಿದೆ. 
2ನಮ ಸತ್ಯ ರಾಸೀಹಮೃ ತಂ ನ ತರ್ಹಿ ನ ರಾತ್ರಾ, ಅಹ್ಹ ಆಸೀತ್ರೈಕೇತಃ | 
ಆನೀದೆನಾತಂ ಸ್ವಧಯಾ ತದೇಕ೦ ತಸ್ಮಾದ್ದಾ ದ್ವಾಸ್ಯನ್ನ ತ ಸಂ | 
೩ ಅಪ್ರಾ ಹೋ ಹ್ಯೆ “ಮನಾ ಶುಭ್ರಃ ! 
8 ಪ್ರಾಷೋ ವ ಜ್ಮೇಷ್ಮಶ್ವ್ಯ ಶ್ರೇಸ್ಮಶ್ನ | 


೪೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಅಧಿ. ೪. ಸೂ, ೮] 


ರಹಿತನು ಎಂದು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ... ಮುಂಡಕಶ್ರೆತಿಯು (೨ ೧. ೩) ಪ್ರಾಣದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವುದೆರಿಂದೆಲೂ, ಇದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾ ಇಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಡಿ ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು 


ಜ್ವೆ ೨ ಮುಖ್ಯವ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಕೊಡ ಉತ್ಪೆತ್ತಿಯಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ "ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಂದ ಪ್ರಾಣವು ಹೆ.ಟ್ಟುತ್ತದೆ' (ಪ್ರ ಉ ೩. ೩) yee ಕ್ರುತಿಯಿದೆ. 


1 ಆನೀದವಾತಮಿತಿ ತು ನ ಜೈವಂ ತ್ರೆ (ಸ್ತ ೦ಪ್ರಾ ಣಮಭಿಪ್ರೇತ್ಯ್ಯೋಚ್ಶತೇ, ಅಪಿತು 


ಹರಸ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏಕೆಸ್ಕ್ಯೈವ ವಿದ್ಯ ಮಾನತ್ಯ ಮುಚ ತೇ, `ಅವಾತಮಿತಿ ತತ್ರ, ನ ಪ್ರವಣಾತ್‌ 
(ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕ). 


2 ಅತ್ಮತ ಏಸ ಪ್ರಾಜೋ ಜಾಯತೀ | 


೫, ವಾಯುಕ್ರಿಯಾಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ೯.೧೨) 
ನ ನಾಯುಕ್ರಿಯೇ ಪೃೈಥಗುಪೆಜೇಶಾಶ್‌ ಗ 


೯. (ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವು) ವಾಯುವೂ ಅಲ್ಲ, ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಉವದೇಶಿಸಿದೆ 


ಇನ್ನು ಮಂಖ್ಯಪ್ರಾಣದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಲಾಗುವುದು ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ 
ವಾಯುನೇ ಪ್ರಾಣವು ಎಂಬುದು ಪೊರ್ವಪಕ್ಷ ಅಥವಾ ಸಾಂಖ್ಯತಂತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ (ಸಾಂ 
ಕಾ ೨೯) ಸಮಸ್ತಕರಣಗಳ ವೃತ್ತಿಯೇ ಪ್ರಾಣವೆಂದಾಗಬಹುದು. 

ಪ್ರಾಣವು ವಾಯುವೂ ಅಲ್ಲ, ಕರಣವೃತ್ತಿಯೂ ಅಲ್ಲ- ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದಾಂತ , 
ಏಕೆಂದರೆ ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಪಜೇಶಿಸಿಜೆ. “ಪ್ರಾಣವೇ ಬ್ರಹ್ಮದ ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಪಾದೆ. ಆದು ವಾಯುವಿನಿಂದೆ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ತಪಿಸುತ್ತದೆ'' (ಭಾಂ.ಉ ೩ 
೧೮. ೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವು ವಾಯಖನಿಗಿಂತೆ ಬೇರೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ವಾಗಾದಿಕರಣ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೇಳುವಾಗ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅದು 
ಕರಣವೃತ್ತಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಜೇರೆ....ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಹೇಗೆ ಒಂದು ಪಂಜರ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಹನ್ನೊಂದು ಪಕ್ಷಿಗಳು -ತಮತಮಗೆ ಪ್ರ ತ್ರೇಕವಾದ ವ್ಯಾಪಾರವಿದ್ದ ರೂ... 
ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ತಮ್ಮ ಪಂಜರವನ್ನು ಚಲಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆಯೊ ಹಾಗೆಯೇ ಶರೀರ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಹೆನ್ನೊಂದು ಪ್ರಾಣಗಳು ತಮತಮಗೆ ನಿಯತವಾದ ವೃತ್ತಿಗಳಿದ್ದರೂ 
ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಪ್ರಾಣವೆಂಬ ಒಂದು ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸಬಹುದು, ಎಂಬ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪಕ್ಷಿಗಳೆಲ್ಲ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಅವಾಂತರ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಂದ ಪಂಜರವನ್ನು ಚಲಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿದರೂ ಶ್ರವಣನೇ ಮೊದಲಾದ 
ಅವಾಂತರವ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳ ವ್ರಾಣಗಳು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಪ್ರಾಣನವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಮಾಡುವುವು 
—ಎಂಬುದೆಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ವ್ರಾಣನವೆಂಬ ವ್ಯಾಪಾರವು ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಅತ್ಯಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಣವು ಮಾಯು-ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವೇ. 

ವಿ. "ಪ್ರಾಣ ಮನಸ್ಸು, ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಆಕಾಶ, ವಾಯು... ಇವು 
ಗಳು ಈ ಪುರುಷನಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ' (ಮುಂ. ಉ. ೨. ೧. ೩) ಎಂಬ ಬೇರೆ ಉಪದೇಶ 
ವಿರುವುದೆರಿಂದ ಮುಖ್ಯವ್ರಾಣವು ಎರಡನೆಯ ಭೂತವಾದ ವಾಯುವೂ ಅಲ್ಲ, ಅದರ 





1 ಪ್ರಾಣ ಏನ ಬ್ರಹ್ಮಣಶ್ಚತುರ್ಥೆಃ ಪಾದಃ | ಸೆ ವಾಯುನಾ ಜ್ಯೋತಿಷಾ ಭಾತಿ ಚ 
ತಪತಿ ಚ । 


೪೬.೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ ೫ ಸೂ ೧೮ 


ಸ್ಪಂದನಕ್ರಿಯೆಯೂ ಅಲ್ಲ ವಾಯುವೇ ಪ್ರಾಣವು ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅನಸ್ಲಾಂತರವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದೆ ವಾಯುವೇ ಪ್ರಾಣವು ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ದೆಯೇ ಹೊರತು ತೇಜನ್ಸೇ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳಂತೆ ಅತ್ಯಂತ ಬೇರೆಯದು ಎಂದು ತಿಳಿದು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 

ಜೈ “ಬಾಹ್ಯ ವಾಯುನನ್ನಾಗಲಿ ಜೇಷ್ಟಾರೂಪಕ್ರಿಯೆಯನ್ನಾಗಲಿ ಪ್ರಾಣೋ 
ತೃತಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

"ಆ ಪುರುಷನು ಸನುಖ್ಯವ್ರಾಣನನ್ನೂ; ಅವನನ್ನು ನಿಮಿತ್ತೀಕರಿಸಿಕೊಂಡು ಶ್ರದ್ಧೆ 
ಯನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು , ಹಾಗೆಯೇ ಆಕಾಶ ವಾಯು ಅಗ್ತಿ ಜಲ ಭೂಮಿ ನಾಮ-.- 
ಇವುಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು'3 (ಪ್ರ ಉ ೬ ೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯವಾಯು, ಜೇಷ್ಟಾರೂಪ 
ಕ್ರಿಯೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇವೆರಡೂ ಪ್ರಾಣೋತ್ಪತ್ತಿ ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕ ವ್ರಾಣಶಬ್ದದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಗಳೆಲ್ಲ 

ಚಕ್ಷುರಾದಿನತ್ತು ತತ್ಸಹಶಿಷ್ಟ್ಟ್ಯಾದಿಭ್ಯಃ* [1 ೧೦॥ 


೧೦ ಆದರ ಚಕ್ಷುಸ್ಸು ಮೊದಲಾದುವುಗಳಂತೆ (ವ್ರಾಣವೂ ಜೀವನಿಗೆ 
ಕರಣವೆ0) , ಏಕೆಂದರ ಅವುಗಳೊಡನೆ ಉವದೇಶಿಸಿರುವುದೇ ಮೊದ 
ಲಾದ (ಕಾರಣಗಳಿವೆ) 


ವ್ರಾಣವೂ ಜೀವನಂತೆ ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರಬೇಕು , ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗೆಳು ಅದರ ಅಧೀನದಲ್ಲಿನೆ ವಾಗಾದಿಗಳು ಸುಪ್ತ 
ವಾಗಿರುವಾಗ ಪ್ರಾಣವೊಂದೇ ಎಚ್ಚತ್ತಿರುತ್ತದೆ , ವ್ರಾಣವೊಂದನ್ನೇ ಮೃತ್ಯುವು ಹಿಡಿಯ 
ಲಿಲ್ಲ, ಪ್ರಾಣವು ಸಂವರ್ಗವು--ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ವ್ರಾಣದ ವಿಭೂತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ, ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ ಹೀಗಿದ ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ ತು- 
ಶಬ್ದವು ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದ ಚಕ್ಷುಸ್ಸೇ ಮೊದಲಾದುವು... 
ರಾಜನ ಪ್ರಜೆಗಳಂತೆ. ಜೀವನ ಕತಕೃೃತ್ವಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಭೋಕ್ಕೃತ್ವಕ್ಕ ಉಪಕರಣಗಳಾಗಿ 
ಅಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗಿರುವಂತೆ ಮುಖ್ಯ ವ್ರಾಣವೂ. ರಾಜನ ಮಂತ್ರಿಯಂತೆ. _ಜೇವನಿಗೆ 
ಸರ್ವಾರ್ಥವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಉಪಕರಣವಾಗಿ ಅಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ , 
ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳೂಡನೆ ಪ್ರಾಣವನ್ನೆ ವ್ರಾಣಸಂವಾದಾದಿಗೆಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ 
ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ ಆದಿ-ಶಬ್ದವು ಸಾವಯವತ್ವ ಅಜೇತನತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಾಣ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ 


¢ ಚ ತ A ಪ್ರಾಹಾಚ್ಛೈ_ೈದ್ಧಾಂ ಖಂ ವಾಯುಜೊನ್ಯತಿರಾಪಃ ಪೃಥಿವೀ 
ನಾವಂ 


* ಮಧ್ಯ್ಮಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿ ಇದು ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರ ಚಕ್ಷುರಾದೃಧಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ 


ಆಧಿ 5 ಸೂ ೧೧7] ಅಧ್ಯಾಯ ೨. ಪಾದ ೩ ಒಕ 


ಧ್ಯ 


ವಿ. ವಾಯುವಿನ ಕಾರ್ಯವಾದ ಪ್ರಾಣವು ಅಗ್ನಿಯ ಹಾಗೆ ಭಂತಾಂತರವೊ? 
—ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದೆ ಪ್ರಾಣವು ಭೂತನಿಶೇಷನಲ್ಲ, 
ಚಕ್ಷ.ರಾದಿ-ಕರಣಗಳಂತೆ ಜೀವನಿಗೆ ಉನಕೆರಣವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ , ಏಕೆಂದರೆ ವ್ರಾಣನಂವಾ 
ದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಚಕ್ಷರಾದಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಇದನ್ನೂ ಹೇಳಿದ 

ದ್ರೆ 4 —ಚೆಕ್ನುರಾದಿಗಳಂತೆ ಮುಖ್ಯವ್ರಾಣನೂ ಸರಮಾತ್ಮನ ವಶದಲ್ಲಿ ಇರು 
ತಾನೆ! 


ಅಕರಣತ್ವ್ವಾಚ್ಚ ನ ದೋಷಸ್ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯಂತಿ ॥ ೧೧ 


೧೧ (ಪ್ರಾಣವು) ಕರಣವಲ್ಲದುದರಿಂದ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರ 
ಹೀಗೆಂದೇ (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ಚಕ್ಷ.ರಾದಿಗಳಂತೆ ಪ್ರಾಣವೂ ಜೀವನಿಗೆ ಒಂದು ಕರಣವಾದರೆ---ಚಕ್ಷರಾದಿಗಳಿಗೆ 
ರೂಪಾದಿವಿಷಯಗಳಿರುವಂತೆ...ವ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗು 
ತ್ರದ ರೂವಾದಿಗಳನ್ನು ನೋಡುವುದೇ ಮೊದಲಾದ ವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳು 
ಜೀವನಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ ರೂವಾದಿಗಳನ್ನು ಅರಿಯುವುದೇ ಮೊದಲಾದ 
ಹನ್ನೊಂದು ಕೆರ್ಯಜಾತಗಳಿಗೆ ಹನ್ನೊಂದು ಕರಣಗಳಿವೆಯೆ.ಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೂಂಡಿದ 
ಆದರೆ ಹನ್ನೆರಡನೆಯದಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರ್ಯಜಾತವಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕ 
ಹನ್ನೆರಡನೆಯದಾಗಿ ವ್ರಾಣನನ್ನು ಕರಣವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿತ್ತು.-ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷ. 

ಇದಕ್ಕೆ ವರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ ಪ್ರಾಣವು ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳಂಕೆ ಕರಣವಲ್ಲ, ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುಡೆಂಬ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಆದರೆ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ, ಏಕಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಇತರ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ 
ಸಂಭವಿಸದಿರುವ ವಿಶೇಷಕಾರ್ಯವನ್ನ್ನ ಮುಖ್ಯವ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣಸೆಂವಾದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
(ಭಾಂ ಉ ೫.೧ ೬ ೧೫) ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ ಒಂದು ಸಲ ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳು ತಮ್ಮ 
ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ಚದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಾದಿಸಿದುವು ತಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಯಾವುದೆ: ಉತ್ಕೃಮಿಸಿದರೆ ಶರೀರವು 
ಪಾಪಿಷ್ಠತರವಾದಂತೆ ಕಾಣುವುದೊ ಅದೇ ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವು.-ಎಂಬ ಪ್ರಜಾಪತಿ 
ವಾಕ್ಯದ ಪ್ರಕಾರ ವಾಗಾದಿಗಳ. ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಉತ್ಕೃ ಮಿಸಲು, ಆಯಾ ವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಶರೀರವು ಬದುಕಿತ್ತು ಅನಂತರ ಪ್ರಾಣವು ಉತ್ಕೃ ಮಿಸುವುದಕ್ಕು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಲು 
ವಾಗಾದಿಗಳು ಶಿಥಿಲವಾದುವೆಂದೂ ಶರೀರಪಾತಪ್ರಸಂಗವು ಬಂದಿತೆಂದೂ ಪ್ರಾಣನಿಮಿತ್ತ 

1 ಚಕ್ಷುರಾದಿವನ್ಮುಖ್ಕ ಪ್ರಾ ಹೋಪಿ ಪರಮಾತ್ಮವಶ ಏವ (ಮ ಭಾ 


3 ತಥಾಹಿ ಶ್ರುತಿಃ ಪ್ರಾಣಾ೦ತರೇಷ್ಟ ಸಂಭಾವ್ಯವಾಾನಂ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಸ್ಮ ವೈಶೇಹಿಕಂ 
ಕಾರ್ಯಂ ದರ್ಶಯತಿ ಪ್ರಾಣಸಂವಾದಾದಿಷು (ಸೂ ಭಾ) 


೪೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೫. ಸೂ. ೧೨ 


ದಿಂದಲೇ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಬದುಕಿದ್ದವೆಂದೂ ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 3 

ವಿ. _ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಕರಣಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯೆಎಂಬ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಜೀವನಿಗೆ ಉಪಕಾರ 
ಮಾಡುವಂಥ ವಿಶೇಷರೂಪಕ್ರಿಯೆಯು ಪ್ರಾಣಕ್ಕಿಲ್ಲ--ಎಂದು ಹೇಳೆಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿರುವ ಕ್ರಿಯೆಯಿಜಿಯೆಂದು ಶ್ರುತಿಯೇ (ಛಾಂ. 
ಉ. ೫.೧ ೭) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಣ-ಅಪಾನ-ವ್ಯಾನ-ಉದಾನ-ಸಮಾನ 
ಎಂಬ ಪಂಚಪ್ರಕಾರವುಳ್ಳೆ ವ್ರಾಣವ್ರ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳೆ ಧಾರಣದಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಉಪ 
ಕಾರಮಾಡುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಕೆರಣವಾಗಿದೆ 

ದ್ಹೈೈ.--*ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಿಗೆ ಕರಣತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಇತರ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ 
ಕರಣತ್ವವಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅವನು ಇತರರಿಗಿಂತೆ ಉತ್ತಮನು ಎಂಬುದೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ;3 
ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಹಾಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು ಸೊತ್ರಾರ್ಥ 

ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕರಣಗಳು, ಪ್ರಾಣನೊಬ್ಬನೇ ಕರಣನಾಗದವನನು ; ಆದುದರಿಂದ 
ಅನನು ಮುಖ್ಯನು, ಆವನು ಮುಖ್ಯನು ಎಂದು ಖುಹಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ' ಎಂದು 
ಮಾಂಡವೈಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಪಂಚನೃತ್ತಿರ್ಮನೋನವದ್ವ ಒಿಸದಡಿಶ್ಯತೇ* ॥ ೧೨॥ 


೧೨. (ಪ್ರಾಣವು) ಮನಸ್ಸಿನಂತೆ ಪಂಚೆವೃತ್ತಿಗಳುಳ್ಳದ್ದೆಂದು (ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. 


ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ «ಪ್ರಾಣ ಅಪಾನ ವ್ಯಾನ ಉದಾನ ಸಮಾನ' ಎಂಬ ಐದು 
ವೃತಿಗಳಿರುವುದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು (ಬೃ. ಉ. ೧. ೫. ೩) ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೂ ಅದು 
ವಿಶೇಷಕಾರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು. ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಕ್ಸೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವೃಷ್ಟಿ 
ಗಳಿರುವುದು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾರ್ಯಗಳ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಂದ : ಉಚ್ಛಾ ಎಸಾದಿಕರ್ಮವುಳ್ಗ 4 
ಬಹಿರ್ಗಮನವೃತ್ತಿಯು ಪ್ರಾಣವೆನಿಸಿದೆ; ನಿಃಶ್ಚಾಸಾದಿಕರ್ಮವುಳ್ಳ ಅಂತರ್ಗಮನನವೃತ್ತಿಯು 
ಅಪಾನವೆನಿಸಿದೆ ; ಉತ್ಪಾ ಏಂತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಊಧಣ್ವವೃತ್ತಿಯು ಉದಾನ 
ವೆನಿಸಿದೆ; ಅಂಗಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸಮಾನವಾಗಿ ಅನ್ನರಸವನ್ನು ಒಯ್ಯುವ ವೃತ್ತಿಯು ಸಮಾನ 
ವೆನಿಸಿದೆ. ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸಂಚವೃತ್ತಿಗಳಿರುವಂತೆ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಪಂಚನೃತ್ತಿಗಳಿನೆ. ತ್ರೋತ್ರಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾದ ಮತ್ತು ಶಬ್ದಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಷಯವಾಗಿ ಹೊಂದಿರುವ ಪಂಚವೃತ್ತಿ 
ಗಳು ಮನಸ್ಸಿನ ವೃತ್ತಿಗಳು. 


೩3೩ ಬ್ಮ ಯು, ೪. ಎ. ೧೨, ೧.೩.೧೯; ಪ್ರ. ಉ. ೨.೩.೬. 4.೪ ನೋಡಿ. 

4 ಆತರೇೀಷಾಂ ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ಕರಣತ್ವಾನ್ಮುಖ್ಯಸ್ಕಾಳರಣತ್ವಾತ್‌ ತಸ್ಕಾನ್ಕೇಭ್ಯ ಉತ್ತಮ 
ತ್ವಂ ಯುಜ್ಯತೇ (ಮ. ಭಾ.). 

* ಇದು ಮಧ್ಮೆಭಾಷ್ಕೃದಲ್ಲಿ ಪ೦ಚವೃತ್ತ ಾಬಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ 


ಅದಿ. ೫ ಸೂ. ೧೨1 ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾಜ ೪ ೪೬೨ 


ವಿ.-“ಕಾಮ ಸಂಕಲ್ಪ ಸಂಶಯ ಶ್ರದ್ಧೆ ಅಶ್ರದ್ದೆ ಧೃತಿ ಅಧ್ಭೃತಿ ಲಜ್ಜೆ ಬುದ್ದಿ ಮತ್ತು 

ಧಿ ಲಿ ಜಿ ಛು ತ 

ಭಯ- ಇವೆಲ್ಲವೂ ಮನಸ್ಸೇ?» (ಬೃ. ಉ. ೧. ೫. ೩) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಕಾಮಾದಿ 

ಗಳು ವೃತ್ತಿಭೇದಗಳನ್ನೂ ಕಾರ್ಯಭೇದಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ಮನಸ್ಸಿಗಿಂತ ಬೇಕರಿಯ 

ದಾದ ತತ್ತ್ವಗಳೆಲ್ಲದಂತೆ ವ್ರಾಣಾಪಾನಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾಣದ ವೃತ್ತಿನಿಶೇಷಗಳೆಂದೂ 
ತತ್ತ್ವ್ವಾಂತರಗಳಲ್ಲವೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ದೆ 4 ಹೇಗೆ ಮನಸ್ಸು, ಮನಸ್ಸು ಬುದ್ದಿ ಅಹಂಕಾರ ಚಿತ್ರ ಜೀತನ ಎಂದು 

ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಜಿಯೋ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಮನಸ್ಸೇ ಮೊದಲಾದ ಪಂಚವೃತ್ತಿಗಳು 

ಳೆದೊ ೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನೂ ಕೊಡ ಪ್ರಾಣಾಪಾನ-ವ್ಯಾನೋದಾನಸಮಾನ 


ಛೆ ದು 
ಎಂಬ ಪಂಚರೂಪಗಳುಳ್ಳೆ ವನು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಾದಿ-ಸಂಚದಾಸಗಳುಳ್ಳಿ ವನು. 


R Ed lk ವಿಚಿಕಿತ್ಸಾ ಶ್ರದ್ಧಾಕಶ್ರದ್ಧಾ ಧೃತಿರಧೃತಿರ್ಹಿರ್ಧೀರ್ಭಿರಿ 
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೬. ಶ್ರೇಷ್ಠಾಣುತ್ವಾಧಿಕರಣ" 
ಅಣುಶ್ಚ ॥ ೧೩ I 
೧೩ ಯ(ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವು) ಅಣುವೂ (ಆಗಿದೆ). 


ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವು ಇತರ ಪ್ರಾಣಗಳಂತೆ ಅಣುವೂ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಅರಿಯಬೇಕು... 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಅಣುತ್ವ ವೆಂದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮಷ್ಯ -ಹರಿಚ್ಛಿ ನ್ನ ತ್ವ್ರಗಳೇ ಹೊರತು ಪರಮಾಣ 
ತುಲ್ಕತ್ಚವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವು ಪಂಚವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ ಶರೀರವನ್ನೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣವು ಸೂಕ್ಷ್ಮವು; ಏಕೆಂದರೆ ಉತ್ಪ್ರಾ)ಂತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇತರರಿಗೆ 
ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಅದು ಪರಿಚ್ಛೆ ನ್ನವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪಾ )ಂತಿ-ಗತಿ- 
ಆಗತಿಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ (ಬೃ. ಉ. ೧. ೩. ೨೨) 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ವಿಭುತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಅದು ಆಧಿದೈ ನಿಕನಾದ, ಸಮಸ್ಪಿ-ವ್ಯಷ್ಟಿ- 
ರೂಪವುಳ್ಳೆ. ಹರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಪ್ರಾಣರೂಪದಿಂದ ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕರೂಪ 
ದಿಂದಲ್ಲ. 

ವಿ. ಇತರ ಪ್ರಾಣಗಳಂತೆ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವೂ ಅಣುವೇ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಉತ್ಪಾ )ಂತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇತರ_ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ (ಬೃ. ಉ. ೧. ೩. ೨.೨) 
ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಮಹಾಸರಿಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಸಮಸ್ತಪ್ರಾಣಿಸಮೂಹವೂ ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ 
ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ. ಶ್ರುತಿಗಳು ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಉತ್ಪಾ_ಂತ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅದು ಪರಿಚ್ಛೇದನವುಳ್ಳದ್ದೆ e. 

ದ್ವೈ.--ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನು ದೇಹದಲ್ಲಿ ಅಣುವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಹೊರಗೆ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಯುರೂಪದಿಂದ ವ್ಯೂಪ್ರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; 





* ಇದು ಮಧ್ತೆಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾಣುತ್ವಾಧಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ. 


೭. ಜ್ಯೋತಿರಾದ್ಯಧಿಕರಣ* 
(ಸೂ. ೧೪-೧೩) 
ಜ್ಯೋತಿರಾದ್ಯಧಿಷ್ಕಾನಂ ತು ತದಾಮನನಾತ್‌ 1 ೧೪ I 


೧೪. ಆದರೆ ಜ್ಯೋತಿನ್ಸೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಅಧಿಷ್ಠಾನನಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದನ್ನು (ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆ 


ಈ ಪ್ರಾಣಗಳು ತಮ್ಮ ಮಹಿಮೆಯಿಂದಲೇ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಉತ್ಪಾದಿಸಲು ಶಕ್ಕವಾಗಿವೆಯೊ ? ಅಥವಾ ದೇವತೆಗಳಿಂದ ಅಧಿಸ್ಮಿ ತವಾಗಿ ಶಕ್ತವಾಗಿ 
ವೆಯೊ?-. ಎಂಬುದನ್ನು ಈಗ ವಿಜಾರಿಸಲಾಗುತ್ತಜೆ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು: ೦ಟುಮಾಡಲು ಶಕ್ತಿ ಕ್ತಿಯಿರುವುದರಿಂದ ತಮ್ಮ ಮಹಿಮೆಯಿಂದಲೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತವೆ 
Me ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. ಇದಲ್ಲದೆ ದೇವತೆಗಳಿಂದ ಅಧಿಷ್ಟಿ ಜರಾ! ಪ್ರಾಣಗಳು 
ಪ್ರವರ್ತಿಸುವುವು ಎಂದೊಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೆ, ಆ ಅಧಿಷ್ಕಾತೃ ದೇವತೆಗಳೇ ಭೋಕ್ಸೃ ಗಳೆಂದಾಗು 
ವುದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಭೋ ಎತ್ರೆವೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 


ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ ಹೀಗಿದೆ. ಜ್ಯೋತಿಸ್ಸು ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ, ಎಂದರೆ ಅಗ್ನಿಯೇ 
ಮೊದಲಾದ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗಳಿಂದ, ಅಧಿಸ್ಮಿತೆವಾಗಿ ವಾಕ್ಟೇ ಮೊದಲಾದ ಕರಣ 
ಸಮೂಹವು ಸ್ವಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತ ಜೆ ಎಂದು ಸೂತ್ರ ಕಾರರು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಇದನೆ ಕ್ಸೀ ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ : "ಅಗ್ಟಿಯು ವಾಕ್ಟಾಗಿ ಮುಖವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ 
ದನು” (ಐ. ಸ ೨. ೪) ; ಇಲ್ಲಿ ದೇವತಾಸೆಂಬಂಧನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಅಗ್ನಿಗೆ ವಾಕ್ಚಿನಲ್ಲಾ ಗೆಲಿ 
ಬಾಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷ ಸಂಬಂಧವೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ “ವಾಯುವು 
ಪ್ರಾಣವಾಗಿ ಮೂಗಿನ ಹೊಳ್ಳೆಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದನು? (ಐ. ಉ. ೨. ೪) ಎಂಬುದೇ 
ಮೊದಲಾದುದನ್ನು ಯೋಜಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಈ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಿವೆ: "ವಾಗಿಂದ್ರಿಯವೇ ಮನೋಬ್ರಹ್ಮೆದ ನಾಲ್ಭನೆಯ ಪಾದ. ಅದು ಅಗ್ನಿಜ್ಯೋತಿ 
೫ ಇದಂ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದೆಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿರಾದ್ಯಧಿಷ್ಕಾ ನಾಧಿಕರೆಣ ಎನಿಸಿದೆ. 
1 ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದು ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿ ಒಬಂಡೇ ಸೂತ್ರೆವಾಗಿದೆ. 


3 ಜೂ ಕೀತಿರಾದಿಭಿರಗ್ರ್ಯಾ ದ್ವಭಿಮಾನಿನೀಧಿರ್ದೆ ಆವತಾಭರಧಿಷಿ ತಂ ವಾಗಾದಿ ಕರಣ 
ಜಾತಂ ಸ್ವೈ ಕಾರ್ಯೇಷು ಪ್ರ ವರ್ತತ ಇತಿ ಪ್ರ ತಿಜಾನೀತೇ (ಸೂ. ಭಾ. ಡಿ 


2 ಆಗ್ನಿ ರ್ನಾಗ್ಯೂತ ತ್ವಾ ಮಂಖಂ ಪ್ರಾವಿಶತ್‌ | 
3 ವಾಯುಃ A ಭೂತ್ವಾ ER ಪ್ರಾಪಿಶತ್‌ | 


ಭಲ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಆಧಿ. ೩. ಸೂ ೧೪ 


ಯಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಶಸಿಸುತ್ತದೆ': (ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೮. ೩); 
ಪ್ರಾಣನು ಪ್ರಧಾನವಾದ ವಾಗಿಂದ್ರಿ ಯವನ್ನೇ (ಮೊದಲು) ಒಯ್ದ ನು. ಆ ಹಕ 
ಯಾವಾಗ ಮೃತ್ಯುವನ್ನು ದಾಟ ಮುಕ್ತವಾಯಿತೊ (ಆಗೆ) ಅದು ಅಗಿ ಯಾಯಿತು” 
(ಬೃ. ಉ. ೧. ೩. ೧೨). ಪ್ರಾಣಗಳು ತಮ್ಮ ಮಹಿಮೆಯಿಂದಲೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸಬಹುದು. 
ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಗಾಡಿಯೇ ಮೊದಲಾದುವು ಚಲಿಸಲು ಶಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಎತ್ತು ಮೊದಲಾದುವು ಎಳೆದೆರೆ ಮಾತ್ರ ಹೋಗುತ್ತವೆ ಆದುದರಿಂದ ವ್ರಾಣಗಳು 
ದೇವತಾ ದಿಷ್ಟಿ ತವಾಗಿಯೇ ಇರುವುವು ಎಂದು ಆಗಮಬಲದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 


ಜ್ಯೋತಿರಾದ್ಯಧಿಷ್ಠಾನಂ ತು ತೆದಾಮನನಾತ್‌ ಪ್ರಾಣವತಾ ಶಬ್ದ್ವಾತ್‌ ॥ ೨. ೪. ೧೩, ॥ 


ವಿ. -“ಜೀವಾತ್ಮನೊಂದಿಗೆ ಜ್ಯೋತಿರಾದಿಗೆಳು (ವ್ರಾಣಗಳಿಗೆ) ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾಗಿರು 
ವುದು ಆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೇ?...ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


ಇತರ ವ್ರಾಣಗಳೊಂದಿಗೆ ಮುಖ್ಯವ್ರಾಣವು ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ 
ಯೆಂದೂ ಸರಿಮಿತವರಿಮಾಣವುಳ್ಳದ್ದಂದೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ 
ಅಗ್ನಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ದೇವತೆಗಳು ಅಧಿಷ್ಕಾನವೆಂದು ೨. ೧. ೫ರಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾ ಯಿತು. 
ಜೀವಾತ್ಮನು ಈ ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಭೋಗಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳನ್ನಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವ 
ನೆಂಬುದೂ ಲೋಕಸ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ ಇನ್ನು ಜೀವನು ಮತ್ತು ಅಗ್ದಾ ಕ್ರಿದಿದೇವತೆಗಳು 
ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವುದು ಸ ಶಕ್ತಿ ಖಟಕ ಅಥವಾ ಪರಮಾತ ಣೆ ಅವಲಂಬನ 
ದಿಂದರೊ?--ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು "ಬರುತ್ತ ಜೆ. ಈ ನಿಯಂತ್ರಣವು ಸ್ಟಾ ಯತ್ತ ದಿಂದಲೇ 
ಉಂಟಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು. ಸೂತ್ರಕಾರರು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ : ತ ತ್ಮನ ಸಂಕಲ್ಪ 
ದಿಂದಲೇ ಜೀವನು ಮತ್ತು. ಅಗ್ತಾ ದಿನೀವತೆಗಳು ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಅವುಗಳ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗಳೂ ಮತ್ತು ಜೀವಾ 
ತ್ಮನೂ ತಮ್ಮ , ಕಾರ್ಯಗಳಿಗಾಗಿ ಸರಮಪುರುಷನನ್ನೆ € ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳೆ: 
ಹೇಳುತ್ತ ವೆ: p SE ಅಗಿ ಿಯಲ್ವಿರುವವನಾಗಿ ಅಗ್ನಿಯ ಒಳಗಿರುವನೊ ಯಾವನನ್ನು 
ಅಗ್ನಿ ಯು ತಿಳಿಯದೊ ಯಾವನಿಗೆ ಅಗ್ನಿ ಯು ಶರೀರವೂ, ಯಾವನು ಒಳಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು 
ಅಗಿ ಯನ್ನು ನಿಯೆಮಿಸುವನೊ ಅವನೇ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು, ನಿನ್ನ ಅಮೃತನಾದ 


1 ವಾಗೇವ ಬ್ರಹ್ಮಣಶ್ಚತುರ್ಥೆಃ ಪಾಡಃ ಸೋಂಗ್ನಿನಾ ಜ್ಯೋತಿಷಾ ಭಾತಿ ಚ ತಪತಿ ಬ! 

೩ ಸ ವೈ ವಾಚಮೇವ ಪ್ರ ಥಮಾಮತ್ಕ ವಹತ್‌ ಸಾ ಯೆದಾ ಮೆ ತ್ಯುಮತ್ಯ ಮುಚ್ಕ ತ 
ಸೊರಗಿ ರೆಭನತ್‌ 1 

3 ಪ್ರಾಣವತಾ-ಜೀವೇನ ಸಹ ಜ್ಯೋತಿರಾದೀನಾಮುಗ್ದಾ ದಿದೇವತಾನಾಂ ಪ್ರಾಣ 
ನಿಷಯಮಧಿಷ್ಕಾ ನಮ್‌, ತದಾಮನನಾತ್‌. ತೆಸ್ಕ ಪರಮಾತ ನಃ ಅಮನನಾಡ್ಬ ನ ವತಿ 
(ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯ). 


ಅಧಿ. ೭. ಸೂ. ೧೫] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೪ ಲರ್ಶಿ 


ಆತ ಮ”: (ಬೃ. ಉ. ೩. ೭. ೫) ; "ಇವನ ಭಯದಿಂದ ವಾಯುವು ಬೀಸುತ್ತಾಸೆ, 
ಸೂರ್ಯವು ಉಪಯಿಸುತ್ತಾ ನೆ; ಇವನ ಭಯದಿಂದ ಅಗ್ನಿಯೂ ಇಂದ್ರನೂ (ತನ್ನು 
ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ) ; ; ಐದೆನೆಯವನಾದ ಮ್ರ ತ್ಯುವ ಓಡುತ್ತಾನೆ? (ತೈ. ಉ 
೨. ೮); "ಈ ಅಕ್ಷರದ ಶಾಸೆನದಿಂದಲೇ ಗಾರ್ಗಿ, ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರು ತಮ್ಮ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ನಿಲ್ಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ'* (ಬೃ. ಉ. ೩.೮.೯). 

ದ್ವ ಫರ್‌ ಜ್ಯೋತಿರಾದಿಗಳ ನಿಯಾಮಕನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಚಕ್ಷರಾದಿಗಳಿಗೆ 
ನಿಯಾಮಕನು ; ಹೀಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಯಃ ಚಕ್ಷುಸಿ ತಿಷ್ಕನ್‌ (ಬೃ. ಉ. ೩.೭. ೧೮) ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ 


ಪ್ರಾಣನತಾ ಶಬಾತ್‌ ॥ ೧೫ |! 
ಅ 


೧೫. ಪ್ರಾಣವಂತೆನಾದ (ಜೀವನೊಂದಿಗೆ ಈ ಪ್ರಾಣಗಳ ಸಂಬಂಧವಿದೆ) ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆಂದು) ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. 


ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ದೇವತೆಗಳು ಅಧಿಷ್ಠಾತೃಗಳಾದರೂ ಪ್ರಾಣವಂತನೂ ಕಾರ್ಯಕರಣ 
ಸಂಘಾತಕ್ಕೆ ಸ್ವಾಮಿಯೂ ಆದ ಜೀವನೊಂದಿಗೇ ಈ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿದೆಯೆಂದು 
ಶ್ರುಕಿಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. “ಎಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿಯು ಆಕಾಶವನ್ನು ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವುದೊ 
ಅಲ್ಲಿ ಚಾಕ್ಷುಷಪುರುಷನಿರುವನು, ಅವನು ನೋಡುವುದಕ್ಕೆ ಕಣ್ಣು ಇಂದ್ರಿಯವು' (ಛಾಂ. 
ಉ. ೮. ೧೨. ೪). ಇದಲ್ಲದೆ ಪ್ರತಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಅಧಿಷ್ಠಾತೃ ಗಳಾದ ದೇವತೆಗಳು ಅನೇಕ 
ರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವರು ಧ್ರ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ಕೃ ಗಳಾಗಿರುವರೆಂಬುದು ಹೊಂದುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾದಿಗಳ ಸಂಭವದಿಂದ ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಭೋಕ್ಸೃವಿರಬೇಕೆಂದು 


ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


1 ಯೋಗಾ ತಿಷ ನ್ನ ಗ್ನೇರೆಂತರೂ, ಯಮಗ್ದ್ವಿರ್ನ ವೇದ, ಯಸ್ಕಾಗ್ಡಿಃ ಶರೀರಮ್‌, 
ಯೋಆಗ್ನಿಮ೦ತರೋ EN ಏಷ ತೆ ಚಕಕ ಯು ಮೃತಃ | 

Hy ಭೀಷಾ8ಸ್ಮಾದ್ವಾ ತಃ ಪವತೇ, ಭೀಷೋದೇತಿ ಸೂರ್ಯ, ಭೀಷಾಕಸ್ಮಾದಗ್ಗಿ ಶ್ಚ್ರೇಂದ್ರಶ್ಚೃ 
ಮೃತ್ಯು ರ್ಧಾವತಿ ಪಂಚಮ ಇತಿ | 

3 ಏತಸ್ಯ ವಾ ಅಕ್ಷರಸ್ಯ ಪ್ರಶಾಸನೇ ಗಾರ್ಗಿ ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರಮಸಾ ವಿಧೃತೌ ತಿಷ್ಮತಃ। 

4 ಎಂದೆ ಭೋಕ್ತ ಭೋಗ್ಯ -ಭಾವೆ (ರ. ಪ್ರ). 

5 ಸತೀಷ್ವ ಹಿ ಪ್ರಾ ನಾನಾಮಧಿಷ್ಕಾ ತ್ರ್ರೀಷು ಡೇವತಾಸು ಪ್ರಾಣವತಾ ಕಾರ್ಯಕರಣ 
EE ಮನಾ ಶಾರೀರೇಣ್ಛೆ ವೇಷಾಂ' ಪ್ರಾಣಾನಾ೦ ಸಂಬಂಧಃ ಶು ಶ್ರಿಕೇರನಗನ್ಳಾತೆೇ (ಸೂ. 


‘6 ಅಥ ಯತ್ತಿ $ತೆಡಾಕಾಶಮನುನಿಷಣ್ಣಂ ಚಕ್ಷುಃ ಸೆ ಚಾಕ್ಷುಸಃ ಪುರುಷೋದರ್ಶನಾಯ 
ಚಕ್ಷುಃ ! 


೪೭೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಗಅಧಿ ೭ ಸೂ ೧೬ 


ಜ್ತ ಸ ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಕರಣಗಳ ಮೂಲಕವೇ ಜೀವನಿಂದ ದರ್ಶನಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸುವುದೆರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ: ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಧ 

“ಪರಮಾತ್ಮನು ಜೀವನು ಕಣ್ಣಿ ನಂದ ನೋಡುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 3 
ಎಂದು ಭಾಲ್ಲವೇಯ ಶ್ರುತಿಯ. ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ತಸ್ಯ ಜೆ ನಿತ್ಮತ್ವಾತ್‌ |! ೧೬ 1 


೧೬ ಮತ್ತು ಆ (ಜೀವನು) ನಿತ್ಯೆನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ದೇವತೆಗಳು 
ಭೋಕ್ಕೃಗಳಲ್ಲ) 


ಜೀನನ್ನು. ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ಕೃ ರೂಪದಿಂದ ನಿತ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ , ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವನಿಗೆ ಪುಣ್ಯ ಪಾಪಲೇಪದ ಸಂಭನವೂ ಸುಖದುಃಖಗಳ ಉಪಭೋಗದ ನಂಭವವೂ 
ಇವೆ ಜೀನಕೆಗಳಿಗೆ ಹೀಗಾಗುವುದಿಲ್ಲ,3 ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಪರಮೈ ಶ್ಚರ್ಯಪದದಲ್ಲಿರುವುದ 
ರಿಂದೆ ಈ ಹೀನಶರೀರದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ಕೃತ್ವವನ್ನು ಸಡೆಯಲಾರರು "ಇವನಿಗೆ ಪುಣ್ಯವೇ 
ಬರುತ್ತದೆ, ದೇನತೆಗಳಿಗೆ ಪಾಪವು ಬರುವುದೇ ಇಲ್ಲ'* ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು (ಬೃ. ಉ೧ಣ 
೫ ೨೦) ಹೇಳುತ್ತದೆ ಕರಣಗಳೆನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ದೇವತೆಗಳಿದ್ದ ರೂ ಜೀವನಿಗೆ 
ಭೋಕ್ಕೃತ್ವವು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ದೇವತೆಗಳು ಕರಣಪಕ್ಷಕ್ಕೇ ಸೇರಿರುವರೇ 
ಹೊರತು ಭೋಕ್ಕ ಸಕ್ಷಕೃಲ್ಲ 

ಫಿ... ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಆತ್ಮನಾಗಿ ನಿಯಂತ್ಸವಾಗಿರುವುದು ನಿತ್ಯವಾಗಿರು 
ವ್ರದರಿಂದಲೂ ಅವನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದೆಲೂ ಜೀವನ ಮತ್ತು ದೇವತೆ 
ಗಳೆ ನಿಯಮನವು ಅವನ ಸಂಕಲ್ಪಾನುಸಾರವೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ 5 ಸರ್ವಚಿದಚಿದ್ದಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯಂತೃರೂಸದಿಂದೆ ಅವನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿರು ವುದು ಅವನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ 
ಯೆಂದು ಶ್ರುತಿಯೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ “ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅದನ್ನು ಅನುಪ್ರವೇಶಮಾಡಿದನು' 
(ತೈ ಉ ೨ ಟ್ರ 


1 ಜೀವೇನೈವ ಕರಣೈಃ ಕಾರೆಯೆತಿ ಪರೆಮಾತ್ಮಾ | ಅತೋ ನ ವಿರೋಧಃ (ಮ ಭಾ) 

2 ಏಷ ಹ್ಯನೇನಾಕತ್ಮನಾ ಚಕ್ಷುಷಾ ದರ್ಶಯತಿ (ಮ ಭಾ 

3 ತಸ್ಯ ಚೆ ಶಾರೀರೆಸ್ಕಾಸ್ಮಿಂಛರೀರೇ ಭೋಕ್ತೈತ್ವೇನ ನಿತ್ಯತ್ವೆಂ ಪುಣ್ಯಪಾಪೋಪಲೇಪ 
ಸಂಭನಾತ್‌ ಸುಮಿಡುಃಖೋಪಭೋಗಸಂಭವಾಚ್ಚ ನ ದೇವೆತಾನಾಮ್‌ (ಸೂ ಭಾ ) 

4 ಪುಣ್ಯ ಮೇವಾಮುಂ ಗಚ್ಛತಿ, ನಹ ವೈ ದೇವಾನ್‌ ಪಾಪಂಗಚ್ಚೆತಿ | 

5 ಸರ್ವೇಷಾಂ ಪರಮಾತ್ಮಾಧಿಸ್ಮಿ ತತ್ವ ಸ್ಯ ನಿತ್ಕೆ ತ್ವಾತ್‌, ಸ್ವರೂಪಾನುಬಂಧಿತ್ತೇನ ನಿಯತ 
ತ್ವ್ಯಾಚ್ಚ ತೆತ್ಸಂಕೆಲ್ಪಾ ದೇವೈಷಾವ.ಧಿಷ್ಕಾತೃತ್ವಮನರ್ಜನೀಯವರಂ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ) 

8 ತತ್‌ ಸೃಷ್ಟ್ವಾ ತದೇವಾನುಪ್ರಾ ಪಿಶತ್‌ | 


ಅಧಿ. ೭. ಸೂ. ೧೬] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೪ ೪೭೧ 


ದ್ವೆ 4° ಜೀವನಿಗೂ ಕರಣಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವು ಅನಾದಿ-ನಿತ್ಯವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಕರಣಗಳು ಜೀವನ ಕರಣಗಳೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ'! ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

“ಜೀವನು ಕರಣಗಳಿಂದ ಎಂದಿಗೂ ಬೇರೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ದೇಹದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗು 
ತಾನೆ .'2 ಎಂದು ಗೌಪವನಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


1 ಆನಾದಿನಿತ್ಕತ್ವಾಚ್ಚೆ ಜೀವಕ್‌ರಣಸಂಬಂಧಸ್ಯ ಯುಜ್ಯತೇ ತತ್ವರಣತ್ವಶ್ರು ತಿ8(ವಂ.ಭಾ y- 
2 ಕರಣೈರ್ವಾ ವಾನ ವಿಯುಜ್ಯತೇ ದೇಹೇನೈವ ಪಿಯುಜ್ಯತೇ (ಮ. ಭಾ). 


೮. ಇಂದ್ರಿಯಾಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ೧೭-೧೯) 


ತ ಇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ತದ್ಧ ಾಹದೇಶಾದನ್ಯತ್ರ ಶ್ರೇಷ್ಠಾತ್‌ || ೧೭ || 


೧೭. ಆ (ವ್ರಾಣಗಳು) ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದ ಹೊರತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಆ ವ್ಯಪದೇಶವಿದೆ 


ಉಳಿದ ಪ್ರಾಣಗಳು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದ ವೃತ್ತಿಭೇದಗಳೊ ಅಥವಾ ಬೇರೆ ತತ್ತ್ವ 
ಗಳೊ ?--ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. ಉಳಿದ ಪ್ರಾಣಗಳು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದ ವೃತ್ತಿಗಳೇ.... 
ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ, ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ : “"ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಇದರ 
ರೂಪವನ್ನೇ ಹೊಂದುವ.” ಇವೆಲ್ಲವೂ ಇದರ ರೂಪವನ್ನೇ ಪಡೆದುವು? (ಬೃ. ಉ. ೧. ೫. 
೨೧). ಇವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾಣವೆಂಬ ಒಂದೇ ಶಬ್ದದಿಂದ ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಾ 
ಪಾನಾದಿಗಳಂತೆ ವಾಗಾದಿಕರಣಗಳೂ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದ ವೃತ್ತಿಗಳೇ. 


ವಾಗಾದಿಗಳು ವ್ರಾಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯ ತತ್ತ್ವಗಳೇ- ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವಕ್ಕೆ *ಇಂದ್ರಿಯಗಳು' ಎಂಬ ವ್ಯಪದೇಶವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಡಿ: "ಪ್ರಾಣ, 
ಮನಸ್ಸು, ಸರ್ನೇಂದ್ರಿಯಗಳು-_ಇವನಿಂದೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ? (ಮುಂ. ಉ. ೨. ೧. ೩) ; 
ಈ ಜಾತಿಯ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ರಾಣವನ್ನೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ 
"ಹನ್ನೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು? ಎಂದು ಮನಸ್ಸನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದೆ. ಆದರೆ 
ಪ್ರಾಣವು ಇಂದ್ರಿಯವೆಂದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಉಳಿದೆ ಪ್ರಾಣಗಳು 
ಬೇರೆಯ ತತ್ತ್ವಗಳು ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ವ್ಯನದೇಶವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ವಿ. ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದ ಪ್ರಾಣಗಳೆಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಕರಣಗಳಾದ ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಗಳೆಂದು ಕರೆದಿದೆ. "ಹತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, 
ಮತ್ತು ಮನೆಸ್ಸು, ಐದ. ಇಂದ್ರಿಯವಿಷಯಗಳು'* (ಗೀತಾ ೧೩. ೫) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯ- 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳಿಗೂ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಹೇಳಿದೆ. 


ಮ ಭಾಸೆ ಸವಮ ಮಸಿದಿ ಸಸಯ ಮು ಸಸಯ ಸಭಾ ಸಾಯು ಬೋನು 
1 ಹೆಂತಾಸ್ಕೆವ ಸರ್ವೇ ರೂಪಮಸಾಮೇತಿ; ತ ಏತಸ್ಥೈೈವ ಸರ್ವೇ ರೂಪಮಭವನ್‌! 


೩ ಖತೆಸ್ಮಾಜ್ಞಾಯಶೇ ಪ್ರಾಹೋ ಮನಃ ಸರ್ವೆೇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಚತ! 
3 ಇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ದೆಶ್ಸೆಕೆಂ ಚ ಪಂಚ ಚೇಂದ್ರಿಯಗೋಚರಾಃ | 


ಅಧಿ. ೮ ಸೂ ೧೮] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಪಾದ ೪ ಲ೭ಕ್ಕಿ 


ದ್ವೈ.--ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದುವೆಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು. ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು ಹನ್ನೆರಡು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ; “ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನು ಇಂದ್ರಿಯನಲ್ಲ': ಎಂದು 
ಪೌತ್ರಾಯಣಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಭೇದಶ್ರುತೆಆ* ॥ ೧೮॥ 


೧೮. ಭೇದಶ್ರುತಿಯಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಉಳಿದ ಪ್ರಾಣಗಳು ಬೇರೆಯ 
ತತ್ತ್ವಗಳು). 


ವಾಗಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವನ್ನು ಸರ್ವತ್ರ ಹೇಳಿದೆ : "ಅವರು 
ವಾಕ್ಸನ್ನು ಹೇಳಿದರು? (ಬೃ. ಉ. ೧. ೩. ೨); "ಅನಂತರ ಬಾಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಹೇಳಿದರು? (ಬೃ. ಉ. ೧. ೩. ೭); "ಮನಸ್ಸು-ವಾಕ್ಚು-ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ತನ 
ಗಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡನು' (ಬ್ಬ. ಉ. ೧. ೫. ೩). 

ಏಿ. ಭೇದಶ್ರುತೇರ್ವೈಲಕ್ಷಣ್ಮಾಚ್ಚ ॥ ೨. ೪. ೧೬ ॥ 


೧೬. ಭೇದಶ್ರು ತಿಯಿರುವುದರಿಂದಲೂ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯನಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಕ್ಚಿಂತ 

ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಬೇರೆ ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ದೆ). 

ಶ್ರುತಿಯ (ಮುಂ. ಉ. ೨ ೧. ೩) ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಾಣವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ಬೇಕಿ 
ಯಾಗಿರುವುದೆರಿಂದ ಆದು ಇಂದ್ರಿಯವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವು 
ಚಕ್ಷುರಾದಿ-ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವೆಂಬುದು ಪರಿಶೀಲನೆದಿಂದಲೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣದ ವೃತ್ತಿಯು ಕಂಡುಬರುವುವೇ ಹೊರತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವೃತ್ತಿಗಳು 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳೂ ಮನಸ್ಸೂ ಕರ್ಮ.ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿದ್ದ ಕಿ 
ಪ್ರಾಣವು ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಧಾರಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಧಾರಣವು ಪ್ರಾಣ 
ವನ್ನವಲಂಬಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನೇ ಪ್ರಾಣಗಳೆಂದು ಕರೆದಿದೆ. 

ದ್ವೈ.--ದ್ವಾದಶಪ್ರಾಣಗಳಿಗೂ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಿಗೂ ಭೇದವನ್ನು ಸ್ಥಿತ ಏವ 
ಹೀದಂ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಃ ಕರೋತಿ ಕಾರಯತಿ ಎಂಬ ಪೌತ್ರಾಯಣ-ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ದ್ವಾದಶಪ್ರಾಣಗಳೇ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 





1 ದ್ವಾದಶೈ ವೇಂದ್ರಿ ಯಾಣ್ಯಾಹುಃ ಪ್ರಾಣೋ ಮುಖ್ಯಸ್ತ_ನಿ೦ದ್ರಿಯವರ್‌ (ಮ. ಭಾ.). 
* ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನಡು ಸೇರಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. 

2 ತೇ ಹ ವಾಚಮೂಚುಃ | 

3 ಅಥ ಹೇಮಮಾಸನ್ಯಂ ಪ್ರಾಣಮೂಚುಃ | 

4 ಮನೋ ವಾಚಂ ಪ್ರಾಣಂ ತಾನ್ಕಾತ್ಮನೇ;ಕುರುತ | 


ಲಪ೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೮. ಸೂ. ೧೯ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ವಾಚ್ಚ ॥ ೧೯ || 
೧೯. ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಅವು ಬೇರೆ ತತ್ತ್ವಗಳಾಗಿವೆ). 


ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಉಳಿದ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೂ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯನಿದೆ : ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮ.ಖ್ಯವ್ರಾಣವೊಂದೇ ಎಚ್ಚರವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ವಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲ. ಮೃತ್ಯುವು 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವೆನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಲಾರದು, ಇತರ ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಬಲ್ಲುದು. ಅದರ 
ಸ್ಥಿತಿ-ಉತ್ಪ್ಪಾ ಎ೦ತಿಗೆಳೆಂದೆ ಶರೀರದ ಸ್ಥಿತಿ-ನಾಶಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು 
ಉಳಿದ ಪ್ರಾಣಗೆಳಿಂದಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ವಿಷಯಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ, ಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರಾಣವಲ್ಲ. "ಅವೆಲ್ಲವೂ ಇವನ ರೂಪವನ್ನೇ ಪಡೆದವು' (ಬೃ. ಉ. ೧. ೫. ೨೧) ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯು ವಾಗಾದಿಪ್ರಾಣಗಳು ತಮ್ಮ ಸ್ಪಂದನಲಾಭಕ್ಕಾಗಿ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದ ಅಧೀನ 
ವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣ.-ಶಬ್ದ 
ವನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದು ಲಾಕ್ಷಣಿಕವೆಂದು ಇದರಿಂದ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. 


ದೆ ಸ 4 ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಜೀವನ ಅಧೀನದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊರತು 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನ ಆಧೀನದಲ್ಲಲ್ಲ.: "ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣರೂಪಗಳೆಂಬ ಅಗ್ನಿಗಳೇ 
ಸ್ಪವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ?» (ಪ್ರ. ಉ. ೪. ೩) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಉಳಿದ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸುಪ್ಪ್ಮವಾಗಿರುವಾಗೆ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನೊಬ್ಬನೇ ಶರೀರಧಾರಣಾದಿವ್ಯಾಪಾರ 
ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಹಾದರ ಅಹಾ | 


: ಪುರುಷಾಸೇಕ್ಷಯಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿರಿಂದ್ರಿಯಾಣಾಂ ದೈಶ್ಯತೇ ನ ಮುಖ್ಯಸ್ಥ (ಮ. ಭಾ.). 


2 ಪ್ಲಾಚಾಗ್ಗಯ ಏನೈತಸ್ಮಿನ್ಪುರೇ ಜಾಗ್ರತಿ | 


ಸ ಇದೆ 
೯. ಸಂಜ್ಞಾಮೂರ್ತಿಕ್ಸ್‌ಪ್ರ್ಯಧಿಕರಣ 
(ಸೂ. ೨೦-೨೨) 
ಸಂಜ್ಞಾ ಮೂರ್ತಿಕ್ಷ್‌ಪ್ತಿಸ್ತು ತ್ರಿನೃತ್ವುರ್ವತ ಉಪದೇಶಾತ್‌* ॥ ೨೦॥ 


೨೦. ನಾಮ-ರೂಪಗಳ ಕಲ್ಪನವು ತ್ರಿವೃತ್ತರಣಮಾಡುವವನದು; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಹಾಗೆ) ಉವದೇಶವಿದೆ. 

«ಆ ಈ ದೇವತೆಯು ಯೋಚಿಸಿತು: “ನಾನು ಈ ಜೀವಾತ್ಮರೂಪದಿಂದ ಈ 
ಮೂರು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ನಾಮ-ರೂಪಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುಕ್ತೀನೆ?: (ಛಾಂ. 
ಉ. ೬. ೩. ೨); "ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದನ್ನೂ ಮೂರುಮೂರಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ? 
(ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೩ ಖ)ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ನಾಮ-ರೂಪಗಳ ವಿಂಗಡವನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. ಈ ನಾಮರೂಪಗಳ ವಿಂಗಡವು ಜೀವಕತಣ್ಯಕೆವೊ ಪರಮೇಶ್ವರಕತನ್ಸಕವೊ y 
ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. ಇದು ಜೀವಕತೆಣ್ಯೃ ವೆಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ; ಏಕೆಂದರೆ "ಈ 
ಜೀವಾತ್ಮರೂಪದಿಂದ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವಿದೆ. 

ತ್ರಿವೃತ್ಸರಣವನ್ನು' ಮಾಡುವವನಿಗೇ ನಾಮರೂಪಗಳ ಕೆಲ್ಪನವು ಸೇರಿದೆ... 
ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ; ಸಂಜ್ಞಾ ಮೂರ್ತಿಕ್ಣ್ಗ ಫ್ರಿ8 ಎಂದರೆ ನಾಮ-ರೂಪಗಳೆ ವ್ಯಾಕರಣ 
ಅಥವಾ ವಿಂಗಡ. ತ್ರಿವೃತ್ವ್ವಿರ್ವತಃ ಎಂಬುದು ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಉಪದೇಶವಿದೆ : "ಆ ಈ ದೇವತೆಯು ಯೋಚಿಸಿತು' ಎಂದು ಉಪ 
ಕ್ರಮಿಸಿ “ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತೇನೆ' ಎಂದು ಉತ್ತಮಪುರುಷಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಕರಣದ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 

ವಿ. ಭೂತೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸೆಮಸ್ಟಿಸ್ಫಪ್ಟಿ ಮತ್ತು ಜೀವಾತ್ಮರ ಕರ್ತೃತ್ವ. ಇವು 
ಸರಮತಾತ್ಮನಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು. ' ಈಗ ನಾಮ-ರೂಪ- 
ವ್ಯಾಕರಣಾತ್ಮಕವಾದ ವ್ಯಷ್ಟಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಏಳುತ್ತದೆ ; ಈ ಕರ್ಮವು 
ಸಮಷ್ಟಿ ಜೀವರೂಪನಾದ ಹಿರಣ್ಯ ಗರ್ಭನದೊ ? ಅಥವಾ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಶರೀರಳನಾದೆ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮನದೊ ? ಇದು ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನದೇ ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. ತ್ರಿವೃತ್ಸರಣವನ್ನು 
ಮಾಡುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇ ನಾಮ-ರೂಪಗಳ ವ್ಯಾಕರಣವು ಸೇರಿಜಿ_ ಎಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಈ ತ್ರಿವೃತ್ಕರಣವು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿರುವ ಚತುವರ್ಮಿಖಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಂಭವಿಸು 
* ಮಧ್ವಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರವು ಮಾತ್ರ ಸಂಜ್ಞಾಧಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ. ಏ 

1 ಸೇಯಂ ದೇವತೈೈಕ್ಷತ ಹೆಂತಾಹೆಮಿಮಾಸ್ತಿ ಸ್ರೊೋ( ದೇವತಾ ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾತ 


ನಂಪ್ರವಿಶ್ಶ್ಠ ನಾಮರೂಪೇ ವ್ಯಾಕರವಾಣೇತಿ | 
2 ತಾಸಾಂ ತ್ರಿವೃತಂ ತ್ರಿವೃತಮೇಕೈೈ ಕಾಂ ಕರವಾಣೀತಿ ! 


ಲಕಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೯ ಸೂ ೨೧ 


ವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ತ್ರಿನೃತ್ನೃ ತವಾದ ಅಗ್ವಿ-ನೀರು-ಭೂಮಿಗಳಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವು 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿಜೆ ಆ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಹಟ್ಟಿ ದನೆಂದು ಮನುವು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : 
ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ ಜೀನ-ಶಬ್ದವು ಜೀವನನ್ನೇ ಶರೀರವಾಗುಳ್ಳೆ, ಸರಬ್ರಹ್ಮೆನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತದೆ 2 

ದ್ರೆ 4 ನಾಮ-ರೂಪಗಳೆ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ 8 
ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಪ ಮಾತ್ಮನು ಅವುಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ನಾಮ-ರೂವಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ, 
ಅವ್ರೆಗಳನ್ನು (ಸದಾ) ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ' (ತೈ ಆ ೩ ೧೨) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ * 


ಮಾಂಸಾದಿ ಭೌಮಂ ಯಥಾಶಬ್ದವಿಂತರೆಯೋಶ್ಚ* ॥3೨೦॥ 


೨೧  ಶ್ರುತಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಮಾಂಸಾದಿಗಳು ಭೊಮಿಯ (ಕಾರ್ಯವು): 
ಉಳಿಡೆರಶಡರ (ಕಾರ್ಯವೂ) ಹೀಗೆಯೇ 


ಹೊರಗಿನ ತ್ರಿನೃತ್ವರಣವನ್ನು ಹೇಳಿದಮೇಲೆ ಆ ತ್ರಿನೃತ್ಯೃತನಾದ ಭೂತಗಳು 
ನಾನಾರೂಪಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಮನುಷ್ಯಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆಯೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ ಉ ೬ ೫ ೧ ೩) ಹೇಳುತ್ತದೆ ಇದೇ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಸತ್ರಿವೃತ್ವರಣ ಮನುಷ್ಯನು ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಂಡ ಶ್ರಿವೃತ್ಥೃತವಾದ ಭೂಮಿ 
ಯಿಂದ ಮಾಂಸಾದಿಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತಜಿ “ಭುಕ್ತವಾದ ಅನ್ನವು (ಜಾರೆ 
ರಾಗ್ದಿಯಿಂದ ಪಕ್ಕೆ ವಾಗಿ) ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಅನ್ನದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಸ್ಥೂಲ 
ತೆವವಾದ ಧಾತುವೊ ಅದು ಮಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದು ಮಧ್ಯಮಧಾತುವೊ ಅದು 
ಮಾಂಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದು ಸೂಕ್ಷ ತಮಧಾತುವೊ ಆದು ಮನಸ್ಟಾಗುತ್ತೆ ಜೆ'5 
(ಛಾಂ ಉ ೬ ೫ ೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ ತ್ರಿವೃತ್ಛ ತವಾದ ಈ 
ಭೂಮಿಯನ್ನೇ ವ್ರೀಹಿ-ಯವಾದಿ-ಅನ್ನರೂಪದಿಂದ ತಿನ್ನುತ್ತಾರೆ ಎಂದರ್ಥ ಹೀಗೆಯೇ 
ನೀರು, ತೇಜಸ್ಸು ಇವುಗಳೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸೆಬೇಕು 


1 ತೆಸ್ಮಿನ್ನಂಡೇತಭವಪ್ಪೃ ಹ್ಮಾಸರ್ವಲೋಕೆಪಿತಾಮಹೆಃ | 

೩ ಜೀವಶರೀರೆಕಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಜೀವಶಬ್ದೇನಾಭಧಥೀಯತೇ (ಶ್ರೀಭಾಹ್ಮ) 

3 ನಾಮರೂಪಕ್ಷ್ಮೃೃಪ್ತಿಃ ಪರಾದೇವ (ಮ. ಭಾ 

4 ಸರ್ವಾಣಿ ರೊಪಾಣಿ ವಿಚಿತ್ಕ್ಯ ಧೀರೋ ನಾಮಾನಿ ಕೃತಾ ಅಭಿನದನ್ಯ ಅಸ್ತ ಇತಿ 
ಶ್ರುತಿಃ (ಮಂ ಭಾ) 
೫ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದು ಸೇರಿ ಮಧ್ವಭಾಸೃದಲ್ಲಿ ಮಾಂಸಾದ್ಯಧಿಕರಣ 
ಎನಿಸಿದೆ 

5 ಅನ್ನಮಶಿತಂ ತ್ರೇಧಾ ವಿಧೀಯತೇ ತಸ್ಕ್ಮ ಯಃ ಸ್ಮವಿಷ್ಟೋ ಧಾತುಸ್ತತ್‌ ಪುರೀಶಂ 
ಭವತಿ ಯೋ ಮೆಧ್ಯ್ಯನುಸ್ತ ನ್ಮಾಂಸ೦ ಯೋಜಣಿಸ್ಥಸ್ತನ್ಮನಃ [ 


ಅಧಿ. ೪. ಸೂ. ೨೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೨, ಹೌದ ೪ ೪೭೭ 


ಫಿ... ಪುರೀಷ-ಮಾಂಸ- ಮನಸ್ಸುಗಳು ಪ್ಪ ಶಥ್ವಿಯ ವಿಕಾರಗಳು, Wg - 
ಪ್ರಾಣಗಳು ನೀರಿನ ವಿಕಾರಗಳು, ಅಸ್ಥಿ-ಮಜ್ಜೆ-ವಾಕ್ಯುಗಳು ತೇಜೋವಿಕಾರಗಳು 

ದ್ವೈ.--*ಯಾವುದು ಕರಿನವೊ ಅದು ವಿವಿ. ಯಾವುದು ದ್ರವವೊ ಅದು 
ನೀರು, ಹಾ ಉಷ್ಣ ವೊ ಅದು ತೇಜನ್ಸು' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಮಾಂಸಾದಿ 
ಗಳು ಭೌಮವೇ ಹೊರತು ಸರ್ವಶರೀರವಲ್ಲ.3 ಮಜ್ಚಾ ದಿಗಳು ಜಲ-ತೇಜಸ್ಸುಗಳ 
ಕಾರ್ಯವೆಂದು ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸತಕ್ಟದ್ದು. 


ವೈಶೇಷ್ಮಾತ್ತು ತದ್ವಾದಸ್ತದ್ಧಾದಃ ॥೨೨॥ 
೨೨. ಆದರೆ ವೈತೇಷ್ಯದಿಂದ ಅದು ಎಂಬ ವಾದವು, ಅದು ಎಂಬ ವಾದವು. 


ಭೂತಭ್‌ತಿಕವೆಲ್ಲ ತ್ರಿವೃತ್ಛೃತವೇ ಆಗಿದ್ದರೆ "ಇದು ಭೂಮಿ', "ಇದು ನೀರು”, 
"ಇದು ತೇಜಸ್ಸು” ಎಂಬ ವಿಶೇಷವಾದ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಏಕೆ ಕೊಡುತ್ತೇವೆ ?- ಎಂಬ 
ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಹೀಗಿದೆ : ವಿಶೇಷದ ಭಾವ ವೈತೇಷ್ಯ, ಆಧಿಕ್ಯವೆಂದರ್ಧ. ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ 
ಪ್ರಿವ ೈತ್ಯೈ ತವಾಗಿದ್ದೆ ರೂ ಒಂದೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಇ ಕಾಟು ಆಧಿಸ್ಯವು 
--ಅಗ್ವಿಗೆ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಆಧಿಕ್ಯ, ನೀರಿಗೆ ಅಪ್ಪಿನ ಆಧಿಕ್ಯ, ಭೂಮಿಗೆ ಅನ್ನದ ಆಧಿಕ. . 
ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ ತ್ರಿವೃ್ಯರಣವಿದ್ದರೂ ಆಧಿಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಬಕ -ಭೌತಿಕ- 
ವಸ್ತುಗಳೆ ಹಿಷಯದಲ್ಲಿ ತೇಜಸ್ಸು » ವೀರು, ಕ. ವಿಶೇಷವಾದವು ಹೊಂದು 
ತ್ರ ಡೆ. ತದಾ ದತ್ತಿ ತದ್ವಾ ದಃ ಎಂದು ಪುನಃ ಪುನಃ ಹೇಳಿರುವುದು ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಸಮಾಧಿ ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ತೆ 


ವಿ. ತ್ರಿ ವೃತ್ಥ ರಣದಿಂದ ಒಂದೊಂದು ಭೂತವೂ ಮೂರು ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದರೂ 
ಯಾವುದೊ ವ ಭೂತ ಆಧಿಕ್ಯ ದಿಂದ ಆಯಾ ಹೆಸರುಗಳು ಬಂದಿವೆ. 


ದ್ವ. ಪಾರ್ಥಿವ. ಆಪ್ಯ, ತೈಜಸ. ಎಂಬ ವಿಶೇಷವ್ನ ್ಯವಹಾರವು 


ಮೊದಲಾದ ಭೂತಗಳ ಸಂಯೋಗಾಧಿಕ್ಯ ದಿಂದ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


“ಆ 
ಪೃಧ್ವಿ 


1 ಅತಃ ಪುರೀಷಮಾಂಸಮನಾಂಸಿ ಪೃಥಿನೀವಿಕಾರಾಃ, ಮೂತ ತ್ರಲೋಹಿತಪ್ರಾಣಾ ಅಬ್ಬಿ 
ಕಾರಾ, ಅಸ್ಥಿ ಮಜ್ಜಾವಾ ಚಸ್ತೆ ೇಜೋವಿಕಾರಾ* ಇತಿ ಪ್ರತಿಪತ್ತವ್ಶಮಃ (ಶ್ರಿ ಭಾಷ್ಯ). 

2 ಯತ್ವೆ ರಿಂ ಸಾ ಪೃಥಿವೀ ಯದ್ದ್ರ ವಂ ತದಾಪೋ ಯದುಷ್ನಂ ತತ್ತೇಜ ಇತಿ 
ಶ್ರುತೇರ್ಮಾಂಸಾದ್ಕೆ €ವೆ ಭಾಮಂ ನ ಸರ್ವಶೇರಮ್‌ಕ (ಮ. ಭಾ. -)- 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದ 
ಕ್ಷ ತದಂತರಪ್ರತಿಪತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 
(ಸೂ. ೧-೬) 


ತದೆಂತರಪ್ರತಿಪತ್ತೌ ರಂಹತಿ ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತಃ ಪ್ರಶ್ಚನಿರೂಪಹಣಾ.. 
ಭ್ಯಾವರ್‌* ಗಂಗ 


೧. (ಜೀವಾತ್ಮನು) ಬೇರೆ (ದೇಹವನ್ನು) ಪಡೆಯುವಾಗ (ಸೂಕ್ಷ್ಮಭೂತ 
ಗಳಿಂದ) ಆವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ; ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳಿಂದ (ಇದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತೆದೆ) 


ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಲಾಗಿದೆ - 
ಉಪಕರಣಗಳಿಂದ ಉಪಹಿತನಾಗಿರುವ ಜೀವನ ಸಂಸಾರಗತಿಯ ಪ್ರಕಾರ (೩. ೧). 
ಜೀವನ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಅವಸ್ಥೆಗಳು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪ (೩. ೨), ವಿದ್ಯೆಗಳ 
ಜೇದಾಜೀದೆಗಳು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮದ ಗುಣಗಳ ಉಪಸಂಹಾರ ಅಥವಾ ಅನುಪಸಂಹಾರ 
(೩. ೩); ಸಂಯೆಗ್ಗೆ ರ್ಶನೆದಿಂದ ಪುರುಷಾರ್ಥಸಿದ್ದಿ. ಸಂಯುಗ್ಹೆ ರ್ಶನೋಪಾಯಬ ವಿಧಿ 
ಪ್ರಭೇದಗಳು ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಿಫಲದಲ್ಲಿ ಅನಿಯಮ (೩. ೪). 

ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಪ್ರಥಮಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಂಚಾಗ್ನಿ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು (ಛಾಂ. ಉ. 
೫ ೩. ೧೦) ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಸೆಂಸಾರಗತಿಯ ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು ವೈರಾಗ್ಯ ಬೋಧನೆ 
ಗಾಗಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲಾಗುವುದು. 

ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ; ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು--ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಜೀವನು ಅವಿದ್ಯಾ-ಕರ್ಮ-ಪೂರ್ವಾನುಭವ-ವಾಸನೆಗಳ ಸಹಿತ ಹಿಂದಿನ ದೇಹವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಂದು ಜೀಹವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾಕೆ--ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು (ಬ್ಬ. ಉ. ೪. 
೪. ೧. ೪) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಜೀವನು ದೇಹಬೀಜಗಳಾಗಿರುವ ಸೂಕ್ಷ ್ಮಭೂತಗಳಿಂದ 
ಆವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತಾನೆಯೊ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೊ 7. ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 

ಪೂರ್ವಹಕ್ಷಿ--ಜೀವನು ಬೇಕೆ ದೇಹಕ್ಕೆ ಹೋಗುವಾಗ ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಭೂತಮಾತ್ರಗೆಳೆನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಭೂತಮಾತ್ರಗಳು ಸರ್ವತ್ರ 


೫* ಮಧ್ವೆಭಾಷ್ಮದ ತಹಂತರಾಧಿಕರಣವು ಈ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಳೆಕೊಂಡಿದೆ. 


ಆಧಿ ೧ ಸೂ ೧] ಅಧ್ಯಾಯ. ಶಿ. ಪಾದಗಿ ಬರ್‌ 


ಸುಲಭವಾಗಿ ಸಿಕ್ಚುತ್ತವೆ » ಆದುದರಿಂದ ಸೂಕ್ಷ ಒಭೂತಗಳಿಂದ ಆವರಿಸಲ್ಪಡದೆ ಹೋಗು 
ತ್ತಾನೆ 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ -ದೇಹಾಂತರಪ್ರಾಪ್ರಿಯಾಗುವಾಗ ಜೀವನು ದೇಹೆಬೀಜಗಳಾದ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಭೂತಗಳಿಂದ ಆವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. “ಐದನೆಯ ಆಹುತಿಯಲ್ಲಿ ನೀರು ಹೇಗೆ ಪುರುಷನೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ನಡೆ 
ಯುವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಬಲ್ಲೆಯ?” (ಛಾಂ ಉ ೫ ೩ ೩) ಎಂಬುದು ಪ್ರಶ್ನೆ 
ದ್ಯುಲೋಕ ಪರ್ಜನ್ಯ ಪೃಧಿನಿ ಪುರುಷ ಸ್ತ್ರೀ -ಎಂಬ ಪಂಚಾಗ್ನಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆ ಸೋಮ 
ವೃಷ್ಟಿ ಅನ್ನ ರೇತಸ್ಸು--ಎಂಬೀ ರೂಪದೆ ಪಂಚಾಗ್ನಿ ಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ, "ಹೀಗೆ ಐದನೆಯ 
ಆಹುತಿಯಲ್ಲಿ ನೀರು ಪುರುಷನೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದ?* (ಛಾಂ ಉ ೫ ೯ ೧) 
ಎಂಬ ಉತ್ತರವಿದೆ ಆದುದರಿಂದ ನೀರಿನಿಂದ ಹರಿವೇಷ್ಟಿ ತನಾಗಿ ಜೀವನು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ, 
ರೆಂಹತಿ ಎಂಬುದು ನಿಶ್ವಯವಾಗುತ್ತದೆ "ಹೇಗೆ ತೃಣ ಜಲಾಯುಕೆವು3* (ಬ್ಬ ಉ 
೪ ೪ ೩) ಎಂಬ ಇನ್ನೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಜಿಗಣೆಯಂತೆ ಮತ್ತೊಂದು ಶರೀರ 
ವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸುವವರೆಗೂ ಪೂರ್ವದೇಹವನ್ನು ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ- 
ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ನೀರಿನಿಂದ ಪರಿವೇಷ್ಟಿ ತನಾದ ಜೀವನು 
ಕರ್ಮವು ತಂದಿಡುವ ಪವ್ರಾಪ್ರವ್ಯದೇಹೆನಿಷಯದ ದೀರ್ಭೀಭಾವವನ್ನು ಜಿಗುಣೆಗೆ 
ಹೋಲಿಸಿರುವುದರಿಂದೆ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ * 


ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಯು ದೇಹಾಂತರವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಶ್ರತಿವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಮತ್ತು ಪುರುಷಬುದ್ಧಿ ಯೊಂದುಂಟಾದ ಈ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಅನಾದರಿಸ 
ಬೇಕು (೧) ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಗಳಾದ ಕರಣಗಳಿಗೂ ಆತ್ಮನಿಗೂ ದೇಹಾಂತರ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾದ 
ಮೇಲೆ ಕರ್ಮವಶದಿಂದ ಅದರಲ್ಲೇ ವೃತ್ತಿಲಾಭವುಂಟಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಸಾಂಖ್ಯರ ಕಲ್ಪನೆ , 
(೨) ಕೇವಲ ಆತ್ಮನೇ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ಕಿಸುತ್ತಾನೆ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ದೇಹದಂತೆ 
ಆಯಾ ಭೋಗಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ...ಎಂಬ ಸುಗತಕಲ್ಪನೆ » (೩) ಕೇವಲ 
ಮನಸ್ಸೇ ಭೋಗಸ್ಥಾನಕ್ಟ ಹೋಗುತ್ತದ--ಎಂಬ ವೈಶೇಷಿಕಕಲ್ಪನೆ, (೪) ಗಿಳಿಯು 
ಮರೆದಿಂದ “ಮರಕ್ಕೆ ಹಾರುವಂತೆ ಜೀವನು ದೇಹೆದಿಂದೆ ಜೇಹಕ್ಕೆ ಹಾರುತ್ತಾ ನೆ-..ಎಂಬ 
ದಿಗಂಬರಜ್ಜೆ ನರ" ಕಲ್ಪನೆ ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವು 


3 ವೇತ್ವ ಯಥಾ ಪಂಚನ್ಮ್ಮಾಮಾಹುತಾವಾಪಃ ಪೆರುಷವಚಸೋ ಭನಂತಿ | 
3 ಇತಿ ತು ಪಂಚಮ್ಮಾವಮರಾಹುತಾವಾಪಃ ಪುರುಷವಚಸೋ ಭವಂತಿ | 
8 ಪದ್ಯಥಾ ತೃಣ ಜಲಾಯಂಕಾ | 


4 ತತ್ರ್ರಾಪ್ಯಪ್ಪರಿವೇಷ್ಟಿತಸ್ಥೈವ ಜೀವಸ್ಯ ಕರ್ಮೊಪಸ್ಥಾ ಹಿತಪ್ರತಿಪತ್ತ ವ್ಮದೇಹವಿಷಯ- 
ಭಾವನಾದೀರ್ಥ್ಯೀಭಾವವರಾತ್ರ೦ ಜಲೂಕಯೋಪಪಿತಾಯತ ಇತ್ಯ ಪಿರೋಧಃ (ಸೂ ಭಾ) 


ಬಲ೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ.೧ ಸೂ ೨ 


ವಿ... ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೋವಾಯವಾದ ಉಪಾಸನಾ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ ಜೀವನಿಗೆ ಲೋಕಾಂತರಸಂಚಾರ, ಜಾಗ್ರತಾದಿ ಅವನ್ಥೆ 
ಗಳೆಂಬ ದೋಷಗಳು, ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾಕರತ್ವ--ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವು 
ಮೊದಲನೆಯ ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯ ಪಾದೆಗಳ ವಿಷಯಗಳು. 

ಜೀವನು ಪುನಃ ದೇಹೆಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಭೂತಸೂಕ್ಷ ಬಗಳೊಂದಿಗೆ ಸ್ಫೂಲಜೀಹ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಹೋಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದಾ ಎಂತ ಇದು ಪ್ರಶ್ನೆ -ಪ್ರತಿನಚನಗಳಿಂದ 
(ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೩. ೧೦) ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ.* 

ದ್ದೆ a ಈ ಅಧ್ಯಾಯವು ಸಾಧನವಿಚಾರನನ್ನು ಒಳನೊಂಡಿದೆ. ವೈರಾಗ್ಯಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಗಮನಾಗಮನಗೆಳೆ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ 

(ಹಿಂದಿನ ಶರೀರವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದಮೇಲೆ) ಜೀವನು ದೇಹಾಂತರಪ್ರಾಪ್ರಿಗಾಗಿ ಭೂತ 
ಗಳಿಂದ ಸಂಬದ್ಧನಾಗಿಯೇ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ" ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಇದು ಪ್ರಶ್ನೆ-ಪರಿ 
ಹಾರಗಳಿಂದ (ಛಾಂ. ಉ ೫. ೩. ೯) ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ತ್ರಾ,ತ್ಮಕತ್ತಾತ್ತು ಭೂಯಸ್ತ್ವ್ವಾತ್‌* [| ೨॥ 


೨. (ನೀರು) ಮೂರು (ಭೂತಗಳನ್ನು) ಒಳಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ (ಆ 
ತಂಕೆಗೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ); (ನೀರು) ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದರಿಂದ (ಅಸ್‌-ಎಂದು 
ಕರೆದಿದೆ). 

ಕೇವಲ ನೀರಿನಿಂದ ಆವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಜೀವಾತ್ಮನು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ---ಎಂಬುದು 
ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ ; ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸಮಸ್ತಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳಿಂದ 
ಆವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ ?. ಎಂದು ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷಿಯು ಆಕ್ಟೇಪಿಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರೇ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ : ದೇಹವು 


{ 





1 ವ್ಯಾಪಿನಾಂ ಕರಣಾನಾಮಾತ್ಮನಶ್ಚ ದೇಹಾಂತರೆಪ್ರ ತಿಪತ್ತೌ ಕರ್ಮವಶಾಡದ್ವ್ರೃತ್ತಿಲಾಭ- 
ಸ್ತತ್ರ ಭವತಿ; ಕೇವಲಸ್ಕೈವಾತ್ಮನೋ ವೈತ್ತಿಲಾಭಸ್ತತ್ರ ಭವತಿ; ಇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ತು ದೇಹವದ- 
ಭಿನವಾನ್ಮೇವ ತತ್ರ ತತ್ರ ಭೋಗಸ್ಥಾಾನ ಉತ್ಪ ದೈಂತೇ ; ಮನ ಏವ ವಾ ಕೇವಲಂ ಭೋಗ. 
ಸ್ಥಾನಮಭುಪ್ರತಿಸ್ಮತೇ ; ಜೀವ ನಿಪೋತ್ಸ ತ್ಕ ದೇಹಾದ್ದೇಹಾಂತರಂ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ ಶುಕ ಇವ 
ವೃಕ್ಷಾದ್‌ವೃಕ್ಷಾಂತರವತ* [ 

2 ಅತ ಏವಂ ಪ್ರಶ್ನಪ್ಪತಿವಚೆನಾಭ್ಯೂಂ ದೇಹಹೇತುಭೂತರ್ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮೈಃ ಸಹ ತತ್ರ 
ತತ್ರ ಯಾತೀತಿ ಗಮ್ಮತೇ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 

ಕ ಶರೀರಾಂತರೆಪ್ರತಿಪತ್ತಾ ಭೂತೆಪರಿಷ್ವಕ್ತ ಏವ ಗಚ್ಛತಿ (ಮ. ಭಾ.). 

* ಈ ಸೂತ್ರವು ಮಧ್ಮಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ತ್ರಾ ತ್ಮಕತ್ವಾಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಅದಿಕರಣಸಾಗಿದೆ. 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ಪ] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದ ೧ ಲಲಿ 


ಮೂರು ಭೂತಗಳನ್ನು ಒಳಕೊಂಡಿದೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ತೇಜಸ್ಸು, ನೀರು, ಪೃಥಿವಿ 
ಎಂಬ ಈ ಮೂರು ಭೂತಗಳ ಕಾರ್ಯವೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ನೀರು ಆಧಿಕವಾಗಿರುವುದ 
ದ "ನೀರು ಪುರುಷನೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ' (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೯. ೧) ಎಂದು 
ಈ ಹೊರತು ಫೀರೊಂದೇ i ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲ್ಲ. "ನೀರು' ಎಂಬ ಶಬ್ದ 
ದಿಂದ ದೇಹಬೀಜವಾಗಿರುವ ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಹಃ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 


ವಿ..-ನೀರೊಂದೇ ಶರೀರವನ್ನು ಅರಂಭಿಸಲಾರದು, ಏಕೆಂದರೆ "ಅನನು 
ಒಂದೊಂದನ್ನೂ ಮೂರು ಮೂರು ಹ ಳುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಮಾಡಿದನು? (ಛಾಂ, ಉ ೬. 
೩. ೪) ಎಂಬ ಶ್ರು ತಿಯು ಜೀಹಾ ದಿಗಳೆನ್ನು " ಅರಭಿಸ.ವುದಕ್ಟಾಗಿಯೇ ತ್ರಿವೃತ್ವರಣ 
ವಾಯಿತು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ನೀರು ಅಧಿಸವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ನೀರಿನ ಹೆಸರಿದೆ. 
ಡ್ರೈ.-ನೀರು ಮೂರು ಭೊತೆಗೆಳನ್ನೂ ಒಳಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದೆ ಅಪ್‌ಶಬ್ದವು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಾಣಗತೇಶ್ವ* 1೩! 
೩. ಪ್ರಾಣದ ಗತಿಯನ್ನು (ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲ್ಲೂ 


ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕಶ್ರುತಿಯ (೪. ೪. ೨) ಪ್ರಕಾರ ವ್ರಾಣವು ಉತ್ಕೃನಿಸಿದಾಗ 
ಅದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಲ್ಲ ಉತ್ಕೃ )ಮಿಸುತ್ತ, ವೆ. ಆಶ್ರೆ ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾಣ 
ಗಳಿಗೆ ಗತಿಯು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ ಇತರ ಭೂತಗಳಿಂದೆ ನಂಬದ್ದ ವ 
ನೀರು ಉತ್ಕೃ ಮಿ ಸುತ್ತಿ ರುವ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಂಥ 
ಆಶ್ರಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವ್ರಾಣಗಳು ಎಲ್ಲಿಗೂ ಹೋಗಲಾರವು ಮತ್ತು ನಿಲ್ಲಲಾರವು 

ವಿ... .ಭೂತನೂಕ್ಷ್ಮ್ಮಗಳಿಂದ ಆವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟೇ ಜೀವನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 
ಸ್ಮೃತಿಯೂ (ಗೀತಾ ೧೫. ೮)3 ಇದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ : “ಜೀವನು ಶರೀರವನ್ನ 
ಯಾವಾಗ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಯೊ ಮತ್ತು ಯಾವಾಗ ಬಿಡುತ್ತಾನೆಯೊ ಆಗ-..ಗಾಳಿಯು 
ಗೆಂಧಗಳನ್ನು ಅವುಗಳೆ ಆಶ್ರಯದಿಂದ ಒಯ್ಯುವ ಹಾಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನೂ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. 





1 ತಾಸಾಂ ತ್ರಿವೃತಮೇಕೈೈ ಕಾಂ ಕರನಾಣಿ 1 
* ಆದು ಮಧ್ಯ ಭಾಷ್ಯ ದೆಲ್ಲಿ ಪಾ ತ್ರಷಸತ್ಯುಧಿಸಂಣಾ ಎ೦ಬ ಅಧಿಕರೆಣವಾಗಿಜೆ. 
2 ಶರೀರೆಲ ಯೆಡವಾಪ್ಟೋತಿ ಜುಜಾ ಪೆ ಪ್ಸೈತ್ವಾ ಎಮೆತೀಶ್ವ ರಃ । 

ಗ ೈಹೀತ್ತೆ ಶತಾನಿ ಸಂಯಾತಿ ವಾಯಂರ್ಗ೦ಂಧಾನಿವಾಶಯತಾತ್‌ ॥ ಆ ॥ 
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ಬಲೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೪ 


ದ್ರೈ._ಯತ್ರ ವಾವ ಭೂತಾನಿ ತತ್ರ ಕರಣಾನಿ ಎಂಬ ಭಾಲ್ಲನೇಯ- 
ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಭೂತಗಳು ಪ್ರಾಣಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು ಭೂತ 


ಗಳಿಂದೆ ಸಂಬದ್ಧ ನಾಗಿಯೇ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. 
ಅಗ್ನ್ಮ್ಯಾದಿಗತಿಶ್ರುತೇರಿತಿ ಜೇನ್ನ ಭಾಕ್ತತ್ವಾತ್‌ * 1 ೪॥ 


೪. ಅಗ್ಟ್ಟ್ಯಾದಿಗತಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ (ಪ್ರಾಣೇಂದ್ದಿ ಯ 
ಗಳು ಜೀವನೊಂದಿಗೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ) ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಅದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಆ ಶ್ರುತಿಯು) ಗೌಣವು. 


ಆಸಹ್ಲೇಪಣೆ--ದೇಹಾಂತರೆಪ್ರಾಪ್ಲಿಯಾಗುವಾಗ ಪ್ರಾಣಗಳು ಜೀವನೊಂದಿಗೆ 
ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಾಗಾದಿಗಳು ಆಗ್ದಾ ತಿದಿದೇವತೆಗಳನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ : "ಯಾವಾಗ ಮೃತನಾದ ಪುರುಷನ ವಾಕ್ಚು 
ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಆಯವಾಗುತ್ತದೆಯೊ, ಫ್ರಾಣವು ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆಯೊ? 1 
(ಬೃ. ಉ. ೩. ೨. ೧೩) ಕ 

ಪರಿಹಾರ... ಇದೆ: ಸರಿಯಲ್ಲ; ವಾಗಾದಿಗಳು ಅಗ್ಭ್ಯ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸು 
ತ್ತವೆ ಎಂಬುದು "ರೋಮಗಳು ಮೂಲಿಕೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಕೂದಲುಗಳು ವನಸ್ಸತಿಗೆಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಲಯೆವಾದಾಗ' (ಬೃ. ಉ. ೩. ೨. ೧೩) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಹಾಗೆ ಗೌಣವಾಗಿ 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ರೋಮಕೇಶಗಳು ಮೂಲಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಮರಗಳನ್ನೂ ಸೇರು 
ವುದು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನಿಗೆ ಪ್ರಾಣಗಳೆಂಬ ಉವಾಧಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ 
ಗಮನವೂ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ದೇಹಾಂತರದಲ್ಲಿ ಉಸಭೋಗವೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ 
ಮತ್ತು ಇನ್ನೊಂದು ಶ್ರುಕಿಯಲ್ಲಿ (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೨) ಪ್ರಾಣಗಳು ಜೇವನೊಂದಿಗೆ 
ಉತ್ಕೃಮಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ ; ಆದುದರಿಂದ "ವಾಗಾದಿಗಳು ಅಗ್ಭ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಗೌಣಾರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ: ವಾಗಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಧಿ 
ಷ್ಯಾತೃವಾಗಿರುವ ಅಗ್ಟ್ಟ್ಯಾದಿದೇವತೆಗಳು ಉಪಕಾರಕವಾಗಿದ್ದು ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ಉಪಕಾರವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತಾರೆ 

ವಿ... -ವಾಗಾದಿಗಳು ಅಗ್ನ್ಯ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ನೇರುತ್ತವೆಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು (ಬೃ. 
ಉ. ೩. ೨. ೧೩) ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸೆಕೂಡದು, ಗೌಣನಾಗಿಯೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 

ದ್ವೈ.--ಬೃಹದಾರಣ್ಯಸಕಶ್ರುತಿಯ (೩. ೨. ೧೩) ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಾಣಗಳು ಜೀವ 
ನೊಂದಿಗೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಣಗಳು ಒಂದು ಅಂಶ 


೫ ಇದು ನಧ್ವಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಗ್ಟ್ವ್ಯಾ ದೃಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಅಧಿಕರಣವಾಗಿದೆ. 
1 ಯತ್ರಾಸ್ಯ ಪುರುಸಸ್ಮ ಮೃತಸ್ಕಾಗ್ನಿಂ ವಾಗಷ್ಕೇತಿ ವಾತಂ ಪ್ರಾಣಃ | 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೫] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದ ೧ ೪೮೩ 


ದಿಂದ ಅಗ್ಲ್ಯ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಸೇರುತ್ತವೆ, ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಶದಿಂದ ಜೀವನೊಂದಿಗೆ ಹೋಗು 
ತ್ರವೆ.? 


ಪ್ರಥಮೇಶ್ರವಣಾದಿತಿ ಚೇನ್ನ ತಾ ಏನ ಹ್ಯುಪಪತ್ತೇ8* | ೫॥ 


೫. ವ್ರಧಮಾಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ (ನೀರಿನ) ಶ್ರವಣವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ (ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ) 
ಎಂದರೆ ನಾವು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದೇ (ನೀರನ್ನೇ ಅಲ್ಲಿಯೂ 
ಹೇಳಿದೆ); (ಅದು) ಹೊಂದುವುದರಿಂದ (ಯುಕ್ತೆ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ). 


ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ. ಉ ೫. ೪. ೨) ಮೊದಲನೆಯ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರಜ್ಧೆಯೇ 
ಹೋಮದ್ರವ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದೇ ಹೊರತು ನೀರನ್ನು ಹೋಮದ್ರವ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ 
--ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಹಿಸಿದರೆ, ನೀರೇ ಶ್ರದ್ಧೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ ಉತ್ತರ ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರದ್ಧಾ ಶಬ್ದದಿಂದ ನೀರನ್ನು ಗ್ರೆಹಿಸಿದರೆ ಮಾತ್ರ 
ಶ್ರುತಿಯ ಆದಿಮಧ್ಯಾವಸಾನಗಳು ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಯಾವ ಆತಂಕವಿಲ್ಲದೆ ಏಕವಾಕ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾದರೆ ನೀರಿನ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ನೆಯನ್ನೇ ಮುಖ್ಯಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ 
ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಏಸವಾಕ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶ್ರದ್ಧಾ ಕಾರ್ಯವಾದ 
ಸೋಮ, ವೃಷ್ಟಿ, ಮೊದಲಾದದ್ದು ಸ್ಕೂಲವಾಗುವಾಗ ಅದರಲ್ಲಿ ವೀರು ಬಹುಳವಾಗಿರು 
ವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ; ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯು ನೀರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದು ಯುಕ್ತಿಯಾಗಿದೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದ ಅನುರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಅಥವಾ 
ಜೀವನ ಧರ್ಮವಾದ ಶ್ರದ್ಧೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಧರ್ಮಿಯಿಂದ ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಹೋಮಕ್ಕೆ 
ದ್ರವ್ಯವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಶ್ರದ್ಧಾಶಬ್ದವು ನೀರಿನಲ್ಲಿಯೂ ಉಪನನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರದ್ಧೆಯೇ ನೀರು? (ತ್ಲೆ. ಸಂ. ೧. ೬. ೮. ೧) ಎಂಬ ವೈದಿಕ- 
ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. ಫೀರು ತನುತ್ವವೆಂಬ ಶ್ರದ್ಧಾಸಾರೂಪ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ ದೇಹಕ್ಕೆ ಬೀಜ 
ವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ ಅದು ಶ್ರಜ್ಞಿಯೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ; ಸಿಂಹದಂತೆ ಪರಾಕ್ರಮ 
ವುಳ್ಳವನು ಸಿಂಹಶಬ್ದ ದಿಂದೆ ಕರೆಯಲ್ಪಡುವಂತೆ. ಪುನಃ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮದ 
ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದಲೂ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧಾ ಶಬ್ದವು ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರದ್ಧೆ ಗೆ 


A ಭಾಗತೋತಗ್ಲ್ಯಾಾದಿಪ್ರಾಪ್ತೆ ಆ 1 
ಪುರುಷಸ್ಯ ಮೃತೌ ಬ್ರಹ್ಮನ್‌ ಪ್ರಾಣಾ ಭಾಗತ ಏವ ತು! 
ಅಧಿದೈನಂ ಪ್ರಾಪ್ಲವಂತಿ ಭಾಗತೋತನುನ್ರ ಜಂತಿ ತಮ್‌ (ಮ. ಭಾ.) 
* ಇಯು ಮಧ್ಯಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮಶ್ರವಣಾಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಬೇರೆ ಅಧಿಕರಣವಾಗಿದೆ. 
3 ತಸ್ಮಿನ್ನೇ ತೆಸ್ಮಿನ್ನಗ್ನಾ ದೇವಾಃ ಶ್ರದ್ಧಾಂ ಜುಹ್ವತಿ ! 
ಈ ಶ್ರದ್ಧಾ ವಾ ಆಪಃ! 


ಖಲ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. & 


ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರದಾ ಶಬ್ದವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ : "ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ನೀರೇ ಇನನಿಗೆ ಶ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತ ಜಿ ಚ ಶ್ರುತಿ 
ಯಿದೆ. 

ನಿ, ಅಲ್ಲಿ ನೀರನ್ನೇ ಶ್ರದ್ಧಾಶಬ್ದದಿಂದೆ ಕರೆದಿದೆ; ಹಾಗಾಗದಿದ್ದರೆ ಸ್ರಶ್ಶ ಪ್ರತಿ. 
ವಚನಗಳು ಹೊಂದೆ.ತ್ರಿರಲಿಲ್ಲ. 
ದ್ಮೈ.--ಪ್ರಸ್ತುತವಾದ ನೀರನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧಾ ರೂಪದಿಂದ ಹೋಮ ಮಾಡಿದೆ; 


ತು 


ಚೆ 
ಹೀಗಿದ್ದರೇನೆ ಆಪಃ ಪುರುಷವಚಸೋ ಭವಂತಿ (ಛಾಂ. ಉ ೫. ೯.೧) ಎಂಬ 


ಉಪಸಂಹಾರವ- ಕ್ವವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಅಶ್ರು ತತ್ವ್ವಾ ದಿತಿ ಜೇನೆ ್ಲೇಷ್ಟಾ ದಿಳಾರಿಣಾಂ ಪ್ರ ತೀತೇ8೫ ಗ 


೬. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳದೇ ಇರುವುದರಿಂದ (ಜೀವರು ನೀರಿನಿಂದ ಅವರಿಸ 

ಲ್ಪಟ್ಟು ಉತ್ತ ಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ) ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; 

ಏಕೆಂದರೆ ಇಷ್ಟಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವರು (ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೋಗುವರು) 
ಎಂದು ಆ್ರು ಯಿಂದ) ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ, ದೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೋತ್ರರಗಳಿಂದ ಸೀರು ಶ್ರದ್ಧಾ ಿದಿಕ್ರಮವಾಗಿ ಐದನೆಯ ಆಹುತಿಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷಾ- 
ಕಾರವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಜಿ-ಎಂದು ಒಪಿ ಕೊಂಡರೂ, ಜೀವರು ನೀರಿನಿಂದ ಆವರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟು 
ಹೋಗುತ್ತಾ ರೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನು ನೀರಿನಿಂದೆ ಆನಂಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಣೆ ಹೇಳಿರುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ--ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪ ಪಕ್ಕೆ ಸರಿಹಾರ 
ಬೀಗಿದ: ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಛಾಂ ಉ. ೫. ೧೦. ೩. ೪) ಇಷ್ಟಾ ಪೂರ್ತಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡು 
ವವರು ಧೂಮಮೇ ಮೊದಲಾದ ಪಿತ ಶಯಾಣಮಾರ್ಗದಿಂದ ಣ್ಣು ನೇರುತ್ತಾರೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಆ ಇಷ್ಟಾ ದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವರ ನ್ನೇ ತಳಿ. ಆಹೆವ- 
ನೀಯದಲ್ಲಿ ಹೋವ:ಮಾಡಿದ ಪ್ರಷರೂ ಪವಾಜ ಹಾಲು, ಚ. ಮೊದಲಾದ ಆಹುತಿ 
ಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಆಪೂರ್ನರೂಷವನ್ನು ಪಡೆದು ಆ ಇಷ್ಟಾದಿ- ಕಾರಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸು 
ತವ ಆನೆತರ ಅವನು ಮ ತನಾದಾಗ ಬುತ್ತಿ ಕ ಗಳು ಅಸೌ ಸ ರ್ಗಾಯ 
ಲೋಕಾಯ ಸ್ವಾಹಾಃ ಬ ಮಂತ್ರದಿಂದ ಅವನ ಶರೀರವನ್ನು ಹ ವ್ಯಗ್ಲಿಯಲ್ಲಿ 
“ಹೋಮಮಾಡುತಾ ಕೆ. ಅನೆಂತರೆ ಶ್ರ ದ್ಧಿ ಯಿಂದೆ ಉತ್ರ ನ್ನವಾದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ 


ಆಹುತಿನ.ಯನಾದ. ಆ ನೀರು ಅಪೂರ್ವನೆಂಬ ರೂಪನನ್ನು ME ಇಷ್ಟಾದ. 
1 ಆಪೋ ಹಾಸೆ [ಎ ಶ್ರದ್ಧಾಂ ಸಂನಮಂತೇ ಪುಣ್ಯಾಯ ಕರ್ಮಣೇ। 
೫ ಇಡು ಮೆಧಭಾಷ್ಯ ನದಲ್ಲಿ ಅಶ್ರುತತ್ವಾಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಬೇರೆ ಅಧಿಕರಣವಾಗಿದೆ. 
2 «ಇವನು ಸ್ವ ರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೋಗ ಸ್ವಾ ಹಾ. 


ಅಧಿ ೧ ಸೂ ೭] ಅಧ್ಯಾಯ ೩. ಪಾದೆ ೧ ೪೮೫ 


ಕಾರಿಗೆಳಾದ ಜೀನರನ್ನು ಪರಿನೇಷ್ಟಿ ಸಿ ಫಲನನ್ನು ಕೊಡ.ವುದಕ್ಕಾಗಿ ಆ ಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ 1 ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ "ಶ್ರದ್ದೆಯನ್ನು ಹೋಮಮಾಡುತ್ತಾರೆ' (ಛಾಂ ಉ ೫ 
೪ ೨) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆಹೆ.ತಿವೇಯವಾದ ನೀರಿನಿಂದ ಪರಿಷ್ಟಕೆ ರಾದ 
ಜೀವರು ಸ್ಪಕರ್ಮಫಲಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಎಂಬುದು ಸರಿಯಾಗಿದೆ 

ವಿ*ಆ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ಹೋನುಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಆ ಆಹೆತಿಯಿಂದ 
ಸೋನ.ರಾಜನು ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ' (ಛಂ ಉ ೫ ೪ ೨) ಎಂಬ.ದರ ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ 
ಶ್ರದ್ಧಾ ಪನಾ ದೇಹದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದವನು ನೋನುರೂನದೇಹೆದಿಂದೆ ವಿಶಿಷ್ಟನಾಗುತ್ತಾನೆ 
ಜೀನವಿಶೇಷಣವೇ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಸವೆಂದು ಸೂಚಿಸುವ ಶರೀರಶಬ್ದ ವು ತನ್ನ ವಿಶೇಷ್ಯವಾದ 
ಜೀನನಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದೆ ನೀರಿನಿಂದ ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತ 
ನಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ 

ದ್ವೈ.--“ಯಜಮಾನನನ್ನು ಯಾವುದು ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ? ಭೂತಗಳೇ, ಭೂತ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ಅವನು ಹೋಗ.ತಾನೆ ಮತ್ತು ಭೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ, ಭೂತಗಳೊಂದಿಗೆ ಅವನು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಒಳ್ಳೆಯದೂ ಕೆಟ್ಟದೂ ಆದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ 


ಕೌಂಡಿನ್ಯಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಇಷ್ಟಾದಿ-ಕಾರಿಯು ಭೂತಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ 


ಭಾಕ್ತಂ ಮಾಾನಾತ್ಮನಿತ್ತ್ಯಾತ್‌ ತಧಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ* ||! ೩! 


೭  (ಇಷ್ಟಾದಿ-ಕಾರಿಗಳು ದೇವತೆಗಳ ಅನ್ನವೆಂಬುದು) ಕಾವಚಾರಿಕವೇ, 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅವರು) ಅನಾತ್ಮೆಜ್ಞರು, ಹೀಗೆ (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳುತ್ತದೆ 


"ಇವನು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಅನ್ನವು ಇವನನ್ನು ದೇವತೆಗಳು ತಿನ್ನುತ್ತಾರೆ”ಃ (ಛಾಂ ಉ 

೫ ೧೦ ೪) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಇವರೇ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಆಹಾರವಾಗಿರುವಾಗ 
ತಮ್ಮ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಹೇಗೆ ಭೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎಂಬುದು ಆಕ್ಷೇಪ , ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ 
ವನ್ನು ಸೂತ್ರವೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಇವರಿಗೆ ಅನ್ನ ತ್ವವುಂಬಾಗಿರುವುದುಎಂಬ.ದು ಔಿನ- 
ಚಾರಿಕವೇ ಹೊರತು ವುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಲ್ಲ ಭೋಗಕ್ಕ ಕಾರಣವಾದುದೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅನ್ನಶಬ್ದವು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ, ಆದುದೆರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ನವಲ್ಲದ 
ಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಆ ಶಬ್ದವನ್ನು ಉವಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ 
"ದೇವತೆಗಳು ತಿನ್ನುವುದೂ ಇಲ್ಲ, ಕುಡಿಯುವುದೂ ಇಲ್ಲ, ಈ ಅಮೃತವನ್ನು ನೋಡಿಯೇ 








1 ತಾಃ ಶ್ರದ್ಧಾ ಪೊರ್ವಕಕರ್ಮಸಮವಾಯಿನ್ಯ ಆಹುತಿಮಯ್ಯ ಆಪೋಪೊೂರ್ನರೊಪಾಃ 
ಸತ್ಯಸ್ತಾನಿಷ್ಟ್ರಾದಿಕಾರಿಣೋ ಜೀವಾನ್‌ ಪರಿವೇಷ್ಟಾಮುಲ ಲೋಕಂ ಫೆಲಜಾನಾಯ ನಯಂತಿ 
(ಸೂ ಭಾ) 

* ಇದು ಮಧ್ಯೆಭಾಷ್ಕೃದಲ್ಲಿ ಭಾಕ್ತಾಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಬೇರೆ ಅಧಿಕರಣವಾಗಿದೆ 


2 ತದ್ದೇ(ವಾನಾಮನ್ನಂ ತಂ ಜೀವಾ ಭಸ್ಷೆಯಂತಿ | ಬೃ. ಉ, ೬ ೨. ೧೬ ನೋಡಿ 


೬ 


೪೮೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ [ಅಧಿ ೧ ಸೂ ೭ 


ತೃಪ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆ?: (ಛಾಂ ಉ ೩ ೬ ೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಇಷ್ಟಾದಿ- 
ಕಾರಿಗೆಳು ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯದಿರುವುದರಿಂದ ಅವರು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಭೋಗ್ಯರಾಗಿರುವುದು 
ಯುಕ್ತವೇ "ಯಾವನು “ಇವನು ಬೇರೆ. ನಾನು ಬೇರೆ” ಎಂದು ಬೇರೆ ದೇವತೆಗತನ್ನು 
ಉಪಾಸಿಸುತ್ತಾನೆಯೋ ಅನನು ಅರಿಯನು ಆವನು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಸಶುವು ಹೇಗೋ 
ಹಾಗೆ* (ಬೃ ಉ ೧ ೪ ೧೦) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಉವಾಸಕನು ಈ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟುದಿಕರ್ಮದಿಂದ ಜೀನತೆಗಳನ್ನು ಸಂತೋಷಸಡಿಸುತ್ತ ಅವರಿಗೆ ಪಶುವಿ 
ನಂತೆ ಉಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಡುನಂಕೆ ಹರರೋತದಲ್ಲಿಯೂ ಅವರ ಉವಜೀವಿಯಾಗಿ 
ಅವರಿಗೆ ಉ ಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಧ 
ಅನಾತ್ಮನಿತ್ಮಾ ತೆಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು 
ವಿಧವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ಮಾಡಬಹುದು ಈ ಇಷ್ಟಾ ದಿಕಾರಿಗಳು ಕೇವಲ ಕರ್ಮಿ 
ಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನಾತ್ಮ ವಿದರಂಗಿರುತ್ತಾರೆ, ಜ್ಞಾ ಕರ ನ ಸಮುಚ್ಛಯ ವನ್ನು ಅನು 
ಸೃಿಸಿದೆವೆರಲ್ಲ--ಎಂದರ್ಧ ಪಂಚಾಗ್ನಿ. ವಿದ್ಯೆಯನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವಿದ್ಯೆ ಯಂದು ಉಪಚಾರ 
ದಿಂದೆ ಕರೆದಿರುತ್ತದೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಪ್ರಕರಣವಾಗಿರುತ್ತೆದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜೀವರು 
ಭೂತಸೂಕ್ಷಸರಿವೇಷ್ಟಿತರಾಗಿಯೇ ಹೋಗುತ್ತಾರೆಂಬುದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು 
ವಿ... -ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆಂದು ಅನಾತ್ಮಜ್ಞಾ ್ಲಾನಿಗಳು 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಭೋಗ್ಯರಾಗು ತ್ತಾ ರೆಂದೂ ಸ ಸ್ಮೃತಿಯೂ* (ಗೀತಾ ೭ .೨೩) ಹೇಳುತ್ತ ದೆ 
"ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವವರು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ, ನನ್ನ ಭಕ್ತರ್ಗು 
ನನ್ನನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತಾ ಕೆ? ಜೀನನು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಭೋಗೋಪಕರಣವಾಗಿರುವುಜೀ ಅವರ 
“ತಿನ್ನುವಿಕೆ ' ಆದ:ದೆರಿಂದ ಭೂತಸೂಕ್ಷ ಗಳಿಂದ ಪರಿವೇಷ್ಟಿ ತನಾಗಿಯೇ ಜೀವನು ಹೋಗು 
ತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು 
ದ್ದೆ ಹಾಗಾದರೆ “ನಾವು ಸೋಮವನ್ನು ಕುಡಿದೆವು, ಅಮೃತರಾದೆವು'* ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಗೆ (ಯ ವೇ ೮ ೪೨ ೩) ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ವಿರೋಧನಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲ...- 
ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಿಗೆ ಕರ್ಮದಿಂದ ಆಗುವ ಅಮೃತ 
ತ್ವವು ಮಿತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಸ್ವರ್ಗಸುಖನೇ ಹೊರತು ನಿಜವಾದ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ನಾನ್ಯಃ ಪಂಧಾ ಅಯನಾಯ ನಿದ್ಯತೇ (ತೈ ಆ೩ ೧೩) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ "ಅಥವಾ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕೂಡಿ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡುವವರು ಸರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಅಮೃತೆತ್ವೆ ನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆಂದು ಸೊಚಿಸುತ್ತದ 
3 ನಹವೈ ದೇವಾ ಅಶ್ನಂತಿ ನ ಪಿಬಂತ್ಯೇತದೇವಾಮೃುತಂ ದೃಷ್ಟ್ವಾ ತೃಪ್ಯಂತಿ | 


3 ಅಥ ಯೋಕನ್ಮಾಂ ಡೇವತಾಮುಖಾ ಸ್ತೇ ಅಸ್ಕೊ ಆಶಾಬಸೊ ಿ ಆಹಮೆಸ್ಮೀತಿ, 
ನಸ ವೇದ, ಯಥಾ ಪಶುರೇನಂ ಸ ದೇವಾನಾಂ | 


3 ದೇವಾನ್‌ ದೇನಯಜೋ ಯಾಂತಿ ಮದ್ಭಕ್ತಾ ಯಾಂತಿ ಮಾನುಪಿ | 
4 ಅಪಾಮ ಸೋಮಮನಮ್ಮೈತಾ ಆಭೂಮ (ನು. ಭಾ) 


೨, ಕೈತಾತ್ಯಯಾಧಿಕರಣ 
(ಸೂ. ೮.೧೧) 


ಕೃತಾತ್ಕಂಯೇಾನುಶಯವಾನ್‌ ದೃಷ್ಟಸ್ಮ ಎತಿಭ್ಯಾಂ ಯೆಂಥೇತವಂ- 
ನೇವಂಚ* 1 ಆ 1! 


ಆ... ಕರ್ಮಕ್ಷಯವಾಗಲು ಅನುಶಯದಿಂದ ಕೂಡಿ (ಜೀವನು ಕೆಳಗಿಳಿಯು 
ತ್ತಾನೆ); ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಿನೆ ಹೋದ ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೂ 
ಬೀರೆ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ (ಇಳಿಯುತ್ತಾನೆ). 


"ಅಲ್ಲಿ ಸಂಪಾತವಾಗುವವರೆಗೂ (ಎಂದರೆ ಕರ್ಮಕ್ಷಯವಾಗುವವರೆಗೂ) ಇದ್ದು 
ಅನಂತರ ಬಂದ ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೇ ಪುನಃ ಹಿಂತಿರುಗುವೆರು: (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೧೦. ೫) 
ಎಂಬಲ್ಲಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, ರನುಣೀಯಚರಣರು (ಪೆಣ್ಯಕರ್ಮುವನ್ನು ಮಾಡಿದವರು) 
ಪುಣ್ಯಯೋನಿಯನ್ನಾಗಲಿ ಕೆಪೂಯಚೆರಣರು (ಕೆಟ್ಟ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದವರು) ಕೆಟ್ಟ 
ಯೋನಿಯನ್ನಾಗಲಿ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ (ಛಾಂ. ಉ. ೫೩. ೧೦. ೭) ಎಂಬುವವರೆಗೆ ಇಷ್ಟಾದಿ 
ಕಾರಿಗಳು ಧೊಮಾದಿಮಾರ್ಗದಿಂದ ಚೆಂದ್ರಮಂಡಲನವನ್ನು ಏರಿ ಭೋಗಗಳನ್ನು ಅನೆ 
ಭವಿಸಿದಮೇಲೆ  ಕೆಳಕ್ಸಿಳಿಯುವರು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಕೆರ್ಮವೆಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ಮುಗಿಸಿ ಇಳಿಯೂತ್ತಾರೆಯೋ ಅಥವಾ ಅನಶಯವೆಂಬ ಕೆರ್ಮಶೇಷಸಹಿತವಾಗಿ 
ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆಯೋ---ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 

ಪೂರ್ವಪ 3 ಯಾವ ಅನುಶಯವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ; ಏಕೆಂದರೆ 
"ಸಂಪಾತವಾಗುವವರಕೆಗೂ? ಎಂಬ ವಿಶೇಷೆಣವಿದೆ ; ಇಲ್ಲಿ ಸಂಪಾತಶಬ್ದ ದಿಂದ ಕರ್ಮಾನು 
ಶಯವನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ. ಮತ್ತೆ "ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವನೋ 
ಅದರ ಅಂತವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿಕೊಂಡು ಅಲ್ಲಿಂದ ಪುನಃ ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ (ಹೊಸ) ಕೆರ 
ಕ್ರಾಗಿ ಹಿಂತಿರುಗುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೬) ಎಂಬ ಇನ್ನೊಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ ಮೃತ್ಯುವು ಆರಂಭವಾಗದ ಫಲವುಳ್ಳೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಂಜಿಸುವುದು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಮೈ ತ್ಯುವಿಗೆ ಮೊದಲು ಆರಬ್ದ ಫಲವುಳ್ಳ ಕರ್ಮವು ಪ್ರೆತಿಬಂಧಕವಾಗಿರುವೆದ 
ರಿಂದೆ ಅದು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. 


ಖಿ ನವ ಹಿ 
* ಯಧೇತಮನೇವಂ ಚೆ ಎಂಬ ಸೂತ್ರೆಭಾಗವು ಮಧ್ವಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿ ಯಥೇತಾಧಿಕರಣ 
ಎಂಬ ಹೊಸ ಅಧಿಕರಣವಾಗಿದೆ. 
1 ತಸ್ಮಿನ್‌ ಯಾವತ್ಸಂಪಾತಮುಹಿತ್ವಾಥೈತಮೇವಾಧ್ವಾನ೦ ಪುನರ್ನಿವರ್ತಂ೦ತೇ ಯಥೇ- 
ತನ್‌ (ಸೂ. ಭಾ.). 


೪೮೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೨ ಸೂ ೮ 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿ -ಯಾವ ಕರ್ಮನೃಂದೆದಿಂದ ಜೀವನು ಫಲೋಸಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ 
ಚಂದ್ರನನ್ನು ಏರಿದ್ದ ನೊ ಅದು ಉಪಭೋಗದಿಂದ ಕ್ಷಯವಾಗಲಾಗಿ ಅನುಶಯ ಸಹಿತ 
ವಾಗಿ ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಇಳಿಯುತ್ತಾನೆ , ಇದನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯೂ (ಛಾಂ ಉ ೫ ೧೦ ೭) 
ಹೇಳಿರುತ್ತಡೆ *ಸ್ವಕರ್ನುನಿಷ್ಠರಾದ ವರ್ಣುಶ್ರಮಿಗಳು ಮೃತರಾದಮೇಲೆ ಕರ್ಮಫಲ 
ವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ, ಅನಂತರ ಉಳಿದ (ಎಂದರೆ ಅನ.ಭವಿಸಿದ ಕೆರ್ಮದೆ ಫಲವಾಗಿ) ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದ ದೇಶ ಜಾತಿ ಕೆಲ ರೂಪ ಆಯುಸ್ಸು ಜ್ಞಾನ ನಡತೆ ಧನ ಸುಖ ಮೇದಸ್ಸು 
ಇವುಗಳಿಂದ ಕೊಡಿ ಜನ್ಮವನ್ನು ನಡೆಯುತ್ತಾರೆ': (ಗೌ ಧೆ ಸೂ ೧೧ ೨೯) ಎಂದು 
ಸ್ಮೃತಿಯೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಆಮುಷ್ನಿಸವಲವುಳ್ಳೆ ಕರ್ಮಸನೂಹನನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದ 
ಮೇಲೆ ಉಳಿದ ಐಹಿಕಫಲವುಳ್ಳ ಬೇರೆಯ ಕರ್ಮಸನೂಹೆವೇ ಅನುಶಯ.ವ್ರೆ 3 ಇಷ್ಟಾದಿ. 
ಇರಿಗಳು ಇದರ ಸೆಹಿತ ಇಳಿಯ. ತ್ರಾರೆ. ವರಣ ಕಾಲವು ಆನಾರಬ್ಬ ವಾಗಿರುವ ಫಲವುಳ 
ಕರ್ಮವನ್ನೆಲ್ಲ ಯಾನ್‌ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಳಿಸುತ್ತ ದ_--ಎಂಬುದೂ ಸರಿ 
ಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ವಿರುದ್ಧಫಲಗಳುಳ್ಳೆ ಆನೇಕೆ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಫಲ 
ವುಂಟಾಗುವುಡು ಅನಂಭವವಾದೆ.ದರಿಂದ ಪ್ರಬಲಕೆರ್ಮದಿಂದ ಪ್ರತಿಬದ್ದವಾದ ದುರ್ಬಲ- 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ವೃತ್ತಿಯ.ಂಟಾಗಲಾರದು ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಸ್ವರ್ಗಾರ್ಧವಾದ ಕರ್ನು 
ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಉಳಿದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಭಾಗವು ಅನ.ಶಯವೆಂದು ಹೇಳೆ 
ವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಸಮ್ಯುಗ್ಹರ್ಶನದಿಂದ ಕರ್ಮವೆಲ್ಲ ಕ್ಷಯವಾಗುವುದೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳೆ ಇಳಿಯುವಾಗ ಹೋದಂತೆಯೂ ಇಳಿಯ 
ಬಹುದಾ, ಬೇಕೆ ವಿಧದಿಂದೆಲೂ ಇಳಿಯುಬಹುದು 
ವಿ... -ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಯು ಅನುಶಯದೊಂದಿಗೆ ಇಳಿಯುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಶ್ರುತಿ 
(ಬೃ ಉ ೫ ೧೦ ೭), ಸ್ಮ್ಟೃತಿ (ಗೌ ಥ ಸೂ ೧೧. ೨೯), ಇವುಗಳಿಂದ ತಿಳಿದ. ಬರು 
ದ 


ದೈ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವು ಭೋಗದಿಂದ ಕ್ಷಯವಾದಾಗ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗ. ವುದಿಲ್ಲ, ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಪ್ರಕಾರ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಭೋಗದಿಂದ 
ಕರ್ಮಕ್ಷಯವಾದ ಸೇಲೆ ಜೀವನು ಕರ್ಮಶೇಷವುಳ್ಳೆ ವನಾಗಿಯೇ ಬರುತ್ತಾ ನೆ 

1 ವರ್ಣಾ ಆಶ್ರೆ ಮಾಶ್ಚೆ ಸ್ವಕರ್ಮನಿಸಾ $ ಪ್ರೇತ್ಯ ಕರ್ಮಫೆಲನುನುಭೂಯ ತತಃ 

ಈ 

ಶೇಷೇಣ ವಿಶಿಷ್ಟದೇಶಜಾಶಿಕುಲರೂಪಾಯುಃ ಶ್ರುತೆವೃತ್ತ ವಿತ್ತ ಸುಖಮೇಧಸೋ ಜನ್ಮ ಪ್ರತಿ- 
ಪದ್ಮಂತೇ | 

2 ತೆಸ್ಮಾದಾಮುಷ್ಮಿಕಫೆಲೇ ಕೆರ್ಮುಜಾತ ಉಸಭುಕ್ತೆ ಊನಶಿಷ್ಟಮೈಹಿಕಫಲಂ ಕನರ್ತಾಂತರ 
ಜಾತಮನುಶಯಸ್ತ ದ್ವಂತೋ$*ವರೋ ಹಂತೀತಿ (ಸೂ ಭಾ 

3 ತತಃ ಶೇಷೇಣೇನುಂ ರೋಕಮಾಯಾತಿ ಪುನಃ ಕರ್ಮ ಕುರುತೇ ಪುನರ್ಗಚ ತಿ 


ಪುನರಾಗಚ್ಛತಿ-- ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿ, ಭುಕ್ತ್‌ ಶೇಷಾನುಶಯವಾನಿಮಾಂ ಪ್ರಾಪ್ಯ ಭುವಂ ಪುನಃ 
ಎಂಬುದು ಸ್ಮ ತೆ 


ಅಧಿ ೨ ಸೂ ೧೦] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದ ೧ ಭಲ 


ಚರೆಣಾದಿತಿ ಚೇನ್ನೋಷಲಕ್ಷಣಾರ್ಥೇತಿ ಕಾರ್ಣ್ತಾಜಿನಿ* ॥1೯॥ 


೯ ಚರಣದ ದೆನೆಯಿಂದ (ಯೋನಿಯನ್ನು ವಡೆಯುತ್ತಾರ, ಅನುಶಯ 
ದಿಂದಲ್ಲ) ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಈ ಚರಣ- 
ಶ್ರುತಿಯು) ಉವಲಕ್ಷಣಾರ್ಧವಾಗಿರುತ್ತೆದೆ ಎಂದು ಕಾರ್ಹ್ಲ್ಲಾಜಿನಿಯು 
(ಅಭಿವ್ರಾಯಷಪಡುತ್ತಾನೆ) 


ತದ್ಯ ಇಹ ರನುಃಣೀಯಚರೆಣಾ (ಛಾಂ ಉ ೫ ೧೦ ೭) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಚರಣದಿಂದ (ಎಂದರೆ ಆಹಾರದಿಂದ ಅಧವಾ ಶೀಲದಿಂದೆ) ಯೋನಿಯನ್ನು ಸಡೆಯುತಾ ಕಿ, 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಅನುಶಯದಿಂದಲ್ಲ---ಎಂಬುದು ಆಕ್ಷೇವ , ಇದೇನೂ 
ದೋಷವಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರೆ ಚಶಣಶ್ರುತಿಯು ಅನುಶಯ-ವನ್ನು ನೊಚಿಸುವುದಕ್ಕೇ ಬಂದಿದೆ ,3 
ಇದು ಕಾರ್ಷ್ಟ್ಣಾಜಿನಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 

ಫಿ, ಚಾರನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಕಾಷ್ಲಾ ರ೯ಜಿನಿಯ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯದಂತೆ ಅದು ಕರ್ಮವನ್ನು A ಸುತ್ತದೆ ,2 ಏಕೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಆಜಚಾರದಿಂದ 
ಸುಖದುಃಖಗಳ ವಾ ಏಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಪುಣ್ಯಪಾಪರೂಸಷವಾದ ಕರ್ಮಫಲದಿಂದ ಅವು 
ಗಳ ಪ್ರಾಪ್ಮಿಯಾಗುತ್ತದೆ 


ದ್ವ್ವೈ.--ಕಾರ್ಷ್ಲ್ಲಜಿನಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಚರಣಶ್ರುತಿಯು ಯ.ಜ್ಹಾದಿ. 


ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ 
ಆನರ್ಥಕ್ಕನಿತಿ ಚೇನ್ನ ತದಹೇಕ್ಟತ್ಕಾತ್‌ || ೧೦॥ 





೧೦ (ಶೀಲವು) ವ $ರ್ಧವಾಯಿತೆಲ್ಲ--ಎಂದರ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
(ಕರ್ಮವು 10 ಸಿ) ಅವೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ 


ಚರಣಶಬ ವು ಶೀಲನೆಂಬ ಪ್ರಸಿದಾ ರ್ಧವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅನುಶೆಯವನ್ನು ಏಕೆ ತಿಳಿಸ 
ಬೇಕು? ವಿಹಿತ-ಪ ಪ್ರತಿಸಿದ್ಧವಾದ ಸಾಧು- ಎಸ್‌ ಶೀಲದಿಂದಲೇ 'ಕುಭಾಶುಭ- 
ಯೋನಿಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆಯಲ್ಲವೆ ? ಶೀಲಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಾದ ಒಂದು ಫಲವನ್ನು ಒಪ್ಪ 
ದಿದ್ದರೆ ಅದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. -ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ ಇದರನಿ 
ದೋಷವಿಲ್ಲ, ಇಷ್ಟಾದಿಕರ್ಮೆಸೆಮೂಹೆವು ಶೀಲವನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಸದಾ- 

* ಶ್ರೀಭುಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಉಪಲಕ್ಷಣಾರ್ಧೇತಿ ಎಂಬ 
ಸೂತೆ ಶೆ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಹೊಂಟ ತತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ ವು ಮೂಡ ಮಧ್ವ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಂದ ಚರಣಾಧಿ- 
ಕರಣ ಪಾ ತ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆ 

೩ `ಯತೋನುಶಯೋಪಲಕ್ಷಣಾರ್ಥೈವೈಸಾ ಚರಣಶ್ರುಶಿಃ (ಸೂ ಭಾ 

೩ ಚರಣತ್ರು ತಿ ಕರ್ಮೊೋಷಲಕ್ಷಣಾರ್ಥೀೀತಿ ಕಾರ್ಷ್ಟಾಜಿನಿರಾಚಾರ್ಯೊೋ ಮನ್ಯತೇ 

ಕಾ 

(ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮ) 


೪೯೦ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೨ ಸೂ ೧೧ 


ಚಾರಹೀನನಾದವನು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ "ವೇದಗಳು ಆಚಾರಹೀನನಾದ 
ವನನ್ನು ಪವಿಶ್ರಗೊಳಿಸಲಾರವು': ಎಂದು ವಸಿಷ್ಠಸ್ಮ ಮತಿಯು (೬ ೩) ಹೇಳುತ್ತದೆ 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ವು ಸಂಭವಿಸ.ತ್ರಿರುವಾಗ ಶೀಲವು ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಕಲ್ಫಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ; ಮನು ಮ ಕಾಲಿನಿಂದ ಪಲಾಯನಮಾಡಲು ಶಕ್ತೆವಾಗಿರುವಾಗ ಮೊಳ 
ಕಾಲುಗಳಿಂದ ತೆನಳುವದಿಲ್ಲ 2 

ವಿ... -ಆಚಾರವು ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ » ಏಕೆಂದರೆ ಆಚಾರವಂತನಿಗೆ ಪುಣ್ಯ 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿದ "ಸಂಧ್ಯಾಹೀನನೂ ಅಶುಚಿಯೂ ಆದವನು ಸೆರ್ವಕರ್ಮಗಳೆ 
ಲಿಯೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಅನರ್ಹನು' ಎಂದು ಸ್ಟ ಎತೆಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಚರಣಶ್ರುತಿಯು ಕರ್ಮನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದು ಕಾರ್ಷ್ಲಾಜಿನಿಯ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವು 

ದ್ವ ಫ್ರೀ ಕಾರ್ಣ್ಟಾಜಿನಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಚರಣಶ್ರುತಿಯು ಯಜ್ಞಾ ದಿ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದರೆ ರಮುಣೀಯು ಕಪೂಯ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳೇ ಸಾಕಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಚೆರಣಶಬ್ದವು ವ್ಯರ್ಧವಾಯಿತುಎಂದು ಹೇಳೆಕೂಡದು , ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಧು 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆಚಾರದ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿರುವುದೆರಿಂದೆ ಚರಣಶಬ್ದವು ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


ಸುಕೃತದುಷ್ಕೃೃತೇ ಏವೇತಿ ತು ಬಾದರಿಃ ॥ ೧೧ 


೧೧ ಆದರೆ ಸುಕೃತ-ದುಷ್ಕೃತೆಗಳೇ (ಚೆರಣವೆಂದು) ಬಾದರಿಯು (ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ) 


ಚರಣಶಬ್ದವು ಸುಕೃತ-ದುಷ್ಕೃತಗಳನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಂದು ಆಚಾರ್ಯ ಬಾದರಿಯು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ ಚರಣ, ಅನುಷ್ಠಾನ, ಕೆರ್ಮ--ಇವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ 
ಆದುದರಿಂದ ಚೆರಣಶಬ್ದ ವನ್ನು ಕರ್ಮಸಾಮಾನ್ಯದೆಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದು ಕೆಂಡುಬರು 
ತ್ತದೆ ಲೌಕಿಳರು ಇಷ್ಟಾದಿ-ಪುಣ್ಯಕೆರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವವನನ್ನು "ಈ ಮಹಾತ್ಮನು 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಆಚಾರವೂ ಒಂದು ಧರ್ಮ 
ವಿಶೇಷವೇ ಆದ.ದರಿಂದ ರಮಣೀಯ ಚರಣರೆಂದರೆ ಪ್ರಶಸ್ತಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದವರು, 
ಕೆಪೂಯಚರಣರೆಂದರೆ ನಿಂದಿತಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದವರು--ಎಂಬುದು ನಿರ್ಣಯೆ 

ವಿ. ತುಂ ಶಬ್ದವು ಹಿಂದಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವ್ಯಾವರ್ತಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ರೆಮಣೀಯೆಚರೆಣಾಃ ಕಪೂಯಚರೆಣಾಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಚರಣಶಬ್ದವು ಸುಕೃತ ದುಷ್ಕೃತ 


1 ಆಚಾರಹೀನಂ ನ ಪುನಂತಿ ವೇದಾಃ ! 

೩ ನಹಿ ಪದ್ಭಾ $೦ ಪಲಾಯಿತುಲಂ ಪಾರೆಯವನಾಣೋ ಜಾನೆಭ್ಯ್ಯಂ ರಂಹಿತುನುರ್ಹ- 
ತೀತಿ ಸೂ ಭಾ). 

5 ಸಂಧ್ಮಾಹೀನೋತಕುಚಿರ್ನಿತ್ಸಮೆನರ್ಹಃ ಸರ್ನ್ವಕರ್ವುಸು (ಶ್ರೀೀಭಾಷ್ಮ) 


ಅಧಿ ೨. ಸೂ, ೧೦] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಸಪಾದ ೧ ಲಗಿ 


ಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ... ಚರೆತೇಃ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 
ವಿರುವಾಗ ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥವು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲವೆಂದು ಬಾದರಿಯು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಬಾದರಿಯ ಮತವೇ ಸೂತ್ರಕಾರರ ಮತವಾಗಿಜಿ 1 ಚರಣ-ಶಬ್ದಕ್ಳೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಆನರ್ಧಕೈವಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸುಕ್ಕ ತಾದಿಗಳ ಆಚರಣೆಯು ಅವೇಶ್ವಿತನೇ. 
ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನು ಅನುಶಯದೊಂದಿಗೆ ಇಳಿಯುತ್ತಾನೆ. 

ಡ್ರೈ. ಧರ್ಮ ಚರತ್ಕ ಮಾ ಅಧರ್ಮವ್‌- ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರಯೋಗವಿರುವುದರಿಂದ ಚರಣಶಬ್ದವು ಸುಕ್ಸೃತ.ದುಷ್ಟ ತಗಳನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ತು- 
ಶಬ್ದ ವು ಸೂತ್ರಕಾರರ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 


1 ಅತ್ರ ಬಾದರಿನುತಮೇವ ಸ್ಥಮತಮ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕ)- 


ಪ್ಡ ಅನಿಷ್ಟಾದಿಕಾರ್ಯಧಿಕರಣ 
(ಸೂ ೧೨-೨೧) 
ಅನಿಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಣಾಮಹಿ ಚ ಶ್ರುತವರ್‌* | ೧೨ || 


೧೨ ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲದವರೂ (ಚಂದ್ರನನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೆ) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 

ಇಷ್ಟಾದಿಗನ್ನು ನಾಡದವರೂ ಚಂದ್ರನನ್ನು ಸೇರುವರೊ ಅಧವಾ ಇಲ್ಲವೊ 
ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 

ಪೂರ್ವಹಪಶ್ರ್ಯ--ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳಬ್ಲದೆವರೂ ಚಂದ್ರನನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ “ಈ ಲೋಕದಿಂದ ಹೋಗುವವರೆಲ್ಲರೂ ಚಂದ್ರನನ್ನು ಸೇರು 
ತ್ಲಾರೆ% (ಕೌ ಉ ೧ ೨) ಇದಲ್ಲಪ ಪುನಃ ಹುರಿ ಪ್ಯವವರಿಗೆ ದೇಹಾರಂಭವೂ ಕೊಡ 
ಚೆಂದ್ರಪ್ರಾಫಪ್ಲಿಯಲ್ಲದಡಿ ಆಗಲಾರದು , ಏಕೆಂದರೆ “ಐದನೆಯ ಆಹುತಿಯಲ್ಲಿ (ಛಾಂ. ಉ 
೫ ೯ ೧) ಎಂದು ಆಹುತಿಸಂಖ್ಯೆಯ ನಿಯಮವಿಜಿ ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲರೂ ಚಂದ್ರ 
ನನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೆ ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳೂ ಇತರರೂ ಸೆವಕಾನಗತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು 
ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಇತರರಿಗೆ ಚಂದ್ರಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಭೋಗ 
ವಿಲ್ಲ 

ವಿ... -ಅಧಿಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳೆಂದರೆ ವಿಹಿತಕರ್ವವನ್ನು ಮಾಡದವರು ನಿಷಿದ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವವರು ; ಕೌಷೀತಕಿ-ಶ್ರುತಿಯ (೧ ೨) ಪ್ರಕಾರ ಪಾಷಕರ್ಮನವನ್ನು 
ಮಾಡಿದವರೂ ಮಾಡದವರೂ ಚಂದ್ರಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ 

ದ್ವೈ.---ಗೆಮನಾಗಭುನಾದಿಗಳು ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ತದ್ಮ ಇಹ 
ಶುಭಾಕೃತೋ ಯೇ ಮಾಶುಭಕೃತಸ್ಲೇಕಶುಭಮನುಭೂಂಯ್ಯಾ ವರ್ತಂತೇ 
ಎಂಬ ಭಾಲ್ಲನೇಯಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಇಷ್ಟಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡದವರಿಗೂ ಮತ್ತು ಪಾಪ 
ಕರ್ಮಿಗಳಿಗೂ ಗಮನಾಗಮನಗಳಿವೆ 


ಸಂಂಶುಮನೇ ತ್ರನುಭೂಯೋತರೇಷಾಮಾರೋಹಾವರೋಹ್‌ೌ ತದ್ದ ತಿ. 
ದರ್ಶನಾರ್ತ್‌ ಗ 
೧೩ ಆದರೆ ಯಮಾಲಯದಲ್ಲಿ (ಯಾತನೆಯನ್ನು) ಅನುಭವಿಸಿದ ಮೇಲೆ 
ಇತರರಿಗೆ ಆರೋಹ-ಅವರೋಹೆಗಳು ಆಗುತ್ತವೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಅಂಧ 
ಗತಿಯನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳುತ್ತೆದೆ 


ಜು ಶಾ೦ಕರಭಸಿಷ್ಯ, ಶ್ರೀಬಾಷ್ಯ- ಇವುಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಇದು ಪೂರ್ವಪಸ್ಷ ಸೂತ್ರ 


32 ಯೇ ಮೈ ಕೇ ಚಾಸ್ಮಾಲ್ಲೋಕಾತ್‌ ಪ್ರಯಂತಿ ಚ೦ದ್ರಮಸಮೇಣವ ತೇ ಸರ್ವೇ 
ಗಶ್ಚ೦ತಿ | 
4 


ತಂ- ಶಬ್ದವು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನನ್ನು ನಿರಾಶರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಎಲ್ಲರೂ ಚಂದ್ರನನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ:ದು ನಿಜವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಭೋಗಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಚಂದ್ರಾರೋಹಣವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಸುತ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೂ ಅಲ್ಲ, 
ಕೇವಲ ಜವರೋಹೆಣಕ್ಕೂ ಅಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಚಂದ್ರಾರೋಹೆಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಇತರರಿಗಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇತರರಾದರೋ ಸಂಯಮುನನೆಂಬ 
ಯಮಾಲಯವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ತಮ್ಮ , ದುಷ್ಕೃತಕ್ಕೆ ಅನುರೂಪನಾದ ಯಾತನೆಗಳನ್ನು 
ಅನ.ಭವಿಸಿ ಪುನಃ p ಲೋಕಕ್ಕೆ ಇಳಿಯುತ್ತಾ ರೆ ಇಂಥಹನರಿಗೆ ಆರೋಹ- ಅವರೋಹ್‌ 
ಗಳಿವೆಯೆಂದು ವಜಯ ಜಾಜಿ ಶ್ರುತಿಯೇ (ಕೆ. ಉ ೧. ೨ ೬) ಹೇಳುತ್ತದೆ: 
“ಪ್ರಮಾದವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ, ವಿತ್ಯಮೋಹೆದಿಂದ ಮೂಡನಾಗಿರುವ ಬಾಲಕನಿಗೆ 
ಜಹಾ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ "ಈ ಲೋಕವು ಮಾತ್ರ ಇದೆ. ಪರಲೋಕವಿಲ್ಲ” 
ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವವನು ಪುನಃ ಪುನಃ ನನ್ನ ವೆಶವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ.': ಯಮ. 
ವಶ್ಯ ತೆಯನ್ನು ತಂಗುವ ಲಿಂಗವೂ ಬಹುವಾ ಇಗಿ ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿಡೆ : ಜನರಿಗೆ ಯಮ- 
ಲೋಕವೇ ಸೇರುವ ಸ್ಥಳವು (ಯ ವೇ ೧೦. ೧೪. ೧). 

ವಿ. ಇಷ್ಟಾ ಕಾರಿಗಳ 'ಬ€ದವರಿಗೆ-ಯಮ:ಶಾಸನದ ಪ್ರಕಾರ ಪಾಪಫೆಲಗಳೆನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಚಂದ ದ್ರರೋಕದ ಆರೋಹೆಣ. ಅವಕೋಹಣಗಳು ಆಗುತ್ತವೆ. 
ಇಂಥ ಗತಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು (ಕ. ಉ. ೧. ೨. ೬; ಯ ವೇ ೧೦. ೧೪. ೧) ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. 

ದ್ವೆ 4° --ಯಜ್ಹಾದಿ ಗಳನ್ನು ಮಾಡದಿರುವ ಪಾಪಿಗಳಿಗೆ ಯಮಶಾಸೆನನನ್ನು 
ಅನ.ಭವಿಸಿದ ಬಳಿಕವೇ ಅಲ್ಲಿಂದೆ ಉತಾ ನವು ; ಭಗವದ್ವೇಷಿಗಳೆಲ್ಲ ನಿತ್ಯ ನರಕದಲ್ಲಿ ಬೀಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಇಂಧ ಗತಿಯು ಸರ್ವೇ ವಾ ನಿತ್ತೊಶುಭಕ್ಟ ಇ ಜರ ER ಪ್ರ ತಪಂತಿ 
ಎಂಬ ಕ್‌ೌಂಶರವ್ಯಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಸ್ಮರಂತಿ ಚ ॥ ೧೪ ॥ 
೧೪. (ಇದನ್ನೆಲಿ ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಲೂ ಇದ್ದಾರೆ. 


ಸಂಯಮನಪುರದಲ್ಲಿ ಯಮಾಧೀನವಾಗಿ ಪಾಪಕರ್ಮದ ವಿಪಾಕವಾಗುವುದೆಂದು 
ಮನು, ವ್ಯಾಸ ಮೊದಲಾದ ಶಿಷ್ಟರು ನಚಿಕೇತೋವಾಖ್ಯಾನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


1ನೆ ಸಾ೦ಂಸರಾಯಃ ಪ್ರತಿಭಾತಿ ಜಾಲಂ ಪ್ರವರಾದ್ಯಂತಂ ವಿತ್ತಮೋಹೇನ ಮೂಢಮ್‌ 
ಅಯಂ ಲೋಕೋ ನಾಸ್ತಿ ಪರ ಇತಿ ಮಾನೀ ಪುನಃ ಪುನರ್ನಶನತಾಪದ್ಯೆತೇ ಮೇ ॥ 

2 ವೈವಸ್ತತಂ ಸ೦ಗವಂನ೦ ಜನಾನಾಮ | 

೫ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮಧ್ವ ಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನಿಷ್ಟಾದಿಕಾರ್ಯಧಿಕರೆಣವು ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. 


೪೯೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಥಿ 4. ಸೂ. ೧೬ 


ವಿ. ಎಲ್ಲರೂ ಯಮವಶ್ಯರೆಂದು ಪರಾಶರಾದಿಗಳು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ : "ಇವರೆಲ್ಲರೂ 
ಯಮನ ವಶವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ" (ವಿ. ಪು ೩. ೭. ೫). 

ದೆ x 8--್‌ಪಾಪಿಗಳೆಲ್ಲ ನರಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ; ಅಲ್ಲಿ 
ಯಾತನೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಜನಾರ್ದನನನ್ನು ದ್ವೇಷಿ ಸುವವರು ಕೆಳೆಗೆ ಬೀಳು 
ತ್ತಾರೆ; ಮಹಾತಮಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದ ವರಿಗೆ ಪುನಃ ಉಶಾ ನಿಲ; ಆದರೆ ಇತರ ಪಾಪಿಗಳು 


ಮೇಲಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದು ಎಂದು ಸ್ಮ ಎತಿಯು ಹೇಳುತ್ತ: ದೆ. 
ಅಪಿ ಚ ॥ ೧೫ | 
೧೫. ಇದಲ್ಲದೆ ಏಳು (ನರಕಗಳಿವೆ). 


ಇದಲ್ಲದೆ ರೌರವವೇ ಮೊದಲಾದ ಏಳು ನರಕಗಳು ದುಷ ತ.ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವ ಭೂಮಿಗಳೆಂದು ವೌರಾಣಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಇಷ್ಟಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡದವರು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅವರು ಚಂದ್ರನನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ ? 

ವಿ. -ವಾಪಕರ್ಮಿಗಳು ಹೋಗತಕ್ಕ ರೌರವಾದಿನರಕಗಳು ಏಳೆಂದು ಸ್ಮೃತಿಗಳು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. 

ದ್ವೈ.-ರೌರವ ಮಹಾರೌರವ ವಹ್ಲಿ ವೈತರಣೀ ಕುಂಭೀಪಾಕ---ಇವು ಅನಿತ್ಯ 
ನರಕಗಳು, ತಾಮಿಸ್ರ, ಅಂಧತಾಮಿಸ್ರ- ಇವು ನಿತ್ಯನರಕಗಳು' ಎಂದು ಭಾರತವು 
ಹೇಳುತ್ತೆದೆ. 


ತತ್ರಾಪಿ ಚ ತದ್ವ್ಯಾಷಾರಾದನಿರೋಧಃ ॥ ೧೬ ॥ 
೧೬. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಅವನ ವ್ಯಾವಾರವಿರುವುದರಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 


ರೌರವಾದಿನರಕಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಗುವ್ತರೇ ಮೊದಲಾದ ಬೇರೆ ಬೇಕಿ ಅಧಿಷ್ಠಾತೃಗಳಿರು 
ವುದರಿಂದ ಪಾಪಕರ್ಮಿಗಳು ಯಮಾಧೀನರಾಗಿಯೇ ಯಾತನೆಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಎಂಬುದು ವಿಶುದ್ಧ ನಲ್ಲವೊ ?--ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿಡೆ: ಆ ಸನ್ತನರಕ 





1 ಸರ್ವೇ ಚೈತೇ ವಶಂ ಯಾಂತಿ ಯಮಸ್ಯ ಭಗವನ್‌ ಕಲ | 

2 ಗಚಂ೦ತಿ ಆಕ ಸರ್ವೇ ನರಕಂ ನಾತ್ರ ಸಂಶಯಃ | ತತ್ರ ಭುಕ್ತ್ವಾ ಪತಂತ್ಮೇವ 
ಯೇ ದ್ವಿ ಷಂತಿ ಹನಾರ್ದೆನಮ*್‌ |! ಮಹಾತಮಸಿ ಮಗ್ದ್ಯಾನಾಂ ನ ಕೇಷೂಮುತ್ತಿ ! Fy ಷೆ ಚಿತ್‌ | 
Meal ತು ಪಾಪಾನಾಂ ವ್ಶೃತ್ಥಾ ನಂ ವಿದ್ಯತೆಟಪಿ ಚ - 

೫ ಇದು ಮಧ ಎಳಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ "ಪ್ರಾ ಧಿಕಲಣ ಎನಿಸಿದೆ. ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ 
ಚ-ಶಬ್ದವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

1 ಇದು ಮಧ್ವಭಾಷ್ಮ್ಯದಲ್ಲಿ ತದ್‌ವ್ಯಾಪಾರಾಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಬೇರೆ ಅಧಿಕೆರೆಣವಾಗಿದೆ. 


ಅಧಿ. $. ಸೂ. ೧೭) ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದೆ ೧ Es 


ಗಳೆಲ್ಲಿ ಯಮನ ಅಧಿಷ್ಠಾತೃತ್ಮ ಶ-ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದೆರಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 
ಚಿತ್ರಗುಪ್ತಾದಿಗಳು ಯಮಪ್ರೇರಿತರಾಗಿಯೇ ಅಧಿಷ್ಠಾತೃಗಳಾಗಿರುವರೆಂದು ಸ್ಮೃತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಫಿ. .ಸಪ್ತನರಕಗಳಿಗೆ ಹೋಗುವವರು ಯಮಲೋಕನವನ್ನು ಹೇಗೆ ಸೇರುತ್ತಾರೆ ? 
ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ವರಿಹಾರ ಹೀಗಿದೆ: ಸಪ್ತನರಕಗಳಿಗೆ ಗಮನವು ಯಮಾಜ್ಞೆ 
ಯಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ನಿರೋಧನಿಲ್ಲ. 

ದ್ವೈ.--ಅಲ್ಮಿಯೂ ಕೂಡ ಹರಿಯ ಪ್ರೇರಣೆಯೆಂಬ ವ್ಯಾಪಾರವಿರುವುದೆರಿಂದ 
ವಿರೋಧನಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಈಶ್ವರನು ನರಕದಲ್ಲಿರುವನೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಆದರೆ ಕೌಷಾರನಶ್ರುತಿಯು 
ಹೀಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ: "ಅವನು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ, ನಾಶಗೊಳಿಸು 
ತ್ತಾನೆ, ರಮಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ರಮಿಸದಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಪ್ರವರ್ತಿಸುವಂತೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇದೆಲ್ಲವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ್ದಾನೆ > ಈ ಅಶಂಕೆಯ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರ 
ಕಾರರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : ಯಾವ ದುಃಖದಿಂದಲೂ ಸ್ಪ ಎಸ್ತುನಾಗದೆ ಈಶ್ವರನು ತನ್ನ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ... .ಎಂಬುದನ್ನ್ನು ಚ-ಶಬ್ದವು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ... "ಅವನು 
ಸ್ವರ್ಗ-ಭೂಮಿ-ನರಕೆಗಳಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ, ಅಂಧ-ತಮಸ್ಸಿನಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ....' ಎಂಬ ಪೌತ್ರಾಯಣ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲನೆಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ನಿದ್ಯಾಕರ್ಮಣೋರಿತಿ ತು ಪ್ರಕೃತತ್ವಾತ್‌* ಗ 


೧೭ (ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲದವರು ವಿದ್ಯಾ-ಕರ್ಮಗಳ ಪಧಗಳಲ್ಲಿ ಹೋಗು 
ವುದಿಲ್ಲ); ಏಕೆಂದರೆ ನಿದ್ಯಾ ಕರ್ಮಗಳ ಪಥಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿವೆ. 


ಸಂಚಾಗ್ಟಿ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ "ಹೇಗೆ ಆ ಲೋಕವು ತುಂಬುತ್ತಿಲ್ಲ?' (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೩. 
೩) ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ, «ಈ ಎರಡು ಪಧಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದರಿಂದಲೂ ಹೋಗೆ 
ದವರು ಪುನಃ ಪುನಃ ಹಿಂತಿರುಗುವ ಕ್ಷುದ್ರಜಂತುಗಳಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾರೆ. “ಹುಟ್ಟು, 
ಸಾಯಿ” ಎಂಬಿದು ಇವರ ಮೂರನೆಯ ಸ್ಥಾನವು. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಲೋಕವು 





1 ಚಶಬ್ದಾಡೆದುಃಖಾನುಭವೇನ (ಮ. ಭಾ.). 
೫ ಇದು ಮಧ್ವೆಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮಾಧಿಕರಣ ಎ೦ಬ ಬೇಕೆ ಅಧಿಕರಣವಾಗಿದೆ. 
ತ ಇಷ್ಟಾ ದಿಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಧೂಮಾದಿಮಾಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೋಗಿಬರುನನರು ಒಂದು 
ಪಥದವರು; ಪಂಚಾಗ್ದಿವಿದೈೆಯೇ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಪಡೆದು ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗದಿಂದೆ 
ಹೋಗುವವರು. ಎರಡನೆಯ ಪಥೆದನರು; ಉಭಯಮಾರ್ಗಪರಿಭ್ರಷ್ಟರು ,ಮೂರೆನೆಯ 


ಪಥದವರು. 


೪೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಥಿ. ೨2 ಸೂ ೧೭ 


ತುಂಬುವುದಿಲ್ಲ (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೧೦. ೮) ಎಂಬ ಉತ್ತರನಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ "ಈ ಎರಡು ಪಥ 
ಗೆಳೆಲ್ಲಿ' ಎಂದರೆ ವಿದ್ಯೆಯ ಪಥದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಕರ್ಮದ ವದ್ಧದಲ್ಲಿ ಎಂಬುದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ , 
ಏಕೆಂದರೆ ವಿದ್ಯಾ-ಕರ್ಮಗಳು ದೇವಯಾನ-ಪಿತೃಯಾಣ ಎಂಬ ಸಧಗಳ ಪಾ ಪ್ಲಿಗೆ ಪ್ರಕೃತ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. "ಅವರಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವ ವರು'* (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೧೦. ೧) 
ಎಂಬುದು ವಿದ್ಯ ; ಜೀವಯಾನ ಮಾರ್ಗವು ಅದರಿಂದ ಹೊಂದತಕ್ಕದೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
"ಇಷ್ಟಾ ಪೂರ್ತಗಳು, ದತ್ತ] (ಛಾಂ. ಉ. ೫ ೧೦. ೪) ಎಂಬುದು ಕರ್ಮ, ನಿಶ್ಚಯಾಣ- 
ಮಾರ್ಗವು ಅದರಿಂದ ಹೊಂದಶಕ್ಕದೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಜಿ. "ಈ ಎರಡು ಪಧಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವು 
ದರಿಂದಲೂ ಹೋಗದಿರುವವರು. ಕ್ಷುದ್ರೆಜಂತುರೂಪವಾದ ಪುನಃ ಪುನಃ ಹಿಂತಿರುಗುವ 
ಮೂರನೆಯ ಪಥದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತಾರೆ. Ke ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲದವರು ಚಂದ್ರನನ್ನು 
ಪಡೆಯವುದಿಲ್ಲ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ತು-ಶಬ್ದವು "ಎಲ್ಲರೂ ಚಂದ್ರರೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವರು' 
ಎಂಬ ಕೌಸೀತಕಿಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತ ದೆ. ಉಕ್ತ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸರ್ವ-ಶಬ್ದ ವು ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಅನೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. 

ವಿ... _ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳಬ್ಲದವರು ಯಮಲೋಕ ಕನನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಅಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ಕರ್ಮಶೃನುಸಾರವಾಗಿ ಯಾತನೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ, ಎ8 ಚಂದ್ರಲೋಕಕ್ಕೆ ಏರಿ 
ಪುನಃ ಕೆಳಗೆ ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ವಿದ್ಯಾ- “ಕರ್ಮಗಳ ಫಲಭೋಗಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಜೀವಯಾನ. ನಿಶ್ಚಯಾಣಗಳಿವೆ. ಇಷ್ಟಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡದವರಿಗೆ ವಿದ್ಯೆಯಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ದೇವಯಾನದಲ್ಲಿ ಗಮನವಿಲ್ಲ, ಹ 
ಪ್ರಣ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ನಿತೃ ಯಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ಗಮನವಿಲ್ಲ. 


ದ್ವ --ಅಥೈತಂಯೋ (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೧೦. ೮) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿ.ಂದೆ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳ ಗತಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ-ಎಂಬ ನಂಶಯಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು 
ಹೀಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾರೆ: ಏತಯೋಃ, “ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ” ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ವಿದ್ಯಾಮಾರ್ಗ- 
ಕರ್ಮಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ ,* ಏಕೆಂದರೆ ಇವು ಪ್ರಕೃತವಿಷಯಗಳಾಗಿವೆ 
"ವಿದ್ಯಾಪಥ, ಕರ್ಮಪಥ..ಎಂಬ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳು ಹೇಳೆ ಳೆಲ್ಪ ನವೆ ; ಇವೆರಡು 
ಮಾರ್ಗಗಳೂ ಇಲ್ಲದವನು ತಿರ್ಯಗ್ಯೋಸಿಗೊ ನರಕಕ್ಕೊ ತನುಸ್ಸಿಗೊ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ? 
ಎಂದು ಭಾರತವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


1 ಆಧೈತಯೋಃ ಪಥೋರ್ನ ಕತರೇಣ ಚನ ತಾನೀಮಾನಿ ಸುದ್ರಾ ಣ್ಶಸಕೆ  ದಾವರ್ತೀೀನಿ 
ಭೂತಾನಿ ಭವಂತಿ ಜಾಯಸ್ವ ಮ್ರಿಯಸ್ವೀತ್ಯೇತೆತ್‌ ತ ೈತೀಯಸ್ಥಾನಂ ತೀಫೂಸಾ ಶೋಕೋ ನ 
ಸ೦ಂಪೊರ್ಯತೇ 1 

2 ತೆದ್ಕೆ ಇತ್ತ೦ ವಿದುಃ. 

ಈ ಇಷ್ಟ್‌ ಪೂರ್ಶೇ ದೆತ್ತೆಮ್‌ | 

4 ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷಯೈತದ್ವಚನಮ್‌ (ಮ. ಭಾ. ). 


ಅಧಿ. 4 ಸೂ ೧೯] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದ ೧ ಳ್ಳಿ 
ನ ತೃತೀಯ ತಧೋವಲಜ್ಕೇ8* il ೧೮ ॥ 


೧೮. ಮೂರನೆಯ (ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಆಹುತಿಸಂಖ್ಯಾ-ನಿಯಮವು) ಇಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಹಾಗೆ ನೋಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


"ಐದನೆಯ ಆಹುತಿಯಲ್ಲಿ' (ಛಾಂ ಉ. ೫. ೯. ೧) ಎಂದು ಆಹುತಿಸಂಖ್ಯೆಯ 
ನಿಯಮವಿರುವುದರಿಂದ ಜೀಹವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲರೂ ಚಂದ್ರನನ್ನು ಸೇರುನತು 
ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ--ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಷಣೆಗೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ : ತೃತೀಯಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ದೇಹ 
ನನ್ನು ನಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಪಂಚಸಂಖ್ಯಾನಿಯಮವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಕಂಡು 
ಬರ.ತ್ತೆಜೆ. ಶ್ರುತಿಯು ಮನುಷ್ಯಶರೀರದ ಪ್ರಾಸ್ತಿಗೆ ಹೇತ.ವಾಗಿ ಆಹುತಿನಂಖ್ಯೆಯನ್ನು 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು *ಕಿ(ಟಪತಂಗಾದಿಶರೀರಗಳ ಹೇತುವಾಗಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ ಯಾರಿಗೆ 
ಆರೋಹೆ-ಅವರೋಹೆಗಳು ಸಂಭನಿಸುತ್ತವೆಯೋ ಅವರಿಗೆ ಐದನೆಯ ಆಹುತಿಯಲ್ಲಿ ಶರೀರ 
ವೂಟಾಗುತ್ತದೆ; ಉಳಿದವರಿಗೆ ಆಹುತಿಸಂಖ್ಯೆಯು ಇಲ್ಲದೆಯೇ ಇತರ ಭೂತಗಳಿಂದ 
ಮಿಶ್ರಿತವಾದ ಫೀರಿನಿಂದ ಜೀಹೆಪುಂಟಾಗುತ್ತದೆ 

ನಿ. _ತೃತೀಯಸ್ಥಾನವು ದೇಹಾರಂಭಕ್ಕಾಗಿ ಐದನೆಯ ಆಹುತಿಯನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ತೃತೀಯಸ್ಥಾನವೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಪಾಸಕರ್ಮಿಗಳು 

ದೆ ರರ ಮೂರನೆಯದಾದ ಮಹಾತಮಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸುಖಲೇಶವೂ ಇಲ್ಲ' ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಮಹಾತಮಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸುಖನ್ರಾಶ್ರಿಯಾಗಬಹುದು ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಗೆ ಇದು ಉತ್ತರ 
ವಾಗಿದೆ ಅಥಾನಿದ್ವಾನಕವರ್ರಾ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ತೃತೀಯಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ಸುಖಲೇಶವೂ ಇಲ್ಲ 


ಸ್ಮರ್ಯತೇಾಸಿ ಚ ಲೋಕೇ ॥ ೧೯॥ 
೧೯ ಮತ್ತೆ ಅದು ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಮೃತವಾಗಿದೆ. 


ಇದಲ್ಲದೆ ದ್ರೋಣ; ಧೃಷ್ಟೈದ್ಯುಮ್ಹ, ಸೀತೆ ಮೊದಲಾದನರು ಆಯೋನಿಜರೆಂದು 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸ್ಪೃತವಾಗಿದೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ದ್ರೋಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಸ್ತ್ರೀ-ವಿಷಯೆವಾದ ಅಗ್ದಿಯಿಲ್ಲ ; 
ಧೃಷ್ಟದ್ಯುಮ್ನಾದಿಗಳಿಗೆ ಸ್ತ್ರೀ-ಪುರುಷನಿಷಯವಾದ ಎರಡು ಆಹುತಿಗಳೂ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ 
ಇತರ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಹುತಿಯಿಲ್ಲದೆಯೇ ಶರೀರಪ್ರಾಪ್ಲಿಯಾಗಬಹುದು 

ವಿ. -ವ್ರೌನದಿ, ಧೃಷ್ಟದ್ಯುಮ್ನ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ ಐದನೆಯ ಆಹುತಿ ಇಲ್ಲದಯೇ 


ಶರೀರಾರಂಭವಾಯಿತೆಂದು ಮಹಾಭಾರತಾದಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


* ಮಧ್ಯ್ರಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಹಾತಮೋತಧಿಕರೆಣವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. 


೪೯೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. 4. ಸೂ. ೨೧ 


ದ್ರೈ.-“ತೃತೀಯಸ್ತಾನೆದಲ್ಲಿ ಸುಖನಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿಡೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

"ತಿರ್ಯೆಗ್ಗ ನ್ಮ ದಲ್ಲಿಯೋ ನರಕದಲ್ಲಿಯೋ ಸುಖಲೇಶನಿಜಿ, ಆದರೆ ಅಂಧತವಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಮುಳುಗಿರುವವರಿಸೆ 'ಸುಖಲೇಶವೂ ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ಭವಿಷ್ಯತ್ಸರ್ವವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇದು 


ಲೋಕಸಿದ್ಧವೂ ಆಗಿದೆ. 


ದರ್ಶನಾಚ್ಚ ॥ ೨೦॥ 
೨೦. ಮತ್ತು (ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದಲೂ. 


ಇದಲ್ಲದೆ ಜರಾಯುಜ ಅಂಡಜ ಸೆ ನ್ವೇಡಜ ಉದ್ದಿ ಜ್ರಎಂಬ ಚತುರ್ನಿಧಭೂತ- 
ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ನ್ವೇದಜ- -ಉದ್ಬಿ ಜ್ಜ ಗಳಿಗೆ ಮೈಥ. ನಕರ್ಮನಿಲ್ಲಜಿಯೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಕಂಡು 
ಬರುವುದರಿಂದ 'ತಹುತಿಸಂಖೈಯನ್ನು ಹಿಡಿಯಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ; ಹೀಗೆಯೇ ಇತರ ಕಡೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಬಹುದು. 

ವಿ. ಐದನೆಯ ಆಹುತಿಯ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ದೇಹಾರಂಭವನಾಗಬಹುದೆಂಡು 
ಶ್ರುತಿಯೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ಆ ಈ ಪಾ ಣೆಗಳಿಗೆ ಅಂಡಜ ಜರಾಯುಜ ಉಧಿ ಜ್ಹ---ಎಂಬ 
ಮೂರೇ! ಕಾರಣಗಳಿರುತ್ತವೆ”: (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೩. ೧) ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನೆ ಕ್ರೀದಜ- -ಉದ್ಭಿ ಜ್ಜ 
ಗಳಿಗೆ ಐದನೆಯ ಆಹುತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಜೀಹವುಂಬಾಗುತ್ತೆದೆ. 


ತೃತೀಯ ಶಬ್ದಾ ವರೋಧಃ ಸಂಶೋಕಜಸ್ಯ 1 ೨೧ ll 
೨೧. ಮೂರನೆಯ ಶಬ್ದವು ಸ್ವೇದಜವನ್ನು ಒಳಕೊಂಡಿದೆ. 


ಭೊತಗಳಿಗೆ ಅಂಡಜ ಜೀನಜ ಉದ್ಭಿ ಜ್ಜ ಎಂಬ ಮೂರೇ ಬೀಜಗಳು ಇರುತ್ತವೆ 
ಯೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೩. ೧) ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಭೂತಗ್ರಾಮವು ಹೇಗೆ 
ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾಗುತ್ತದೆ?- ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ : ಮೂರನೆಯದಾದ 
ಉದ್ಭಿ ಜ್ಹ-ಶಬ್ದವು ನ್ವೇದಜವನ್ನು ಒಳಕೊಂಡಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಭೂಮಿಯಿಂದ 
ಹುಟ್ಟ ದರೆ ಇನ್ನೊ ೦ದು ನೀರಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ. 

ವಿ. ಎದ್ದ ನ್ನೇದಜನು ಕ 
ಆದುದರಿಂದೆ Pr ಪಾಸಕರ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಚಂದ್ರಮಾ 


-ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿಯೇ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿದೆ. 


ಉದ್ಭಿಚ್ಚ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ವಯಾ ಸವತ ಆನ ವಡ ವಹಿ ವಾಸರ ಜನಪರ ಯ ಸನಯಸ ಬಾನ ಸಾವನ 
1 ತೇಷಾಂ ಖಲೆ ಶೇ ಷಾ೦ ಭೂತಾನಾಂ ತಿ ತ್ರೀಣ್ಮೇನ ಬೀಜಾನಿ ಭವಂತ್ಕಾಂಡಜಂ ಜೀವ- 
ಜಮುದ್ಧಿ ಜ್ಜವಿುತಿ | 


ಅಥಿ. ೩. ಸೂ. 3೧] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದೆ ೧ ಲ್‌ 


ಜ್ಕೈ.-“ತೃತೀಯ ತಮಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಶಬ್ದದ ಶ್ರವಣದಿಂದಲೇ ಶೋಕಜನ್ಯವಾದ 
ನೋಹವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ': ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 
ಸ್ಮರಣಾಚ್ಚ* ॥ ಷಿ. ೧. ೨೩ || 
೨4. ಇದು ಸ್ಮ್ರ್ಯೃತಿಯಿಂದೆಲೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


"ಮೂರನೆಯ ತಮಸ್ಸಿನೆ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೇಳಿದೊಡನೆಯೇ ಮೂರ್ಚ್ಸೆಯು ಬರು 
ತ್ರಜಿ ; ಆದುದೆರಿಂದ ಅದನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ? ಎಂದು ಕೂರ್ಮೆಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. 


NESS 

1 ತೃತೀಯೇ ತೃತೀಯತಮಸಃ ಶ್ರವಣಾದೇನ ಶಬ್ದಾನುಸಾರೇಣ ಸಂಶೋಕಜಮೋಹ- 
ಪ್ರಾಸ್ತಿಃ (ಮ. ಭಾ.) 

೫ ಈ ಸೂತ್ರವು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದೆಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

2 ಶ್ರವಣೇನೈವ ಮೂಚ್ಛಾ ೯ದಿರಧರಸ್ಕ ಯತೋ ಭವೇತ್‌ | ತಸ್ಮಾನ್ಹ ಏಿಸ್ತರೇಣೈತತ್‌ 
ಕಥ್ಯತೇ ರಾಜಸತ್ತ ಮೇತಿ ಕೌರ್ಮೇೇ (ಮ. ಭಾ.). 


೪. ಸಾಭಾವ್ಯಾಪತ ಧಿಕಂ£ಣ” 


ಸಾಭಾವ್ಯಾಹತ್ತಿರುಪಪತ್ತೇಃ 1 ೨೨॥ 


೨೨ (ಚೆಂದ್ರಮಂಡಲದಿಂದ ಇಳಿಯುವವರು ಆಕಾಶಾದಿಗಳ) ಸಾಮ್ಯವನ್ನು 
ವಡೆಯುತ್ತಾರೆ ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


“ಅಲ್ಲಿ ಕರ್ವಕ್ಷಯವಾಗುವವ ಠರೆಗೂ ಇದ್ದು ಅನಂತರ ಬಂದ ವತಾರ್ಗದಿಂದಲೇ 
ಹಿಂತಿರುಗುವರು, (ಅವರು) ಆಕಾಶನನ್ನು (ಸೇರುತ್ತಾ ರೆ). ಆಕಾಶದಿಂದ ವಾಯುವನ್ನು 
ವಾಯುವಾಗಿ ಧೊಮುವಾಗುತ್ತಾರೆ, ತ ಗಿ ಅಭ್ರವಾಗುತ್ತಾರೆ, ಅಭ್ರವಾಗಿ ಘಿ 
ವಾಗುತ್ತಾರೆ, ಮೇಘವಾಗಿ ಮಳೆಯರೂಪದಿಂದ ಕೆಳಗೆ ಬೀಳುತ್ತಾರೆ'! (ಛಾಂ. ಉ. ೫. 
೧೦. ೫-೬) ಎಂಬ ಆವರೋಹಣಶ್ರತಿಯು ಇದೆ. ಅವರು ಇಳಿಯುವಾಗ ಆಕಾಶಾದಿಗಳ 

ಸ್ವರೂಪವ ನ್ನ್ದು ವಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆಯೊ ? ಅಧವಾ ಆಕಾಶಾದಿಗಳ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು 
ವಡೆದುಕ ಕೊಳ್ಳು ಶ್ರತ್ತಾರೆಯೊ ?- -ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 

ಪೊರ್ವಹಕ್ರಿ--ಆಕಾಶಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
*ನಾಯುವಾಗಿ ಧೂಮುವಾಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ ; ಇದು ಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವುದು ಯುಕ್ತ 
ವಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ._ಆಕಾಶಾದಿಗಳ ಸಾಮ್ಯನನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಚಂದ್ರಮಂಡಲದಲ್ಲಿ 
ಉಪಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಉಂಟಾದ ಜಲವ.ಯಶರೀರವು ಕರಗಿ ಆಕಾಶದಂತೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾಗು 
ತ್ತದೆ; ಅನಂತರ ವಾಯುವಿನ ನಶವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅನಂತರ ಧೂಮಾದಿಗಳೊಡನೆ ಸಂಬದ್ಧ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿಯ ಆರ್ಧ, ಒಂದು ವಸ್ತುವು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು. 
ಬದಲಾಯಿಸಿಕೊಂಡು ಇನ್ನೊಂದಾಗಲಾರದು , ಕಾದ ಇಲ್ಲಿ ಲಶ್ರಣಾರ್ಧವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿನುವುಜದೀ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾ ಇಗಿರುವುದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಆಕಾಶಾದಿಭಾವವೆಂದು ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಫೆರೆದಿದೆ 


ಭಿ ವಿನಿ ಮಜವು ಯ ವಸ ಭಾವಾ ಹಿ ಮಬ 
* ಇದು ಶ್ರೀಭುಷ್ಯ-ಮಧ್ವಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ತತ್ಸ್ಟ್ವಾಭಾವ್ಕಾಪತ್ತ್ವ್ಯಧಿಕರಣ- 
ತತ್ಪ್ಯ್ಯಾಭಾವ್ಯಾಧಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ 
1 ತಸ್ಮಿನ್‌ ಯಾವತ್ಸೆಂಪಾತಮುಷಿತಾ ಥೈ ತೆಮೇವಾಭ್ವಾನ ನಂ ಪುನರ್ನಿವರ್ತ೦ತೇ ಯಥೇ 
ತಮಾಕಾಶಮಾಕಾಶಾದ್ವಾ ಹ್‌ ವಾಯುರ್ಭೂತ್ವಾ ಧೂಮೊ$ ಭವತಿ ಧೂಮೋ ಭೂತ್ವಾ ಭ್ರಂ 
ಭವತಿ । ಅಭ ೦ ಭೂತ್ಸಾ ಮೇಮೋ ಭವತಿ ಮೇಮೋ ಭೂತ್ವಾ ಪ್ರ ವರ್ಷತಿ | 


ಅಧಿ ೪ ಸೂ. ೨೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದ ೧ ೫೦೧ 


ವಿ. ಜೀವಾತ್ಮ ರು ನೋಮಭಾವವನ್ನು ಆಥವಾ ಮನುಷ ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದು 
ವುದು ನುಖದುಃಖಗಳ” ಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಆದಕೆ ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಯುವಕ ಆಕಾಶ 
ವಾಗಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಅವರು ಆಕಾಶಾದಿಗಳ ದಂ ಅವುಗಳೆ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 

ದ್ಮೈೆೊ--ಧೂಮಾದಿಭಾವವಾಾಹ್ರಿಯೆಂದರೆ ಜಾ ಶವಾದ ಸ್ಪಭಾವತ್ವ- 


ನೆಲೆ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ, ಧೂಮಾದಿದೇವತೆಯೊಂದಿಗೆ ಐಕ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ, ತತ್ಸವವ್ರಾನ್ಲಿಯೂ ಅಲ್ಲ. 


೫. ನಾತಿಚಿರಾಧಿಕರಣ* 


ನಾತಿಚಿಕೇಣ ವಿಶೇಷಾತ್‌ 1 ೨೩ ॥ 
೨೩. ಹೆಚ್ಚು ತಡವಿಲ್ಲದೆ (ಇಳಿಯುತ್ತಾನೆ); ಏಕೆಂದರೆ ವಿಶೇಷವಿದೆ. 


ಜೀವನು ಆಕಾಶಾದಿಗೆಳ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಬಹುಕಾಲವಿರುವನೊ ? 
ಅಥವಾ ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲವಿರುವನೊ ?--ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. ನಿಯಮವನ್ನು ಮಾಡುವ 
ಶಾಸ್ತ್ರನಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಯಾವ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ-ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ್ಣ 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ -ಜೀವರು ನ್ವೆಲ್ಪಕಾಲದವರೆಗೆ ಆಕಾಶಾದಿಭಾವದಿಂದ ಇದ್ದು ಕೊಂಡು 
ಮಳೆಯ ಹನಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಈ ಭೂಮಿಗೆ ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಇದು ವಿಶೇಷ ದರ್ಶನದಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ : ಅವರು ಬತ್ತ ಜನೆ ಮೂಲಿಕೆ ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಾಗಿ ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಮೇಲೈೆ, «ಇವುಗಳಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಕಷ್ಟ'* (ಛಾಂ. 
ಉ. ೫. ೧೦. ೬) ಎಂದು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾವದಿಂದ ಹೊರಕ್ಕೆ 
ಬರುವುದು ಕಷ್ಟ ವಾದುದರಿಂದೆ ಹಿಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆಗಳಿಂದೆ ಸುಖವಾಗಿ ಬರಬಹುದೆಂಬುದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾವವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಸ್ವಲ್ಪ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ....ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಏ..-ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಜೀವನಿಗೆ ಬಹಳ ತಡ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಗಮನವೂಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 

ದ್ವೈ.---"ಅವರಲ್ಲಿ ಯಾರು ಇಲ್ಲಿ ರಮಣೀಯಚರಣರೋ ಅವರು ರಮಣೀಯ- 
ಯೋನಿಯನ್ನು ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ?* (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೧೦. ೭) ಎಂಬ ವಿಶೇಷ 
ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಕರ್ಮಿಯು ಶೀಘ್ರ ವಾಗಿ ಯೋನಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 


* ಇದು ಮಧ್ವಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಅಚಿರಪ್ರಾಪ್ತ )ಬಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ. 

1 ಅತೋ ವೈ ಖಲು ದೆರ್ನಿಷ್ಟ್ರ ಪತರಮ್ಮ | 

೩ ತದ್ಕ ಇಹ ರಮಣೀಯಚರಣಾ ಅಭ್ಯಾಶೋ ಹ ಯಕ್ಷೇ ರಮಣೀಯಾಂ ಯೋನಿ. 
ಮಾಸಪದ್ಯಂತ ಇತಿ ವಿಶೇಷಾನ್ಹಾತಿ ಚಿರೇಣ (ಮ. ಭಾ). 


೬. ಅನ್ಯಾಧಿಸ್ಮಿತಾಧಿಕರಣ 
(ಸೂ. ೨೪-೨೭) 
ಅನ್ಯಾಧಿಷ್ಟಿತೇಷು ಪೂರ್ವವದಭಿಲಾಹಾತ್‌ ॥ ೨೪॥ 

೨೪. ಬೇರೆ (ಜೀವರಿಗೆ) ಅಧಿಸ್ಮಿತೆವಾಗಿರುವ (ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿ)ಗಳಲ್ಲಿ (ಇಳಿಯು 
ತ್ತಿರುವ ಜೀವರು) ಹಿಂದಿನಂತೆ (ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ); ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ 
ಹೇಳಿದೆ. 

ಆ ಅವರೋಹೆದಲ್ಲಿ ಜೀವರು ಮಳೆಯಹೆನಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಕೆಳಗೆ ಬೀಳುತ್ತಾರೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಶುತಿಯು, "ಅವರು ಇಲ್ಲಿ ಬತ್ತೆ ಜವೆ ಮೂಲಿಕೆ ಮರಗಳು ಎಳ್ಳುದ್ದು 
ಗಳು ಆಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾರೆ! (ಛಾಂ ಉ. ೫. ೧೦. ೬) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಸ್ಥಾ ವರಜನ್ಮನನ್ನು ಸು ಸ್ವಾವರಗಳ ಸುಖದುಃಖಗೆಳನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತಾರೆಯೊ ? 
ಅಧವಾ ಬೇಕ ಜೀವರಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಸ್ಥಾ ವರಶರೀರಗಳವಿ ನಂಬಂಧಮಾತ್ರವನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆಯೊ ?--ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 

ಪೂರ್ವಹಪತ್ರಿ--ಕೆಳಗೆ ಇಳಿಯುತ್ತಿರುವ ಅನುಶಯಿಗಳು ಸ್ಥಾವರಜನ್ಮನನ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಪ್ರಾಣಿಗಳ  ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತಾ ಕೆ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಜಾಯಂತೇ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಜನ್‌. ಕುವ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ 
ಮತ್ತು ಸ್ಥಾವರಭಾವವು ಉಪಭೋಗಸ್ಥಾನವೆಂದು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃೃತಿಗೆಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಇಷ್ಟಾ ದಿಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಪಶುಹಿಂಸಾದಿಗಳು” ಇರುವುದರಿಂದ ಅನಿಷ್ಟ ಫಲವೂ ಆಗಬಹುದು. 
ಟದ ರುದ ನಾಯಿಯ ಜನ್ಮ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ ಉ. ೫. ೧೦. ೬) 
ಹೇಳುವಂತೆ ಅನುಶಯವುಳ್ಳ ಜೀವರಿಗೆ ಪ್ರೀಹ್ಯಾದಿಜನ್ಮವನ್ನು ಮುಖ್ಯಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸ 
ಬೇಕು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ -ಅನ್ಯಜೀವರಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಪ್ರೀಹ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಶಯವುಳ್ಳ 
ಜೀವರು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ, ಅವುಗಳ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಪಡೆಯು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ; ಹೇಗೆ ವಾಯು-ಧೊಮರಾದಿಭಾವಗಳೆಂದರೆ ಜೀವರಿಗೆ 
ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧಮಾತ್ರವೋ ಹಾಗೆಯೇ ವಿ ನ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾವವೆಂದರೆ ಸ್ಥಾವರಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಮಾತ್ರವೇ. ಹೇಗೆ ಜೀವರು ಆಕಾಶವಾಗಿ ಮಳೆಯಾಗುವವರೆಗೆ ಯಾವ ಕರ್ಮ 
ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲವೊ ಹಾಗೆಯೇ ವಿ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಜನ್ಮ! ದಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ಮದ ಪರಾ- 
ಮರ್ಶವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜೀವರು ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ ಕೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು 

ಳಿಸುವಾಗ ಅಲ್ಲಿ "ಯಾರು ರಮಣೀಯಚರಣರೊ ಸೆಪೂರಚರಣರೊ' (ಛಾಂ. ಉ. ೫. 


1 ತೆ ಇಹ ಪ್ರ್ರೀಹಿಯವಾ ಓಷಧಿವನಸ್ಪತಯೆಸ್ತಿ ಲಮಾಷಾ ಇತಿ ಜಾಯಂತೇ | 


೫೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಗಅಧಿ. ೬ ಸೂ ೨೫ 


೧೦ ೭) ಎಂದು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುತ್ತದೆ ವೀಹ್ಯಾದಿಶರೀರಗಳನ್ನು ಅನುಶಯಿಗಳಾದ 
ಜೀವರು ಪಡೆದುಕೊಂಡರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಕುಟ್ಟುವಾಗ, ಬೇಯಿಸುವಾಗ ಆಧನಾ ತಿನ್ನು 
ವಾಗ ಅವರು ಅಲ್ಲಿಂದ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು ಸ್ಟಾ ವರಭಾವವು ಉಪ ನಯನ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಅದು ವಾಸಕರ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಉಪ ಪಭೋಗಸ್ಥಾನ 
ಇಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಚಂದ್ರನುಂಡಲದಿಂದ ಇಳಿಯುವ ಅನುಶಯಿಗಳಿಗೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ 
ನಿ. ಇತರ ಜೀನರಿಂದ ಅಧಿಸ್ಥಿ ತವಾದ ವಿ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ಇಳಿಯುತ್ತಿರುವ 
ಜೀವರಿಗೆ ಸಂಕ್ಲೇಷಮಾತ್ರವಿರುತ್ತದೆ : 
ಡ್ರೈ. - ಆಸ್ಯಜೀವರಿಂದ ಆದಿಸ್ಟಿತವಾದ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಮಾತ್ರವೇ 
ಹೊರತು ಭೋಗವಿಲ್ಲ.3 


ಅಶುದ್ಧ ನಿಂತಿ ಚೇನ್ನ ಶಬ್ದಾತ್‌ || ೨೫ ॥ 


೨೫. (ಯಜ್ಞಕರ್ಮವೆ) ಅಶುದ್ಧವೆಂದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿ 
ಯಿದೆ 


ಪಶುಹಿಂಸಾದಿಗಳೆ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ ಯಜ ಜ್ಞ ಕರ್ಮವು ಅಶ:ದಧ ವೆಂಬುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ ಎಂಬ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಶಾಸೆ ಸ್ರೃವೇ ಹೇತುವಾಗಿರ.ತ್ತಜಿ.: 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಇಗಿದೆ ಮತ್ತು ದೇಶಕಾ ಇ ಗಳಿಂದ ಬದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. ಯಾವ 
ದೇಶೆಕಾಲನಿಮಿತ್ತ ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಧರ್ಮವೆಂದು ಅನುಷ್ಟಿ ಸಲ್ಪ ಡುವುದೊ ಅದು ಬೇಕೆ 
ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತ ಗಳಲ್ಲಿ ಅಧರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ.4 ಆದುದರಿಂಗ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಯಾರಿಗೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಶಾನ್ರ್ರ ದಿಂದರ್ರೇ ಹಿಂಸಾನು- 
ಗ್ರಹಾದಿರೂಪದ ಜ್ಯೊ ತಿಮೊ ಕೀಮವು ಧರ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವಾಗ ಆದು ಅಶುದ್ದ 
ನೆಂದು ಹೇಳಲು ತೆ ತಾನೆ ಆದೀತು ? "ಯಾವ ಪ ತ್ರಾಣಿಯನ್ನೂ ಹಿಂಸಿಸಬಾರದು?6 
ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ವ್ರಾಣಿಹಿಂನೆಯು ಅಧರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಿರಬಹುದು ; ; ಆದರೆ ಅದು 


1 ಜೀವಾಂತರೇಣಾಧಿಷ್ಠಿ ತೇ ಪ್ರೀಹ್ಯಾದಿಶರೀರೇ ತೇಷಾಂ ಸಂಶೆ ಶ ಷಮಾತ್ರಮೇವ 
(ಶ್ರೀಭುಸ್ಯ). 

8 ಅನಾ ಧಿಷ್ಮಿತೇ ಪ್ರಿ ಪ್ರೀಹ್ಯಾದಿಶರೀರೇ ಪ್ರವೇಶಃ। ನತು ಭೋಗೋಂಸ್ಕ (ಮ. ಭಾ.) 

ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಹೇತುತ್ವಾ ಸ್ಮರ್ಮಾಧರ್ನುನಿಜ್ಛ ನಸ್ಕ (ಸೂ. ಭಾ. 

4 ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದೇಶೇ ಕಾಜೇ ನಿಖಿತ್ರೆ € ಯೋ ಧರ್ಮೋ ಆನುಸ್ಮಿ €ಯೆತೇ ಸ ಏನ 
ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಾ ೦ತೆರೇಷ ಸೈಥೆವೆ ಕೂ ಭವತಿ (ಸೂ. ಭಾ). 
ರ ತೇನ ನ ಶಾಸ್ತ್ರ ದೃತೇ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ ವಿಷಯಂ ವಿಜ್ಞಾ ನಂ ಕಸ್ಯ ಚಿದೆಸ್ತಿ (ಸೂ. 
ಭಾ 

8ನ ಹಿಂಸ್ಕಾತ್‌ ಸರ್ವಾ ಭೂತಾನಿ (ಸೂ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ. ೬. ಸೂ ೨೬] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದ ೧ ೫೦೫ 


ಸಾಮಾನ್ಯನಿಯಮವು ; "ಅಗ್ನಿಷ್ಟೋಮದ ಪಶುವನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಬೇಕು?! ಎಂಬುದು 
ನಿಶೇಯಂನಿಯಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ-ನಿಶೇಷ-ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಬೇಕೆ 
ಬೇರೆ ವಿಷಯಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಶಿಷ್ಟರು ಮಾಡುವ ವೈೆದಿಕಕರ್ಮವು ಶುದ್ದ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ , ಸ್ಥಾವರವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವುದು ಅದರ ಫಲವಾಗಲಾರದು. ವಪ್ರೀಹ್ಯಾದಿ 
ಜನ್ಮವು ನಾಯೀಯೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಜನ್ಮದ ಹಾಗೆ “ಎಂಬುದೂ ನೆರಿಯಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಕಪೂಯಚರಣರಾದೆ ಪಾಪಕರ್ಮಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿದ್ದು ಆದುದ 
ರಿಂದ ಚಂದ್ರಮಂಡಲದಿಂದ ಸ್ಪಲಿತರಾದ ಅನುಶಯಿಗಳಿಗೆ ಆಗುವ ನ್ರೀಹ್ಯಾದಿಸಂತ್ಲೇಷ 
ವನ್ನೇ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾವವೆಂದು ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ವಿ... ಯಜ್ಞ ಪಶುವು "ಸುವರ್ಣಮಯಶರೀರವನ್ನು ಹಡೆದು ಸ್ವರ್ಗಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ?» ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಅಗ್ನೀನೋಮಿಾಯಾದಿಗಳು ಅಶುದ್ದ 
ವಲ್ಲವು ಅತಿಶಯವಾದ ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಕರ್ಮವು--ಸ್ವಲ್ಪ ದುಃಖ 
ವನ್ನು! ಂಟುಮಾಡುವದಾದರೂ-ಹಿಂಸೆಯಲ್ಲವು, ರಕ್ಷಣೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಚಿಕಿತ್ಸೆಯು 
ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದುಃಖಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದ ರೂ ರೋಗಿಯನ್ನು ಕಾಪಾಡುತ್ತದೆಂದು ತಜ್ಞ ರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ದ್ದೆ 7 ಯೆಜ್ಞ ಕರ್ಮವು ಹಿಂಸಾರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಪಾಪವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವುದರಿಂದಲೂ ದುಃಖಸಾಧನನೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು; ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋ.- 
ಮೇನ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮೋ ಯಜೇತ ಎಂದು ಶ್ರುತಿವಿಹಿತವಾಗಿಜೆ. ವೇದೋಕ್ತವಾದೆ 
ಹಿಂಸೆಯಿಂದ ಅನರ್ಥವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ವರಾಹೆಪುರಾಣವು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ರೇತಃಸಿಗ್ಳೋಗೋಜಥ* 1 ೨೬॥ 


೨೬ ಅನಂತರ (ಜೀವನು) ರೇತಃಸೇಚೆನಮಾಡುವವನೊಂದಿಗೆ ಯುಕ್ತನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ. 


ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾವವುಂಟಾದೆ ಬಳಿಕ ಅನುಶಯಿಗಳಿಗೆ ರೇತಃಸಿಗ್ಬಾ ವನನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ : "ಯಾವ ಯಾವನು ಅನ್ನವನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತಾನೆಯೋ, ರೇತಸ್ಸನ್ನು ಸೇಚಿಸು 
ತ್ತಾನೆಯೊ ಅವನಂತೆಯೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ'* (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೧೦. ೬). ಇಲ್ಲಿಯೂ 


1 ಅಗ್ದೀಸೋವಿರಾಯಂ ಪಶುಮಾಲಭೇತ (ಸೂ. ಭಾ )- 
೩ ಹಿರಣ್ಯ ಶರೀರ ಊರ್ಧ್ವ್ವಃ ಸ್ವರ್ಗಂ ಲೋಕೆಮೇತಿ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯ ! 
3 ಚಿಕಿತ್ಸಕಂ ಚೆ ತಾದಾತ್ಮಿಕಾಲ್ಪ ದುಃಖಕಾರಿಣಮಸಪಿ ರಕ್ಷಕಮೇವ ವದಂತಿ, ಪೂಜ- 
ಯಂತಿ ಚ ತೆಜ್ಞಾಃ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 
* ಇದು ಮಧ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ರೇತೋಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಹೊಸ ಅಧಿಕರಣನಾಗಿದೆ. 
ವೆ [J 
* ಯೋ ಯೋ ಹ್ಯನ್ನಮತ್ತಿ ಯೋ ರೇತಃ ಸಿಂಚತಿ ತದ್ಭೂಯ-ಐವ ಭವತಿ | 


೫೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಥಿ. ೬. ಸೂ. ೨೭ 


ಕೂಡ ರೇತಃಸಿಗ್ಬಾ ನವನ್ನು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಕೂಡದು ; ರೇತಃ ಸೇಚನಮಾಡು 
ವವನೊಂದಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವ ಸಂಬಂಧನೇ ಕೇತಃಸಿಗ್ಸಾವವು. ಹೀಗೆಯೇ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿ- 
ಭಾವವೂ ಪ್ರೀಹ್ಯಾದಿಯೋಗವೆಂಬುದು ಅನಿರುದ್ದ ವಾಗಿದೆ. 
ಕ..ರೇತಃನೇಚನಮಾಡುವವನೊಂದಿಗೆ ಜೀವನು ಸಂಶೆ ಶೇಷವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತಾನೆ. 
ದ್ವೈೈ.--*ಸ್ವರ್ಗದಿಂದ ಇಳಿಯುತ್ತಿರುವ ಕರ್ಮಿಗೆ ಮೊದಲು ಪಿತೃಪ್ರದೇಶವು, 
(ಅನಂತರ ಮಾತೃಪ್ರದೇಶವು)' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


ಯೋನೇಃ ಶರೀರೆವ್‌* 13೨೩! 
೨೭, ಯೋನಿಯಿಂದ (ಹೊಸ) ಶರೀರವು (ಉಂಜಾಗುತ್ತೆದೆ). 


ರೇತಃಸಿಗ್ಬಾ ವವಾದಮೇಲೆ ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ರೇತಸ್ಸು ನಿಹಿಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ ; ಅನಂತರ 
ಅನುಶೆಯಿಗಳಿಗೆ ಅನುಶಯದ ಫಲವನ್ನು ಉಪಭೋಗಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ 
ಶರೀರವ್ರೆಂಬಾಗುತ್ತದೆ. 

ವಿ. ಯೋನಿಯನ್ನು ಪಡೆದನೇಲೆಯೇ ಅನುಶಯಿಗೆಳಿಗೆ ಶರೀರಪ್ರಾಪ್ಮಿಯಾಗು 
ತ್ರಜಿ; ಆ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ ಸುಖದುಃಖಗಳ ಉಪಭೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. 


ದ್ದೆ 4°ಹಿತೃಶರೀರದಿಂದ ಮಾತೃಶರೀರವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಅನಂತರ ಶರೀರವನ್ನು 
ನಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 


ಇದು ಮಧ್ವಭಾಷ್ಯವಲ್ಲಿ ಯೋನ್ಯಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಬೇರೆ ಅಧಿಕರಣವಾಗಿದೆ, 


ಎರಡನೆಯ ಪಾದ 
ಇಗೆ ಸಂಧ್ಯಾಧಿಕರಣ 
(ಸೂ. ೧-೬) 
ಸಂಧ್ಯೇ ಸೃಷ್ಟಿರಾಹಹಿ ॥೧॥ 
೧. ಸಂಧಿಯಲ್ಲಿ (ನಿಜವಾದ) ಸೃಷ್ಟಿಯಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ (ಶ್ರುತಿಯು ಅದನ್ನು) 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಈಗ ಜೀವನ ಅವಸ್ಥಾ ಭೇದವನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗುವುದು. €ಮೂರನೆಯದಾದ 
ಸ್ವಪ್ನ ಸ್ಥಾನವು (ಇವೆರಡರ) ಸಂಧಿಯಲ್ಲಿರುವುದು ... ಅವನು ಎಲ್ಲಿ ಕನಸುಕಾಣುವನೊೊ....' 
ಬೃ. ಉ. ೪. ೩. ೯) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ವ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಹೀಗೆ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ : 
ಅಲ್ಲಿ ರಧಗಳಾಗಲಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಕಟ್ಟಲ್ಪಡುವ (ಕುದುರೆಯೇ ಮೊದಲಾದ) ಪ್ರಾಣಿಗಳಾ 
ಗಲಿ ಪಧಗಳಾಗಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ; ಆದರೆ ಅವನು ರಧೆಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೂ ಪಧಗಳನ್ನೂ 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ' (ಬೃ. ಉ. ೪. ೩. ೧೦). ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆಯ ಹಾಗೆ ಸ್ಚಸ್ತ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೊ? ಅಥವಾ ಮಾಯನುಯನವೊ?--ಎಂಬ 
ಸಂಶಯವು ಇಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಪೊರ್ವಪ ಸಂಧಿಯಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯಿದೆ; ಇಲ್ಲಿ "ಸಂಧಿ' ಎಂದರೆ 
ಜಾಗ್ರದನಸ್ಸೆ.ನಿದ್ರೆಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಮೂರನೆಯದಾದ ಸ್ಫಸ್ನಸ್ಮಾನ. ಅವನು ರಢ್ಗನೇ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳೆನ್ನು ಸೃಸ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಅವನು ಕತಣ್ಯ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸತ್ಯ. 

ನಿ... ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುವ ರಥಾದಿಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಜೀವನೇ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಯೊ ? 
ಅಥವಾ ಈಶ್ವರನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆಯೊ ?- ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. ಸಂಧಿಯಲ್ಲಿ ಆಗುವ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಜೀವನದೇಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ ;8 ಏಕೆಂದರೆ "ಅನನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ, 
ಅವನು ಕರ್ತ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಸ್ವನ್ನವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವ ಜೀವನನ್ನು ಶುರಿಕ್ರೇ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಸಂಧ್ಯಂ ತೃತೀಯಂ ಸ್ವಪ್ನಸ್ಥಾನಮ್‌ ; ಬಹ ಯತ್ರ ಪ್ರಸ್ವಪಿತಿ,,,,! 

8 ನ ತತ್ರ ರಥಾ ನ ರಥಯೋಗಾ ನ ಪಂಥಾನೋ ಭವಂತಿ, ಅಥ ರಥಾನ್‌ ರಥ 
ಯೋಗಾನ್‌ ಪಥಃ ಸೃಜತೇ 

3 ಶಂಕರೆ-ರಾಮಾನುಜರೆ ಪೊರ್ನಪಕ್ಷೆಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಡ 
ಬೇಕು. ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಕದ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದೂ 
ಸೂರ್ನಪಕ್ಷದ ಸೂತ್ರಗಳಾಗಿವೆ. 


ಘಾ 


೫೦೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೨ 


ದ್ವೈ.--ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ; ಭಕ್ಕಿಗೋಸ್ಟರ ಭಗವಂತನ 
ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿನಿ ಭಗವಂತನ ಹೊರತು ಸ್ರಪ್ನವೂ ಕೊಡ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ನಿರ್ಮಾತಾರೆಂ ಚೈಕೇ ಪುತ್ರಾದಯಶ್ಚ ॥೨॥ 


೨. ನಿರ್ಮಾತೃವು (ಈಶ್ವರನೆಂದು) ಕೆಲವರು (ಹೇಳುತ್ತಾರೆ), (ಅಲ್ಲಿ) 
ಪುತ್ರಾದಿಗಳೇ (ಕಾಮಗಳು). 


«(ಇತರರು) ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಕಾಮಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತ ಯಾವ 
ಈ ಪುರುಷನು ಎಚ್ಛತ್ತಿರುವನೊ'? (ಕೆ. ಉ. ೨. ೫. ೮) ಎಂದು ಇನ್ನೊಂದು ಶಾಖೆಯ 
ವರು ಈ ಸಂಧಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನೇ ಕಾಮಗಳ ಫಿರ್ಮಾತೃವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಮ 
ಗಳೆಂದರೆ ಪುತ್ರಾದಿಗಳೇ ಈ ನಿರ್ಮಾತೃವು ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದೇ ಈ ಪ್ರಕರಣದ ವಾಕ್ಯ 
ಶೇಷಗಳಿಂದ 3 ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿರುವ ಜಾಗರಿತಾವನ್ನೆಯು ಸತ್ಯ 
ವಾಗಿರುವ ಹಾಗೆ ಸ್ವಪ್ಟ್ಯಾವಸ್ಥೆಯೂ ಸತ್ಯವಾಗಿರಬೇಕು. "ಆದರೆ ಇನ್ನು ಕೆಲನರು ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: ಮನ.ಷ್ಯನ ಸ್ವನ್ನಾವಸ್ಥೆಯೆಂಬುದು ಜಾಗ್ರದವಸ್ತೆ ಯೇ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು 
ಜಾಗ್ರದವಸ್ಹೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ:ದನ್ನೇ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿಯೂ ನೋಡುತ್ತಾನೆ (ಬೃ. ಉ. ೪. ೩. 
೧೪) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಸ್ವಪ್ನ-ಜಾಗ್ರದವನ್ನೆ ಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಅದುದರಿಂದ ಸಂಧಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಆಗುನ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 

ನಿ. -ಇನ್ನೊಂದು ಶಾಖೆಯ ಪ್ರಕಾರ (ಕೆ. ಉ. ೨. ೫. ೮) ಕನಸನ್ನು ನೋಡು 
ತ್ತಿರುವ ಜೀವನೇ ಕಾಮಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಜೀವನೇ ರಥಾದಿಗಳನ್ನು ಸ್ವಷ್ಟ 
ದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜೀವನ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವವು ಪ್ರಜಾಪತಿಯ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೂ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಉಸಕರಣಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ಜೀವನು ಸಮರ್ಥನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ 

ದ್ವೈ.--“ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನ. ನಿದ್ರಿತರಾದ ಜೀವರಲ್ಲಿ ಕಾಮ್ಯವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡುವನನಾಗಿ ಎಚ್ಚತ್ತಿರುವನೊ' (ಕ. ಉ..೨, ೫. ೮) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ 
ಚೋ ಕೆಲವು ಶಾಖೆಗಳು ವಿಷ್ಣುವೇ ಸ್ಪಷ್ಟದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳು 


: ಭಕ್ತಿರೆಸ್ಮಿನ್‌ ಐದ ಉಚ್ಕತೇ | ಭಕ್ತ್ಯರ್ಥಂ ಭಗವನ್ಮಹಿಮೋಕ್ತಿಃ | ನ ಸ್ವಪ್ನೋ,ಪಿ 
ತಂ ನಿನಾ ಪ್ರತೀಯತೇ | 

2 ಯ ನಿಷ ಸುಪ್ರೇಷು ಜಾಗರ್ತಿ ಕಾಮಂ ಕಾಮಂ ಪುರುಸೋ ನಿರ್ಮಿಮಾಣಃ | 

* ಜೆ ಉ, ೧.೨.೧೪. 

4 ಆಥೋ ಖಲ್ಮಾಹುಃ ಜಾಗರಿತದೇಶ ಏವಾಸೈಸ ಇತಿ; ಯಾನಿ ಹ್ಯೇನ ಜಾಗ್ರತ್‌ 
ಪಶ್ಯತಿ ತಾನಿ ಸುಪ್ತ ಇತಿ 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ 3) ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದ ೨ ೫೦೪ 


ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂ ತು ಕಾರ್ಮ್ಯ್ಯೋನಾನಭಿವ್ಯಕ್ತಸ್ತರೂಪತ್ವಾತ್‌ ೩ 


೩, ಆದರೆ (ಸ್ವನ್ನನೃಷ್ಟಿಯೂ) ಮಾಯಾಮಾತ್ರೆವೇ, ಏಕೆಂದರೆ 


ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಮಾಗದ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳದ್ದು 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಸ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ತು. ಶಬ್ದವು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸನ್ನ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಮಾಯೆಯೇ ಹೊರತು ಪರಮಾರ್ಧವ ವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವವ್ನಜಗತ್ತು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಎಂದರೆ ಪರಮಾರ್ಧವಸನ್ನುವಿನ ಧರ್ಮದಿಂದ ಆ ನಿತ್ಯೈಕ್ರೆವಾಗುತ್ತಿ ಲ್ಲ. 
ದೇಶ-ಕಾಲ-ನಿಮಿತ್ರ-ವನ್ತುಗಳೂ ಬಾಧವಾಗದೆ ಇರುವುದೂ ಪರನಾರ್ಧವು. ಇಂಧ ಪರ- 
ಮಾರ್ಥವು ಸ್ತ ಸ್ತಪ್ಪದೆಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ರಥಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಚಿತವಾದ ದೇಶವು ಸ್ಪಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. “ಕನಸನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವವನು ದೇಹದ ಹೊರಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾ ನಂದು 
ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರದ ಮೀಟಿ (ಬೃ ಉ. ೪.೩ ೧೨) ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಎಕೆಂದರೆ 
ಸ್ವಪ್ಪ ವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವ ಜೀವನು ಕ್ಷಣಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಬೀಶಕ್ಟೆ ಹೋಗು 
ಡಾ ಅಲ್ಲಿಂದ ಹಿಂತಿರುಗುವುದಕ್ಟೂ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೊ. ಂದು ಶ್ರತಿಯು "ತನ್ನೆ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ನ ಧಾ ಸುತ್ತಾಡುತ್ತಾನೆ': (ಬೃ ಉ. ೨.೧ ೧೮) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಅದುದರಿಂದ ಜೀವನು ಸ್ನ ಸ್ಪಷ್ಟ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೊರಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶು ತಿ 
ಯೆನ್ನ್ನು ಗೌಣವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಸ್ವ ಸ್ಪವ್ನದಲ್ಲಿ ಕಾಲವೂ ಕೂಡ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಮಲಗಿರುವವನು ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಹಗಲನ್ನು ೯ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಒಂದು ಮುಹೊರ್ತ 
ಮಾತ್ರವೇ ಇರುವ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ವರ್ಷಗಳು ಕಳೆದುಹೋಗುತ್ತವೆ. ಮೂರನೆಯದಾಗಿ 
ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಲಿ ಕರ್ಮಕ್ಕಾಗಲಿ ನಿಮಿತ್ತಗಳು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಕರಣ 
ಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹೆರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಇವನಿಗೆ ರಥಾದಿಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕೆಣ್ಣು 
ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೆ ರಥಾದಿಗಳನ್ನು "ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ನಿಮಿಷ 
ಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಾಮಥನ್ಯವಾಗಲಿ ಮರವಾಗಲಿ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬರುತ್ತ ವೆ? ಈ ಪದಲ್ಲಿ 


ವ ಮ್ಮ ಧಾ 


ನೋಡಿದ ರಧಾ ದಿಗಳಿಲ್ಲ ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತವೆ ; ಅಷ್ಟೇಕೆ ? ಸ್ವಪ್ನ 


ದಲ್ಲಿಯೇ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತವೆ! ರಥವು ಮನುಷ್ಯ ನಾಗಬಹುದು, ಮನುಷ್ಯನು ವೃಕ್ಷವಾಗ 
ಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದೆ ಸ್ವಪ್ನ ದರ್ಶನವು ಮಾಯಾಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


1 ನಹಿ ಕಾರ್ತ್ಸ್ನ್ಯೇನ ಪರೆಮಾರ್ಥವಸು ಧರ್ನೇಣಾಭಿವ್ಯಕ್ತೆ ಸ್ವರೂಪಃ ಸ್ವಪ್ನಃ 
(ಸೂ. ಭಾ.), 
೩ €ಶರೀರವೆ೦ಂಬ ನಿಕೃಷ್ಟವಾದ ಗೂಡನ್ನು ರೆಕ್ಷಿಸುತ್ತ, ತಾನು ಹೊರೆಗೆ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾನೆ? 
ಬಹಿಷ್ಟು ಲಾಯಾದಮೃೃತಶ್ಚರಿತ್ವಾ | 


8 ಸ್ವೇ ಶರೀರೇ ಯಥಾಕಾಮಂ ಪರಿವರ್ತತೇ 1 


೫೧೦ ಟ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೧. ಸು. ೪ 


ವಿ... -ಸ್ವಪ್ಟದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ರಥ, ಪುಷ್ಕರಿಣಿ ಮೊದಲಾದುವೆಲ್ಲ ಮಾಯಾ- 
ಮಾತ್ರವೇ ಎಂದರೆ ಪರಮಪುರುಷನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸೆಲ್ಪಟ್ಟಿವು. ಮಾಯಾಶಬ್ದವು ಆಶ್ಚರ್ಯ 
ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ... "ಜನಕನ ಕ.ಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಸೀತೆಯು ದೇವಮಾಯೆಯಂತೆ 
ನಿರ್ಮಿತಳಾದವಳು?3 (ಶ್ರೀಮದ್ರಾಮಾಯಣ ೧. ೨೭) ಎಂಬ ವಚನದಿಂದ ಈ ಅರ್ಥವು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. "ಅಲ್ಲಿ ರಧಗಳಿಲ್ಲ' (ಬೃ. ಉ. ೪. ೩. ೧೦) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಸ್ವಪ್ನ 
ವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಇತರರಿಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸ್ಪಷ್ನವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಪರಮಪುರುಷನು ಅವುಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸು 
ತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಧ. ಇಂಧ ಆಶ್ಚರ್ಯರೂಪವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನಾದ 
ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವೇ ಹೊರತು ಜೀವನಿಗಲ್ಲ. 
ದ್ವೆ ಪ “ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಜೀವನು ನೋಡುವಂತೆ 
ಈಶ್ವರನು ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ; ಬೇರೆ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವು 
ದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಇಂಥ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ'3 ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. ಪೊರ್ವಾನು- 
ಭವಸಂಸ್ಥಾರೆವು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿದ್ದರೆ ಈಶ್ವರೇಚ್ಛೆಯು ನಿಮಿತ್ತ್ಮಕಾರಣವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. 

ಸೂಚಕಶ್ಚ ಹಿ ಶ್ರುತೇರಾಚಕ್ಷತೇ ಚ ತದ್ವಿದಃ* ॥ ೪ 


೪ (ಸ್ವವ್ನವು ಭವಿಷ್ಯದ) ಸೂಚಕವೂ ಆಗಿದೆ; ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ (ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ) ; ಅದನ್ನು ತಿಳಿದವರು (ಹಾಗೆ) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಸ್ವಸ್ತವು ಮಾಯಾಮೆಯವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಮುಂದೆ ಆಗುವ ಒಳ್ಳೆಯದು, ಕೆಟ್ಟದು 
ಇವುಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. "ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಆ ಸ್ವಪ್ನ ನಿದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಸಮೃದ್ದಿ ಯುಂಟಾಗುವುದೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು'* (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೨. ೮) ಮತ್ತು "ಕರಿಯ ಹಲ್ಲಿರುವ ಕಪ್ಪು )) ಮನುಷ್ಯ 
ನನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅವನು ಇವನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವನು5 (ಐ. ಆ. ೩. ೨. ೪) ಎಂದು 


3 ಮಾಯಾಶಬ್ಲೊ ಹ್ಯಾಶ್ಚರ್ಯವಾಚೀ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕ). 

2 ಜನಕಸ್ಕ ಕುಲೇ ಜಾತಾ ದೇವನಾಾಯೇವ ನಿರ್ಮಿತಾ ! 

38 ಮುನೋಗತಾನ್‌ ಸಂಸ್ಕಾ ರಾನ್‌ ಸ್ವೇಚ್ಛಾಮಾತ್ರೆ (00 ಪ್ರದರ್ಶಯತಿ, ನಾನ್ಕೇನ 
ಸಾಥನೇನ ; ಸಮ್ಯಗನಭಿನ್ಯಕ್ತತ್ವಾತ್‌ (ಮ. ಭಾ.). 

* ಇದು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿ ೬ನೆಯ ಸೂತ್ರವಾಗಿದೆ. 

4 ಯಜಾ ಕರ್ಮಸು ಕಾಮ್ಯೇಷು ಸ್ತ್ರಿಯಂ ಸ್ವಷ್ಟೇಷು ಪಶ್ಯತಿ ಸಮೃದ್ಧಿಂ ತತ್ರ ಜಾನೀ- 
ಯಾತ್‌ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಸ್ವಪ್ಪುನಿದೆರ್ಶ ನೇ 

5 ಪುರುಷಂ ಕೃಷ್ಣಂ ಕೃಷ್ಣ ದಂತಂ ಪಶ್ಯತಿ ಸ ಏನಂ ಹಂತಿ | 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ, ೫] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದ ೨ ಜ೧೧ 


ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಸ್ವಪ್ನಾಧ್ಯಾಯವನ್ನು ತಿಳಿದೆನರು ಗಜಾರೋಹಣವು ಒಳ್ಳೆಯ 
ಡೆಂದೊ ಗಾರ್ದಭಾರೋಹಣವು ಕೆಟ್ಟದೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮಂತ್ರಗಳು, ದೇವತೆಗಳು 
ದ್ರವ್ಯಗಳು--ಇವುಗಳ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಕೆಲವು ಸ್ವಪ್ನಗಳು ಸತ್ಯಾರ್ಥದ ಗಂಧ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತವೆಂದು ಕೆಲವರು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸೂಚಿತವಾಗುನ ವಸ್ತುವು 
ಸತ್ಯವಾಗಬಹುದು, ಸೂಚಕವಾದ ಸ್ತ್ರೀದರ್ಶನಾದಿಗಳು ವಿ:ದೈೈಯಾಗಿರುತ್ತವೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತವೆ.: ಆದುದರಿಂದ ಸ್ವಪ್ನ ವು ಮಾಯಾಮಯವು. ಈ ಸಂಧಿಯನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಆಕಾಶಾದಿಸೃಷ್ಟಿಯಂತೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ. ಆಕಾ- 
ಶಾದಿಸೃಷ್ಟಿಗೂ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾದ ಸತ್ಯತ್ವನಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ (೨. ೧. ೧೪) ಸಮಸ್ತ 
ಪ್ರಪಂಚವೂ ಮಾಯಾಮಯವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವದರ್ಶನಕ್ಕಿಂತ 
ಮೊದಲು ಆಕಾಶಾದಿಪ್ರಸಂಚವು ಇದ್ದ ಹಾಗೆಯೇ ಇರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ಸಂಧ್ಯಾಶ್ರಯವಾದ 
ಪ್ರಪಂಚವು ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ನಿ. ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೨. ೮) ಸ್ವಪ್ನಗಳು ಅಭ್ಯುದಯ- 
ಅನಭ್ಯುದಯಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದರಿಂದ ಸ್ಪಪ್ಪವಸ್ತುಗಳು ಜೀವಸಂಕಲ್ಪದಂತೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪ 
ಡುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುದು ಸೂಚಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಅಶುಭವು 
ಅಧಿಷ್ಟವಾದುದರಿಂದ ಕನಸುನೋಡುವವನು ಶುಭಸೊಚಕವನ್ನೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅದನ್ನು ಮಾತ್ರ 


ನೋಡುತ್ತಿದ್ದನು ; ಆದುದರಿಂದ ಸ್ಪಪ್ನ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಈಶ್ವರನಜೀ. 


ದ್ವ್ಸೈ್‌--ಸಾಧನಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಈಶ್ವರನು ಶುಭಾಶುಭಸೂಚಕಗಳಾದ 
ಸ್ವಪ್ಟಾರ್ಥಗಳೆನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಪರಾಭಿಧ್ಯಾನಾತ್ತು ತಿರೋಹಿತಂ ತತೋ ಹ್ಯಸ್ಯ ಬಂಧನಿಷರ್ಯಯರೌ *॥ ೫॥ 


೫. ವರಮೇಶ್ವರನ ಧ್ಯಾನದಿಂದಲೇ (ಜೀವೇಶ್ವರರ ಸಮಾನಧರ್ಮವು 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತೆದೆ) ; ಅವನಿಂದಲೇ ಇವನ ಬಂಧಮೋಕ್ಷಗಳು 
(ಆಗುತ್ತವೆ). 


ಅಗ್ನಿಗೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಅಂಶಗಳಾದ ಕಿಡಿಗಳಿಗೆ ದಹನ-ಪ್ರಕಾಶನ-ಶಕ್ತಿಗಳು 
ಸಮಾನವಾಗಿರುವ ಹಾಗೆ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶವಾಗಿದ್ದ ರೆ ತನಗೂ ಈಶ್ವರನಿಗೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾ ನೈಶ್ಚರ್ಯಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ರಧಾದಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಬಹು 
ದಲ್ಲವೆ ?-_-ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ : ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಅಂಶ-ಅಂತಿ.ಭಾವ 

೩ ತತ್ರಾಪಿ ಭವತು ನಾಮ ಸೂಚ್ಮಮಾನಸ್ಕ ವಸ್ತುನಃ ಸತ್ಕತ್ವವರ್‌, ಸೂಚೆಕೆಸ್ಕ ತು 
ಸ್ತ್ರೀದರ್ಶನಾದೇರ್ಭನತ್ಯೇನ ವೈತಥ್ಮಂ ಬಾಧ್ಯಮಾನತ್ವಾದಿತ್ಯ ಭಿಪ್ರಾಯಃ (ಸೂ. ಭಾ.). 

* ಇದು ಮಧ್ಯಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರಾಭಿಧ್ಯಾನಾಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಬೇರೆ ಅಧಿಕರಣವಾಗಿದೆ. 


ಜಗ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೧. ಸೂ, « 


ವಿದ್ದರೂ ಜೀವನಿಗೆ ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ವಿವರೀತಧರ್ಮವಿರುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಜೀವನಿಗೆ ಭನ ರೂ ಅದು ಅವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದೆ ತಿರೋಹಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಧ್ಯಾಸಿಸುತ್ತಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ ಅ ಅನಿದ್ಯೆಯು ನಾಶವಾ ದ ತಿರೋಹಿತವಾದ ಆ ಜ್ಞಾನ್ನೆ ನೈ 
ಶ್ರರ್ಯಗಳು ಈಶ್ವರನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಅವನಲ್ಲಿ ಆವಿರ್ಭಾವವಾಗುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು 
ಎಲ್ಲ ಜೀವರಲ್ಲಿಯೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನಿಂದಲೇ ಜೀನನಿಗೆ ಬಂಧೆನೋಕ್ಷ 
ಗಳು ಆಗುತ್ತವೆ. ಈಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿಯದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಬಂಧವು. ಅವನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು." "ಸರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡಾ ಗೆ ke ನಾಶವಾಗುತ್ತ ವಃ ; (ಅವಿದ್ಯಾ ದಿ)- ಇಕ್ಣೆ ತು ಶ್ರೀಣವಾಗು 
ಫವ್ರದರ ಮೂಲಕ ಜನನಮರಣಗಳ ನಾಶವು ಪಿತ ಅವನ ಅಭಿಧ್ಯಾ ನದಿಂದ ಸೆವೆನ್ಯ- 
ಶ್ಚರ್ಯಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳ ಮೂರನೆಯ (ಅವನ್ಗೆ ಯನ್ನು) ಶರೀರವಾತವಾದ ತ ಹಃ 
ತ್ತಾನೆ) (ಅನಂತರ) ಕೇವಲನೂ ಆಪ್ತ ಕಾಮನೂ (ಆಗುತ್ತಾನೆ? (ಶ್ವೇ. ಉ. ೧. ೧೧) 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ' 
ವಿ... "ಪರಮಪುರುಷನ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಅದು ತಿರೋಹಿತವಾಗಿದೆ , ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದರಿಂದಲೇ ಬಂಧಮೋಕ್ಷಗಳು ಆಗುತ್ತ. ಎಂಬುದು ನೊತ್ರಾರ್ಥ 
ಪರವಂುಪೆರುಷನ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೇ ಜೀವನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ರೂಪವು ತಿರೋ- 
ಹಿತವಾಗಿದೆ ; ಎಂದರೆ ಅನಾದಿಕರ್ಮಪರಂಪಶರೆಯಿಂದ ಅಪರಾಧಿಯಾದ ಜೀವನ ಸ್ವಾಭಾ- 
ವಿಕವಾದ ಕೆಲ್ಯಾಣರೂಪವನ್ನು ಪರಮಪುರುಷನು ಮುಚ್ಚಿರುತ್ತಾನೆ "ಇವನೇ ಸರ್ವ 
ಚೇತನರನ್ನೂ ಆನಂದೆಗೊಳಿಸುವನು?: (ತೈ. ಉ. ೨. ೭) ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಭಗವಂತನ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೇ ಬಂಧನೋಕ್ಷಗಳಾಗುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 
ದ್ಕೈ-- “ಈಶ್ವರನ ಇಜ್ಲೆಯಿಂದಲೇ ಸ್ವಪ್ಟವು ತಿರೋಹಿತವಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವನಿಂದಲೇ ಬಂಧಥನೋಕ್ಷಗಳಾಗುತ್ತವೆ'* ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 
ದೇಹಯೋಗಾದ್ವಾ ಸೋೊಪಿ* ॥ ೬॥ 
೬... ಅಥವಾ ದೇಹೆನಂಬಂಧದಿಂದಲೂ (ಜೀವನ ಜ್ಞಾನೈಶ್ವ್ಚರ್ಯಗಳು 
ತಿರೋಹಿತವಾಗಿವೆ) 


I ಈಶ್ವರೆಸ್ವರೂಪಾಪರಿಜ್ಞಾ ನಾದ್ಬಂಧಸ್ತತ್ಸ್ವರೂಪಪರಿಜ್ಜಾ ನಾತ್ತು ಮೋಕ್ಷಃ (ಸೂ. 

ಭಾ. 
2 ಜ್ಞಾತ್ವಾ ದೇವಂ ಸರ್ವಪಾಶಾಪಹಾನಿಃ ಕೀಣೈಃ ಕೆ ಕ್ಲೇತೈರ್ಜನ್ನ ಮೃ ತ್ಕು ಪ್ರಹಾಣಿಃ | 

ತಸ್ಕಾಭಿಧ್ಯಾನಾತ್‌ ತೃತೀಯಂ ದೇಹಭೇದೇ ಸಿಶ್ಚೈಶ್ವರ್ಯಂ ಕೇವಲ ಆಪ್ತ ಹು ಗ್ರ 

3 ಏಷ ಹೈ ವಃ ನಂದಯಾತಿ। 

ಕ್ಕ ಬಂಧನೋಕ್ಷಪ್ರದತ್ವಾತ್‌ ಸ ಏವ ಸ್ವಪ್ನತಿರೆಸ್ಪರ್ತಾ (ಮ. ಭಾ.)- 

* ಇದು ಮಧ್ಯಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿ ದೇಹಯೋಗಾಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಬೇರೆಯ ಅಧಿಕರಣವಾಗಿ 
ಸೂತ್ರದ ರೆಚನೆಯೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. 


ಆಧಿ ೧ ಸೂ ೬] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದ ೨ ೫೧೩ 


ಜೀನನು ವರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಅವನ ಜ್ಞಾ ನೈಶ್ವರ್ಯಗಳು ಏಕೆ ತಿರೋ 
ಹಿತವಾಗಿವೆ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ, ದೇಹ ಇಂದ್ರಿಯ ಮನಸ್ಸು ಬುದ್ದಿ ವಿಷಯ ವೇದನೆ 
ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅವನ ಶಕ್ತಿಗಳು ತಿರೋಹಿತವಾಗಿನೆ.. ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರ 
ಕಾರರ ಉತ್ತರ ಹೇಗೆ ಅಗ್ನಿಗೆ ದಹೆನ-ಪ್ರಕಾಶನ-ಶಕ್ತಿ ಗಳಿದ್ದರೂ ಅದು ಅರಣಿಯಿಂದ 
ಕೆಡೆಯದಿರುವಾಗೆ ಅಧವಾ ಬೂದಿಯಿಂದ ಮುಚ್ಚಿರುವಾಗ ಆ ಶಕ್ತಿಗಳು ತಿರೋಹಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅನಿದ್ಯೆಯು ತಂದೊಡ್ಡಿದ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದಾದ 
ದೇಹಾದಿ ಉಪಾಧಿಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ, ಅವುಗಳ ಅವಿನೇಕದಿಂದಾಗಿರುವ ಭ ಮೆಯಿಂದ, 
ಜೀವನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನೈಶ್ಚರ್ಯಗಳು ತಿರೋಹಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ವಾ-ಶಬ್ದವು 
ಜೀವನು ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಇಿನ್ನನೆಂಬ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಸ್ಪಪ್ನದಲ್ಲಿ ರಥಾದಿಗಳೆ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಜೀವನ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಆದಡ್ಡೆಂಬದು ಹೊಂದುವು 
ದಿಲ್ಲ ಹಾಗಾಗಿದ್ದರೆ ಯಾವನೂ ತನಗೆ ಅನಿಷ್ಟವಾದ ಸ್ವಪ್ನ ವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ 

ಏಿ..-ಜೀವನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕರೂಸದ ತಿರೋಭಾವವು ದೇಹಸಂಬಂಧೆದಿಂದೆ ಅಥವಾ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಅಚಿಚ್ಛೆ ಕ್ರಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ ,3 ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೇಹೆರೂಪ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಅಚಿದ್ದಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಭದಿಂದಲೂ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾಮರೂಸಗಳ 
ನಿಂಗಡಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾಗದ ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದೆ ಅಚಿದ್ವೆಸ್ತುವಿನ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನ 
ಸ್ವಭಾವವು ತಿರೋಹಿತವಾಗುತ್ತಜಿ ಹೀಗೆ ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ರಥಾದಿಗಳನ್ನು ಸಂಕಲ್ಪಮಾತ್ರದಿಂದೆಲೇ ಸೃಷ್ಟಿ ನಲು ಅವನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜೀವನ ಅಲ್ಪಾಲ್ಪಕರ್ಮದೆ ಫಲಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪರಮಪುರುಷನೇ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಅರ್ಧ 
ಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ, ಸ್ವಪ್ನಾರ್ಥಗಳು ಸ್ವಪ್ನ ಕಾಲದವರೆಗಿದ್ದು ಒಬ್ಬ ಜೀವನಿಂದಲೇ 
ನೋಡಲ್ಪಡುತ್ತವೆ 


ದ್ವ. ದೇಹಯೋಗಾಡ್‌ ವಾಸೋಸಿ 12 ೨ ೬(॥ 


"ದೇಹೆಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸ್ಥಿತಿಯೂ ಕೂಡ ಎಂದರೆ ಜಾಗ್ರದವನ್ನೆಯೂ ಭಗನಂತನ 
ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ'* ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


1 ಸೋಪಿ ತಿರೋಭಾವೋ ದೇಹಯೋಗದ್ವಾರೇಣ ವಾ ಭವತಿ ಸೂಕ್ಸ್ಚ್ಮಾಚಿಚ್ಛ- 
ಯೋಗದ್ವಾರೇಣ ವಾ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ 
8 ದೇಹಯೋಗೇನ ವಾಸೋ ಜಾಗ್ರದಸಿ ತತ ಏನ (ಮ ಭಾ) 
33 


ತದಭಾವಾಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ೭-೮) 
ತದಭಾವೋ ನಾಡೀಷು ತಚು ಫಿ ಎತೇರಾತ್ಮ ನಚ ॥೭॥ 


೭. ಆ ನ್ವೈಸ್ನದ ಅಭಾವವು ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ (ಆಗು 
ತ್ತದೆ); ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ (ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ). 


ಈಗ ನುಷುವ್ತಾವನೆ ಯನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲಾಗುತ್ತ ಡೆ. ಸುಷುಪ್ತಿವಿಷೆಯನಾಗಿ ಈ 
ಗ ಲಿ Wed ಹೀಗೆ ಇಂದ್ರಿ ಯವೃ ಪ್ರಿ ಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಉಪನಂಹರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಸುಪ್ತನೂ ಫ ಪ್ರಸೆನ್ನನೂ ಆಗಿ ಸ್ಟ ಫೆ ಪ್ರವನ್ನು 8 ೫ ನನೊಆಗ ಸಾ ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಪ್ರವೇಶಿ. 
ಸಿರುತ್ತಾನೆ': (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೬. ೩); "ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಪುರೀತತ್ತಿನಲ್ಲ 
ಮಲಗಿರುತ್ತಾನೆ? (ಬೃ. ಉ. ೨. ೧. ೧೯) "ಆಗೆ ಸೋಮ್ಯ, ಸದ್ವ ಸ್ತುವಿನೊಂದಿಗೆ 
ಏಕೀಭೂತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಸ್ವರೂಸನನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ' (ಛಾಂ. ೬.೮.೧) 
ಇತ್ಯಾದಿ.« ಈ ನಾಡಿಗೆಳೇ ಇಸ್‌ ಒಂದನ್ನೊ ದು ಅವೇಶ್ಷಿಸದಿರುನ ಭಿನ್ನ; ವಾದ 
ಸುನುಪ್ತಿಸ್ತಾನಗಳೊ ? ಅಥವಾ ಒಂದನ್ನೊಂದು 'ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ “ಒಂದೀ ಸುಹುಪ್ರಿ 
ಸ್ವಾನವೊ ಎಂಬುದು ಸಂಶಯು. 
ಸಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ--ಇವು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ಸ್ಥಾ ನೆಗಳು ; ಏಕೆಂದರೆ ಇವುಗಳಿಗೆಲ್ಲ 
ಒಂದೇ ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ. ಪುರೋಡಾ ಕ್ಕೆ ಅಕ್ಕಿ ಯನೆ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ 
ಆನಶ್ಚಕವಾಗಿರುವಂತೆ, ನಾಡ್ಯಾದಿಗಳಿಗಲ್ಲ ಸ 1.1 ಎಂಬ ಒಂದೇ ಪ್ರಯೋಜನನಿರು 
ತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ "ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ', *ಪುರೀಶತ್ರಿನಲ್ಲಿ' ಎಂಬ ಸಸ್ತಮಾನಿರ್ದೇಶವು ಸಮಾನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ನಿಶೇಷಜ್ಞಾನೆವಿರದ ಸುಷುಪ್ತಿಯನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ನಾಡ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು 
ಸ್ಥಾ ನಕ್ಕೆ ಹೋಗಬಹುದು 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿಸ್ವಸ್ಪ ಿದರ್ಶನದ ಅಭಾವವು ಎಂದರೆ ಸುಸುಪ್ತ್ರಿಯು ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಆತ ನಲ್ಲಿಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ ನಿಕಲ ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ 


ನಾಡ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದನ್ನೂ ಸುಸ್ತಿ ಸ್ಥಾ ್ಲಿನವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


1 ತದ ತ್ರೈತತ್‌ ಸುಪ್ತಃ ಸಮಸ್ತ ಸಂಪ್ರಸನ್ನಃ ಸ್ವಪ್ಟಂ ನ ನಿಜಾನಾತ್ಕಾಸು ತದಾ 
ನಾಡೀಸು ಸುಪ್ರೊ ಭವತಿ | 

2 ತಾಭಿಃ ಪ್ರತ್ಯ ವಸ ಸ್ಯ ಪುರೀತತಿ ಶೇತೇ | 

8 ಸತಾ ಸನೀನ್ಮ ಇದಾ ಸೆಂಪನ್ನೋ ಭವತಿ ಸ್ವ ಮಹೀತೋ ಭವತಿ | 

4 ಇಗ, ಉ. ೪, pA ; ಬೃ. ಉ. ೨. ೧. ೧೭ ಮತ್ತು ೪. ೩. ೨೧ ನೋಡಿ, 


ಆಧಿ. ೨. ಸೂ. ೭1 ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದೆ ೨ ೫೧೫ 


ಸಮುಚ್ಚಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೆ ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸಂಗ್ರೆಹಿಸಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತಜಿ, ವಿಕಲ್ಪ 
ದಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಒನ್ಪಿಕೊಂಡು ಉಳಿದುವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ವಿಭಕ್ತಿ 
ಯಿದ್ದರೂ ನಾಡಿಯೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಸಮುಚ್ಚಯವಾಗಬಹುದು ; ಏಕೆಂದರೆ 
'ಪ್ರಾಸಾದದಲ್ಲಿ ಮಲಗಿದ್ದಾ ನೆ, "ಮಂಚದ ಮೇಲೆ ಮಲಗಿದ್ದಾ ನೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಾನಾರ್ಥ 
ಸಮುಚ್ಛ್ಚಯಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ವಿಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪುರೀತತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಮಲಗುತ್ತಾನೆ 
ಎಂಬ ಸಮುಚ್ಛಯವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. -ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು "ಯಾವಾಗ ಸುಪ್ತ 
ನಾದನನು ಯಾವ ಕನಸನ್ನೂ ನೋಡುವುದಿಲ್ಲವೊ ಆಗ ಆ ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾರೆ, 
ಆಗ ಈ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದಾಗಿರುತ್ತಾವೆ? (ಕೌ. ಉ. ೪, ೧೯) ಎಂದು ಸುಷುಪ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನಾಡಿಗಳ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣದೆ ಸಮುಚ್ಚಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಾಣವು 
ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೇ ೧ ೧. ೨೮ ರಲ್ಲಿ ನಿರ್ಧರಿಸಿದೆ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಾಡಿಗಳು, ಪುರೀತತ್ತು 
ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ-ಈ ಮೂರನ್ನೂ ಸುಷುಪ್ತಿ ಸ್ಥಾನಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ 
ಸುಷುಪ್ರಿಸ್ಥಾನವು, ಉಳಿದವು ದ್ವಾರಗಳಾಗಿವೆ. ನಾಡಿಗಳ ಮೂಲಕ ಪುರೀತತ್ತಿಗೆ ಎಂದರೆ 
ಹೃದಯವನ್ನು ಸುತ್ತಿಕೊಂಡಿರುವ ವೊಕೆಗೆ ಹೋಗಿ, ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಹೈದಯಾಕಾಶದಲ್ಲಿ 
ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಧ. “ಸದ್ವಸ್ತುನಿನೊಂದಿಗೆ ಏಕೀಭೂತನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ" (ಛಾಂ. ಉ. ೬ ೮. ೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸ್ವ-ಶಬ್ದವು ಆತ್ಮನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ; 
“ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಸುವ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂದರ್ಧ. ಜೇವನು ಬ್ರಹ್ಮದೊಂದಿಗೆ 
ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಎಂದಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವರೂಪವು ಎಂದಿಗೂ 
ಬಿಟ್ಟುಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸ್ವಪ್ಪೆ-ಜಾಗರಿತಗಳಲಿ ಉಪಾಧಿಸಂಪರ್ಕವಶದಿಂದ ಬೇರೆ 
ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದಂತೆ ಆಗಿರುವುದರ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಆ ಉವಾಧಿಗಳು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಲಯವಾದಾಗ *ಸ್ವರೂವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ನಾಡ್ಗಾದಿ 
ಗಳ ಸಮುಚ್ಚಯವನ್ನು ಪ್ರತಿವಾದಿಸುವುದು ಉದ್ದಿ ಶೆವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ತವ್ಪದಿರುವ ಸುಷುಪ್ತಿಸ್ಥಾನವೆಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿದರೆ, ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ಪವ್ನ-ಜಾಗರಿತಗಳೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು ನಿಜವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಅವನು 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ಪರೂಪನೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರಯೋಜನವಿರುತ್ತಜಿ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನೇ 
ಸುಷುಪ್ರಿಸ್ಥಾ ನವು. 

ವ... .ಸುಷುಪ್ತಿಯು ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪುರೀತತ್ತಿನೆಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ನಮುಚ್ಚಯವು ಸಾಧ್ಯವಾದಾಗ ಇತರ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ಬಾಧಿಸುವ 

1 ತಥೇಹಾಹಿ ನಾಡೀಷು ಪುರೀತತಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಚ ಸ್ವನಿತೀತ್ಯೇತದುಪಪದ್ಯತೇ ಸಮು- 
ಚ್ಚಯಃ (ಸೂ. ಭಾ.). 

3 ತಾಸು ತದಾ ಭವತಿ ಯಹಾ ಸುಪ್ತಃ ಸ್ವಪ್ಪಂ ನ ಕಂಚನ ಪಶ್ಯತ್ಯಥಾಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಾಣ 
ಏನೈಕಧಾ ಭವತಿ | 


೫೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೨ ಸೂ ೮ 


ವಿಕಲ್ಪವು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಸಮುಚ್ಛಯವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ನಾಡಿಗಳು ಪ್ರಾಸಾದ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಪುರೀತತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಮಂಚವಾಗಿದೆ , ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಮಂಚದ ಮೇಲಿರುವ 

ರ್ಯಂಕವಾಗಿದ್ದೂ ನೆ 1 ಜೀವಾತ್ಮನು ಪರ್ಯಂಕಸ್ಥಾಸ್ರೀಯನಾದ ನರಮಾತ್ಮನೊಂದಿಗೆ 
ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ರಮಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಆದ.ದರಿಂದ ಪರ- 

ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸಾಕ್ಸಾ ತ್‌ ಸುಷುಪಿ ಬ್ರಸ್ಮಾನನು 
ದ್ದೆ ಫಾ ಜಾಗ್ರ ತ್‌-ಸ್ವಪ್ತಗಳ ಅಭಾವವು ಎಂದರೆ ಸುಷುಪ್ತಿಯು ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿರ 
ತಕ್ಕ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ 3 ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಗಳು (ಛಾಂ. ಉ ೮ ೬ ೩,೬ 
೮ ೧) ಹೀಗೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ 

ಅತಃ ಪ್ರಜೋಧೋಸಸ್ಮಾತ್‌ * le | 
ಆ ಆದುದರಿಂದ ಇವನಿಂದಲೇ ಎಚ್ಚರವು 


ಆತ ನೇ ಸುಷುಪ್ಲಿಸಾ ್ಸಿನವಾಗಿರ.ವುದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ತಿಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ 
ಎಚ್ಚರವಾಗುಪುಜಿಂದು ಉವದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಕೋಪನಿಷತಿ, ನಲ್ಲಿ (ಪ ೧5 
೧೭) "ಎಲ್ಲಿಂದ ಹೇಗೆ ಬಂದನು ?'* ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗೆ ಹೇಗೆ ಅಗ್ನಿ ಯಿಂದ ಸಣ್ಣ ಕಿಡಿಗಳು 
ಹಾರುತ್ತವೆಯೊ ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಆತ್ಮನಿಂದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಗಳ, ಎಲ್ಲ ಲೋಕಗಳೂ, 
ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳೂ, ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಬರುತ್ತವೆ'« (ಬೃ ಉ ೨ ೧ ೨೦) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಚೀ ನುಷುಶ್ರಿಯಲ್ಲಿರುವಾಗ ಆಶ್ರಯಿಸಲು ಬೇಕೆ ಸ್ಟಾನಗಳಿ 
ದ್ಹರೆ ಒಮ್ಮೆ ನಾಡಿಗಳಿಂದಲೂ ಒಮ್ಮೆ ಪುರೀತತ್ತಿನಿಂದಲೂ ಒಮ್ಮೆ ಆತ್ಮನಿಂದಲೂ ಎಚ್ಚರ 
ಗೊಳ್ಳು ತಾ ನೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳು ತ್ರಿತ್ತು ಆದುದರಿಂದ ಆತ. ನೇ ನುಷುಫಿ ಸ್ಥಾನವು 

ಇ. ಮಾಳ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಸು ಸುಪ್ತಿಸ್ಟಾ ನನಾದುದರಿಂದ. 'ಅವನಿಂದಶೇ ಜೀವರು 
ಎಚ್ಚರಗೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ಈ ಪ್ರಾಣಿಗಳೆಲ್ಲ ಸದ್ದೆಸ್ತುವಿಥಿಂದ 
ಬಂದು “ನಾವು ಸದ್ವಸ್ತುವಿಥಿಂದ ಬಂದಿದ್ದೇವೆ” ಎಂದು ಅರಿಯವು '* 

ಡೆ .-ಜೀವನು ಸರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸುಪ್ತನಾದುದರಿಂದ ಅವರಿಂದಲೇ 


ಜಿಲ 
ಪ್ರಜೋಧವೂ ಆಗುತ್ತದೆ 9 


1 ತತ್ರೆ ನಾಡೀಪುರೀತತೌ ಪ್ರಾ ಸಾಡಖಟ್ಟಾ ಸ್ಟಾ ನೀಯ, ಬ್ರಹ್ಮ ತು ಪರ್ಯಂಕ 

ಸ್ಥಾನೀ ಟಿ (ಭಾಷ್ಯ). 
ಜಾಗ್ರತ್‌ಸ್ವಪ್ನಾಭಾವಃ ಸುಪ್ಪಿ ನ್ರರ್ನಾಡೀಸ್ಕೇ ಪರೆನಾತ ಬನಿ (ಮ. ಭಾ 

# ಧಮ. ಮಧ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬೋಧಾಢಿಕರಣ ಎಂಬ ಬೇಕೆ ಅಧಿಕರಣನಾಗಿದೆ 

3 ಸುತ ಏಿತೆದಾಗಾತ್‌" ? 

4 ಯಥಾಗ್ದೆ 8 ಶುದ್ರ್ರಾ ಪಿಸ್ತು ಲಿಂಗಾ ವ್ಯಚ್ಛ ಚೆರೆಂತಿ, ಏನಮೇವಾಸಾ ದಾತ ನಃ ಸರ್ವೇ 
ಪ್ರಾಣಾಃ, ಸರ್ವೇ ಸ್‌ ಸರ್ವೇ ದೇವಾ&, ಸರ್ವಾಜ ಭೂತಾನಿ ವ್ಯಚ್ಚ ಇನ 

5 ಸತ ಆಗವ್ಮು ನ ವಿದುಃ ಸತ ಆಗಚ್ಛಾ ಮಹೇ | 

8 ಯೆತಸ್ತ ಸಿ ಮನ್‌ ಸುಪ್ತಿಃ | 


ಷಿ. ಕರ್ಮಾನುಸ್ಕೃತಿಶಬ್ದ ನಿಧ್ಯಧಿಕರಣ* 
ಸುವ ಕರ್ಮಾನುಸ್ಮೃೃತಿಶಬ್ದನಿಧಿಭ್ಯಟ ॥ ೯॥ 

೯ ಅವನೇ (ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಎಚ್ಚೆರಗೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ), ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮ, 
ಅನುನ್ಮೈತಿ, ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ವಿಧಿ_ಇವುಗಳಿಂದ (ಇದು ತಿಳಿದುಬರು 
ತ್ತದೆ) 

ಸೆದ್ವೆಸ್ತುನಿನಿಂದ ಎಚ್ಚರಗೊಂಡಾಗ ಯಾವ ಜೀವನು ಸದ್ದಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ 
ದ್ದ ನೊ ಅವನೇ ಎಚ್ಚರಗೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆಯೊ ಅಥವಾ ಮತ್ತೊಬ್ಬನೊ. ಎಂಬುದನ್ನು ಈಗ 
ವಿಚಾರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಪ್ರಕಾರ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಲಯವಾದವನೇ ಎಚ್ಚರ 
ಗೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಜಲರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಜಲಬಿಂದುವನ್ನು 
ಹಾಕಿದಾಗ ಅದು ನೀರಿನೊಡನೆ ಒಂದಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಪುನಃ ಅದನ್ನು ತೆಗೆದರೆ ಅದೇ 
ಜಲಬಿಂದುವೆಂದು ಹೇಳುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ, ಹಾಗೆಯೇ ಸುಪ್ತನಾದವನು ಸರಮಾತ್ಮನೊಂದಿಗೆ 
ಏಕತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನಾಗಿ ಸಂಪ್ರಸೆನ್ನೆನಾಗುವುದರಿಂದ ಅವನೇ ಪುನಃ ಏಳಲಾರನು 
ಆದುದರಿಂದ ಎಚ್ಚರಗೊಂಡನನು ಈಶ್ವರನಾಗಬಹುದು ಅಥವಾ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಜೀನ 
ನಾಗಬಹುದು 

ಅದೇ ಜೀವನು ಸುಪ್ತನಾಗಿ ಸ್ವಸ್ಥ ತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪುನಃ ಏಳುತ್ತಾನೆಯೇ 
ಹೊರತು ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ನಲ್ಲ--ಎಂಬದು ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಏಕೆಂದಕೆ (೧) ಸುಷುಪ್ತಿಗೆ ಹೋಗು 
ವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಪೂರ್ತಿಗೊಳಿಸಿದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಎಚ್ಚೆರನಾದ ಮೇಲೆ ಮಾಡುವುದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ , ಒಬ್ಬನು ಅರ್ಧಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಮಾಡದಿರುವೆದ 
ರಿಂದ ಎರಡು ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವವನು ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿರಬೇಕು; (೨) 
ಎಚ್ಚರಗೊಂಡವನು ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಅನುಭವವನ್ನು ಸ್ಮೆರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದ ಇನ್ನೊಬ್ಬನು 
ಏಳುತ್ತಾರೆಂಬುವುದು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೆ "ಅವನೇ ನಾನು' ಎಂಬ ಆತ್ಮಾನುಸ್ಮರ- 
ಣವೂ ಇರುವುದು , (೩) ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇದೆ "ಹೋದ ದಾರಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಹಿಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆಗೆ ಎಂದರೆ ಎಚ್ಚರಕ್ಕೆ ತ್ವರೆಯಿಂದ ಬರುತ್ತಾನೆ (ಬೃ ಉ ೪ 
೩. ೧೬) ಸುಷುಪ್ತಿಯಿಂದೆ ಎಚ್ಚರಗೊಂಡವನು ಬೇರೊಬ್ಬನಾದರೆ ಕರ್ಮದ ಅಥವಾ 
ವಿದ್ಯೆಯ ವಿಷಯವಾದ ವಿಧಿಗಳೆಲ್ಲ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ ಜಲಬಿಂದು--ಜಲರಾಶಿಯೊಂದಿಗೆ 
ಮಾಡಿದ ಹೋಲಿಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರೆ ಜಲರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವಾದ ಜಲಬಿಂದು 

* ಇದನ್ನು ಮಧ್ರಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾನುಸ್ಮೃೃತ್ಯಧಿಕರಣ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ 


1 ಪುನಃ ಪ್ರತಿನ್ಯಾಯಂ ಪ್ರತಿಯೋನ್ಯಾದ್ರವತಿ ಬುದ್ಧಾಂತಾಯ್ಕೆವ | ಛಾ೦ ಉ ೪, 
ತಿ 3೨೬ ೯ ೩ ನೋಡಿ, 


೫೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೩ ಸೂ. ೯ 


ವನ್ನು ಉದ್ಧರಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಜೀವನು ಉವಾಧಿಯೊಂದಿಗೆ ಸದ್ದಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುವ ತ್ತಾನೆ, ಅವನೇ ವಿಂಗೆಡಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಕರ್ಮ, ಅವಿ್ಯ-.ಇವುಗಳೊಂದಗೆ 
ಪ್ರೆಕಃ ಏಳುತ್ತಾನೆ ನಿಜವಾದ ಸರಮಾತ .ಸಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯವನಾದ ಜೀವನಿಲ್ಲ; ಸದ್ರಸ್ತುವೇ 
Mla ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಹ ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳ ಲ್ಪ ಟ್ರ ಡಿ ಜ್ಯ ಅನೇಕ 
ಸಲ ವಿನರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ * ಉವಾಧಿಗಳು ಜೇರೆಜೇಕೆಯಾಗಿರುವುದರಾದ ಜೀವರೂ ಭಿನ್ನ 
ರಾಗಿರುತ್ತಾ ಸ ಒಂದು ಬಗೆಯಾದ ಉವಾಧಿಗಳಿಂದ ಬಂಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಾಗೆ ಒಬ್ಬ ಜೀವನೆಂಬ 
ವ್ಯವಹಾರವಿರುತ್ತ ಡೆ 
ವಿ ಸುಪ್ತನಾದವನೇ ಏಳುವುದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮ, ಅನುಸ್ಸ್ರೈತಿ, ಶ್ರುತಿ, ವಿಧಿಗಳು 
ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಕಾರಣಗಳಿವೆ. ಜೀವನು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಯಾನನಂಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಸರ್ವ 
ಕರಣಗಳನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸೇರಿ, ಆಯಾಸಪರಿಹಾರವಾದಮೇಲೆ ಪುನಃ 
ಕರ್ಮಫಲದ ಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಏಳುತ್ತಾನೆ ತೆತ್ತ ತ್ತ್ವಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ತಾನು ಮಾಡಿದ 
ಪುಣ್ಯ ಪಾಸರೂವವಾದ ಕರ್ನುದ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದು ಕರ್ಮ. “ಮಲಗಿದ್ದ 
ನಾನೇ ಎಚ್ಚರವಾಗಿದ್ದೇನೆ' ಎಂಬುದು ಅನುನ್ಮ್ರೃತಿ. ಶಬ್ದವು ಇದನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.3 ವಿಧಿ 
ಗಳು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನಭೂತವಾದ ಉವಾಯನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ ; ಮಲಗಿದ್ದ ವನಿಗೇ 
ಮುಕ್ತಿಯಾದರೆ ವಿಧಿಗಳು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ. 
ದ್ದೆ ದದ "ಹರಮಾತ ರೇ ಅವನ್ನೆ ಗಳನ್ನೆ. ಲ್ಪ ಪ್ರವರ್ಕಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿ- 
ಎ್ರತೆ-ವಿಧಿಗಳಿವೆ' ಟು: ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 
ವರಮಾತ್ಮನೇ ಎಲ್ಲರ ಸ್ವಪ್ನಾದಿ ಅನಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ; "ಅವನು 
ಸಾಧುಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ? (ಕೌ. ಉ. ೩. ೮) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಖಂಡಿತ 
ವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ಅವನೇ ಎಲ್ಲರ ಸ್ನವ್ಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನು' ಎಂಬ ಸ ಎತಯೂ 


ಲ 
ಇದೆ. “ಆತ್ಮಲೋಕವನ್ನೇ ಉಪಾಸಿಸು'* (ಬೃ. ಉ ೧. ೪. ೧೫) ಎಂಬುದು ನಧಿ. 


1 ಸದೇವ ತೊಪಾಧಿಸಂಪರ್ಕಾಜ್ಞೀವ ಇತ್ಯುಪಚರ್ಯತ ಇತ್ಯಸಕೃ ತ್ರೈ ಪಂ ಚಿತೆವರ್‌ 
(ಸೂ. ಭಾ). 

೩ "ಇಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಏನೇನಾಗಿರುವುವೊ ಹುಲಿ, ಸಿಂಹ, ತೋಳ್ಕ ವರಾಹ, ಕೀಟ , 
ಪತಂಗ, ತೊಣಚಿ ಅಥೆನಾ ಸೊಳ್ಳೆ. ಅವು (ಪುನಃ ಪುನಃ) ಅದೇ ಆಗುವುವು” (ಛಾಂ. ಉ. 
೬. ೧೦, ೨ 

8 ನಿಷ ಹ್ಯೇವ ಸಾಧುಕರ್ಮ ಕಾರೆಯೆತೀತಿ ಕರ್ಮಣ, ನಧಾರಣಾತ್‌ (ಮ. ಭಾ. -)* 

4 ಆತಾ ನನವ ಲೋಕಮುಪಾಸೀತ | 


೪. ಮುಗ್ಗೇರ್ಧಸಂಪತ್ವ್ಯಧಿಕರೇ್‌ 
ಮುಗೆ ೇಆರ್ಧಸಂಪತ್ತಿ 8, ಹರಿಶೇಷಾತ್‌ 1 ೧೦॥ 


೧೦ ಪರಿಶೇಷದಿಂದ ಮೂರ್ಛೆಯು ಅರ್ಥನಂವತ್ತಿ (ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ) WN 


ಮೂರ್ಛೆಯು ಜಾಗ್ರತ್‌-ಸ್ವವ್ನ-ಸುಷುಪ್ತಿ-ಮರಣಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದೊ ಅಥವಾ ಬೇರೆಯೊ-..ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಕ್ರೈತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇವುಗಳಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆ ಯಾವ ಅವಸ್ಲೆಯನ್ನೂ ಹೇಳದಿರುವುದರಿಂದ ಮೂರ್ಛೆ ಸಾ ಈ ನಾಲ್ಕು ಅನ್ನೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದಾಗಿರಬಹೆ.ದು...ಎಂಬುದು ವೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಸಿದ್ದಾ ಂತವು ಹೀಗಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಮೂರ್ಛೆಯಲ್ಲಿರುವವನು ಜಾಗರಿ 
ತಾವಸ್ಚೆ ಯಲಿರುವವನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ 
ನಿಷಯಗಳನ್ನು, ನೋಡುತ್ತಿಲ್ಲ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವಸ್ತು ಐನಲ್ಲಿರುವ ಏಕಾಗ್ರತೆಯಿಂದ 
ಇತರೆ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಅರಿಯೆಲಿಲ್ಲನೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಮೂರ್ಛಿತ 
ನಾದವನಿಗೆ ನಹ ತಿಳಿಯಬರುವುದಿಲ್ಲ ಅವನು ಸ್ವಪ್ನಗೆಳೆನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾ ನೆಂದೂ 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಯಾವ ಜ್ಞಾ ಜ್ರ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಅವನು ಮೃತ 
ನಾಗಿರುವನೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಲ್ಲಿ ವ್ರಾಣವೂ ಉಷ್ಣ ತಿಯೂ 
ಇರುತ್ತವೆ , ಮತ್ತೆ ಅವನಿಗೆ ಎಚ್ಚರವೂ ಆಗಿ ಮೇಲಕ್ಕೇಳುತ್ತಾನೆ ಮೂರ್ಛೆಯನ್ನು 
ಸುಷುಪ್ಲಿಯೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಮೂರ್ಛಿ ತೆನಾದನನು ಥಿಯಮದಿಂದ 
ಉಸಿರಾಡುವುದಿಲ್ಲ , ಅನನ ಶರೀರವು ನಡುಗುತ್ತ ಇರುತ್ತದೆ, ಮುಖವು ಭಯಾನಕವಾಗಿ 
ಕಣ್ಣುಗಳು ತೆರೆದಿರುತ್ತ 3 ಸುಷುಪ್ಲಿಯಲ್ಲಿರುವವನ ಮುಖವು ಪ್ರಸೆನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಮತ್ತು 
ಅವನು ಸರಿಯಾಗಿ ಉಸಿರಾಡುತ್ತಾರೆ ವಿದ್ರಿಸುತ್ತಿ ರುವವನೆನ್ನು ಸ್ಪ ರ್ಶಮಾತ್ರದಿಂದ ಎಬ್ಬಿ 
ಸುವ ಹಾಗೆ ಮೂರ್ಛಿತನಾದವನನ್ನು ಎಬ್ಬಿ ಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 'ಎಂಶೇಸದಿಂದ ನಡ 
ಯನ್ನು ಅರ್ಧೆಸೆಂವತ್ತಿಯೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಜೀಕಾಗಿದೆ , ಜಾ 2ಾಕವಿಲದುದರಿಂದ ಸೆಂಪನ್ಮ 
ನಾಗಿರು ತ್ತ. ನೆ. ಸುಷುಪ್ತಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಪನ್ನ ಮೊ ಅಲ್ಲ 3 ಇದರಿಂದ 
ಮೂರ್ಛಿತನಾದವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಜೊಡನೆ ಸೆಂಪತ್ತಿಯು ಅರ್ಧೆವಾಗಿದಯೆಂದು ತಿಳಿಯೆ 
ಕೂಡದು ಮೂರ್ಛೆಯ Ao ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸೇರಿರುತ್ತದೆ, ಇನ್ನರ್ಧವಾಲು 


* ಇದೆನ್ನು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಮುಗ್ಗಾ ಧಿಳೆರೆಣ ಎಂದೂ ಮಥ ಭಾಷ್ಕೃದಲ್ಲಿ ಮುಗ್ಧ ಪ್ರಾಸ್ತ್ಯಥಿ- 
ಕರಣ ಎಂದೂ ಕರೆದಿದೆ 
1 ಪರಿಶೇಷಾಡೆರ್ಧೆಸಂಪತ್ತಿ ರ್ಮುಗ್ಧ ತೇತ್ಯೆ ವಗಚ್ಛಾ ಮಃ! ನಿಃಸಂಜ್ಞತ್ವಾತ್‌ ಸಂಪನ್ನಃ, 


ಇತೆರಸ್ಮಾಜೆ ಸೈ ಾಲಕ್ಷಣ್ಕಾ ದೆಸಂಪನ್ಹ ಇತಿ (ಸೂ ಭಾ ) 


೫.೨೦ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೪. ಸೂ. ೧೦ 


ಮತ್ತೊಂದು ಅವಸ್ಥೆಗೆ ಸೇರಿರುತ್ತದೆ. ಮೂರ್ಛೆಯು ಮರಣಕ್ಕೆ ದ್ವಾರವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಅನನ ಕರ್ಮವು ನರಪಕೇಷವಾದಾಗೆ ಮೃತನಾಗುತ್ತಾ ನೆ. 

ವಿ. ವರಿಶೇಷದಿಂದ ಮೂರ್ಛೆಯು ಮರಣದ ಅರ್ಥಸಂಪತ್ತಿ.. ಜೀವಾತ್ಮನು 
ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೇರ್ಪಟ್ಟರೆ ಮರಣನೆನಿಸುತ್ತದೆ, ಸೊಕ್ಷ್ಮನಾದ 
ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದರೆ ಮೂರ್ಛೆಯೆನಿಸುತ್ತದೆ. 

ದ್ವೈ---ಮುಗ್ಧಾವನ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೊಂದಿಗೆ ಅರ್ಥವ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗು 
ತ್ತಜ್ಕಿ (ಸಮ್ಯಕ್‌ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಹುಲ್ಲ) ; ; "ಇದು" ಪರಿಶೇಷದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ? ಎಂಬುದು 
ಸಣಶ್ರಾರ್ಧೆ. 

“ಪೈ ದೆಯದಲ್ಲಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಜೀವನು ದೊರವಾಗಿರುವಾಗ ಅವನು ಎಚ್ಚ ರ 
RE, ಇನೆ ; ಸರಮಾತ ಬನ ಸಮಾಪದಲ್ಲಿರುವಾಗೆ ಅವನು ಸ್ಟೆ ವ ದೆಲ್ತಿರುತ್ತಾ ನೆ; ಬಕ 
ಮಾತ ನನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದಾಗ ಮಲಗಿರುತಾ 2ನೆ. ಈ ಅವಸ್ಟಾ 5 ಯನು ಹೀಗಿರುವಾಗ 
ಪರಮತ, ನಲ್ಲ ಭಿ ವೇಶವು ಮೂರ್ಛೆಯೆಂಬುದು ಪರಿಶಿಷ್ಟ "ವಾಗಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ 
ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ದುಃಖವು ಮಾತ್ರ ಮುಂದುವರಿದಿದೆ' ಎಂದು ವರಾಹಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಇತರ ಅವಕ್ಕೆ ಗಳಂತೆ ಮೂರ್ಛೆಯೂ ಅದರಿಂದ ಎಚ್ಚ ಸರವಾಗುವುದೂ ಸರಮಾತ್ಮನಿಂದಲೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. 


1 ಪಾರಿಶೇಷ್ಕಾನ್ಮರೆಣಾಯಾರ್ಥಸಂಪತ್ತಿರ್ಮೂರ್ಫಾ (ಶ್ರಿ "ಭಾಷ್ಯ 
2 ಮೋಹಾನಸ್ಸಾ ಟು ಪರಮೇಶ ಶರೇಂರ್ಥಪ್ರಾ ಪಿರ್ಜೀವಸ್ಕ (ಮ ಭಾ.). 


೫, ಉಭಯಲಿಂಗಾಧಿಕರಣ* 


(ಸೂ. ೧೧-೨೧) 


ನ ಸ್ಥಾನತೋಸಿ ಪರೆಸ್ಫ್ಕೋಭೆಯೆಲಿಂಗೆಂ ಸರ್ವತ್ರ ಹಿ ॥೧೧॥ 
೧೧. ಸ್ನಾನದಿಂದಲೂ ವರಮಾತ್ಮೆನಿಗೆ ಉಭಯಲಿಂಗನಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ನಿರ್ನಿಶೇಷತ್ವೆವನ್ನು) ಸರ್ವತ್ರ ಹೇಳಿದೆ. 


ನುಷುಪ್ಪ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉವಾಧಿಯು ಉವಶವ:ವಾಗುವುದರಿಂದ ಯಾವ ಬ್ರಹ 
ದೊಂದಿಗೆ ಜೀವನು ಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನು ಸಡೆಯುತ್ತಾನೆಯೊ ಆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪನನ್ನು. 
ಶ್ರುತಿವಶದಿಂದ ಈಗ ನಿರ್ಧರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಭಯಲಿಂಗದ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಿರುತ್ತವೆ : "(ಆ ಈಶ್ವರನು) ಸರ್ವಕರ್ಮನು, ಸರ್ವಕಾಮನು, ಸರ್ವಗಂಧನು, ಸರ್ವ- 
ರಸನು? (ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೪. ೨), ಇನೇ ಮೊದಲಾದುವು ನನಿಶೇಷಲಿಂಗದ ಶ್ರುತಿ 
ಗೆಳ ; 'ಅದು ಅಸ್ಥೂಲವು, ಅನಣು, ಅಹ್ರಸ್ವವು, ಅಧೀರ್ಥವು'3 (ಬೃ. ಉ. ೩. ೮.೯) 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವು ನಿರ್ನಿಶೇಷಲಿಂಗದ ಶ್ರುತಿಗಳು. ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಭಯಲಿಂಗವುಳ್ಳಷ್ದೊ 
ಅಥವಾ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಲಿಂಗವುಳ್ಳೆದ್ದೊ--ಎಂಬದು ಸಂಶಯ. 

ಪೂರ್ವ ಹಕ್ಷಿ.--ಶ್ರುತಿಯು ಎರಡು ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಉಭಯಲಿಂಗವುಳ್ಳದೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ... ವರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ವತಃ ಉಭಯಲಿಂಗತ್ವವು ಹೊಂದುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸವಿಶೇಷಶ್ಚ, ನಿರ್ನಿಶೇಷತ್ವ-ಎಂಬ ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧವಾದ ಎರಡೂ 
ಇನೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಸ್ಥಾನದಿಂದ ಎಂದರೆ ವೃಧಿವ್ಯಾದಿ-ಉಪಾಧಿ 
ಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆಗಬಹುಜಿಂಬುದೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ಪಭಾವವು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ;3 ಸ್ವಚ್ಚವಾದ ಸೃಟಕ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾದ ಕೆಂಪುಬಣ್ಣ ನು ಸ್ಫಟಿಕದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬದಲಾಯಿ.ಸಲಾರದು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಪಟಕದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಬಣ್ಣವು ಭ್ರಮೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ 

* ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಅತೋತನಂತೇನ ತಥಾ ಓ ಅಂಗಮ್‌ (೨೬ 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದನರೆಗೂ ಮುಂದುವರೆಯುತ್ತದೆ. ಮುಧ್ಮಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರವು ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ 
ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳು ಸೇರಿಕೊಂಡು ಸ್ಥಾನಭೇದಾಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಅಧಿಕರೆಣವಾಗಿದೆ. 

1 ಸರ್ವಕರ್ಮಾ ಸರ್ನಕಾಮಃ ಸರ್ವಗಂಧಃ ಸರ್ವರಸಃ | 

2 ಅಸ್ಥೂ ಲನುನಣ್ವಹ್ರೆ ಸ್ಹಮದೀರ್ಥನಮ್‌ 

3ನ ಹ್ಯುಪಾಧಿಯೋಗಾದಸ್ಯನ್ಯಾದೈಶಸ್ಯ ವಸ್ತು ನೋತನ್ಯಾದೃಶಃ ಸ್ವಭಾವಃ ಸಂಭವತಿ 
(ಸೂ. ಭಾ.). 


೫೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೫. ಸೂ, ೧೧ 


ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು ತಂದೊಡ್ಡು ತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದೆ ಎರಡು ಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೂ ಬ್ರ ಹ್ಮನ್ರ ನಿರ್ನಿಶೇಷವು, ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ವು ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕೇ 
ಹೊರತು ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಜು ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತ Rs ಪ್ರತಿ- 
ಪಾದನ-ಪರವಾದ "ಯಾವುದು ಶಬ್ದ ರಹಿತವೊ ಸ್ಪರ್ಶರಹಿತವೊ ರೂಪರಹಿತವೊ ಅವ್ಯ- 
ಯವೊ': (ಕೆ. ಉ. ೧. ೩. ೧೫) ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ನಿರ್ನಿಶೇಷವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮೆವನ್ನೇ ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. 

ವಿ... ."ಸ್ಥಾನದಿಂದಲೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ (ದೋಷನಿಲ್ಲ) $3 ಅವನಿಗೆ ಉಭಯಲಿಂಗ 
ವಿದೆಯೆಂದು ಸರ್ವತ್ರ (ಹೇಳಿಡೆ)' ಎಂಬುದು ಸೊತ್ರಾರ್ಥ. 

ಜಾಗರಿತ-ಸ್ವಪ್ಟ. ಪ್ನ-ಸುಷುಪ್ಯಾದಿ ಅವನ್ನ ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ ಆಯಾ ಅವನ್ಥೆ 
ಗಳಿಂದುಂಟಾದ ದೋಷಗಳು ಅವನೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ನರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಬರು 
ತ್ರವೆಯೊ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೊ ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. ಜಾಗರಿತ-ಸ್ಪವ್ನಾದಿ-ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನು ಇರುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೂ ಈ ದೋಷೆಗಳು ಬರುತ್ತವೆ... ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷ. ಸ್ಥಾ ಸನದ ದೆಸೆಯಿಂದಲೂ ಹರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ--ಎಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆ. ಕ್ರುತಿಸ್ಟೃ ತಿಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅವನಿಗೆ ಉಭಯಲಕ್ಷಣನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ : (೧) ಸೆ ಸಮಸ್ತ 
ದೋಸರಣತನಾಗಿದ್ದೂ ನೆ ಮತ್ತು (೨) ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳ ಆಕರನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. "ಸಾಹ 
ಮುಪ್ಪು ಘು ಸತ್ಯು ಶೋಕ ಹಸಿವು ಬಾಯಾರಿಕೆ. -ಇವೆಗಳಿಲ್ಲದವನಾದ ನ ನತ್ಯಕಾಮನಾದ 
ಸತ್ಯಸೆಂಕಲ್ಪ ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು'3 (ಛಾಂ. ಉ. ಆ. ೧. ೫) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ "ತೇಜಸ್ಸು ಬಲ ಐಶ್ವ ರ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಸುವೀರ್ಯಶಕ್ತಿ--ಇವುಗಳ ರಾಶಿಯು 
ಪರಮೇಶ ಶ್ರರನು ; ಇವನು ಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ರಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠನು; ಪರಾವರಗಳಿಗೆ 
ಈಶ್ತ ರನಾದ ಅವನಲ್ಲಿ ಯೂ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ'* (ನಿ. ಪು. ೬.೫. ೮೫) ಎಂದು 
ಸ್ಮ ಯೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ದೆ ತೆ 4" ದೇವಮನಃಷ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಾನಭೇದದಿಂದಲೂ ಸ ಪರಮಾತ ನಿಗೆ ಅನುಗ್ರಾ ಹ್ಯ. 
ಅನುಗ್ರಾಹಕತ್ಚರೂಪವಾದ ಭೇದವಿಲ್ಲ; ಎಲ್ಲ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮಾತ ನು ದೋಸ 
ರಹಿತನು ಮತ್ತು ಸರಿಪೂರ್ಣಕಲ್ಯಾಣಚಿದ್ಲು ನು" ಎಂಬುದು ಸೊತ್ರಾರ್ಧ 


1 ಅಶಬ್ದ ಮಸ್ತ ರ್ಶಮರೊಪಮವ್ಯಯವರ್‌ | 
2 ಅಸಹತಪಾಪ್ಮಾ ಏಿಜರೋ ವಿಮೃತ್ಯುರ್ನಿ ಶೋಕೋ ವಿಜಿಭಿತ್ಗೊ ಪಿಪಾಸಃ ಸತ್ಯ 
ಸಾಮೆ ಸತ್ಯ ಸಂಕಲ್ಪ ಃ | 
3 ತೇಜೋಬಲೈಶ್ಚರ್ಯವ,ಹಾನವಬೋಧಸುಪೀರ್ಯಶಕ್ತಾ ತದಿಗುಣೈೈಕರಾಶಿಃ । 
ಪರಃ ಸರಾಣಾ೦ ಸಕಲಾ ನ ಯತ್ರ ಕ್ಲೇಶಾದಯಸ್ಸ೦ತಿ ಪರಾನರೇಶೇ ॥ 
4 ಭ್ರ ಸ್ಥಾನಭೇದತೋತಪ್ಯ ಸ್ಯ ಭೇದಃ ಕಶ್ಚಿತ್ಸ ರೇಶಿತಂಃ [ 
ಸರ್ವತ್ರಾಶೇಷದೋಹಷೋಜ್ಜ್ಞ ಪೂರ್ಣಕಲ್ಯಾಣ ಚಿದು ಣಃ || 


ಅಧಿ ೫ ಸೂ ೧೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದ ೨ ೫೨೩ 


"ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಎಂದು ಜ್ಞಾನಿಗಳು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 3 


ನೆ ಭೇದಾದಿತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರತ್ಯೇಕಮತದ್ವಚನಾತ್‌* | ೧೨॥ 


೧೨ ಭೇದವನ್ನು ಉವದೇಶಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಯೂ ಅದಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಿದೆ. 


ಆಶ್ರೇಪಣೆ_ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಆಧಾರ 
ಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ನಾಲು ವಾದಗಳಿವೆ (ಛಾಂ ಉ ೩ ೧೨ ೫) ; ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಹೆದಿನಾರು ತಲೆಗಳಿನೆ (ಪ್ರ ಉ ೬ ೧ ೮), ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ವಾಮಸೀತ್ವಾದಿ ಲಕ್ಷಣಗಳಿವೆ 
(ಛಾಂ ಉ ೪ ೧೫ ೩), ಬ್ರಹ್ಮವು ತ್ರೈ ಲೋಕ್ಯಶರೀರ.ವೈ ಶ್ವಾನರಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಲ 
ಟ್ಟಿದ್ದು (ಛಾಂ ಉ ೫ ೧೧) ಇತ್ಯಾದಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಉಭಯ-ಲಿಂಗವಿರುವುದರಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ 
ವಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾರಭೇದವು ಉಪಾಧಿಯಿಂದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಸೆವಿಶೇಷತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು 

ಪೆರಿಹಾರಈ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಉಪಾಧಿ- 
ಭೇದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತಿಯು ಅಭೇದವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ಈ ಪೃಥ್ವಿಯಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ತೇಜೋಮಯನೂ ಅಮ ತಮಯನೂ ಆದ ಪ್ರರುಷನಿರುವನೊ, ಶರೀರಸೆಂಬಂಧಿ 
ಯಾದ ಮತ್ತು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಈ ತೇಜೋಮಯನಾದ ಅಮೃತಮಯನಾದೆ 
ಪುರುಷನಿರುನನೊ ಇವನೇ ಅವನು'* (ಬೃ ಉ ೨ ೫ ೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಭಿನ್ನಾಕಾರನಂಬಂಧವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ . ಏಕೆಂದರೆ ಉವಾಸನೆಗಾಗಿ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ , ಅಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಆ ಶ್ರುತಿಗೆ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವಿದೆ 8 

ವಿ... "ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಅವಸ್ವಾಜೀದದಿಂದ ದೋಷಸಂಬಂಧವು ತಪು ನೆದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಡೋಷೆವಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ? ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಪ್ರಜಾಪತಿ-ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ ಜೀವನಿಗೆ ಅಪಹತ-ವಾಸ್ಮತ್ವಾ ದಿ ಉಭಯ 


ವ 
ಲಕ್ಷಣನಿದ್ದರೂ ದೇವಾದಿಶರೀರಸಂಬಂಧದಿಂದ ದೋಷವನ್ನು ಹೊಂದುವಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮ 


1 ಸರ್ವೇಷು ಭೂತೇಷ್ವೇತಮೇನ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯಾಚಕ್ಷತ ಇತಿಹಿ ಶ್ರುತಿಃ (ಮ ಭಾ.) 

* ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ನ-ಕಾರವಿಲ್ಲ 

2 ಯಶ್ಚಾಯಮಸ್ಕ್ಥಾ೦ಂ ಪೃಥಿವ್ಯಾಂ ತೇಜೊಮಯ್ಯೋೊಮೃತಮಯಃ ಪುರುಷಃ, 
ಯಶ್ಚಾಯಮಧ್ಯಾತ್ಮ೦ ಶಾರೀರಸ್ತೆ ಜೋನುಯೊ 8ಮೃತಮುಯಃ ಪುರುಷ ಅಯಮೇವ ಸ 
ಯೋಂಯವರಾತ್ಮ್ಮಾ ! 

3 ಭೇದೆಸ್ಕೋಪಾಸನಾರ್ಥತ್ವಾದಭೇಡೇ ತಾತ್ಸೆ ರ್ಯಾತ್‌ (ಸೂ ಭೂ). 


೫.೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಗಅಧಿ. ೫. ಸೂ, ೧೩ 


ನಾದೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯೂ ಶರೀರಸೆಂಬಂಧದಿಂದ ದೋಷವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 
ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇನಣೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ "ಯಾವನು ಪೃಧ್ವಿಯಲ್ಲಿರುವನೊ' (ಬೃ ಉ. 
೩.೭.೩) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವಾಗ ಆ ಆಂತರ್ಯಾಮಿಯು ಅಮೃತನೆಂದು 
ಹೇಳಿ, ಶರೀರಸಂಬಂಧದಿಂದಾಗುವ ದೋಷಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರು 
ವಂತೆ (೩. ೨. ೫) ಜೀವನ ಸ್ವರೊಪವು ಶರೀರಸೆಂಬಂಧದಿಂದೆ ತಿರೋಹಿತವಾಗಿದೆ. 
ಸರಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವಾಧೀನನಾದುದರಿಂದಲೂ ಅವನು ನಿಯಮನಕ್ಕಾಗಿ ಶರೀರವನ್ನು ತನ್ನ 
ಇಚ್ಛಾನುಸಾರ ಪ್ರವೇಶಿಸುವೆದೆರಿಂದಲೂ ಆ ಸಂಬಂಧವು ನಿಯಮನರೂಸವಾದ ಲೀಲೆ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ದ್ರ್ಮೈಷ---'ಭೇದಶ್ರುತಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಪರಮಾತ ನಲ್ಲಿ ಅಭೇದವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಭಾ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅಭೇದಪ್ರ ತಳಾ ಕಡತ ವಚನವಿದೆ' ಎಂಬುದು 

ತ್ರಾರ್ಥ- 

`ವಿಶ್ವ -ತೈಜಸರು ಅಜ್ಞಾನಕಾರ್ಯವಾದ ಭ್ರಮೆಯಿಂದಲೂ ಭ್ರಮೆಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಅವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದಲೂ ಬದ್ಧರಾಗಿದ್ದಾರೆ; ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದರೊ ಕಾರಣೀಭೂತವಾದ 
ಅಜ್ಞಾನರೂಪ-ಸುಪ್ರ್ತಿಯಿಂದೆ ಬದ್ದನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ತುರೀಯದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ”! 
(ಮಾಂ. ಕಾ. ೧. ೧೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಳ ವಚನನಿರು 
ವುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸರ್ವರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಅಭೇದವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು ; 
ಏಕೆಂದಕಿ ಏಷ ತ ಆತಾ ಮೂಂತರ್ಯಾಮ್ಮ ಮೃತಃ (ಬೃ. ಉ. ೩. ೭. ೫) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
*ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಯ ಸಯನ ಯೇ ನಿನ್ನ ಆರ್ಯಾ! ಎಂದೂ ಅಯನೇವನ ಸ 
ಯೋಸಯಮಾತ್ಮ್ಮಾ ಇದಮನ್ಯುತರ್ವ, ಇದಂ ಬ್ರಹ್ಮ, ಇದಂ ಸರ್ವಂ 
(ಬೃ. ಉ. ೨. ೫ ೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ರೂಪಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೆ (ಕವಾಗಿ ಅಭೇದವನ್ನೂ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. 

ಆಪಿ ಚೈವಮೇಕೆೇ ॥ ೧೩! 

೧೩. ಮತ್ತು ಕೆಲವರು ಹೀಗೆ (ವರಿಸುತ್ತಾರೆ). 


ಹೀಗೆ ಭೇದದರ್ಶನನನ್ನು ನಿಂದಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಅಭೇದದರ್ಶನವನ್ನೇ ಒಂದು 
ಶಾಖೆಯವರು ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ : "ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ಹೊಂದಬೇಕು ; ಇಲ್ಲಿ 
ಏನೂ ಭಿನ್ನನಿಲ್ಲ. ಯಾವನು ಇಲ್ಲಿ ಭ್ಲನ್ನವಾ ಗಿರುಮತೆ ನೋಡುತ್ತಾನೆಯೊ ಅವನು 
ಮೃತ್ಯುವಿನಿಂದ ಮ ತನನ್ನು ಜಾ ಸಾನೆ? (ಕ. ಉ. ೨. ೪. ೧೧). ಹೀಗೆಯೇ 

1 ಕಾರ್ಯಕಾರಣಬದಾ ತಾನಿಷ್ಕ್ರೇತೇ ವಿಶ್ವತ್ಛೆ ಜಸೌ | 

ಪ್ರಾಜ್ಞಃ ಕಾರೆಣಬದ ಸ್ತು ದ್ವೌ ತೌ ತುಯೆಣ ನ ಸಿಧ್ಯತಃ ॥ 


ಛು 
3 ಮನಸೈವೇದವರಾಪ್ತನ್ಯ೦ ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿ೦ಚಿನ | 
ಮೃತ್ಯೋಃ ಸ ಮೃತ್ಮುಂ ಗಚ್ಛತಿ ಯ ಇಹ ನಾನೇವ ಪಶ್ಯತಿ ॥ : 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ ೧೪] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ವಾದ ೨ ೫.೨೫ 


ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಭೋಗ್ಯ-ಭೋಕ್ತ ಐ-ನಿಯಂತ್ರರೂಪವಾಗಿರುವ ಪ್ರವಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೆಂಬ ಒಂದೇ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; "ಭೋಕ್ತ ಎ ಭೋಗ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರೇರಕ 
ನಾದ ಈಶ್ವರ--ಇವರನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡಾಗ ಎಲ್ಲವೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಂತೆಯೇ. ಇದು 
ತ್ರಿನಿಧವಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮೆ?1 (ಶ್ರೇ. ಉ. ೧. ೧೨). 

ವಿ. ಒಂದೇ ಶರೀರದಲ್ಲಾಗುವ ಸಂಯೋಗವು ಜೀವನಿಗೆ ಅಪುರುಷಾರ್ಧ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದರೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಂಥಹದೇನೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆ ದೂ ಅದು 
ಅವನಿಗೆ ನಿಯವಮುನರೂಪನಾದ ಐಶ್ವರ್ಯವಾಗಿದೆ ಯೆಂದೂ ಒಂದು ಶಾಖೆಯವರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; "ಎರಡು ಸಮಾನಗುಣಕಗಳಾದೆ ಮತ್ತು ಪರಸ್ಪರ ಸಖರಾದ ಪಕ್ಷಿಗಳು 
ಒಂದೇ ವೃಕ್ಷನನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಕ್ಚೆವಾದ ನಿಪ್ಪಲಫಲವನ್ನು 
ಸೇವಿಸುತ್ತಿರುವುದು ; ಮತ್ತೊಂದು ಏನನ್ನೊ ತಿನ್ನಜಿ ಪ್ರಕಾತಿಸುತ್ತಿರುವುದು.?3 

ದೈ. -“ಭಿನ್ನಾಂಶರಹಿತೆನಾದರೂ ವಿಶ್ವಾದಿ ಅನಂತ ಅಂಶಗಳುಳ್ಳ ವನೂ ಅನಿಷ್ಟ 
ವನ್ನು -ನಾಶಮಾಡುವವನೂ ಸುಖರೂಪನೂ ಆದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಯಾವನು ಅರಿಯು 
ತ್ರಾನೆಯೊ ಅವನೇ ಮುನಿಯು ಇತರರಲ್ಲ'* (ಮಾಂ ಕಾ. ೧. ೨೯) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಶಾಖೆಯವರು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅನಂತರೂಪವೆನ್ನು ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ. “ಪರಮೇಶ್ವರನು 
ನಿರ್ಜೋಷನೂ ಆದ್ವಯರೂಪನೂ ಆಗಿದ್ದರೂ ಭಿನ್ನವನ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಭಿನ್ನ ನೆಂದೂ 
ಬಂಧಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬದ್ಧ ನೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ'" ಎಂದು 
ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಅರೂಪವದೇವ ಹಿ ತತ್ವಧಾನತ್ವಾತ್‌* || ೧೪ ॥ 


೧೪. (ಬ್ರಹ್ಮನು) ರೂವವಿಲ್ಲದ್ದೇ; ಏಕೆಂದರೆ (ಶಾಸ್ತ್ರವು) ಅದನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿ (ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ). 


ಆಶ್ಲೇಷ. -ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಸೈ ಆಕಾರವಿದೆಯೆಂದು ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳಿದರೆ, ಆಕಾರ 


1 ಭೋಕ್ತಾ ಭೋಗ್ಯಂ ಪ್ರೇರಿತಾರಂ ಚ ಮತ್ತಾ ಸರ್ವಂ ಪ್ರೋಕ್ತಂ ತ್ರಿನಿಧಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮೀತೆತ" | 
2 ದಾ ಸುಪರ್ಣಾ ಸೆಯುಜಾ ಸಖಾಯಾ ಸಮಾನಂ ವೃಕ್ಷಂ ಪರಿಷಸ್ವಜಾತೇ 1 
ತೆಯೋರನ್ಯಃ ಹಿಪ್ಪ ಲಂ ಸ್ಮಾದ್ವತ್ತ ೃ್ಯನಶ್ನನ್ನನ್ಕೊೋ ಅಭಿಚಾಕಶಿಲತಿ ॥ 
8 ಅಮಾತ್ರೊ ($ನಂತಮಾತ್ರೆ ಶ್ವ ಡ್ರೈ ತಸ್ಕೋಪಶಮಃ ಶಿವಃ 1 
ಓ೦ಕಾರೋ ವಿದಿತೋ ಯೇನ ಸ ಮುನಿರ್ನೇತರೋ ಜನಃ ॥ 
« ಬದ್ಡೋ ಬಂಧಾದಿಸಾಕ್ಷಿತ್ವಾದ್ದಿ ನ್ನೋ ಭಿನ್ನೇಷು ಸಂಸ್ಥಿತೇಃ । 
ನಿರೋಹಾದ್ವಯೆರೂಪೋಪಿ ಕಥ್ಯತೇ ಪರಮೇಶ್ವರ ಇತಿ॥ 
೫ ಇಲ್ಲಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ದರ್ಶಯತಿ ಚಾಥೋ ಅಪಿ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಎಂಬ ಸೂತ್ರಹವರೆಗೆ 
ಮಧ್ವ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅರೂಪಾಧಿಕರೆಣ ಎನಿಸಿದೆ, 


ಷ್‌ 4 ೇ 
೫೨೬ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೧೪ 


ವಿಲ್ಲನೆಂದು ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ; ಹೀಗಿರುವಾಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಆಕಾರ 
ರಹಿತವೆಂದು ಹೇಗೆ? ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ ನ್ಲವಾದುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸೆಬಹುದೆಲ್ಲ ? 


ಪೆರಿಹಾರ--ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಸೆ ne ದಿ ಆಕಾರಗಳಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕೇ ಹೊರತು 
ರೊಪಾದಿಗಳಿವೆಯೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಕೂಡದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಗಳು ನಿಷ್ಟ ಪಂಚವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ; "ಅದು ಅಸ್ಟೂಲಪು ಅನಣು 
ಆಹ್ರನ್ನ ಸ ಅದೀರ್ಫವು' (ಬೃ. ಉ. ೩. ೮. ೮); "ದಿನ್ಯನೂ ಅಮೂರ್ತನೂ ಆದ 
ಪುರುಷನು ಒಳಗೂ ಹೊರಗೂ ಇರುವವನು, ಅಜನು'3 ತ 3 ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಆಕಾರಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಇತರ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಉಪಾಸನಾವಿಧಿಯನ್ನು. ತಿಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ. ತತ್ತ ತ್ರಧಾನವಾ ಫೆ ೈಕ್ಟೂ ಅತತ, ತ್ರ ಧಾನವಾಕೈ ಕ್ರೂ ಟು ತತ ತ್ರ ಧಾನ 
ವಾಕ್ಯವೇ "ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ 


ವಿ. ಜೀವಾತ್ಮನ ನಿಯಂತೃವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಅರೂಪನೇ? 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಸರಬ್ರಹೆ ಮ ದೇವಾದಿಶರೀರಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಆಯಾ ರೂಪಗಳೊಂದಿಗೆ ಯುಕ್ತ 
ನಾಗಿದ್ದರೂ CEA ; ಮತ್ತಿ lr ಹಾಗೆ ಶರೀರತ್ವದಿಂದ ಆಗುವ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ವಶನಾಗಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ನಾಮರೂಪಗಳೆನು ಂಟುಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪ ್ರಧಾನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; 
“ಆಕಾಶ-ಶಬ್ದವಾ ಚ್ಯನಾದ ಪ ಪರಬ್ರಹ ನು ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು. ಂಟುಮಾಡುವನು ; ಇನೆರ 
ಡರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವವನು ಬ್ರಹ ನಃ (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೧೪ ೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ 
ಪ್ರಕಾರ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ನಲ್ಲವನ್ನೂ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ್ದ ರೂ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದ ಸ್ಪರ್ಶಿತನಾಗದೆ 
ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು. ಂಟುಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 

ದೆ ಶೈ ್‌ಪರಬ್ರ ಹ ನಿಗೆ ಪ್ರಾಕೃ ತರೂಪಾದಿಗಳಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರವರ್ತಕನಾಗಿ ಅವುಗಳಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ*್ಶ ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಅಸ್ಥೂ ಲಮನಣು (ಬೃ. ಉ ೩.೮. ೮) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಹಿ-ಶಬ್ದವ್ರೆ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


1 ಅಸ್ಟೂ ಲಮನಣ್ವಹ್ರ ಹ್ರಸ್ಟ ಮದೀರ್ಥವು | 

2 ಔಿವ್ಕೋ ಹೈಮೂರ್ತ ಪುರುಷಃ ಸಬಾಹಾ » ಭೈಂತರೋ ಹ್ಯಜಃ | 

8 ಬ್ಬ. ಉ. ೨. ೫. ೧೯, ೪ೆ.ಉ. ೧.೩. "೧೫ ಮತ್ತು ತ ಉ, ೮. ೧೪. ೧ ನೋಡಿ. 
4 ಆಕಾಶೋ ವೈ ನಾಮ ನಾಮರೂಪಯೋರ್ನಿರ್ವಹಿತಾ ತೇ ಯದಂತೆರಾ ತಡೆ ಹ್ಮ! 

5 ಪ್ರ ಕೃ ತ್ಯಾ ದಿಪ್ತ ವರ್ತಕತ್ತೆ «ನ ತದುತ್ತ ಮತ್ವಾ ಸೆ ಕನ ರೂಪವದ್ಟ ಎಹೆ (ಮ. ಭಾ. ಕ 


ಅಧಿ. ೫. ಸೂ ೧೫] ಆ ಕಯ ೩, ಪಾದ ೨ ೫೨೭ 


ಪ್ರಕಾಶನಚ್ಚಾ ನೈಯೆ ರ್ಥಾತ್‌* | ೧೫ | 


೧೫. ಪ್ರಕಾಶದಂತೆ (ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ) ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಶ್ರುತಿಗಳು) ಅರ್ಧರಹಿತೆವಾಗಿಲ್ಲ. 


ಹಾಗಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಆಕಾರವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳ ಗತಿಯೇನು? ಎಂಬ 
ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ ; ಬೆಳೆಕು ಉವಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಖುಜುನಕ್ರಾದಿ 
ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುನಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಪೃಧಿನಿಯೇ ಮೊದೆಲಾದ ಉಪಾಧಿಗೆಳ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಅವುಗಳ ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ ; ಅದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ವಿಶೇಷಾಕಾರಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆಗೋಸ್ಟರ ಉಪಜೇಶಿಸಿರುವುದು ವಿರುದ್ಧವಾಗ: ವುದಿಲ್ಲ 
ಹೀಗಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಆಕಾರವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳು ಅರ್ಧರಹಿತವಾಗಿಲ್ಲ. 
ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಿದೆ, ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರ.ತ್ತವೆ.3 

ವಿ... -"ಸರಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಕಾಶದಂತೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಗೆ ವೈಯಧ್ಯ್ಯವಿಲ್ಲ? 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

"ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅನಂತ' (ತೈ. ಉ. ೨. ೧) ಇವೇ ಮೊದ 
ಲಾದ ವಾಕ್ಮಗಳಿಗೆ ಮೈಯಧಣ್ಯವುಂಟಾಗದಿರಲೆಂದು ಸರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಕಾಶಸ್ತ್ರರೂಪವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹೀಗೆಯೇ ಉಭಯಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಸರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ; 
ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳೆದಿದ್ದ ರೆ, ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನು, ಸರ್ವಜ್ಞ ನೆ, ಜಗತ್ಪಾರಣನು 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಗಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳು ನಿರರ್ಥಕವಾಗುತ್ತವೆ. 

ದ್ವೈ.-“ಪ್ರಕಾಶದಂತೆ ಸರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ರೂಪಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ 
ವೈಯಥನಣ್ಯವಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನಿಗೆ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ರೂಪವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ. “ಯಾವಾಗ ಜ್ಞಾನಿಯು 
ರುಕ್ಮವರ್ಣವುಳ್ಳಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆಯೋ'* (ಮುಂ. ಉ. ೩. ೧ ಜ್ರ, 
"ಶ್ಯಾಮವರ್ಣವುಳ್ಳೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಅನೇಕ ವರ್ಣವುಳ್ಳ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತೇನೆ'* (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೧೩. ೧); "ಬ್ರಹ್ಮನು ಸುವರ್ಣಜ್ಯೋತಿಯು' ಇವೇ ಮೊದ 


¥ ಮಧಥ್ವಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿ ಅವೈಯರ್ಥ್ಯನನ್‌ ಎಂಬ ಪಾರೆಭೇದವಿದೆ. 

1ನಹಿ ವೇದನಾಕ್ಕಾನಾಂ ಕಸ್ಕೃಚಿದರ್ಥವತ್ತ್ವಂ ಕಸ್ಯ ಚಿದೆನರ್ಥವತ್ತ ಖಿತಿ ಯುಕ್ತಂ 
ಪ್ರತಿಸತ್ತು೦ ಪ್ರನಾಣತ್ವಾವಿಶೇಷಾತ್‌ (ಸೂ. ಭಾ.). 

೩ ಯದಾ ಪಶ್ಯಃ ಪಶ್ಯತೇ ರುಕ್ಮವರ್ಜ್ಣಮ್‌ | 

3 ಶಾನರಾಚ್ಛ ಬಲಂ ಪ್ರಪದ್ಯೇ 1 

4 ಸುನರ್ಣಜ್ಯೋೋತಿಃ | 


೫೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ೧೭ 


ಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವೈಯರ್ಥ್ಯವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಚಾಕ್ಷುಷಾದಿ-ಪ್ರಕಾಶ 
ನಿದ್ದರೂ ಆದು ಸೂರ್ಯಪ್ರ ಕಾಶಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನ ವಾದುದರಿಂದ "ಪ್ರಕಾಶವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳು 
ವಂತೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ದೋಸ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಕ ತಿಗೆ ಅಪ್ರಮಾಣ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ. 


೧೧ 


ಅಹ ಚ ತನ್ಮಾತ್ರನರ್‌ 0 ೧೬॥ 
೧೬. ಮತ್ತು (ಬ್ರಹ್ಮನ) ತೆನ್ಮಾತ್ರವೆಂದು (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರಹೆ ವ ತನ್ಮಾತ್ರವು ಎಂದರೆ ಚೈತನ್ಯಮಾತ್ರವು, ಬೇಕೆ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಲ್ಲದ್ದು, ನಿರ್ನಿ 
ಶೇಷವು ೬.1 ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ ; "ಹೇಗೆ ಉಪ್ಪಿನಗಟ್ಟಿಯು ಒಳೆಗಿಲ್ಲದೆ ಹೊರ 
ಗಿಲ್ಲವೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ರನಘನವಾಗಿರುವುದೊ ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಆತ ನು ಒಳಗಿಲ್ಲದೆ ಹೊರೆ 
ಗಿದೆ ಪೂರ್ಣವಾದ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನನಘನನಾಗಿರುವನು': (ಬೃ ಉ. ks ೫ ೧೩). 
ವಿ. ಶ್ರು ತಿಯ) ಆ ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅನಂತ' (ತೈ. ಉ. ೨. ೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನ ಪ್ರಕಾಶಸ್ನೆ ರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ; ಇತರ ಶ್ರುತಿಗಳು 
piel ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವ ತ -ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ದಾ ದಿಗುತಾಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರದ "ಭಗವಂತನ ಶನವು ಜಾ 3 ನಾನಂದಾತ್ಯ ಸೆವೆಂದೇ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ ಸ ಭಷ ತಿ 
ಐಕಾತ್ಮ್ಯಪ್ರೆತ್ಕ್ಯಯಸಾರವರ್‌ (ಮಾಂ. ಉ. ೭) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಭಗ 
ವಂತನ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ರೂಪವು ಜಾ ಸ್ಲಿನಾನಂದಾದ್ಯಾತ ಕವನ್ನಾ ಗಿಯೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ದರ್ಶಯತಿ ಚಾಥೋ ಅಪಿ ಸ್ಮರ್ಯತಶೇ ಂ೭॥ 


೧೭. (ಶ್ರುತಿಯೂ) ತೋರಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಹೇಳಿದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ರೂಪಾಂತರವನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸಿಯೇ ಅದು ನಿರ್ನಿಶೇಷನೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಗಳು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ: "ಈಗೆ ಆದುದರಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮದ) ನಿರ್ದೇಶವು--ಹೀಗಲ್ಲ, 
ಹೀಗಲ್ಲ'* (ಬೃ. ಉ."೨. ೩. ೬); "ಅದು ತಿಳಿದಿರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಮತ್ತು ತಿಳಿಯ 


1 ಸಯಥಾ ಸೆ | ಂಧವಘ ನೋನಂತರೋಬಾಹ್ಯ $ ಕೃತ್ಯೊ ಪ್ಪ ರೆಸಘನ ಏನವೈ ಏವಂ 
ನಾ ಅರೇಕ:ಯಮಾತ್ಮಾ ನಂತಕೋ$ಬಾಹ್ಯ $ ಕೃ ತ್ಕಃ ಪ್ರಜ್ಞಾ ೨ ನೆನ ಏವ | 
೨ ಆಥಾತ ಅದೇಶ... ನೇತಿ ನೇ 


ಅಧಿ ೫ ಸೂ ೧೮] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದ ೨ 29೯ 


ದಿರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆ (ಕೇಉ ೧ ೪), “ಯಾವುದರಿಂದ ವಾಶ್ಚುಗಳು ಮನಸ್ಸಿ 
ನೊಂದಿಗೆ ಅದನ್ನು ಪಡೆಯದೆ ಹಿಂತಿರುಗುವುವೊ'* (ತೈ ಉ ೨ ೪) ಬಾಧ್ವನು 
ಬಾಷ್ಟು ಲಿಯಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ರಿನ ಸಲ್ಪ ಟ್ರಾ ಗೆ ಸಕಾನದಿಂದಟೇ ಉಪದೇಶಿಸಿದ 
ನೆಂದು ಮತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತ. ಜೆ" ಬದು ಜ್ಞ €ಯೆವೊ ಯಾವುದನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಂಡು ಮನುಷ ಮು ಅಮೃ ತತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ನೆಯೊ ಅದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ 
ಅದು ಅನಾದಿ, ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಅದು ಸತ್‌ ಅಲ್ಲ, ಅಸತ್‌ ಅಲ್ಲ- ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಲಟ್ಟಿದೆ* 
(ಗೀತಾ ೧೩. ೧೨) ತ ಸ್ಮೃತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ ವಿಶ್ವರೂಸಧಾರಿಯಾದ 
ನಾರಾಯಣನು ನಾರದನನ್ನು “ಎಲ್ಲೆ ನಾ ರದ, ವೀಮೆ ನನ್ನೆ ನು ನೋಡುತ್ತಿರು 
ವುದು ನಾನು ನ್ಮ ಷ್ಟಿ ಸಿರುವ “ಮಾಯಿ, ಸ ಹ ಸರ್ವಭೂಗಳ' ಗುಣಗಳಿಂದ 
ಹೊಡಿರುವೆನೆಂದು ಜೈಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಡ' ಎಂದು ಹೇಳಿದನೆಂದು ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ಮ ಎತೆಯು 
(ಮೋ ಧೆ ೩ರ೯ ೪೫) ಹೇಳುತ್ತದೆ 

ಜಾವಾ ಸ ಕಲ್ಯಾಣಗುಹಾಕರತ್ವ ವನ್ನೂ ನಿರಸ್ತನಿಖಿಲದೋಷತ್ವವನ್ನೂ 
ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಸ ಸ್ಕೈ ಎತೆಗಳೂ ಸಾರುತ್ತವೆ 5 

ದ್ವೈ.--ಆನಂದರೂಪಮಮೃತಂ ಯದ್ವಿಭಾತಿ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು (ಮುಂ 
ಉ ೨ ೨ ಲ ಭಗವಂತನ ಅನಂದಾತ್ಮಕೆರೂಪನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ ಶುದ್ಧಸ್ಪಟಕ- 
ಸಂಕಾಶಂ ವಾಸುದೇವಂ ನಿರಂಜನಮ್‌! ಚಿಂತಂರಿಖಾತ ಯತಿರ್ನಾನ್ಯಂ ಜ್ಞಾನ- 
ರೂಪಾದೃತೇ ಹರೇಃ ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿಯು ಅವನ ಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಕರೂವೆವಮ್ಮ ತಿಳಿಸು 
ತ್ತದೆ 

ಅತ ಏವ ಜೋಪಮಾ ಸೂರ್ಯಿಕಾದಿವತ್‌* ॥ ೧೮॥ 


ಗಿಆ ಆದುದರಿಂದಲೇ ಸೂರ್ಯಕಾದಿಗಳಂತೆ ಎಂಬ ಉವಮಾನವನ್ನು 
(ಮೋಕ್ಟಶಾಸ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ). 


ಈ ಆತ ನು ಚೈತನ್ಯ ರೂಪನೂ ನಿರ್ವಿಶೇಷನೂ ಮಾಜ ನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಅತೀತನೂ 
ಆಗಿದ್ದು; ಇತರೆ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿಯೇ ಉಪದೇಶ್ಶೆ ನಾದುದರಿಂದ- ಉಪಾಧಿ 


1 ಅನ್ಕದೇವ ತದ್ವಿದಿತಾದಥೋ ಆಅವಿದಿತಾದಧಿ ! 
3 ಯತೋ ವಾಚೋ ನಿವರ್ತಂತೇ ಅಪ್ರಾಸ್ಕ ಮನಸಾ ಸಹ! 
3 ಜ್ಞ €ಯೆಂ ಯೆತ್ತೆ ತ್ರೈ ವಕ್ಥಾ ನಿರ ಯೆಜಾ ತ್ವಾ *ಮೃತಮಶ್ಚು ತೇ! 
ಆನಾದಿನುತ್ಪ ಕಂ ಬ್ರ ಹ್ಮ Fe: ie ತ್ತ ನ್ನಾಸದುಖೆ ತೇ 
* ಮಾಯಾ ಹ್ಮೆ ಹಾ ಮಯಾ ಸೃಷ್ಟಾ ಯನ್ಮಾಂ ಪೆಶ್ಯಸಿ ನಾರದ! 
ಸರ್ವಭೂತಗುಣ್ಯೆ ರ್ಯುಕ್ತೆಂ ನೈವಂ ಮಾಂ ಜ್ಞಾ ತುಮುರ್ಹೆಸಿ ॥ 
5 ಶ್ರೇ ಉ. ೬ ES ಉ ೧೧ ೯, ಶೈ ಉ ೨ ೯, ಗೀತಾ 
೧೦ ಷ್ಟಿ ಭ್ರ ೯ ೧೦, ೧೫ ೧೭ ಮೆತ್ತುವಿ ಪು. ೫ ೧ ೪೬೨ ೪ಲ ನೋಡಿ 
ಸ ಇಯು ಮಧೆ ಭಾಸ್ಕೃದಲ್ಲಿ ಉಪಮಾಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಹೊಸ ಆಧಿಕರೆಣವಾಗಿದೆ. 


34 


೫೩೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೫ ಸೂ ೧೯ 


ನಿಮಿತ್ತವಾದ ಭೇದಗಳೆಲ್ಲ ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪಾ ತ್ರಾಯದಿಂದ--ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು 
ಆತ್ಮನನ್ನು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾದ ನೊರ್ಯಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದೆ. "ಏಕನೂ 
ಜ್ಹೋತಿರ್ಮಯನೂ ಆದ ಸೂರ್ಯನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜಲಾಶಯಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಉವಾಧಿಯಿಂದ ಹೇಗೆ ಬಹುವಾಗುನನೊ ಹಾಗೆಯೇ ದೇವನೂ ಚಾ ಆದ ಈ 
ಆತ್ಮನು (ಬೇರೆ ಬೇರೆ) ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುವಾಗುತ್ತಾನೆ ,': ಮತ್ತು ಒಬ್ಬನೇ ಆದ 
ಭೂತಾತ್ಮನು ವ್ರೆತಿಯೊಂದು ಭೂತದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತಾನೆ , ಜಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿರುವ 
ಚಂದ್ರನಂತೆ ಅವನು ಏಕರೂಪದಿಂದಲೂ ಬಹುರೂಪದಿಂದಲೂ ಕಾಣುತ್ರಿರುತ್ತಾನೆ?* 
(ಬ್ರಹ್ಮಬಿಂದು ಉ ೧೨) 

ಏಿ.--ಹರಬ್ರಹ್ಮನು ನಾನಾ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ರೂ ಆ ಸ್ವಾನದ ದೋಷಗಳಿಂದ 

ಲಿಪ್ರನಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಶಾಸ್ತ ಸ್ರೃವು ಜಲ; ಕನ್ನೆ ಡಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತ 

ವಾದ ಸೂರ್ಯಕಾದಿ- -ದೃಷ್ಟಾ ರಗಳಿಂದ ಹೇಳುತ್ತ ದೆ 

ಡ್ರೈ. "ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಅವನೆ ರೂಪಗಳಿಗೂ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಜೀವನಿಗೂ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಟೂ ಭಾವಿಸಬಹುದು , ಇದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ಜೀವನು ಈಶ್ವರನ ಪ್ರತಿಬಿಂಒವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಚ-ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಅನರಿಬ್ಬ ರಿ 
ಗಿರುವ ಭೇದವನ್ನು: ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ'* ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

"ಪರಮಾತ್ಮನ ರೂಪಗಳಿಗೆ ಜೀವರು ಪ್ರತಿಬಿಂಬರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ' (ಬೃ ಉ ೨ ೫ 
೧೯) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ಅಂಬುವದಗ್ರ ಹಣಾತ್ತು ನ ತಥಾತ್ಮವತ೫್‌* ॥ ೧೯॥ 


೧೯ ಆದರ ನೀರಿನಂತೆ (ಬೇರೆಯಾಗಿ) ಕಾಣದಿರುವುದರಿಂದ ಹೋಲಿಕೆಯು 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ 


ಆಅಸ್ಷೇಪೆಣೆ--ಜಲಸೂರ್ಯಕವೇ ಮೊದಲಾದ ಹೋಲಿಕೆಯು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕಂದರೆ ಮೂರ್ತವನು ವಾದ ಜಲನೆಂಬುದು ನೊರ್ಯನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ದೂರ 


ತ್ತ ಯಥಾ ಹ್ಯಯಂ ಜ್ಯೋತಿರಾತ್ಮಾ ಪಿವಸಾ ಶಿನಪೋ ಭಿನ್ನಾ ಬಹುಧ್ಮೆಕೊಂನುಗಚ್ಛನ್‌ | 
Ne ತ್ರಾಯತೇ ಭೇದರೂಪೋ ದೇವಃ ಶ್ರೇತ್ರೆ ಸ್ವ (ವಮಜೋತಯವಮಾತ್ಮಾ | 
3 ಏಕ ಏವ ಹಿ ಚನ ಭೂತೇ ವ್ಯವಸ್ಥಿತಃ 1 
ಏಕಥಾ ಬಹುಧಾ ಚೈವ ದೆ ಶೃತೇ ಜಲಚಂದ್ರ ವರ್ತ ॥ 

3 ಯಸ್ಮಾದೇ ವಂ ಪರಮೇಶ. ರೆಸ್ತರೊಪಾ ಹಾಂ `ನಾಥೋ ನ ಕಶಿ ಶಿ ದ್ವೇಡೋತತ ಢವ ಸಾದ 
ಶ್ಯಾಜ್ಞೀವಸ್ಕಾಪಿ ತಥಾ ಸ್ಕಾದಿತಿ" ತಸ್ಯ ಪ್ರತಿಬಿಂಬತ್ವ ಮುಕ್ತಾ ಚಶಬ್ದೆ (ನ ಜೇದಂ ದೆರ್ಶಯತಿ 
(ಮೆ ಭಾ 

4 ರೊಪಂ ರೂಪಂ ಪ್ರತಿರೂಪೋ ಬಭೂವ | 

* ಶ೦ಕರಭಾಷ್ಕ-ಶಿ ಭಾಷ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಪೊರ್ವಪಕ್ಷದ ಸೂತ್ರವಾಗಿದೆ. ಮಧ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಈ ಸೂತ್ರವು ಅಂಬುದದಥಿಕರೂ ಎಂಬ ಬೇರೆಯ ಆಧಿಕರಣವಾಗಿದೆ 


ಅಧಿ ೫ ಸೂ ೨೦] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಮಾದ ೨ ೫೩೧ 


ಪ್ರಡೇಶದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ , ಆದುದರಿಂದ ಸೂರ್ಯನು ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಬಹುದು ಆದರೆ 
ಆತ್ಮನು ಮೂರ್ತನಲ್ಲ, ಉಪಾಧಿಗಳು ಅವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ದೂರವ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ, ಏಕಂದರೆ ಅವನು ಸರ್ವಗತನೂ ಅನನ್ಯನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ ಆದುದರಿಂದ ಈ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವು ನರಿಯೆಲ್ಲ 

ವಿ.ನೂರ್ಯೆನು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿನುವಂತೆ ವರಮಾತ್ಮನು ಪ.ಧಿವ್ನಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಿಬಿಂಬಿಸಿರುವುದು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ ಸೂರ್ಯನು ನೀರಿನಲ್ಲಿರುವಂತೆ ತೋರು 
ವುದು ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಹೊರತು ವರಮಾರ್ಥವಲ್ಲ ಆದರೆ ನ ನರಮಾತ್ಮನು ಸೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು (ಬೃ ಉ ೩ ೭ ೩-೨೧) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ದೃ ಷ್ಟಾ ಂತೆವು ನರಿಯೆಲ್ಲ ನಂಬದ ಆಕ್ಷೇವಣೆ 

ನ್‌ ನೀರು (ಎಂದರೆ ಸೆ ೀಹಯುಕ್ತ ವಾದ ಜಾ ನವು) ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆ 
ಅವಸ್ಥೆಯು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ' ಎಂಬುವು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಭಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ಷರಮಾತ್ಮನೊಂದಿಗಿರುವ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಅಭಿವ್ಯಕ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 1 “ಯಾವನನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆಯೊ, ಅವೆನಿಂದ 
ಹೊಂದಲು ಶಕ್ಕನು , ಅವನಿಗೇ ವರಮಾತ ನು ತನ್ನ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ 
(ಕ ಉ ೧ ೨ ೨) ಎಂದುಶ್ರು ತಿಯು ಹೇಳುತ್ತ ಜಿ" 


ವೃದ್ಧಿಹ್ರಾಸಭಾಕ್ತ ಎಮುಂತರ್ಭಾವಾದುಭಯೆಸಾಮಂಜಸ್ಕಾ- 
ದೇವವತ್‌್‌ ॥ ೨೦॥ 


೨೦. (ಬ್ರಹ್ಮನ ಉವಾಧಿಯಲ್ಲಿ) ಇರುವುದರಿಂದ (ಆ ಉವಾಧಿಯ ) ವೃದ್ಧಿ 
ಕಯಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವಂತೆ ಇರುತ್ತೆದೆ, (ದೃಷ್ಟಾಂತ-ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕ 
ಗಳು) ಎರಡೂ ಸಮಂಜನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶೀಗೆ 


ಈಗ ಮೇಲಿನ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುವುದು ವಿವಕ್ತಿತವಾದ 
ಅಂಶವು ಇಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ದೃಷ್ಟಾಂತ-ದಾಷ್ಟಾ ೯೦ತಿಕ 
ಗಳಿಗೆ ವಿವಕ್ಷಿತವಾದ ಅಂಶವನ್ನು "ಬಟ್ಟ ರೆ ಸರ್ವಸಮಾನತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡಲು 
ಯಾರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯ ನಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರಿ ಸರ್ವಸಮಾನತೆಯಿದ್ದ ರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ-ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕ 
ಭಾವದ ನಾಶವೇ ಬದೀತು ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತವಾದ ಸಮಾನತೆಯು ಯಾವುದೆಂದರೆ ವೃ ದ್ದ 


1 ಭಕ್ತಿಂ ವಿನಾ ನ ತತ್ಸಾದೃಶೃಂ ಸಮ್ಮಗಭಿವ್ಯಜ್ಯತೇ (ಮ ಭಾ 

2 ಯಮೇವೈಷ ವೃ ಜುತೇ ತೇನ ಲಭ್ಯಸ್ತಸ್ಕೈಷ ಆತ್ಮಾ ವಿವ್ಮಣಂತೇ ತನೂಂ ಸ್ವಾ ಮ್‌! 

* ಆಡು ಶಿ ೀಭಾಸ್ಯ ದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಾಚ್ಚ ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರ ದ ಸಹಿತ "ಓಂಡೇ 
ಸೂತ್ರವಾಗಿದೆ ಮಧ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದು ವ್ಸ ದ್ಧಿ ಹ್ರಾಸಾಧಿಕರಣ 
ಎಂಬ ಬೇರೆಯ ಆಧಿಳೆರಣವಾಗಿದೆ 


ಕ ಪಣತ 
ಶಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೫. ಸೂ, ೨೦ 


ಕ್ಷಯಗಳನ್ನು ನಡೆಯುವುದು. ಜಲದಲ್ಲಿರುವ ಸೂರ್ಯಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಜಲವು ದೊಡ್ಡ 
ದಾದರೆ ತಾನೂ ದೊಡ್ಡ ದಾಗುವುದು, ಜಲವು ಸೆಂಕುಚಿತವಾದರೆ ತಾನೂ ಸಂಕುಚಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಜಲವು ಚಲಿಸಿದರೆ ಅಧವಾ ಬೇರೆಯಾದರೆ ತಾನೂ ಚಲಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು 
ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸೂರ್ಯನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ನೀರಿನೆ ಚಲನಾದಿಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರೊ ನಿಜವಾದ ನೂರ್ಯನು ತನ್ನೆ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. 
ಹೀಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿಜವಾಗಿ ಅವಿಕಾರಿಯಾದ ಒಂದೇ ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಬೇಹವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಉಪಾಧಿಗಳೊಳಗೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಆ ಉಮಾಧಿಯ ಧರ್ಮಗಳಾದ ವೃದ್ಧಿ- 
ಕ್ಷಯಾದಿಗಳನ್ನು ವಡೆಯುವಂತೆ ಇರುತ್ತದೆ! ಹೀಗೆ ದ್ವಷ್ಟಾಂತ-ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕಗಳಿಗೆ 
ಸಾಮಂಜಸ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಎಂ 
ವಿ... ನೃದ್ಧಿಹ್ರಾಸಭಾಕ್ತ .. .ಖಏವಂ ದರ್ಶನಾಚ್ಚ ॥ ೩. ೨. ೨೦॥ 


೨೦. ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಸೇರಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳ ವೃದ್ಧಿ ಕ್ಷಯಗಳು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿಲ್ಲ ; ಎರೆಡು ದೃಷ್ಟಾಂತೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮಂಜಸ್ಯವಿರುವುದರಿಂಡೆಲೂ 
ಹೀಗೆ ಕಂಡುಬರುವುದರಿ೦ಂದಲೂ ಅವನಿಗೆ ದೋಷಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. 


ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ-ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವೆರೆಬ್ರಹ್ಮನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಶದ್ಧತ 
ದೋಷಗಳು ಇವರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸಲು ಸೂರ್ಯಾದಿ-ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ವನ್ಹು ಹೇಳಿದೆ. ವೃದ್ಧಿ-ಹ್ರಾ ಸಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವ ಗಡಿಗೆ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವ ಆಕಾಶವು ವೃದ್ಧಿ-ಹ್ರಾಸಾದಿ-ದೋಷಗಳನ್ನು ಹೊಂದು 
ವುದಿಲ್ಲ; ಇದೇ ರೀತಿ ವಿವಿಧಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ಜಲಾಶಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ ಸೂರ್ಯ 
ನಿಗೆ ಅವುಗಳ ದೋಷಗಳು ಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಹೀಗೆಯೇ ವರಮಾತ್ಮನು ನಾನಾಕಾರಗಳುಳ್ಳ 


ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ-ಜೇತನಾಚೇತನಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿತನಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅವುಗಳ ವೃದ್ಧ ಹ್ರಾಸಾದಿದೋಷ 
ಗಳಿಂದ ಸಂಸ್ಸೈಷ್ಟನಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವತ್ರ ಏಕನಾಗಿದ್ದರೂ ಜೋಷ 
ಗಂಧದಿಂದಲೂ ಸೋಂಕಲ್ಪಡದೆ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾಕರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ವನ್ನು ವನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಹೋಲಿಸುವಾಗ ನಿವಕ್ಷಿತವಾದ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ 
ವಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ದ್ವೈ---*ಭಕ್ತಿಜ್ಞಾ ನಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಧಿಕೃ-ನ್ಯೂನತಾರೂವವಾದ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೂ ನಮ್ಮಂತಹವರಿಗೂ 
ಅಂತರ್ಭಾವವಿದೆ; ಹೀಗೆ ಭಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ 


1 ಏವಂ ಪರಮಾರ್ಥತೋಇಪಿಕೃತಮೇಕರೂಪಮಹಿ ಸದ್ಫ್ಪ್ರಹ ದೇಹಾದ್ಯ ಪಾಧ್ಯಂತ- 
ದೆಜತ ಇನೋಪಾಧಿಧರ್ನಾನ್‌ ವೃದಿ ದೀನ್‌ | i 
ರ್ಭಾವಾಡೆಜ್ಬ ನ್‌ ವೃದ್ಧಿ ಹ್ರಾಸಾದೀನ್‌ (ಸೂ. ಭಾ). 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೨೧] ಅಧ್ಯಾಯ ೩. ಪಾದ ೨ ೨೫೫೩ 


ಕೇನೇ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಇವರನು, ಕುರಿತು ಸಾಮಂಜನ್ನೆವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ'! ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


ದರ್ಶನಾಚ್ಹ್ಚ ll ೨೧ | 


೨೧. ಮತ್ತು (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೂ (ಸೂತ್ರೆದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಉವಮೆಯು ಯುಕ್ತವೆಲ್ರಿ. 


ವರಬ್ರ ಹೃ ಮೇ ದೇಹವೇ ಮೊದಲಾದ ಉವಾಧಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ರವೇಶಿಸಿದೆಯೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ : "ವರಮೇಶ್ವರ ರನು ಎರಡು ಶಾಲಿನ ಶರೀರಗೆ ಳನ್ನೊ ನಾಲು ಕಾಲಿನ ಶರೀರ 
ಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಿದನು. ಆ ಪುರುಷನು ಮೊದಲು ಪಕ್ತಿಯಾಗಿ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ 
ದನು (ಬೃ. ಉ. ೨. ೫ ೧೮), ಮತ್ತು "ಈ ಜೀವಾ ತ್ಮ ಇವೆದಿಂದ ಅವರನ್ನು ಪ್ರವೇ 
ಶಿಸ?8 (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೩ ೨. ಅದುದರಿಂದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (೩. ೨. ೧೮) ಹೇಳಿರುವ 
ಉಪಮಾನವು ಯುಕ್ತವೇ. ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ಷಿಕಲ್ಪಕವಾದ ಒಂದೇ ಲಿಂಗವುಳ್ಳದ್ದು, 
ಉಭಯಲಿಂಗವುಳ್ಳದ್ದೂ ಅಲ್ಲ, ವಿವರೀತಲಿಂಗವುಳ್ಳದ್ದೂ ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಯಿತು. 
ದ್ವೈ.--ಭಕ್ತಿಯ ತಾರತಮ್ಮ ವು ಶ್ರು ತಿ-ಸ್ಮ್ರೈತಿಗಳಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟ ಕೃವಾಗಿದೆ : “ಇನ್ನು 
ಆದುದರಿಂದ ಆನಂದದ ತಾರತಮ್ಯ. ವಿಚಾರ ಐ ಮಾ ಅಸಭ್ಞವಾಗುತ್ತ ಹ್‌ (ತ್ರೈ. ಉ. ೨.೮) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನಿಂದ ವ್ರಾ ರೆಂಭಿಸಿ ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹೆ ನ ವರೆಗೆ ಆನಂದದ ತಾರತಮ್ಯ 
ಪನ್ನು "ಹೇಳಿದೆ. 4 “ಇಲ್ರಿ ಪುರುಷೋತ್ತಮನೆಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಂ ಯ "ತಾರತಮ್ಯವಿದ್ದ ತೆ ಜಾ ನಿಯ 
ಲಿಂಗರೀರವು ನಾಶವಾದ ಮೇಲೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅನಂದಾನುಭವದ ತಾರತಮ್ಯ ವಿರುತ್ತ ದಿ? 
ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 








1 ಏವಂ ಭಕ್ತಾ (ದಿನಿಶೇಷಾಂಗೀಕಾರಾದೇವೇಶ್ವರಸ್ಥ ಬ್ರ ಹ್ಮಾದೀನನ್ಯಾನ್‌ ಪ್ರತಿ ೫ 
ಸಾಮಂಜಸ್ಯಂ ಭವತಿ (ಮು. ಭಾ.) 

೩ ಪುರಶ್ಚಕ್ರೇ ದ್ವಿಪದಃ ಪುರಶ್ಚಕ್ರ್ರೇ ಚತುಷ್ಪ ದಃ | 

ಪುರಃ ಕ ಪಕ್ಷೀ ಭೂತ್ವಾ ಪುರಃ ಪುರುಷ 'ವಿಶತ್‌ ll 

8 ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮೆನಾನುಪ್ರ ವಿಶ್ಯ. erat 

4 ಅಥಾತ ಆನಂದಸ್ಥ ವಿರಾಮಾರಿಸಾ ಭವತೀತ್ಯಾರಭ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಪರ್ಯಂತೇಷು ಸುಖೇ 
ವಿಶೇಷದೆರ್ಶನಾತ್‌ (ಮ. ಭಾ). 

ಕ ಯಥಾ ಭಕ್ತಿ ವಿಶೇಷೋಇತ್ರ ದೈಶ್ಯತೇ ಪುರುಷೋತ್ಸಮೇ ತಥಾ ಮುಕ್ತಿ ಹಿ ವಿಶೇಷೊಲ್ವಪಿ 
ಜ್ಞಾನಿನಾಂ ಅಿಂಗಭೇದನ ಇತಿ (ಮು ಭಾ). 


೬. ಸ್ರಕೃತೈತಾನತ್ತ್ವಾಧಿಕರಣ" 


ಸ್‌ ೨೨.೩೦) 
ಪ್ರಕೃತೈತಾನತ್ತ್ವಂಹಿಪ ತ್ರ ತಿಷೇಧತಿ ತತೋ ಬ್ರವೀತಿ ಚ ಭೂಯಃ 1 ೨೨॥ 


೨೨. (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ನೇತಿ ನೇತಿ ಎಂಬ ಸಹಸ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ) ಪ್ರಕೃತ 
ವಾದ “ಇಷ್ಟು' ಎಂಬುದನ್ನೇ ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ; ಮತ್ತೆ (ಶ್ರುತಿಯು) 
ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


"ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಎರಡೇ ರೂಸೆಗಳಿನೆ: ಮೂರ್ತ ಮತ್ತು ಅಮೂರ್ತ'* (ಬೃ. ಉ. ೨. 
೩.೧) ಎ ಶ್ರುತಿಯು ಉವಕ್ರಮಿಸಿ, "ಈಗ ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ದ ನಿರ್ದೇಶವು : 
“ಹೀಗಲ್ಲ, ಹೀಗಲ್ಲ;? ಏಕೆಂದರೆ “ಹೀಗಲ್ಲ” ಎಂಬುದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ತ್ರೀಷ "ದಾದ ನಿರ್ದೇಶ 

ವಿಲ್ಲ? (ಬೃ. ಉ. ೨. ೩. ೬); ಈ ಪ್ರತಿಷೇಧವು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೂ ಅದರ ಎರಡು ರೂಪ 
ಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆಯೊ ಅಧವಾ ಇನೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ವ್ರತಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆಯೊ ? 
ದು ಸಂಶಯ 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ--ನೇತಿ ನೇತಿ ಎಂದು ಎರಡು ಸಲ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮೆವನ್ನೊ ಅದರ ಎರಡು ರೂಪಗಳನ್ನೂ ನಿಷೇಧಿಸಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು ; ಎರಡಲ್ಲಿ 
ಒಂದನ್ನು ನಿರಾಕೆರಿಸಿದ್ದಾ ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ನಿರಾಕರಿಸಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು ; ಶ್ರ; 
ಏಕೆಂದರೆ" ಅದು ವಾಜ್ಮನನ್ಸು ಗಳಿಗೆ ಅತೀತವಾದುದರಿಂದ ಅದರೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಅಸೆಂಭಾನಿತ 
ವಾಗಿ ಪ್ರತಿಷೇಧಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾಗಿರುತ್ತದೆ 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ--ಉಭಯ-ವ ವ್ರತಿಷೇಧವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ಶೂನ್ಯ 
ವಾದವು ವ್ರಸಕ್ಷವಾಗುವುದು ಬ್ರಹ ವು ಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಬಡೆ ಎಂಬುದೂ ಸ 
ಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ “ನಿನಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಉವದೇಶಿಸುತ್ತೆ ಕೆ (ಬ. ಉ.೨ ೧.೧) 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುವುದು) ಕ ಮತ್ತಿ "ಇದಾ ೨ ನೆಎಂದೇ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು 34 
(ಕೆ. ಉ. ೨. ೬. ೧೫) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ವಾಜ್ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ 
ಅತೀತವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಅದನ್ನು, ಪ್ರತಿಸೇಧಿಸುಪುದಕ್ಕ ಲ್ಲ; ನಿಕಂದಕೆ ಬ್ರಹ ವನ್ನು 

* ಇದು ಮಧ್ವಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಪಾಲಕತ್ವಾದಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ; ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಒಂದೇ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ಒಳಕೊಂಡಿದೆ. 

" 3 ದ್ವೇ ವಾವ ಬ್ರಹ ಹೋ ರೂಪೇ ಮೂರ್ತಂ ಚೈವಾಮೂರ್ತಂ ಚ! 

2 ಲೆಥಾತ ಆದೇಶ ನೇತಿ ನೇತ್ಕಿ ನ ಹೆ (ತಸಾ ದಿತಿ ನೇತ್ಯನ್ಶತ್‌ ಪರಮಸ್ತಿ 
(ಸೂ, ಭಾ). 

3 

4 oe ವ್ಯ | 

ತ್‌ ಛು 


ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೨೨] ಅಧಾ ಯ ೩. ಪಾದೆ ೨ ೫೬೫ 


ತಿಳಿದನನು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ಸಾನೆ! (ತೈ ಉ ೨ ೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ವ್ರ ವ್ರತಿವಾದಿಸಿದೆ ನ ಸಕ್ಸ ತೆವಾದ ಅವಾ ತಿಯೆ ಅಭಿವ್ರಾಯವು್ತ ಹೀಗಿದೆ 
ವಾಜ್ಮ ನನು ಗಳನ್ನು ಮಾರಿ. "ವಿಷಯಕ್ಕೆ > ಬೀಳದೆ, ಪ್ರ ತ್ಯ ಗಾತ್ಮ ಭೂತವಾಗಿ ನಿತ್ಯ “ಶುದ್ಧ ಕ 
ಬುದ್ಧ ುಕ್ತೆ-ಸ ಎನ್ನ 5 ರೊಪವಾಗಿರುವುದೇ ಬ್ರ ಹೆ ವೆ ಆಯ ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮ `ದ 
ರೂನಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ. ಬ್ರಹ ನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ “ಎಂದು ಕ 
ಬೇಕು 3 

ಇನ್ನು “ಪ್ರಕೃ ತವಾದ “ಇಷ್ಟು? ಎಂಬುದನ್ನೇ ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರ 
ಭಾಗದ ಅರ್ಥ ಹೀಗೆ ನೇತಿ ನೇತಿ ಎಂಒ ಪ್ರತಿಷೇಧ- ದ್ವಯವು ಬ್ರಹ್ಮದ ಮೂರ್ತಾ- 
ಮೂರ್ತರೂಪಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ, ಅಧವಾ ಮೊದಲನೆಯ ನ ನಕಿಷೇಧವು ಭೂತ- 
ರಾಶಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ. ಎರಡನೆಯದು ವಾಸನಾರಾಶಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ, 
ಅಥವಾ ನೇತಿ ನೇತಿ ಎಂಬುದು ನಾವು ಯಾವುದನ್ನು ಊಹಿಸಿದರೂ ಅದಿಲ್ಲವೆಂಬು 
ದನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಹೀಗೆ ವಿಷಯಸಮೂಹ ನನ್ನೆಲ್ಲ ನಿರಾಕೆರಿಸಿದುದರಿಂದ ಅವಿಷಯ 
ಸ್‌ ಪ್ರತ್ಯ ಗಾತೆ ನು ಬ್ರಹ್ಮ ವೆಂದಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯು ನಿಲ್ಲುತ್ತೆ ದೆ 


ಈಗ "ಮತ್ತೆ (ಶ್ರುತಿಯು) ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ 
ಉತ್ತರಭಾಗದ ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ ಬ್ರಹ ಕ್ಕಿಂತ ವತಿರಿಕೆ ವಾದುದು ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ 
ನೇತಿ ನೇತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯೇ ತ ಬ್ರಹೆ ವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ ಅಧವಾ ನೇತಿ 
ನೇತಿ ಎಂದು ಪ್ರವಂಚ-ವ್ರ ತಿಷೇಧ-ರೂಪದ ಉಪ ಸನೀಶಕ್ಕಿಂತ ಬ್ರ ಬ.ಹೆ ಕ್ಕ ಮತ್ತೊ ೦ದು 
ಹೆಚ್ಚಿನ ನ ಉವದೇಶದ ವ್ರಕಾರವಿಲ್ಲ---ಎಂದೂ ane ಹೀಗೆ. ಯನ ಮಾಡಿದರೆ 
ಸೂತ ತ್ರವು ನಾಮಥೇಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. “ನೆತ್ಯದ ನ ನತ್ತ ್ಯಪು--ಎಂಬುದು ನಾಮ 
ಧೇಯವು ಪ್ರಾಣಗಳೇ ಸತ ವು ಅವನು ಅವುಗಳ ನೆ ವು? (ಬ ಉ ೨ ೧.೨೦), 
ಇದೂ ಕೂಡ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಜೊನೆಗಾಣುವ ಪ್ರತಿಷೇಧನೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ 

ವಿ. -ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕ-ಶ್ರುತಿಯು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತರೂಪಗಳನ್ನು 
ಮೊದಲು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿ ಅನಂತರ ಅವನೆ ರೂವವಿಶೇಷವು “ಕೇಸರೀ ಬಣ್ಣ ದ ಬಟ್ಟಿಯ 
ಹಾಗೆ? (ಬೃ ಉ ೨ ೩ ೬) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಅನಂತರ ನೇತಿ ನೇತಿ ಎಂದು 
ಆದೇಶಿಸಿ, ಇದಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ನಿರ್ದೇಶವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಹಿಂದೆ 


1 ಬ್ರಹ್ಮೆವಿದಾಸ್ಟ್ರೋತಿ ಪರಮ್‌ | 

2 ಏತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ. .ವಾಜ್ಮನಸಾತೀತವಿಷಯಾಂತಃಪಾತಿ ಪ್ರತ್ಕಗಾತ್ಮಭೂತಂ ಸಿತ್ಯ- 
ಶುದ್ಧ ಮುಕ್ತ್‌ ಸ್ವಭಾವಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ | ತೆಸ್ಮಾದ್ದೈಹಜೋ ರೂಪಂ ಪ್ರಪಂಚಂ ಪ್ರತಿಷೇಧತಿ, ಪರಿಶಿ- 
ನಷ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಕಭ್ಯುಪೆಗೆಂತವ್ಯಮ* (ಸೂ ಭಾ 

8 ಅಥ ನಾಮಧೇಯಮ್‌. ಸತ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ಯಮಿತಿ ; ಪ್ರಾಣಾ ವೈ ಸತ್ಯಂ, ತೇಪಷಾನೋಷ 


ಸತ್ಯಮ್‌ [| 


೫೩೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೨ 


ಹೇಳಿದ ವಿಶೇಷಗಳೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾದುವೆಂದೂ ಅದು ಸನ್ಮಾ ತ್ರ ವೆಂದೂ ತಿಳಿಸು 
ತ್ಮಜಿ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ೭ ಬ್ರಹ್ಮ ಕ್ರೈ ಉಭಯಲಿಂಗನೆಲ್ಲಿಂದ ಜು. ಎಂಬುದು 
ಆಕ್ಷೇವಣೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ ನೀಗದ: ನೇತಿ ನೇತಿ ಎಂಬುದು ವರಬ ಬಹ್ಮ ನ ವಿಶೇಷಗಳಿಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ---ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅದು ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿವ್ರಾಯವಾಗಿದ್ದಕೆ 
ವ್ಯರ್ಥವಾದ ಮಾತಾಗುತ್ತದೆ. ವರಬ್ರಹ ನಿಗೆ ಮೊದಲು ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಅನಂತರ 
ಅವುಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಉನ್ಮ ತ ಶ ಮಾಗದವನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ವರಬ್ರಹೆ ನು 
ಈೇವಲ ಚೇತನಾಜೇತನರೂಪವಾದ ಜಗದ ರೀರಕನು ಎಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಜು 
ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ಶ್ರುತಿಯೇ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಗುಣದಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಸ್ಪರೂವದಲ್ಲಾ 
ಗಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ, ಅವನು ಸತ್ಯದ ಸತ್ಯನೆಂದೂ ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. ವಾಕ ಶೇಷವು ಪರಬ್ರಹೆ ನಿಗೆ ಗುಣಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ನೇತಿ ನೇತಿ 
ಎಂಬುದು ತ ಸವಿಶೇಷತ್ವ: ವನ್ನು ನಿಸೇಧಿಸದೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಜಯತೆ ತ್ರೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ ಪರನ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಭಯಲಿಂಗವುಳ್ಳವನು. 
ದ್ವೈ.---ವರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿ-ಸಂಹಾರಗಳ ಕರ್ತೃತ್ವವಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಪಾಲ 
ಕತ್ವವಿಲ್ಲ---ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: ಶ್ರುತಿಯು ಮೊದಲು 
ಹೇಳಿದ ಸೈಪ್ಟಿಸಂಹಾರಕತನ್ಸ ತ್ವಮಾತ್ರವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿ ಅದಕ್ಕಿಂದ ಅಧಿಕವಾದ ಪಾಲ 
ತ್ನ ಶವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ:: "ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಇನ್ನೂ ಅಧಿಕವಾಗಿರುವುದು ಇದೆ; 


ಭಕ್ತರ ಇಚ್ಛಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನೆರವೇರಿಸುವವನು ದ್ಯಾವಾಸ ಥಿ ಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿರುತ್ತಾನೆ?3 
(ಯ. ವೇ. ೧೦. ೩೧. ೮). 


ತದವ್ಯಕ್ತಮಾಹ ಹಿ* | ೨೩! 
೨೩. ಅದು ಅವ್ಯಕ್ತವು; ಏಕೆಂದರೆ (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧಿಸಿರುವ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆವಿದ್ದರೆ 
ಏತಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ?- ಎಂಬ ಪ್ರಕ ಗೆ ನೂತ್ರಕಾರರು ಬೀಸ” ಉತ್ತ 
ರಿಸುತ್ತಾರೆ : ಅ ಸರ್ವದೃ ಶ್ಯ ಗಳಿಗೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ. ಅವ ್ಯಕ್ರವು ಎಂದರೆ 


1 ಉಕ್ತಂ ಸೃಷ್ಟ್ರಿಸಂಹಾರಕತರ್ತೃತ್ವಮಾತ್ರಂ ಪ್ರತಿಸಿಧ್ಯ ತತೋಇಧಿಕಂ ಬ್ರವೀತಿ 
(ಮ. ಭಾ. ). 
* ನೈತಾನದೇನಾ ಪರೋ ಅನ್ಯದೆಸ್ತುಕ್ಲಾ ಸ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿವೀ ಬಿಭರ್ತೀತಿ 
ಕ; ಇತ್ರ. 
* ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಅತೋ್ಠನಂತೇನ ತಥಾಹಿ ಲಿಂಗಮ್‌ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ 
ನರೆಗೆ ಮಧ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯ ಕ್ರಾಧಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ. 


ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೨೪] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ವಾದ ೨ ೫೩೭. 


ಇಂದ್ರಿ ಯಗ್ರಾಹೈ ವಲ ಜ್‌ ವ್ರತಗಳು ಹೀಗೆಯೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ “ನೇತಿ ನೇತಿ ಎಂದು 
ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ರ ಸ ಅವನೇ ಈ ಆತ್ಮನು ಅವನು ಅಗ್ಭ ಕ್ಸ ಮ , ಏಕೆಂದರೆ ಅವನನು 
ಹಿಡಿಯೆಲಾಗುವು ವುದಿಲ್ಲ”: (ಬೃ ಉ ೩ ೯ ಅ), "ಈ ಆತ್ರ ನು ಅವಕ ನು. ಅಚಿಂತ್ಯನು 
ವಿಕಾರರಹಿತನು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಭ್ರರುತಾನೆ?: (ಗೀತಾ .೨ 3%) 
ನಿ ಸರಬ್ರಹ್ಮೆನು ಜೀ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವ್ಯ ಕೃನಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕಂದರೆ 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಇಡ ರೂಪವು ದೃಗ್ಗೊ ಜರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇವನನ್ನು 
ಜೂ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ 'ಸೋಡಲಾರನು? (ಕೆ ಹ ೨ ೬ ೯) ಇತ್ಯಾದಿ 


ದ್ವ ಫೀ ಆ ಒ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವತಃ ಅವ್ಯಕ್ತನು , ಏಕಂದರೆ "ಬ ಬ್ರ ಅರೂಪನು , 
ಮೆ, ಸೆದಾ ಅವ್ಯಕ್ತನು ಮತ್ತು ನಿಷ್ಟಲನು'* ಎಂಬ ಕೌಂರೆಶವ್ಯ-ಶ್ರುತಿಯು 


ಅಕ್ಷರ 
ಅವ್ಯಕ್ತತ್ವಸನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ಅಸಿ ಚ ಸಂರಾಧನೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾನುಮಾನಾಭ್ಯಾಮ್‌ || ೨೪ || 


೨೪ ಇದಲ್ಲದೆ (ಯೋಗಿಗಳು) ಸಂರಾಧನಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಆತ್ಮನನ್ನು ನೋಡು 
ತ್ತಾರೆ) , (ಹುಗೆಂದು) ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ರಾನುಮಾನಗಳಿಂದ (ತಿಳಿದುಬರುತ್ತೆದೆ) 


ಇದಲ್ಲದೆ ಯೋಗಿಗಳು ಸರ್ವವ್ರಪಂಚರಹಿತನೂ ಅವ್ಯಕ್ತನೂ ಆದ ಆತ ನನ್ನು 
ಸಂರಾಧನಕಾಲದಲ್ಲಿ ನೋಡುತ್ತಾರೆ ಭಕ್ತಿ -ಧ್ಯಾ ನ-ವ ಪ್ರಣಿಧಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಟಾನ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕ ಸೆಂರಾಧನವೆಂದು ಹೆನೆರು 5 "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಗರ ಎಂದಕೆ 
ಶ್ರುತಿನ್ನ ಗಳಿಂದ » “ಪರಮೇಶ್ವರನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಹೊರಗೇ ಹೋಗುವಂತೆ ಮಾಡಿರು 
ತಾ ಕ ಆದುದರಂದ ಮನುಷ್ಯ ನು ಹೊರಗಡೆ ನೋಡುತ್ತಾ ನೆ, ಅಂತರಾತ್ಮನನ್ನು 
ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ ಯಾವ ಒಬ್ಬ ವಿವೇಕಿಯು ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತ. 
ಚಕ್ಷುಸ್ಸನ್ನು ಹಿಂತಿರುಗಿಸಿ, ಪ್ರಶ್ಯಗಾತ್ಮನನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ (ಕ ಉ ೨ ೪ ೧), 


1 ಸ ಏಷ ನೇತಿ ನೇತ್ಯಾತ್ಕಾ! ಆಗೃಹ್ಮೋ ನ ಹಿ ಗೃಹ್ಯತೇ! ಮುಂ ಉ 4 ೧೮ 
ವುತ್ತು ತೈ ಉ ೨ ೭ನೋಡಿ 

2 ಅವ್ಯಕ್ತೊ €8ಯಮಚಿಂತ್ಕೊ €6ಯಮವಿಕಾಯೋಯಮುಚ್ಯ ತೇ | 

3ನ ಸಂದೃಶೇ ತಿಹ್ಮ ತ್ರಿ ರೂಪಮಸ್ಕ ನ ಚಕ್ಷುಷಾ ಪಶ್ಯತಿ ಕಶ್ಚ 5 ನೈನಮೇ | 

4 ಅರೊಪಮಕ್ಷರೆಂ 'ಬ್ರಹ್ಮ ಸದಾ$ವ್ಯ ಕೆಂ ಚ ನಿಷ್ಟ ಲರ್ಮ (ಮ ಭಾ 

5 ಸೆಂರಾಧನಂ ಚ ಭ್ರ ಧ್ಯಾನಪ್ರ ಜೆಧಾನಾದ್ಯ ನುಷ್ಕಾ ನಮ್‌ (ಸೂ ಭಾ). 

ಕ ಪರಾ೦ಚಿ ಖಾವಿ ವೈತ್ತಣತ್‌ ಸ್ಪ ಕ್ವೆಯಂಭಂಸ್ತ ಸ್ಪಾ ತ್‌ ಪೆರಾಜರ್‌ ಪಶ್ಯತಿ ನಾ೦ಿತ- 
ರಾತ ನ್‌ | ಕಶ್ಚ ದ್ದ €ರೊ ಪ್ರ ತ್ಯ ಗಾತಾ ನಮ್ಮೆ ಶ್ಷದಾವೃತ್ತ ತ ಚನ್ಷುಕೆಮೃ ತರೆ ನಾಚ ನಿ | 


೫೩೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೨೫ 


ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿವೆ : "ಆ ನೆನಾತನೆನಾದ ಭೆಗೆನಂತನನ್ನು ಯೋಗಿಗಳು 
ನೋಡುತ್ತಾರೆ'* ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 

ವಿ.ಸಸ್ಯುಕ್‌ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಭಕ್ತಿರೂವಾಪನ್ನವಾದ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಪರ- 
ಮಾತ್ಮನ ಸಾಕ್ಟಾ ನ ತ್ಯಾರವಾಗುತ್ತಜಿಯೇ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಯಾನ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಇಲ್ಲತ ನಿಂದು ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ೃತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. "ಈ ಆತ್ಮನು ಪ್ರವಚನದಿಂದಾಗಲಿ, ನಿದಿ- 
ಭ್ಯಾಸೆನದಿಂದಾಗಲಿ, ಸ್‌ ಶ್ರವಣದಿಂದಾಗಲಿ ಲಭ್ಯ ನಲಿ » ವರಮಾತ ಮು ಯಾವನನ್ನು 
ಆರಿಸುತ್ತಾನೆಯೊ ಅವನಿಂದಲೇ (ಪರಮಾತ್ಮನು) ಬಚ್ಚ ನು ಈ ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ಪ 
ಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಾನೆ? “4 ಉ ೧ ೨ ೨೩), A 
"ಅರ್ಜುನ ಆದ್‌ ಅನನ್ಯವಾದ ಜ್ತಿ ಯಿಂದ ಈ ವಿಧವಾದ ನನ್ನನ್ನು ಯಧಾರ್ಥವಾಗಿ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಲು, ಸಾಕ್ಸಾತ್ಮರಿಸಲು ಮತ್ತು ಪ್ರವೇಶಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವು (ಗೀತಾ, ೧೧ ೫೪) 
ಇತಾದಿ 8 


ಜಿ 
ದ್ದೆ N “ಆರಾಧನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಆ ಬ್ರಹೆ ನು ವ್ಯ ಕ್ವನಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಅವನೆ ಅವ ವ್ಯಕ್ತ ತ್ವವು ಜ್ಞಾ ್ಲಾನಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರ pe ಪ್ರತ ್ಯಕ್ರದಿಂದಲೂ ಗಿ ಸೂಕ್ಷ ತ್ತ ತ್ವವೆಂಬ ಅನು 


ಸೊಟ, ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ 6 


ಪ್ರಕಾಶಾದಿವಚ್ಚಾವೈಶೇಷ್ಯಂ ಪ್ರಕಾಶಶ್ವ್ಚ ಕರ್ಮಣ್ಯಭ್ಯಾಸಾತ್‌* | ೨೫॥ 


೨೫ ಪ್ರಕಾಶಾದಿಗಳಂತೆ . (ಜೀವಾತ್ಮ-ಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ) ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲ, 
ಪ್ರಕಾಶವು ತನ್ನ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ (ಎಂದರೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಸವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ (ಶ್ರುತಿಗಳು) ಪುನಃ ಪುನಃ 
(ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ) 


2 ಮು೦ ಉ 4 ೧ ೮ ನೋಡಿ 

*ಮ ಭಾ ಶಾಂತಿಪರ್ವ ೨೮೪ ೬೯ ನೋಡಿ 

3 ನಾಯಮಾತ್ಮ್ಮಾ ಪ್ರವಚನೇನ ಲಭ್ಕೋನ ಮೇಧಯಾ ನ ಬಹುನಾ ಶ್ರುತೇನ | 
ಯಮೇವೈಷ 'ಬ್ರಯತೇ ತೇನ ಲಭ್ಯಸ್ತಸ್ಕೈಷ ಆತ್ಮಾ ವಿವೃಣತೇ ತನೂಂ ಸಾಮ್‌! 

4 ಭಕ್ತಾ, "| ನನ್ಮಯಾ ಶಕ್ಕೈ ಅಹಮೇವಂವಿಧೋಜರ್ಜುನ | 
ಜ್ಞಾತುಂ '್ರಷ್ಟುಂ ಚೆ ತತ್ತ್ವೇನ ಪ್ರವೇಷ್ಟುಂ ಚ ಪರೆಂತಪ॥ 

ಕ ವಂ ಉ ಎಷ ೧೯ ನೋಡಿ 

5 ಆರಾಧಿನೇಇಷ್ಕವೃಕ್ತಮೇವ | ಜ್ಞಾನಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಹೇತರೇಸಾಮತಿಸೂಕ್ಷ ಟೈಲಿಂಗಾ- 

ದನುಮಾನೇನ (ಮ ಭಾ 
* ಇದು ಮಧ ೈಭಾಷ್ಯದೆಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸೂತ್ರ ವಾಗಿದೆ, 


ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೨೫] ಅಧ್ಯಾಯ ೩ ಹಾದ ೨ ರ್ಮ 


ಆರಾಧ್ಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ನೂ ಆರಾಧಕನಾದ ಜೀನನೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ನಾವು ಒಪ್ಪಿ ಹೊಳು ವದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ವ್ರಕಾಶಾದಿಗಳು ತಮ್ಮ ಉಪಾಧಿ 
ಭೂತವಾದ ಬೆರಳು ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ನವಿಶೇಷವಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತವೆಯೇ 
ಹೊರತು ಅವು ತಮ್ಮ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ನಿರ್ನಿಶೇಷರೂಪವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವುದಿಲ್ಲ; 
ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮಭೇದವು ಉವಾಧಿನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಆಗಿದೆ; ಆತ್ಮನು ಸ್ವತಃ ಒಬ್ಬ ನೇ 
ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಉವನಿಷತ್ತುಗಳು ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮರ ಅಭೇದವನ್ನು ಪುನಃ 
ಪುನಃ ಹೇಳಿರುತ್ತವೆ. 

ವಿ... "ಪ್ರಕಾಶದ ಹಾಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ರೂಪಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ; ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಪ್ರಕಾಶವು ಇ ಬಾರ್‌ ಅಭ್ಯಾನದಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾತೃರಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


ಪರಬ್ರಹ್ಮೆ -ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸಾತಾ ಾತ್ಸರಿಸಿದ ವಾಮದೇವಾದಿಗಳ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 

ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನ. ಜಾ ನ ನಾನಂದಾದಿಸ್ನ ಸ್ರರೂಪದಂತೆ ಮೆೊೂೊರ್ತಾಮೂರ್ತಾದಿ-ಪೆ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ 
ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಪರಬ್ರಹ ನ ಜ್‌ ಭೇದವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಗೃಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ ಯಷಿ ವಾಮ 
ಜೀವನು ಇದನ್ನು ಆದು” ಎಂದು ಸಾಕಾ ತೃರಿಸಿದಾಗ pic ಮನು ಮತ್ತು 
ಸೂರ್ಯ” ಎಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡನು'* (ಬೃ. ಉ.೧ ೪. ೧೦) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ ಬ್ರಹ್ಮನ್ನ ಸರೂವಭೂತವಾದ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶಾನಂಬಾದಿಗಳನ್ನು ರ ನಗು 
ಸೂಪ ಸ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಾಭ್ಯಾ ನೆದಿಂದ ಅರಿತುಕೊಂಡರು. ಹೀಗೆಯೇ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನು ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತಾದಿ- ವಿಶಿಷ್ಟ ನಿನದು ಅರಿತುಕೊಂಡರು. ಆದುದರಿಂದ 
ನೇತಿ ನೀತಿ ಎಂಬುದು ಹರಬ್ರಹ ನ ಖತಾವತ್ತ ವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತ ದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತಾದಿ- ವಿಶಿಷ್ಟತೆ ವನ್ನು ನಷೇಧಿಸುಪುದಿಲ್ಲ. 


ದೈ. ಪ್ರಕಾಶಾದಿವಚ್ಚಾವೈ ಶೇಷ್ಠಮ್‌ ॥ ೩. ೨. ೨೫॥ 


೨೫. "ಆಗ್ದ್ಯಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸ್ಥೂಲ- ಸೂಕ್ಷ್ಮ ್ಮತ್ವ-ನಿಶೇಷಗಳಿಲ್ಲ' 


ತನ್ಮಾತ್ರಾ ತಾದಿರೂಪದಿಂದಿರುವ ಆಗಾ ್ಯದಿಗಳು ಸ್ಥೂಲರೂಪದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗು 


ವಂತೆ ಬ್ರಹ ನು ಸ್ಥ ಸ್ವಲ್ಪ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ತೆ ಕಾಣಬಹುದು--ಎಂಬ ಆಶಾತಗೆ ಈ 


ಸೂತ್ರ ವ್ರ ಉತ್ತ ರವಾಗಿದೆ. 


1 ತದ್ದೆ ತತ್‌ ಪಶ್ಯನ್ನ ಸಿರ್ವಾಮಡೇವ : ಪ್ರತಿಪೇದೇ, ಅಹಂ ಮನುರೆಭವಂ ಸೂರ್ಯ 
ಶ್ಮೇತಿ | 
3 ಅಗ್ದಾದಿವತ್‌ ಸ್ಥ್ಯೂಲಸೂಕ್ಷ್ಮತ್ಯವಿಶೇಷಾಭಾವಾತ್‌ (ಮ. ಭಾ.). 


ಡ್‌ 
೫೪೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೨೭ 
ಪ್ರಕಾಶಶ್ಚ ಕರ್ಮಣ ಭ್ಯಾಸಾತ್‌ 1. ೨. ೨೬ | 


೨೬. *ನಿಷಯಭೂತನಾಹ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಪನಃ ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಅವನ ಆಸರೋಕ್ಷಜ್ಜಾ ನವಾಗುತ್ತದೆ ? 


ಅಶೋಇನಂಶೇನ ತಥಾ ಹಿ ಲಿಂಗಮ್‌ ॥ ೨೬ ॥ 


೨೬. ಆದುದರಿಂದ ಅನಂತನೊಡನೆ (ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ); ಹಾಗೆಂದು 
(ಶ್ರುತಿಯು) ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


ಅಚೀದವು ಸಾ ್ರಾಭಾನಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಭೇದವು ಅವಿದ್ಯಾ ಕ ಕೈತೆವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ವಿಶ್ಯೆಯನ್ನು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಜೀವನು ವರ್‌ ಮಾತ್ಮನೊಂದಿಗೆ 
ಎಂದರೆ ಅನಂತನಾದ ಪ್ರಾಜ್ಲನೊಂದಿಗೆ ಏಕತ್ತ ಶ್ರೈವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ "ಯಾವನು ಆ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವನೊ ಅವನು” ಬ್ರಹ. ವೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ?! (ಮುಂ. ಉ. ೩. 
೨. ೯); ಬ್ರಹ ವೇ ಆಗಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಜಗಾ ಸೆ (ಬೃ. ಉ ೪.೪. ೬) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಜಟ ವೆ. 

ಫಿ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಹೇತುಗಳಿಂದ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ ನು ಅನಂತವಾದ ಕೆಲ್ಯಾಣಗುಣ 
ಗಳಿಂದ ನಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿರುವನು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧ 4 ಆದುದರಿಂದ ಸರಬ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಉಭಯಲಿಂಗವುಳ್ಳ ವನು ಎಂಬುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಹ್ವೆ ಪ್ರರ "ಬ್ರಹೆ ನು ವ್ಯ ಪ್ರ ಕನು ಮತ್ತು ಅವ್ಯಕ್ತ ನು ಎಂಬುದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗರುವುದರಿಂಜೆ ಹ ಪ್ರಸಾದದಿಂದಲೇ ಅಸರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವಾಗುತ್ತ ಡಿ 


ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


ಪುನಃ ಪುನಃ ಅವನನ್ನು ಧ್ಯಾ ನಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ತತ ತೃರನಾಗುವುದರಿಂದಲೂ 
ಅವನ ಅನುಗೃಹದಿಂದಲೇ ಕೊನೆಗೆ ವಿಶ್ವ ಮಾಡಿಯ ನಿವೃತ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತ ಬಿ (ಶ್ರೇ. ಉ, 
೧ ೧೦) ಎನ್ನು: ವ ಲಿಂಗವೂ ಇದೆ 


ಉಭಯವ್ಯಪದೇಶಾತ್ತ್ಯೃಹಿಕುಂಡಲವತ್‌* ॥ ೨೭॥ 


2ಸಯೋ ಹ ವೈ ತತ್‌ ಪರಮಂ ಬ್ರಹ್ಮವೇದ ಬ್ರಹ್ಮೆ ೩ನೆ ಭವತಿ 

2 ಬ್ರಹೆ ಎನ ಹ ಬ್ರಹ್ಮಾಖ್ಯೇತಿ | 

3 ಉಭಯತ್ರ ಪ ಶ್ರ ಮಾಜಿಭಾನಾತ್‌ ತೆತ್‌ ಪ ಪ್ರಸಾದಾದೇನ ಪ ಪ್ರಕಾಶೋಭವತಿ (ಮ.ಭಾ.). 

4 ತಸ್ಕಾಭಿಧ್ಯಾನಾ ತ್ರೃತ್ತ್ವಭಾವಾದ್ಭೂ ಯಶ್ಚಾ ೦ತೇ ವಿಶ ಕೈಮಾಯಾನಿವೃತ್ತಿಃ 

* ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪಾ ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಪ್ರ ತಿಷೇದಾಚ್ಚ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ವರೆಗೆ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ ದ 
ಅಹಿಕುಂಡಲಾಧಿಕರಣ ಎಂದೂ ಮಧ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಭಯವ ಸ ಪದೇಶಾಧಿಕರಣ ಸೂ ಎನಿಸಿದೆ, 


ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೨೭] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ವಾದ ೨ ೫೪೧ 


೨೭. ಆದರೆ ಉಭಯವ್ಯವದೇಶವಿರುವುದರಿಂದ (ಜಿವಾತ್ಮ-ವರಮಾತ್ಮೆರ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು) ಅಹಿ- ಕುಂಡಲದಂತೆ (ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು) 


ಸಂರಾಧ್ಯ-ಸಂರಾಧಕ- ಭಾವದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಮತವು ವಿಶುದ್ಧವಾಗಿ ತೋರಲೆಂದು ಸೂತ್ರ- 
ಕಾರರು ಮತಾಂತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮ-ಪರಮಾತ್ಮ! ರಗೆ 
ಹೀಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಜೀಳಿಡಿ "ಆದರೆ ಜ್ಞಾ ನವ್ರನಾದದಿಂದ ಶುದ್ಧವಾದ ಅಂತಃಕರಣ 
ವುಳ್ಳ ವನಾಗಿ ಧ್ಯಾ ನಮಾಡುವವನು ಅದರಿಂದ ವಿಷ್ಟ ಲನಾದ ಆ ಆತ ನನ್ನು ನೋಡು 
ತಾ ನ (ಮುಂ 1 ೩ ೧ ೮) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾತೃ-ಧ್ಯಾತವ್ಯ., ದ್ರಷ್ಟ ಪ್ಪ; -ದ್ರವ್ಯವ್ಯ ಎಂಬ 
ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದ, “ನರಾತ್ಸರನೂ ದಿವ್ಯನೂ ಆದ ಪುರುಷನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾಫೆ' 
(ಮುಂ ಉ ೩ ೨ ೮) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗಂತ್ಸ-ಗಂತವ್ಯ ಎಂಬ ಭೇದವಿದೆ. ಆದರೆ *ೆಲವೆದೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಅಭೇದವನ್ನೇ ಶೇಡಿ ಅನೀ ನೀನಾಗಿರುನೆ” (ಭಾಂಉ ೬ 
ಆ ಪ್ರ, i ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿರುತೆ. ನೆ? (ಬೃ ಉ ೧ ೪ ೧೦) ತ ಹೀಗೆ 
ಉಭಯವ್ಯ ವದೇಶವಿರುವಾಗ ಅಹಿಕುಂಡಲದಂತೆ ತತ್ವ ವಿರಬೇಕು ಸರ್ಪವನ್ನು ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಭಾವಿಸಿದಾಗ ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ, ಕುಂಡಲ, ಹೆಡೆ, ಎತ್ತರನಾಗಿ ನಲುವಿಕೆ_- 
ಇವುಗಳನ್ನು ಭಾವಿಸಿದಾಗ ಭೇದವು ತೋರುತ್ತ ದಿ ಹೀಗೆಯೇ ಜೀವನಿಗೂ ವರಮಾತ್ಮ್ಮ 
ನಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಜೇಕು 
RS SIR PRLS ಅಚಿತ್‌-ವ್ರಪಂಚವು ನರಬ್ರಹ ನ ರೂಪ 
ವೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು ಈ ಅಚಿತ್‌ವ ಪ್ರವಾಚದ್ರ ಯಾನ 
ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ರೂಪವಾಗಿದೆ 3 ಎಂಬುದನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನ ನಿರ್ಜೊಷತ್ವಸಿದ್ಧಿ 
jh ಈಗೆ ಮು ರ್ಪಕ್ಕ ಅದರ Re ಹೇಗೊ ಹಾಗೆ ಟ್‌ 
ಪ್ರಪಂಚವು ನರಬ್ರಹ ನಿಗೆ RR ಅಹಿ-ಕುಂಡಲ-ಭಾವದಂಕತೆ ಅಚಿದ್ದನ್ನುಗಳೆಲ್ಲ 
ಬ್ರ ನ ನೆ ನೆಂಸಾ ಸಗಟು ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
"ದೆ ದದ "ಪರಬ್ರಹ ತಿಗೆ ಆನಂದಾದಿಗುಣಸ್ಟ ರೂವತ ಶೈವ ಆನಂದಾದಿಗುಣವೆ, ತಿ- 
ಷ್ಟ್ಯವೂ ಹೊಂದುತ್ತವೆ ನಬ ಉಭಯ-ವ್ಯ ಪಡೇಶವಿದೆ ಸರ್ಪದ ಕುಂಡಲದ ಹಾಗೆ? 
ಡು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 
ಅನಂತರ ಇದೇ ಪರಮಾನಂದ'* (ಬ್ರ ಉ ೪೩೩ ಪಿಪಿ); “ಯಾವನು ಬ್ರ ಹನ 
ಆನಂದವನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವನೋ?* (ತೈ ಉ ೨ ೪) ಎಂಬ ಉಭಯವ ಪಡೇಶವನ್ನ 
1 ಸಯೋಹ ವೈ ತತ್‌ ಪರಮಂ ಬ್ರಹ್ಮವೇದ ಬ್ದ ಹ್ಮ ವ ಭವತಿ | 
2 ಪರಾತ್ಚರಂ ಪುರುಷಮುನ್ಶೈತಿ ದಿವ್ಯಮ್‌" | 
* ತತ್ತ್ವಮಸಿ | 
4 ಅಹಂ ಬೃಹ್ಥಾಸಿ, 1 
8 ಆಧ್ಲೈಸ ಏನ ಪರಮ ಆನಂದಃ | 
* ಆನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿದ್ವಾನ್‌ | 


೫೪.೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೨೯ 


ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ , ಸರ್ಪಕ್ಕೆ ಕುಂಡಲರೂಪಧರ್ಮ, ಕುಂಡಲಿರೂಪಧರ್ಮಿ ಸ್ಟೆ ಕ್ವರೂಪ 
ದಂತೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ತು-ಶಬ್ದವು ಕೇವಲ ಶ್ರುತಿಗಮ್ಯುತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 


ಪ್ರಕಾಶಾಶ್ರಯವದ್ವಾ ತೇಜಸಾ ್ಲ್ಯಾತ್‌ || ೨೮ || 
೨೮ ಅಧವಾ ಪ್ರಕಾಶ ಮತ್ತು ಅದರ ಆಶ್ರಯ--ಇವೆರಡೂ ತೇಜಸ್ಸೇ 
ಆಗಿರುವಂತೆ 


ಸೂರ್ಯನ ಪ್ರಕಾಶವು ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕ ಆಶ್ರಯನಾಗಿರುವ ಸೂರ್ಯ--ಇವೆರಡೂ 
ತೇಜಸ್ಸೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಬನ್ನ ವಲ್ಲವು, ಆದರೂ ಭಿನ್ನ; ವಾಗಿರುವಂತೆ ಹೇಳ 
ಲೃಡುತ್ತವೆ ಹೀಗೆಯೇ ಜೀವಾತ್ಮ-ಪ _ಸರಮಾತ ರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅರಿತುಕೂಳ್ಳ ಬೇಕು 

ವಿ --ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ವಾ-ಶಬ್ದವು ಹಿಂದಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತ ದೆ 
ಸರಬ್ರಹೆ ನೇ ಅಹಿ- ದ ಅಚಿದ್ದ ಸ್ತುವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದರೆ ಭೇದಾಭೀದಶ್ರುತಿಗಳು 
ಬಾಧಿತವಣಗುತ್ತ ವೆ ಆದುದರಿಂದ ಎರಡನೇ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೂಳ್ಳು ತ್ತೇವೆ ತೇಜಸ್ಸು 
ಮತ್ತು ಅದರ ಆಶ್ರಯವು, ಇವೆರಡೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದ ರೂ ತೇಜಸ್ಸು ಇವೆರಡಕ್ಕೂ 
ಸಮಾಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ- -ಅಭಿನೃ ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಅಚಿತ್‌ ಪ್ರಪಂಚವು ಷರ 
ಬ್ರಹ ನೆ ರೂಪವಾಗಿದೆ 

ದು —ಸೊರ್ಯನಿಗೆ ತೇಜೋರೂಪತ್ವವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಪ್ರಕಾಶತ್ವ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಕಾಶಿತ್ವ, ಇವೆರಡೂ ಇರುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಗುಣರೂಪತ್ವವೂ ಗುಣಿರೂಪತ್ವವೂ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ 


ಪೂರ್ವನದ್ವಾ* | ೨೯॥ 


೨೯. ಅಧವಾ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆಯೇ 


ಅಧವಾ ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ೨೫ ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ವಂತೆಯೇ ತಿಳಿದುಕೂಳ್ಳೆ ಬಹುದು. ಹಾಗಾದರೆ ಬಂಧವೂ ಅವಿದ್ಯಾಕೃ ತವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವುದೆಂಬುದು ಹೊಂದುತ್ತದ ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಪರಮಾರ್ಥ 
ವಾಗಿಯೇ ಜೀವನನ್ನು... ಅಹಿ- -ಕುಂಡಲ-ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಂಸ್ಕಾನನೆಂದಾ 
ಗಲಿಟ ಪ್ರಕಾಶಾಶ್ರ ಯನ್ಯಾಯದಿಂದ ಒಲದು ಭಾಗನೆಂದಾಗಲೀ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೆ ಆಗ 
ನಿಜವಾಗಿಸುವ ಬಂಧವನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅನಶಕ್ಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ವ್ಯರ್ಥವೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವುದು ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು ಭೇಧಾಭೇದಗಳನ್ನು 


* ಶಂಕರಭಾಷ್ಕ.ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮೃಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಸೂತ್ರ 
ಳಾಗಿದ್ದು ಇದು ಸಿದ್ಧಾಂತ-ಸೂತ್ರನಾಗಿದೆ 


ಅಹಿ ೬ ಸೂ ೩೦] ಅಧ್ಯಾಯ ಶಿ ಪಾದ ೨ ೫೪೩ 


ಸಮಾನವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಭೇದವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವೆಂದು ನಿರ್ದೇ 
ಶಿಸುತ್ತಜಿ ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಭೇದವನ್ನೇ ಬೇರೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ನೂಚಿನುತ್ತೆದೆ ಆದುದರಿಂದ ೨೫ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಜೀವಾತ್ಮನು 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ನಲ್ಲ 

ನಿ ವಾ- ಶಬ ವು ಹಿಂದಿನೆ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತ ಡೆ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದಂತೆ! ಬ್ರಹ ನಿಗೂ ಅಚಿತ್‌-ವನು ನಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವು ಜೀಐನಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಗೂ ಇದ್ದ ತ ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ ನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗದ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಅನನ ಹಾ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಭೇದ-ಶ್ರು ತಿಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸ ಒಹುದು , ಏಕೆಂದರೆ ಅಂಶ 
ವೆಂಬುದು ತಾನು ಸೇರಿರುವ ಅಂತಿಯ ಏಶದಶವಾಗಿರುತ್ತ ಡಿ ಭೇದ-ಶ್ರುತಿಗಳನ್ಟೂ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು , ಏಕೆಂದರೆ ವಿಶೇಷಣಕ್ತೊ ವಿಶೇಷ್ಯಕ್ಕೂ ಭೇದವಿರು 
ತಜಿ ಹೀಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ನಿರ್ದೋಷತ್ವವು ರಕ್ಷಿತವಾಗಿದ 

ದೈ “ಅಥವಾ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಂತೆ” ಎಂಬುದು ನೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಒಂದೇ ಕಾಲವನ್ನು ಪೂರ್ವಕಾಲವೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಅವಜ್ಞೇದಕವೂ ಅವಜ್ಛ್ರೇ- 

ದ್ಯವೂ ಆಗುವಂತೆ ವರ ್ರಹ್ಮನು ಆನಂದನೂ ಆನೆಂದಿಯೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ 8 


ಪ್ರತಿಷೇದಾಚ್ಚ 1 ೩೦॥ 
೩೦. ವ್ರತಿಷೇದಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಇದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವು) 


ಶ್ರುತಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೊಬ್ಬ ಚೇತನನಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೂ 
ಇದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವು, ಗಿಂತ ಬೇಕೆ ದಷ್ಟ. ನಿಕ್‌ (ಬ್ಬ ಉ ೩ ೭ ೨೫) ಬ್ರಹ್ಮ 
ಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಮಾತ್ರವನ್ನು 
ಉಳಿಸಿಕೂಂಡಿರುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ ಇದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಬರುತ್ತದೆ “ಈಗ ಆದುದ 
ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ದ KEE ಹೀಗಲ್ಲ” (ಬೃ ಉ ೨೩ ಹ, ಆಈ 

ಬ್ರಹ ವ ಅಪೂರ್ವವು, ಅನವರವು, ಅನಂತರವು, ಅಬಾಹ್ಯವು' (ಬೃ ಉ ೨ ೫ ೧೯) 

ವಿ...-“ಮಹಾಂತನೂ, ಜನ್ಮರಹಿತನೂ ಜರಾಶೂನ್ಯನೂ ಮೃತ್ಯುರಹಿತನೂ ಆದ 
ಈ ಆತ್ಮನು? (ಬ್ಬ ಉ ೪ ೪ ೨೫). "ಶರೀರದ ಮುದ್ಲಿಥಿಂದ ಇದು ಮುಪ್ಪನ್ನು 

1 ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮದ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರ ೨ ೩೪೨ ಮತ್ತು ೪೫ ನೋಡಿ 

೩ ಯಥೈೈಕ ಏವ": ಕಾಲಃ ಪೂರ್ನ ಆತ್ಮ ವಚ್ಛೆ ೇದೆಕೊಂವಚ್ಛೆ ದೃಶ್ಚ ಭವತಿ ! 

8 ನಾನ್ಕೋತೋಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟಾ I 

4 ಅಥಾತ ಆಜೀಶಃ ನೇತಿ ನೇತಿ | 

8 ತದೇತಡ್ಟೆ $ಹ್ಮಾಪೂರ್ನನಮುನಪರಮನಂತರಮಬಾಹ್ಯಮ್‌ | 

58 ಸವಾ ಏಹ ಮುಹಾನಜ ಆತ್ಮಾಜರೋಜಮರಃ | 


೫೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೬ ಸೂರಿ 


ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ”! (ಛಾಂ. ಉ ೮. ೧. ೫) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗಳು ವರಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಚಿದ್ದರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸುತ್ತನೆ ಆದುದರಿಂದ ಜೀವ-ಪ .ಸರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ವಿಶೇಷಣ- ವಿಶೇಷ್ಯ 
ವಸ ಅಂಶಾಂಶಿಭಾವವೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಚಿದಚಿದ್ದ ಸ್ತುಗಳ ಸೂಕ್ಷಾ ವಸ್ಥೆ ಯಲಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನು ಅವುಗಳ ಕಾರಣನು ; ಅವುಗಳ ನ್ಹೊಲಾನಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ನು ಮೀ ಕಾರಣಭೂತೆನಾದ ಬ್ರಹ ನ ಜ್ಞಾ “ದಿಂದ ಈತ 
ಜಾ ನವು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಈ ತತ್ವಗಳೆಲ್ಲ ಉಪ ನನ್ನವಾಗುತ್ತೆ 

ದೈ. ನಿಕಾಮೇವಾದ್ಧಿ ವ (ಛಾಂ. ಉ. ೬.೨ ೧), ನೇಹ 
ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ (ಕ.ಉ.೨.೪. ೧೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ 
ಅವನೆ ಗುಣಗಳಿಗೂ ಭೇದವಿಲ್ಲ. 


lemme NN 
1 ನಾಸ್ಯ ಜರಯ್ಸೆತಜ್ಜೀರ್ಯತಿ | 


೭. ಹಪರಾಧಿಕರಣ* 


(ಸೂ. ೩೧-೩೭) 


ಪರೆಮತಕ ಸೇತೂನ್ಯಾನಸಂಬಂಧಭೇದವ್ಯಪದೇಶೇಭ್ಯಃ Wl ao ll 
೩೧ ಇದಕ್ಕಿಂತೆ ವರವಾದ (ಬೀರೊಂದು ತೆತ್ತ್ವವಿದೆ); ಏಕೆಂದರೆ ಸೇತು 
ಉನ್ಮಾನ ಸೆಂಬಂಧ ಜೇದಇವುಗಳ ವ್ಯವದೇಶಗಳಿವೆ. 


ನಿಷ್ಟ ವಂಚವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಕಿಂತ ವರವಾದ ಬೇರೊಂದು ತತ್ವವು ಇದೆಯೊ ? 
ಅಥವಾ ಷೂ ? ಎಂಬ ನಂಶಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಬ್ರಹ್ಮ ಕಿ ೦ತಲೂ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ತತ್ತ ಎನನ್ನು ವು ವೃತಿವಾದಿಸುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತವೆ 
ಪೂರ್ವಹಪತ್ರಿ Mua ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ಯ ಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊ ೦ದು ತೆತ್ತ ಎವಿರಬೇಕು ; ಕ 
ಏಕೆಂದರೆ ನೇತುವ ವ್ಯವದೇಶ ಉನಾ” "ನನ್ಯ ವೇಶ ಸಂಬಂಧವ ವ್ಯವದೇಶ ಭೀದಸ್ಯ ಮ 
ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ವ್ಯ ವ್ನವದೇಶಗಳಿವೆ. ಗ ಸೇತುವ್ಯ ವಡೇಶವು ಜಿ: 
ಆತ್ಮನು ಸ ವಿಧೃತಿಯೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ (ಛಾಂ. ಉ. ಹ ೪.೧); Fike 
ಪ್ರವಾಹಾದಿಗಳನ್ನು ತಡೆಯುವ ದಡ ಅಧವಾ ದಂಡೆ. ಇಲ್ಲಿ iG ಆತ್ಮ 
ನೇತುವಿಗಿಂತ ಜೀರೊಂದು ವಸ್ತುವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ, ದೆ. “ಸೇತುವನ್ನು ದಾಟಿ 
(ಛಾಂ. ಉ. ೮.೪..೨) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಆತ್ಮ ನೆಂಬ ಸೇತುವನ್ನು 
ದಾಟ ಆತ್ಮ ನಲದ ಅಸೇತುವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ ಕೆ. ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ಜಿ. ಎರಡನೆಯ 
ದಾಗಿ ಉನ್ಮಾದದ ಅಧವಾ ಮಾದ ವ ವ್ಯವ ವಜೇಶವು ಹೀಗಿದೆ: "ಈ ಬ್ರ ಹ್ಮ ತ್ರೈ ನಾಲ್ಕು 
ವಾದಗಳೂ ಎಂಟು ಗೊರನುಗಳೂ ಹದಿನಾರು ಕಲೆಗಳೂ ಇವೆ.” ಸ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ಯ 
ಅಳತೆಯಿದ್ದ ಕೆ ಅದಕ್ಕಿ ೦ತ ಬೇರೆಯಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವನ್ತುವಿರಬೇಕು---ಎಂದು ಸಸ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಮಟದ ಸೆಂಬಂಧವ್ಯ ವದೇಶ : “ಎಲ್ಪೆ ಸೋಮ ಆಗ ಸದ್ದನ ಸ್ತುವ 
ನೊಂದಿಗೆ ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ'* ಮತ್ತು "ವ್ರ ವ್ರಜ್ಞಾತ್ಮ ತ ನಿಂದ ಆಲಿಂಗಿತನಾಗಿ? (ಬೃ. ಉ.೪ 
೩. ೨೧) ಇತ್ಯಾದಿ ಜೀವರಿಗೆ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬ ಹ್ಮ ದೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಾಗುತ್ತ ಜೆಂದು 
ತಾ ANS SN AE ES NEES: 


೫ ಮಧ್ವೆಭಾಷ್ಮ ದೆಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಂದ ಬುದ್ಧ ರ್ಥ ಪಾದವತ್‌ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ವರೆಗೆ 
ಹರಾನಂದಾಧಿಕೆರಣ ಎನಿಸಿದೆ. 

1 ಅಥ ಯ ಆತ್ಮಾಸ ಸೇತಂರ್ನಿಧೃತಿಃ | 

8 ಸೇತುಂ ತೀತ್ವಾ ಛಿ | 

8 ತದೆ ೈತೆದ್ಬ ಹ್ಹೆ ಚತುಷಾ ತ್ರಾ ದಹ್ಟಾದಶಫಲಂ ಹೋಡಶಕಲವರ* | 

4 ಸತಾ ಸೋಮ್ಯ ತದಾ ಸಂಪನ್ನೋ ಭವತಿ! 

5 ಶಾರೀರ ಆತ್ಮಾ ಪ್ರಾ ಜ್ಹೇನಾತ್ಮನಾ ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತಃ | 
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ಜಲ. ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೭ ಸೂ 43 


ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ ದ ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ವರವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಅಮಿತ 
ವಾದದ್ದಿದೆ...ಎಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ ನಾಲ್ವನೆಯದಾದ ಜೇದನ್ಯ ವದೇಶವು 
ಇದನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ "ಇನ್ನು ಆದಿತ ತ್ಯಮಂಡಲದಲ್ಲಿ "ಕಾಣುತ್ತಿ ರುವ ಹರಣ ಯನಾದ 
ಪೊ ಪುರುಷನು': (ಛಾಂ ಉ ೧೬ ೬) ಎಂದು ಆದಿತ್ಯಾಧಾರನಾದ ಈಶ್ವ ರವನ್ನು ಹೇಳಿ 
1 ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಣ್ಣಿನ ಆಧಾರವುಳ್ಳ ಈಶ್ವರನನ್ನು “ಇನ್ನು ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿ ಇ ಕಾಣು 
ುವ ಪುರುಷರು?» (ಛಾಂ ಉ ೧೭೫) ಎಂದು ಶು ಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಇಂಧ 
POSEN ಒಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ವಸ್ತುವಿಡಯೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು 
ವಿ... ಸೇತು (ಭಾಂಉ ೮೪ ೧)» ಉನ್ಮಾನ (ಛಾಂ ಉ ೩ ೧೮ ೨). 
ಸಂಒಂಧ (ವ್ರ ಉ ೬ ಜಃ ಭೇದ (ಶ್ರೇ ಉ ೩ ೯) ಎಂಬ ನಾಲ್ಗು ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ವರಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತಲೂ ಶ್ರೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನಾದ ಇಸೊ ನಿರುವನು ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ 
ಎಂಬುದು ಪೂಜಕ. 
ದೈ “ಸೇತು ಉನ್ಮಾನ ಸಂಬಂಧ ಭೇದ ಎಂಬ ವ ವ್ಯಪದೇಶಗಳಿಂದ ಬ್ರ ಬಹ ನೆ 
ಗುಣನಮುದಾಯವು ವಿಲಕ್ಷಣವೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 
ಬ್ರಹೆ ನ ಆನಂದಾದಿಗುಣಗಳು ಲೌಕಿಕಾನಂದಾದಿಗಳ ಹಾಗಲ್ಲ ಏಷ ಸೇತು- 
ರ್ನಿಧ ತ" "(ಛಾಂ ಉ ೮ ೪ ೧) ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಆನಂದಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಸೇತುತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ, ಯಶೋ ವಾಚೋ ನಿವರ್ತಂತೇ (ತೈ ಉ ೨ ೪) 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಮಿತತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಐತಸೆ ಫವಾನಂದಸ್ಮಾನ್ಯಾ ನಿ 
ಭೂತಾನಿ ಮಾತ್ರಾಮುಪಜೀವಂತಿ (ಬೃ ಉ ೪ ೩ ೩೨) ಎಂಬ ಶ್ರು ತಿಯು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಇರುವ -ಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಅನ್ಕಜ್ಞ್ಯ್ಮಾನಂ ತು 
ಜೀವಾನಾನುನ್ಯಜ್ಜ್ಜ್ಞ್ಞಾ ನಂ ಎಂಬುದು ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಎತ್ತದೆ ಆದುದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದಾದಿಕವು ಅಲೌಕಿಕವಾದುದರಿಂದ ಬೇರೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ $ 


ಯ್ಯ 


ಬ್ಬ 


ಸಂಮಾನ್ಕಾತ್ತು * 1 as ll 
೩೨ ಆದರೆ ಸ ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ (ಬ್ರಹ ವನ್ನು ಸೇತುವೆಂದು ಕರೆದಿದೆ) 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ತು-ಶಬ್ದ ನಿವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪೂರ್ವವಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ಯ ಲತ ಅನ್ಯವಾದ ಬೇಕೆ. ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಇಲ್ಲ, ಏಕಂದರೆ" ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ 


: ಅಥ ಯೆ ಏಷೋ್ಠಂತರಾದಿತ್ತೆೇ ಹಿರೆಣ ಮಯಃ ಪುರುಷೋ ದೆ ಶ್ಯತೇ 1 

2 ಅಥೆ ಯೆ ಏಿಷೋತಂತೆರಕ್ಷೀಣಿ ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ | 

8 ಅತ್ಕೋೊಲ್‌ಕಿಕತ್ತೆತಾತ್‌ ಪರಮೇವ ಬ್ರ ಬ್ರಿಹ್ಮಾನಂದಾದಿಕೆಮ್‌ (ಮ ಭಾ. 

* ಮಧೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರದ ಸ್ದಾ ನದಲ್ಲಿ “ನರ್ಶನಾತ್ತು ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ವಿಜೆ 


ಅಧಿ ೭ ಸೂ ೩4] ಅಧ್ಯಾಯ ೩ಿ ಪಾದ ೪ ೫೪೭ 


ವಿಲ್ಲ ಸೇತುವೇ ನೊದಲಾದ ವ್ಯವದೇಶಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಸೂಚಿನುವುದಿಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಯು "ಆತ್ಮನು ಸೇತು' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು 
"ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೊಂದಿದೆ' ಎಂದು ಹೇಳುತಿ ಲ್ಲ ಆತ ನಿಗೆ ಲೌಕಿಕಸೇತುವನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ವಾಗಿ ಕೂಟ ರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಬಿರೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಡಲ ತ 
ಗಿಲ್ಲ ಸೇತುನಿಗೆ ಹೋಲುವುದರಿಂದ ಸೇತುಶಬ್ದವನ್ನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ “ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ : ಜಗತ್ತನ್ನೂ ಅದರ ಮುರ್ಯಾಗಳನ್ನೂ ತಡೆದು 
ನಿಲ್ರಿಸಿರುವುಡೇ ಆತ್ಮನಿಗೂ ನೇತುವಿಗೂ ಇರುವ ಹೋಲಿಕೆಯು "ನೇತುವನ್ನು, ದಾಟಿ? 
(ಛಾಂ ಉ ೮ ೪ ೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ತರಣಶಬ್ದವು “ದಾಟು” ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸದೆ 
“ವ್ರಾಕ್ಷಿ' ಎಂಬ ಅರ್ಧವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ . ವ್ಯಾ ಕರಣ ಓದಿದವನನ್ನು 'ವ್ಯಾಕರಣಂ 


ತೀರ್‌? ಎಂದು ಹೇಳಿದ ತ 


ದ್ದ 


ಪ್ಪ ಓಳಕೆಂದರೆ ಆನಂದಾದಿಗಳು ಗೋಚರವಾಗಿವೆ 


4° ಡರ್ಶನಾತ್ತು ll 4 1 


ಜೀವರ ಆನಂದಾದಿಗಳು ಗೋಚರವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಗುಣಗಳು 
ಅಗೋಚರವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಗುಣಸಮುದಾಯವು ಲೌಕಿಕಾನಂದಾದಿಗಳಿ 
ಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ 


ಬುದ್ಧ 3ರ೯8 ಪಾದವತ್‌ 1೩೩॥ 


೩೩ ಬುದ್ಧಿಯ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ (ಉನ್ಮಾನ-ವೃವದೇಶವು ಬಂದಿದೆ) , 
ಪಾದಗಳ ಹಾಗೆ 


ಉನ್ಮಾನ-ವ್ಯ ವದೇಶವು ಬ್ರ ಕ್ವಿಂತ ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತು ವಿದ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿನು 
ವುದಕ್ಕ ಬಂದಿಲ್ಲ, ಬುದ್ಧಿಯ ೬... ಎಂದರೆ ಉಪಾನನೆಗಾಗಿ ಹಂದನ 
"ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳುಳ್ಳದ್ದು : ಎಂಬೀ ರೂವದ ಉನ್ಮಾನ-ಕಲ್ಪನೆಯು ಬುದ್ಧಿಯು ಬ್ರಹ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಗಾದರೂ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಲಿ ಎಂಬುವಕ್ಕ್ಯಾಗಿ ವಿಕಾರದ್ವಾ ರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ: ಕೃ 
ಕಲ್ಪಿ ಸಿದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಅವಿಕಾರವೂ ಅನಂತವೂ ಆದ ಬ್ರ ಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ ವೂ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು 
ಏಭಿಸಲು ಸಮರ್ಧರಾಗಲಾರರು , ಏಕೆಂದರೆ ಜನರು ನತ ಮಧ ್ರಮ- -ಉತ್ಕ್ತಮ ಬುದ್ಧಿ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯಶ್ರು ತಿಯು (೩ ೧೮ ೧.೪) ಉಪಾಸರೆ 
ಗೋಸ್ಯರ ವಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ-ಪಾದಗಳೆಂದೂ ಅಗ್ಟ್ಯ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಅಧಿ- 
ದೃವತ ವಾದಗಳೆಂದೂ ಕಲ್ಪಿಸಿದೆಯೋ ಹಾಗಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅರಿತುಕೂಳ್ಳ ಬೇಕು ಸ್ಯ 


3 ಸೇತುಸಾಮಾನ್ಮಾತ್ತು ಸೇತುಶಬ್ಧ ಆತ್ಮನಿ ಪ್ರಯೆಕ್ತ್‌ ಇತಿ ಶ್ಲಿಷ್ಯತೇ (ಸೂ ಭಾ). 


೫೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಗಅಥಿ ೭ ಸೂ 4೪ 


ಅಥವಾ ಕಾರ್ಶಾವಣ ಎಂಬ ನಾಣ್ಯದಲ್ಲಿ ವಾದಗಳನ್ನು ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಕಲ್ಪಿ ಸಿರು 
ವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿದುಕೂಳ್ಳ ಬಹುದು 

ವಿ. -4ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ಇವನೆ ಒಂದ ವಾದವಾಗಿದೆ: (ಛಾಂ ಉ ೩ ೧೨ ೬) 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಉವಾಸನೆಗಾಗಿಯೇ ಬಂದಿವೆ ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ಷ್ಟ 
ಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಟೈ ಉ ೨ ೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನ ಅನರಚ್ಛಿ ಸ್ಪತ್ತವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತ ದೆಯೇ ke ಅವನ ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ "ತ್ಸು ಸರಸ 
ಪಾದ, ವ್ರಾಣವು ಒಂದು ವಾದ, ಚಕ್ಷುನ್ನು ಡೂ ಮಾದ್ಯ ಮನನ್ಸು ಒಂದು ವಾದ 
(ಛಾಂ ಉ ೩ ೮೮ ೨) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತಿಗಳು ಉವಾನಕನೆ 
ಗಾಗಿ ಬಂದಿವೆ 

ದ್ರೆ ಫ್‌ ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವ ರವರ ಇ೦ಬಂಧಪನ್ನು ನಮ್ಮ ಒದ್ದಿ ಗ ತಿಳಿ 
ಸಲು ಜೀವನು ಈಶ್ವರನ ಅಂಶಗಳಿಗಿಂತ ಮತ್ತು ಅವನ ವಾಣನೆನಿಸಿದೆ ಜಗತ್ತಿ. ಗಿಂತ 
ಭಿನ್ನ ನಾಗಿದ್ದ ರೂ ಇಡೀ ಜಗತ್ತನ್ನು ಪಾದಶಬ್ದ ದಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದ “ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಅವನ ಮಾದವಾಗಿವ' (ಯ ವೇ ೧೦ ೯೦ ಪ) ಹೀಗೆಯೇ ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾ ನಾದಿ 
ಗಳು ಅಲೌಕಿಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಲೋಕವ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಆಯಾ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಲ ಡುತ್ತ ವೆ 


ಸ್ಥಾನನಿಶೇಷಾತ್‌ ಪ್ರಕಾಶಾದಿವತ್‌ * | ೩೪ || 


೩೪ ಸ್ಥಾನನಿಶೇಷದಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಾದಿಗಳಂತೆ (ಆ ವ್ಯವದೇಶಗಳು ಆಗ 
ಬಹುದು) 

ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಟ ಸಂಬಂಧ-ಭೇದ-ವ್ಯಸದೇಶಗಳು ಸ್ಥಾನವಿಶೇಷದ ಅನೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ ಬುದ್ಧಿ ಯೇ ಮೊದಲಾದ ಉವಾಧಿರೂವ- -ಸ್ಥಾನವಿಶೇಷದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟ ರುವ ವಿಶೇಷಜ್ಞಾ ನವು ಉವಾಧಿಯು ನಾಶವಾದರೆ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ ಇದನ್ನೇ 
ಗಾದನ ಅನೇಕ್ಷೆಯಿಂದ "ವರಮಾತ ನೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧವು? ಎಂದು ಉ ಪಚಾ 
ಕ್ಟಾಗಿ ಹೇಳಿದೆಯೇ "ಹೊರತು ಪ ಪರಮಾತ್ಮನು ವರಿಮಿತೆನಾಗಿರುವನೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲ್ಲ 8 
ಬಟ ಬ್ರ ಹ್ಮಕ್ಕ ಸ, ಭೇದವ್ಯ ವದೇಶವನ್ನು ಉವಾಧಿಭೇದದ ಅನೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಉಪಚಾರ 
ಕಾಗಿ ಹೇಂರುತೆ. ಸೀ ಹೊರತು, ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ಪರೂವವೇ ಬೀರೆ ಎಂಬುದರ ಅಪೇಕ್ಷೆ 





1 ಪಾದೋೊಸ್ಯ ಸರ್ವಾ ಭೂತಾನಿ | 
8 ವಾಕ್ಪಾದಃ ಪ್ರಾಣಃ ಪಾದಃ ಚಕ್ಷುಃ ಪಾದೋ ಮನಃ ಪಾದಃ । 
* ಮಧ್ವಭಾಷ್ಕೃದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರ ಮುಂದಿನದು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಸ್ವಾನವಿಶೇಷಾಧಿಕೆರಣ 
ಎನಿಸಿದೆ 
* ಬಂದ್ಲಾ ಬದ್ಯುಪಾಥಿಸ್ಟಾ ನವಿ ಶೇಷಯೋಗಾದುದ್ಳೂತಸ್ಥ ವಿಶೇಷವಿಜಾ ನಸ್ಕೊ ೇಪಾಥ್ಮು. 


ಛು 
ಪಶಮೇ ಯ ಉಪಶಮಃ ಸ ಪರೆನಾತ್ಮನಾ ಸಂಬಂಧೆ ಇತು ಿಪಾಧ್ಯಪೇಸ್ಷಯ್ಸೆ ಸೋಪಚರ್ಯತೆಲೆ 
ನ ಪರಿಮಿತತ್ಕಾಪೇಕ್ಷಯಾ (ಸೂ ಭಾ ) 


ಅಧಿ ೩ ಸೂ ೩೫] ಅಧ್ಯಾಯ ಹಿ ಸಪಾದ ೨ ೫೪೯ 


ಯಿಂದಲ್ಲ ಇದೆಲ್ಲ ಪ್ರಕಾಶಾದಿಗಳಿಂತೆ ಏಕವಾಗಿರುವ ಸೂರ್ಯನ್ರಕಾಶಕ್ತೆ ಉವಾಧಿ 
ನಂಬಂಧದಿಂನ ಹುಟ್ಟಿದ ವಿಶೇಷವು ಉವಾಧಿಯು ನಾಶವಾಗಲು ನೆಂ? ಹ ವದೇಶ 
ವಾಗುವುದು ಮತ್ತು ಪಸು ಭೇದದಿಂದ ಭೇದ-ವ್ಯವದೇಶವಾಗುವುದು 

ನಿ ವಾಕ್ಟೇ ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಸ್ಥಾನಗಳ ಉವಾಧಿಭೇದದಿಂದ ಅವ್ರೆಗಳಿಗೆ 
ಸೆಂಬಂಧೆನೆಟ್ಟರುಸ ಪರಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನು ವರಿಮಾಣವನ್ನು ಹೊಂದಿರುನವನಂತೆ ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತಾರೆ, ವ್ರ ಕಾಶಾದಿಗಳು ಎಲ್ಲೆ ಲಿಯೂ ಇದ್ದ ರೂ ೨ ಘಟ ಮೊದಲಾದ ಸ್ವಾ ) ನಭೇದ 
ಗಳಿಂದ ಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ದ ವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವಂತೆ 

ದ್ದೆ ಸ್ಥಾನಗಳ ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಭೇದಗಳು ಉತ್ಪನ್ನ ಮಾಗುತ್ತ ವೆ, ಪ್ರಕಾ 
ಶಾದಿಗಳ ಹಾಗೆ? ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ 

ಜೀವಾತ್ಮರ ಆನಂದಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ವರಃನಂದದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳಾಗಿದ್ದ ರೆಬ ಬ್ರಹ್ಮಾ ದಿಗೆಳ 
ಆನಂದಗಳಲ್ಲಿ did ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತನೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಈ ಸೂತ್ರವು ಉತ್ತ ರ 
ವಾಗಿದೆ . ಕನ್ನ ಡಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಾನವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಸೂರ್ಯನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಲ್ಲಿ 
ವೈಚಿತ್ರ ವಾಗುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಾ ದಿಗಳ ಗುಣವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಅವರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಆನಂದಾದಿಗಳು ನಿಶೇಷನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ 3 


ಉಪಪತ್ತೇಶ್ವೆ ॥ ೩೫ | 
೩೫ ಮತ್ತು (ಇಂಧಹ ಸಂಬಂಧವು) ಹೊಂದುವುದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ) 


ಇಲ್ಲಿ ಇಂಧ ಸಂಬಂಧವು ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಬೇಕೆ ಬಗೆಯ ಸಂಬಂಧವು 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರೆ “ತನ್ನಲ್ಲಿ ಯೇ ಲಯವಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ ಉ ೪ ೮ ೧) 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಇದನ್ನು ಸ್ವರೂಪ ಸಂಬಂಧವೆಂದೇ ತಿಳಿಸುತ್ತ ಬಿ ಸ್ವರೂಪವು.--ಜನರು 
ನಗರವನ್ನು ನಥ ಎಂದಿಗೂ ಬಿಟ್ಟುಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. » ಆದರೆ ಉವಾಧಿಯಿಂದ 
ಸ್ವರೂಪವು ಮುಚ್ಚಿಹೋಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಹೀಗೆಯೇ ಭೇದವೂ 
ಕೊಡ ಬೇರೆಯೇ ಬಗೆಯಿಂದ ಆಗುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಬಹುಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದ 
ವಾಗಿರುವ ಅದ್ವಿತೀಯ ಈಶ್ವರತ್ವ ಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಪಬವ ಶು ುತಿಯು 
"ಪುರುಷನ ಹೊರಗಿರುವ ಜಾ ಪುರುಷನ ಒಳಗಿರುವ ಆಕಾಶ ವುರುಷನ ವ 
ಆಕಾಶವೇ ಹೈದಯದಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶ' (ಛಾಂ ಉ ೩ ೧೨ ೭ ೮) ಎಂದು ಒಂದೇ 
ಆಕಾಶಕ್ಕ ಸ್ಥಾನದಿಂದಾದ ಭೇದವ್ಯಪದೇಶವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತ ಜೆ 


1 ಯಥ್ವಾದಿತ್ಕಸ್ಮ ದರ್ಪಣಾದಿಸ್ಕಾನವಿಶೇಷೂತ್‌ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಿಶೇಷ ಏವವತಾನಂದಾ- 
ದೇರಪಿ (ಮು ಭಾ 
೩ ಸ್ವಮಸೀತೋ ಭವತಿ | 


೫೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಗಅಧಿ. ೭. ಸೂ. 3೬ 


ನಿ... -ಅಮೃತಸ್ಯೈಷ ಸೇತುಃ (ಮುಂ. ಉ..೨. ೨.೫) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು 
ಪ್ರಾಪ್ಯ-ವ್ರಾಪಕ-ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ವ್ರಾಪಕಕ್ಸಿ ೦ಶ ಬೇರೆಯಾದ ವಾನ್ಸ 
ವೊಂದಿಜೆ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ವ್ರಾನ್ಟನಾದ ವರಮವುರುಷನೇ ಸ್ವವ್ಪಾಸ್ತಿಗೆ 
ಉವಾಯನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ "ಈ ಆತ್ಮನು ಪ್ರವಚನಾದಿಗಳಿಂದ ಲಭ್ಯನಲ್ಲ ಕ ವರಮಾತ್ಮನು 
ಯಾವನನ್ನು ಆರಿಸುತ್ತಾನೆಯೊ, ಆಯ್ಕೆಗೊಂಡ ಅವನಿಂದಲೇ ಪರಮಾತ್ಮನು ಲಭ್ಯನು' 
(ಕ ಉ. ೧. ೨. ೨೩) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ದ್ರೈ.-“ವಿಷ್ಣುನಿನ ಐಶ್ವರ್ಯದಿಂದಲೂ ಭಕ್ತಾ ತದಿಗಳ ಅನಾದಿಭೇದದಿಂದಲೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆನಂದಾದಿಗಳ ವೈಚಿತ್ರ್ಯವು ಉನಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ವದ್ಮ 


ಪುರಾಣವು ಹೇಳುತ್ತದೆ ೩ 


ತಥಾನ್ಯಪ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌* | ೩೬॥ 


೩೬. ಹಾಗೆಯೇ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಬ್ರಹ್ಮ 
ಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲ). 


ಅನೇಕೆಶ್ರುತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸು 
ತ್ತವೆ. "ಅವನೇ ಕೆಳಗಿರುವನು. ನಾನೇ ಕೆಳಗಿರುನೆನು': (ಛಾಂ. ಉ. ೭. ೨೫. ೧); 
“ಯಾವನು.ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವೆಂದು ಅರಿಯುತ್ತಾನೆಯೋ ಅವನನ್ನು ಎಲ್ಲವೂ 
ನಿರಾಕರಿಸುವುವು'8 (ಬೃ ಉ. ೨.೪. ೬), “ಆತ್ಮನೇ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆಗಿರುವನು” (ಛಾಂ. 
ಉ. ೭. ೨೫. ೨), "ಇಲ್ಲಿ ನಾನಾತ್ವವು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಇಲ್ಲ (ಬ್ಬ. ಉ ೪.೪.೧೯), 
ಯಾವನಿಗಿಂತ ಉತ್ಕೃ ಸ್ಟನಾದುದಾಗಲೀ ಅನ್ಯ್ಯವಾದುದಾಗಲೀ ಇಲ್ಲವೋ? 6 (ಶ್ರೇ. ಉ. 
೩.೯) ಇತ್ಯಾದಿ. ಆತ್ಮನು ಎಲ್ಲದರೆಲ್ಲಿಯೊ ಇರುವನು ಎಂಬ ಸರ್ವಾಂತರಶ್ರುತಿ ಇರು 
ವುದರಿಂದ ವರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಅನ್ಯನಾದ ಅಂತರಾತ್ಮನು ' ಇಲ್ಲವೆಂದು ಖಂಡಿತವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ 








: ಐಷ್ಟ್ವರ್ಯಾತ್‌ ಪರಮಾದ್ವಿಷ್ನೊ €ರ್ಭಕ್ತಾ ದೀನಾಮನಾದಿತಃ | ಬ್ರಹ್ಮಾದೀನಾಂ 
ಸೂಪಪನ್ನಾ ಹ್ಯಾನಂದಾದೇರ್ನಿಚಿತ್ರತೇತಿ ಹಿ ಪಾದ್ಮೇ (ಮ. ಭಾ 

೫ ಇದು ಮಧ್ವಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸೇಧಾಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಹೊಸ ಅಧಿಕರೆಣವಾಗಿದೆ. 

ತಿಸ ಏನಾಥಸ್ತಾತ್‌ .. . ಆಹಮೇವಾಥಸ್ತಾರ್‌ | 

3 ಸರ್ವಂ ತಂ ಪರಾದಾದ್ಮೋನನ್ಯತ್ರಾತ್ಮನಃ ಸರ್ವಂ ವೇದ । 

4 ಅತ್ಮ್ಮೈ ವೇದಂ ಸರ್ವಮ್‌ | 

5 ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ | 

6 ಯಸ್ಮ್ಮಾತ್ಪರಂ ನಾಪರಮಸ್ತಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ | 


ಅಧಿ ೭. ಸೂ. ೩೭] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದ ೨ ೫೫೧ 


ವಿ “ಯಾವುದು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ಸೃಷ್ಟತರವಾದುಜೊ?' (ಶ್ರೇ. ಉ. ೩. ೧೦) 
ಎಂಬೀ ರೂವದ ಶ್ರುತಿಗಳು ವರಮಾತ ಗಿಂತ” ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದ ವಸುವಿಜೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದೇ ಶ್ರು ತೆಯು (ಶ್ರೇ. ಉ. ೩. ೯) ವರಮಾತ ನಿಗಿಂತ 
ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ವಾದುದಾಗಲಿ ಅಣುತರವಾದುದಾಗಲಿ ಮಕ್‌ತ್ತರವಾದುದಾಗಲಿ ` ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಶ್ರೇತಾಶ್ರತರಶ್ರುತಿಯೆ (೩. ೧೦) ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಹೀಗಿದೆ : ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು" Hu ಸ ತರೂಪೆವಿಲ್ಲದಪನೊ ಇ ೫ ಶರಹಿತೆನೊ ಜವರ 
ಅವನನ್ನು ಉವಾಸಿಸುವವರು ಅಮ್ಮ ತರಾಗುತ್ತಾರೆ. 


ದೈ ಜತ "ಧ್ಯಾನ ನದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ್ದ ಕ್ರಿಂತೆ ಪರಬ್ರಹ ನೆ ಅಸ್ಯನ ನು; ಏಕಂದರೆ ಧ್ಯಾ ನೆ 


ದಲಿ ಪ್ರತೀತವಾದುದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮೆತ ವನ್ನು ಸಜೀಧಿಸಿದೆ” ಎಚ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


ಜೀವಾದಿಗಳ ಸಾ ಗಾಡ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ (4) ಭಿನ್ನವಾಗಿರು 
ವಂತೆ ಉವಾಸನಾಕೃ ತವಾದ ಪಸ್ತುವಿಗಿಂತ (ಭಿನ್ನ ನಾಗಿರುತ್ತಾ ಸೆ “ಯಾವನನ್ನು 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಮನನ ಜಸ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಯಾನದ ರ ನ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಜಿ 
ಯೆಂದು ಹೇಳುವರೋ ಅವನನ್ನೆ ೀಬ ಬ್ರಹ್ಮ ವೆಂದು ತಿಳಿ ; ಉಪಾಸ ಸನೆಯಲ್ಲಿ ಗೋಚರವಾದ 
ಇದೆಲ್ಲ” (ಕೇ ಉ.೧. ಬ್ರ Kee ಳು ತಿಯ ಪ್ರತಿಷೇಧ. 


ಅನೇನ ಸರ್ವಗತತ್ವಮಾಯಾಮಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯ* | ೩೭॥ 


೩೭. ಇದರಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮದ) ಸರ್ಪಗತತ್ವವೂ; ಏಕೆಂದರೆ (ಬ್ರಹ್ಮದ) 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿವೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕ ಸೇತುವೇ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯ ಸದೇಶಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಅನ ಷ್ಟ ಪ್ರತಿಷೇಧದಿಂದಲೂ ಆತ ತ್ಮನ ಸರ್ವಗತತ್ವವು ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನ್ಯಧಾ ಅದು 
ದ್ಧಿ ಸಲಾರದು. ಸೇತುವೇ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯ ವಸೇಶಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯಾ ರ್ಧದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
ದಕ ಆತ ನಿಗೆ ಪರಿಚ್ಛೇದವು ಪ್ರ ಪೃಸಕ ಕರಾ ಪನಃ ಕ ಏಕಂದರೆ ಸೇತಾವೇ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳು ಸರಿಚ್ಚಿನ್ದ ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಅನ್ಯ ವ್ರತಿಷೇಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಒಂದು ವಸ್ತುವು 
ಇನ್ನೊ ೦ದು A ಸ್ತು ವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನ; ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆತ ನಿಗೆ ಪರಿಜ್ಛೆ €ದನೇ ವ್ರಸಕ್ಷವಾಗು 


1 ತತೋ ಯದುತ್ತರೆತರಮ್‌ | 
2 ಯಥಾ ಜೀವಾನಂದಾಡೇರನ್ಯದ್ದ ಎಹ್ಮೆ ತಥೋಪಾಸಾಕೃತಾದಪಿ (ಮು. ಭಾ.). 
2 ಯನ್ಮನಸಾ ನವೈನುತೇ ಯೇನಾಹುರ್ವಾನೋ ಮತವ | 
ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ತ್ವಂ ವಿದ್ಧಿ ನೇದಂ ಯೆದಿದಮುಖಾಸತೆೇ ॥ 
* ಇದು ಮಥ ಶೈ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ “ಸರ್ವಗತತಾ ಿಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಹೊಸ ಅಧಿಕರಣವಾಗಿದೆ, 


೫೫.೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೭. ಸೂ. 4೭ 


ವ್ರದು. ಆತ ನ ಸರ್ವಗತತ್ತವು ಆಯಾಮಶಬ್ದಾದಿಗಳಿಂದ! ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ : "ಆ 
ಆಕಾಶವು ಎಸ ರುವುಜೋ ಹೈ 'ದಯದಲ್ಲಿರುವ ಪೊ ಆಕಾಶವೂ ಅಷ್ಟೆ e ಇರುವುದು? ತ 
ಉ. ಆ. ೧. ಜಃ ದು ಲೋಕಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ದೊಡ್ಡ ವನು (ಛಾ ೨೦ ೩. ೧೪. ಬ್ರ. " 
ಆತ ನು ವಿತ್ತ ನು, ಸರ್ವಗತನು, ತಿ ರನು, ಅಚಲನು ಮತ್ತು ಸನಾತನನು'« ಆ .೨. 
೪ oy 

ನಿ.ಪೆರಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಲ್ಲನನ್ನೂ ಕ ಎಂದು ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ : "ಅವನಿಂದ ಇದೆಲ್ಲವೂ ವ್ಯಾಪ್ತ ಪ್ರವಾಗಿದೆ? (ಶ್ರೇ. ಉ. ೩. ೯), "ಈ ಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದೆಲ್ಲ ಕೇಳಿಬರುವುದೆಲ್ಲ ಒಳಗೂ ಹೊರಗೂ ನಾರಾಯಣನಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತ 
ನಾಗಿಡೆ' (ಮೆ. ನಾ. ಉ. ೧೩. ೫) ಇತ್ಯಾದಿ. ಆದುದರಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನು ಸ ಸರ್ವ 
ಕ್ರಿಂತಲೂ ಶ್ರೆ (ಷ್ಠ ನು ಎಂಬುದು ಸಿದನು. ಹೆ 

ಜೆ ದದ “ಅವನಿಂದಲೇ ಸ ಸೃಷ್ಟ್ವಾ ದಿಗಳು ಸರ್ನದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರನ ರ್ತಿಸುತ್ತವೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಇದೆಕ್ಟಾ ಗಿಯೇ ಇವನನ್ನು. ಶ್ರುತಿಗಳು ಸರ್ವಗತನೆಂದೂ eS 
ನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತನೆ' ಎಂಬುದು ಸ Be ರ್ಧೆ. ಏಷ ಸರ್ವಗತಃ ಎಂಬ ಭಾಲವೇಯ- 
ಶ್ರುತಿಯು ಅನನ ಸರ್ವಗತತ್ವ ವನ್ಸೂ ಸರ್ವತ್ರ ಸರ್ವಮೇತಸ್ಮ್ಮಾ ತೇ ಸರ್ವದಾ 
ಸರ್ನವಸ್ತು ಷು ಎಂಬ ಚತುರೇದರಿಖೆಯೆು ha ಮಾಯಾಮಯತ್ತ ಶಿವನ್ನೊ ತಿಳಿಸು 
ತ್ತವೆ. 


ತ್‌ಾ ವಿ 


ಆಯಾಮಶಬ ವು ವ್ಯಾಸ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
* ಯಾವಾನ್‌ ವಾ ಆಯನಾಕಾಶಸ್ತಾ ವಾ ನೇಸೋಲ್ಬಂತಹೃ ೯ದಯ ಆಕಾಶಃ | 
* ಜ್ಯಾಯಾನ್‌ ದಿವಃ | 
* ನಿತ್ಯಃ ಸರ್ವಗತಃ ಸಾ `ಣಂರಚಲೊಲ್ಬಯಂ ಸನಾತನಃ | 
5 ತೇನೇಹಂ ಪೂರ್ಣಂ ುರುನೀಣ ಸರ್ವಮ್‌ | 
6 ಯಚ್ಚ ಕಿಂಚಿಜ್ಜಗತ್ಯಸಿ ನ್‌ ದ ೈಶ್ಯತೇ ಶ್ರೂಯತೆಜ್ವಪಿ ವಾ | 
ಅಂತರ್ಬಿಹಿಶ್ವ ತತ್ಸ ಮ ಮ್ನ ಸ್ಯ ನಾರಾಯಣಃ ಸ್ಥಿ ತಃ | 


ಲ. ನಲಾಧಿಕರಣ* 
(ಸೂ 4೮-೪೦) 
ಫಲವಂತ ಉಪಪಕತ್ಕೇಃ |! ೩೮ | 
ಪಿಲಿ ಇವನಿಂದ ಫಲವು , ಏಕೆಂದರೆ ಹೊಂದುತ್ತೆದೆ 


ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ ಆಳುವನು, ಆಳಲ್ಪಟ್ಟಿವು ಎಂಬ ವಿಭಾಗ 
ವಿರುವ ಅನಸ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಈಗ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟ ಅನಿಷ್ಟ 
ಮಿಶ್ರ---ಎಂಬ ರೂಪದ ಕರ್ಮಫಲವು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಜೀವರಿಗೆ ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗಿರುವು 
ದೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಇದು ಕರ್ಮದಿಂದ ಆಗುತ್ತ ದೆಯೊ ಅಧವಾ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಆಗು 
ತ್ರದೆಯೊ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ 

ಫಲವು ಈಶ್ವರನಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಕಾರರ ಅಭಿನ್ರಾಯ , 
ಏಕಂದರೆ ಸರ್ವಾಧ *ಪ್ರನ್ನಾದ ಈಶ್ವರನು ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಸ್ಪಷ್ಟಿ-ಸ್ಥಿ ತಿ-ಸಂಹಾರಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವವನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ದೇಶಕಾಲಗಳ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ನಾದುದರಿಂದಲೂ 
ಕರ್ಮಗಳ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುರೂಪವಾದ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ಷಣ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ನಾಶವಾಗುವ ಕರ್ನುವು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಫಲವನ್ನು ಕೂಡುತ್ತದೆಯೆಂಬುದು 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾವವು ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ ಕರ್ಮವು ನಾಶ 
ವಾಗುತ್ತಿ ದ್ದ ರೂ ತನ್ನೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತನೆಗೆ ಅನುರೂವನಾದ ಫಲವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ ನಾಶ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಆ ಫಲವನ್ನು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ತೃವು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಭೋಕ್ತೆ ಎವೆ ಅದನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲು ಅದು ಫಲವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಕರ್ಮುದ ಕಾರ್ಯವಾದ ಅಪೂರ್ವದಿಂದೆ ಫಲವು 
ಉತ್ಸನ್ನ ವಾಗಬಹುದು--ಎಂಬುದೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; ಏನೆಂದರೆ ಅಜೇತನವಾದ 
ಅಪೂರ್ವವು ಜೇತನನಾದವನು ಪ್ರವರ್ತಿಸಿದ ಹೊರತು ಪ್ರನರ್ತಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅದರ 
ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವ ಪ್ರನಕಾಣವೂ ಇಲ್ಲ ಅದು ಇರುವುದಕ್ಕ ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿಯೂ! 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು , ಈಶ್ವರಸಿದ್ದಿ ಯಿಂದ ಅರ್ಧಾಪತ್ತಿಯು ಹೋಗುತ್ತದೆ 

ವಿ ಈಗ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಉಪಾಸಕನು ಉಪಾಸ 
ನೆಯ ಫಲವಾದ ಮೋಕ್ಷನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಂದು.ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಫಲವು ಪರಮಪುರುಷನಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ನೂ ಸರ್ವ 

೫: ಇದನ್ನು ಮಧ್ವಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಫಲದಾನಾಧಿಕರಣ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ 

೩2 ಕರ್ಮವು ಕ್ಷಯವಾದುದರಿಂಜಿ ಒಂದು ಸ್ಥಾ ಯಿಯಾದ ಕಾರೆಣಪಿಲ್ಲದೆ ಫಲವಾಗ 
ಛಾರೆದು ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ 


೦೫ 


3 
ಜೆ 


೫೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಅಧಿ. ೮. ಸೂ. ೪೦ 


ಶಕ್ತನೂ ಮಹೋದಾರಿಯೂ ಆದ ಪರಮಪುರುಷನು ನಹಿಕಾಮುಸ್ಕಿನೆ- -ಭೋಗಸಮೂಹ 

ಸ್ವರೂವಮ್ರಾಪ್ಲಿರೂಪ ಪನಾದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನೂ ಕೊಡಲು ಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಾನೆ 
ins ಆದ ಕರ್ಮವು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಫಲನನ್ನು ಕೊಡಲಾರದು. 

ಶ್ರರಥಿಂದಜೇ ಫಲವಾಗುತದೆ ;! ಏಕೆಂದರೆ ಆಜೇತನವಾದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
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ಚಿಸ್‌ವೊ ₹ 
ದೈ. 
ತಃ ಪ್ರವ್ನತಿ 


ಓಮ 


ಜ್‌ 
ಶ್ರುತತ್ವ್ವಾಚ್ಚ lll 
೩೯ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೂ (ಈಶ್ವರನು ಫಲದಾತೈವು) 


ಉಪನತ್ತಿಮಾತ್ರವಲ್ಲದಿ ಈಶ್ವರನೇ ಫಲಕ್ಕೆ ಹೇತುವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ; 
"ಮಹಾರೆತನೂ ಜನ್ಮರಹಿತನೂ ಆಡ ಆ ಈ ಆತ್ಮನು ಅನ್ನಾದನು ಮತ್ತು ವಸು 
ದಾನಿಯು'3 (ಬೃ. ಉ. ೪.೪.೨೫ 
ಸ ಸೂ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ ನೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತ ಡೆ: "ಮಹಾಂತನೊ ಜನ್ಮ ರಹಿತನೂ ಆದ ಆ ಈ ಆತ್ಮನು ಅನ್ಹಾ; ದನು ಮಲ್ಲು 
ವಾಸುದಾವಿಯು' (ಬೃ. ಉ. ೪ ಇ ೨೫) ಮತ್ತು "ಇವನೇ ಸರ್ಶಜೀತನರನ್ನೂ ಆನಂದ 
ಗೊಳಿಸುವನು ' (ಕ್ಕಿ ಉ. ೨ ಪಿ). 
ದೈ." ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸು ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಆನಂದವೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಅವನು 
ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ? (ಬೃ. ಉ. ೩. ೯..೨೮) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಫಲದಾತೃ ತ್ತ ಶ್ರವನ್ನು ಈಶ ರಫ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. 


ಧರ್ಮಂ ಜೈಮಿನಿರತ ನಿನ ॥೪೦॥ 


೪೦. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಧರ್ಮವು (ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆಂದು) 
ಜೈಮಿನಿಯು (ಅಭಿವ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ) 


ಧರ್ಮವೇ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡತಕ್ಕ ದ್ಹೆಂದು ಜೈಮಿನಿ ಆಚಾರ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾನೆ ; ಏಕಂದರೆ "ಸ್ವ "ರವನ್ನು ಬಹು ಯಾಗಮಾಡತಕ್ಸದ್ದು ದ್ದು? ಎಂದು 
ಶಾಸ್ತ್ರ ವು ವಿಧಿಸಿದೆ ಈ ನಿಧಿ ಶ್ರುತಿಗೆ ನಿಷಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಯಾಗವು 


1 ಆತ ಏವೇಸ್ವರಾತ್‌ ಫೆಲ೦ ಭವತಿ (ಮ. ಭಾ.). 
೩2-`'ಸವಾ ಏಷ ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮಾನ್ನಾದೋ ವಸುದಾನಃ | 
5 ಏಷ ಹೇವಾನಂದೆಯಾತಿ | 

4 ವಿಜ್ಞಾನಮಾನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ರಾತಿರ್ದಾತುಃ | 

* ಇಲ್ಲಿ ಜೈಮಿನಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಪೂರ್ನಪಕ್ಷವಾಗಿದೆ, 
5 ಸ್ವರ್ಗಕಾಮೋ ಯಜೇತ | 


ಆಧಿ ೮. ಸೂ ೪೧] ಅಧ್ಯಾಯ ಪಿ ಪಾದ ೨ ೫೫೫ 


ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗದಿದ್ದರೆ ಯಾಗಕ್ಕ ಅನುಷ್ಠಾತೃವು ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ವಿಧಿಗಳು ತ್ರ ಲರ್ಥವಾಗುವುವು ಪ ಸೃತಿ್ಷಣದೆಲ್ಲಿಯೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತಿರುವ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಫಲವುಂಟಾಗುವುದು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ- ಎಂಬುದನ್ನು ತಜಿ 
ಸಿದ್ದ ರೂ ದೋಷವಿಲ್ಲ. "ಏಕಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಪವ್ರಮಾಣವಾದರೆ ಶ್ರುತವಾಗಿರುನ ಈ 
ಕರ್ಮ- ಫಲ-ಸಂಬಂಧವು ಹೊಂದುವಂತೆ ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೂಳ್ಳ ಬೇಕು ಆದುದರಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಉತ್ತ ರಾವಸ್ತೆ ಯೊ he ಫಲದ ಪೂರ್ಮಾವಸ್ಥೆ ಚೊ 
ಆಗಿರುವ ಅಪೂರ್ವವ್ರ ಇರಜೇಕಂಡು ತರ್ಕಿಸುತ್ತಿ "ವೆ ಈಶ್ವರನು ಫಲದಾತೃ ವೆಂಬುದು 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ ಕಾರಣವು ನಾನಾ ಬಗೆಯಾದ ಕಂರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಂ೬ುಮಾಡಲಾರದು ಇದಲ್ಲದೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ವ್ಸ ಷಮ್ಯ- -ನೈಫ್ಸ ಣಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತವೆ ಆದುದರಿಂದ ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಎಂದರೆ ಅಪೂರ್ನದಾ, ರೆದಿಂದಲೇ ಫಲವಾಗು 
ತ್ತದೆ 

ವಿ... .ಉವಪತಿ ಯಿಂದಲೂ ಶಾಸ್ತದಿಂದಲೂ ಯಾಗ ದಾನ-ಹೋಮ-ಉವಾ- 
ಸನಾರೂಪವಾದ ಧರ್ಮವೇ ಫಲವನ್ನು ಕೂಡುತ್ತದೆಂದು ಜೆ ಸೈ ಮಿನಿಯು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವೂರ್ವದ್ವಾ, ರದಿಂದಲೇ ಜಾ ಬಾ ದೆ 

ದ 4° ಯಾವ ಕರ್ಮವು ಫಲವನ್ನು ಕೂಡುತ್ತ ದೆಯೋ ಅದು ಈಶ್ವರಸಿಂದಲೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ , "ಈಶ್ವರನೇ ಜೀವನು ಸಾಧುಕನ ವನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾ ನೆ? 
(ಕೌ ಉ ೩ ೯) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಜೈಮಿನಿಯು ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಡುತ್ತಾನೆ 


ಪೂರ್ವಂ ತು ಬಾದರಾಯಣೋ ಹೇತುವ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ ಳಂ 
೪೧ ಆದರೆ ಹಿಂದೆ (ಹೇಳಿರುವ ಈಶ್ವರನೇ ಫಲದಾತೈವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾನೆ), ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನನ್ನೇ ಕರ್ಮಫಲದ) ಹೇತುವೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ತು-ಶಬ್ದವು ಕೇವಲ ಕರ್ಮದಿಂದರೊ ಅಥನಾ ಅಪೂರ್ವ 
ದಿಂದರೊ ಫಲವಾಗುವುದೆಂಬ 'ಸಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತ ದೆ ಕರ್ಮಫಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕೆ ಂತೆ 
ಅಥವಾ ಕರ್ಮದಿಂದಾಗುವ ಅಪೂರ್ನಕ್ಕೈನ ಫುಸಾರವಾಗಿ ಈಶ್ವ ರವೇ ಫಲವನ್ನು ಹಸ 
ತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ 3 ಈಶ್ವ ಯು ಧ enon ರಜತ ಫಲ 
ದಾತೈವೆಂದೂ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ “ಯಾವನನ್ನು ಈ ಲೋಕಗಳಿಂದ ಮೇಲ 
ಕತ್ತ ಲು ಹ ಅವನನ್ನು ಸಾಧುಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ , 


2 ಕರ್ಮಾಹೇಕಾ ಡಪೊರ್ವಾಖೇಕ್ಷಾ' ದ್ಯಾ ಯಥಾ ತಥಾಸ್ತೀಶ್ವರಾತ್‌ ಪಲನಿತಿ 
ಸಿದ ೦ತಃ (ಸೂ ಭಾ ಸ 


೫೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಅಧಿ. ಆ. ಸೂ. ೪೧ 


ಯಾವನನ್ನು ಕೆಳಕ್ಕೆ ಳಿಸಲು ಇಚ್ಛೆ ಸುವನೊ ಅವನನ್ನು ಇವನೇ ಅಸಾಧುಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ನೆ (ಕೌ.ಉ.೩.೯) “ಜೀವನು ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನದ 
ಅಸೇಕ್ಷೆಯ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರ ಈಶ್ವರ ರನು ಫಲನನ್ನು ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ ಕಾರಣವು 
ನಾನಾ ಜಗ ಡಿ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಂಟುಮಾಡಲಾರದು ಎಂಬ ದೋಷವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ವಿ... ನರಮಪುರುಷನೇ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಭೆಗವಾನ್‌ ಬಾದ 
ರಾಯಣನು ಅಭಿನ್ರಾಯೆವಡುತ್ತಾನೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಯಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆರಾಧ ರಾದ ಅಗ್ರಿ 
ವಾಯು ಮೊದಲಾದ ದೇವತೆಗಳಿಂದ ಫಲವುಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ ; 
ಎಂದರೆ ವಾಯ್ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವ ಪರವ A ಫಲವಾಗು 
ತ್ಮದೆಂದು ಭಾವವು. 

ದೆ ಸ —ಪೊರ್ಮೋಕ್ಷ ನಾದ ಪರಬ್ರಹೆ ನೂ ಧರ್ಮವೂ ಫಲದಾತೃ ಗಳೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ , ಆದರೆ ಬ್ರ ಹ್ಮನ ನು ಅ ರ್ಸೆ, ಧರ್ಮವು ಕರಣ ಎಂಬ ಜೇವವಿಜೆ' 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ. 

ಸರಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ-. ಇವೆರಡೂ ಫಲಕ್ಕೆ ಸಾಗಿದ ರೂ ಕರ್ಮವು 

ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಾರದು, ಬ್ರಹ ನು ಕರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ "ಜೀವ 

ೈತಪುಣ್ಯ ವಿಶೇಷದಿಂದ ವುಣ್ಯ ಲೋಕನನ್ನೂ ಪಾಪ ಪವಿಶೇಷನಿಂದ ನರಕವನ್ನೂ ಹೊಂದಿಸು 
ಪ್ರ ಫೆ: (ಸ್ರ. ಉ. ೩. ೭) ಡಿ ಹೇತುನನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ತತ್ರ ನಾನ ಭವತಿ ಸನ ಭು ಸಾರವ ಹಾ ಸಚ ir Ss ಖು ಎರಾ ಹಪ ಸುಸು. 
1 ಏಷ ಹ್ಯೇವ ಸಾಧು ಕರ್ಮ ಕಾರೆಯತಿ ತಂ ಯಮೇಜ್ಯೋ ಲೋಕೇಭ್ಯ ಉಪ್ಪಿ - 

ನೀಸಕೇ । ಏಷ ಏವಾಸಾಧು ಕರ್ಮ ಕಾರೆಯೆತಿ ತಂ ಯೈಮಧೋ ನೀನಿಷತೇ ಇತಿ ॥ 
3 ಪುಣ್ನೇನ ಪುಣ್ಣ೦ ಲೋಕಂ ನಯತಿ ಪಾಪೇನ ಪಾಪಮ್‌ | 


ಮೂರನೆಯ ಪಾದ 
೧. ಸರ್ವವೇದಾಂತಪ್ರತ್ಯಯಾಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ೧-೪) 
ಸರ್ವವೇದಾಂತಪ್ರತ್ಯಯಂ ಚೋದನಾದ್ಯವಿಶೇಷಾತ್‌ ॥೧॥ 


೧... ಚೋದನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ನರ್ವೋವನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವ (ಉಪಾನನೆಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತೆವೆ). 


ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿವಾದಿತವಾಗಿರುವ ಪಂಚಾಗ್ದಿ ವಿದ್ಯೆ ಪ್ರಾಣ 
ವಿಜೆ. ದಹರವಿದೈ ಶಾಂಡಿಲ್ಯ ವಿದ್ಯೆ ವೈಶ್ವಾನ ನರವಿದೆ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಬಜಿ 
ಬೇರೆಬೇಕೆಯೊ ಅಧವಾ ಒಂದೇ ಎಜಿ ಯೊ 9__ನಿಬುದು ಸಂಶಯ. 

ವೂರ್ವಪ ಹ ನಾಮರೂನ್‌ ಇದಿಗಳು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಉವಾಸನೆ 
ಗಳು ಭಿನ್ರ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಧವ ರ್ನವಿಶೇಷವು ಇದೆ. ಆಧರ್ವಣಕರಿಗೆ ಶಿರೋ 
ವ್ರತವು ಧನ ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಒಂದೊಂದು ಉವನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ 
ಉವಾಸನೆಯು ಭಿನ್ಫೆವಾಗಿರುತ್ತ ಜಿ 

ಸಿದ್ಧಾಂ ತಿ -ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವ ಉವಾಸನೆಗಳು ಒಂದೇ 
ಆಗಿರುತ್ತವೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಜೋದನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲ ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವು 
ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದ ರೂ ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನ ವನ್ನು 
ಜುಹೂಯಾತ್‌ ("ಹೋಮ ಮಾಡಬೇಕು?) ಎಂದು ಜೋದಕೆ ಮಾಡಿರುವಂತೆ : 
"ಯಾವನು ಜ್ರೇಷ್ಠನನ್ನೂ ಶ್ರೇಷ್ಠನನ್ನೂ ತಿಳಿದಿರುವನೊ'3 (ಬೃ. ಉ. ೬. ೧. ೧, ಛಾಂ. 
ಉ. ೫. ೧. ೧) ಎಂದು ವಾಜಸನೇಯಿಗಳಿಗೂ ಛಂದೋಗರಿಗೂ ಅದೇ ಪ್ರಕಾರದ 
ಜೋದನೆಯಿರುತ್ತಡಿ. ಫಲಸಂಬಂಧವಾಕ್ಕ ವೂ “ತನ್ನೆ ಸಂಬಂಧಿಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಜೆ (ಷ್ಟ ನೊ 
ಶ್ರೇಷ್ಠನೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ' (ಬೃ. ಉ. ೬.೧. “೧ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತ ಜಿ. ಮೇಲಿನ ಎರಡು 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜರ ಖು ನಾಮವೂ ರೂಪವೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಯು ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 

ವಿ.ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಜೋದನೆಯು ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಛಾಂದೋಗ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿಯೂ “ವೈಶ್ವಾನರನನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು? ಎಂಬ ಜೋದನೆಯು 


1ಯೋಹವೈ ಜ್ಕೇಸ್ಮಂ ಚ ಶ್ರೇಷ್ಠಂ ಚ ವೇದ! 


೫೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧ ಸೂ ೨ 


ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಎರಡು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೇದ್ಯನಾದ ವೈಶ್ಟಾನರನು 
ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ ಹೀಗೆಯೇ ಎರಡು ವಿಷ್ಯಗಳ ಹೆಸರೂ ವೈಶ್ಟಾನರವಿದ್ಯೆ ಯೆಂಜೀ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಆದುದರಿಂದ ಶಾಖಾಂತರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದ 

ದೈ. —ಸರ್ವವೇದಾಂತೆಗಳ ನಿರ್ಣಯದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷ 
ಯನು ವೆಬ್ರಹ್ಮ ಫೇ ಆಗಿರುತ್ತಾ ನೆ, ಏಕಂದರೆ ಜೋಡನೆಗಳಸ ನಿಕೇಷಗಳಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಸೂತಾರ್ಥ 

ಉವಾಸನೆಯು ಈ ವಾದದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ ಸರ್ವವೇದಾರ್ಧವರಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 

ಶ್ರವಣಮನನಗಳ ಮೂಲಕ ವಡೆಯಬೇಕಂದು ಮೊದಲನೆಯ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಜಿ 

ನರ್ಪವೇದಗಳ ನಿರ್ಣಯದಿಂದ ಉತ ತವ; ಮಾದ ಜ್ಞಾ ನದ ವಿಷಯನೇ ವರಬ್ರಹ ನು 
"ಆತ ನನ್ನೆ € ಉವಾಸಿಸಬೇಕು?3 (ಬ್ಯ ಉ ೧೪ ಡೆ ಎಂಬೀ ನಿಧನಾದ ನಿಧಿಗಳೂ 
ಅವುಗೆಳಲ್ಲ' ಉಕ್ತವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳೂ ಸರ್ವಶಾಖೆಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿವೆ 


ಭೇದಾನ್ಸೇತಿ ಚೇನ್ನೆ 3 ಕಸ್ಕಾಮಪಿ* Il sl 


೨ (ರೂವ) ಭೇದನಿರುವುದರಿಂದ (ವಿದ್ಯೆಗಳು) ಏಕವಲ್ಲ ಎಂದರ ಅದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ (ಈ ಜಾತಿಯ ಗುಣ 
ಭೇದಗಳಿರುತೆ ತ್ತವೆ). 


ಉವನಿಷದ್‌ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲೆ ಜ್ಞ ವಿವಿಧ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿವ ಎಂಬುದು 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕಂದರೆ ಗುಣಭೇದವಿದೆ. ವಾಜಸನೇಯಿಗಳು "ಅವನಿಗೆ ಅಗ್ಬಿಯೇ 
ೆಗಿಯಾಗುತ್ತ, ದೆ? (ಬೃ ಉ ೬ ೨ ೧೪) ಎಂದು ಆರನೆಯ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಪರಿಸಿದರೆ, 
ಭಂಡೊಸಿಗರು ಹಾಗೆ ಪರಿಸದೆ ಐದನೆಯ ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂವಲೇ (ಛಾಂ ಉ ೫ ೧೦ ೧೦) 
ಮುಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಗುಣಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡು ವಿದ್ಯೆಯೂ ೬೫೬. 
ಲಾರದು ಹೀಗೆಯೇ ಪಾ ಿಣಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಛಂದೋಗರು ನಾಲ್ತು ವ್ರಾ ತಾಣಗಳನ್ನು ಪರಿ 
ದರೆ ವಾಜನನೇಯಿಗಳು ಐದನೆಯ ವಾ ಣವನ್ನು ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ ಹೀಗೆ FC 
ಮೇದ ವು ಬೇರೆ ಆಗುತ್ತದೆ, ಮೇದ, ಭೇದದಿಂದ. ವಿದಾ ಭೇದನಾಗುತ್ತ ಚಿ ದ್ರವ್ಯ ದೇವತೆ 
ಗ ಬೇರೆಯಾಗುವುದರಿಂದ ಯಾಗವು ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತ ದೆ-ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪ ಸಕ್ಸ ಪ ಪರಿ 
ಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ. ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ , ಏಕಂದರೆ ಒಂದೇ ವಿಜಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಇ ಜಾತಿಯ 
ಗುಣಭೇದವು ಇರುತ್ತದ ಛಂದೋಗರಲ್ಲ ಆರನೆಯೆ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಸೇರಿಸದಿದ್ದರೂ 





೨ ಆತೆ ತ್ಯೆ ವೋಷಾಸೀತ | 
ತ್‌ ಸೂತ ತ್ರ ವಾರವು ಶಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ ಮಧ್ವ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿರುವುದು `ಟೀದಾನ್ನೆ a ಚೀದೇಕಸ್ಕಾ ಮಸಿ | 


ಅಧಿ ೧ ಸೂ 4] ಅಧ್ಯಾಯ ಹಿ ಹೌದ ೩ ೫೫೯ 


ದ್ಯುಲೋಕವೇ ಮೊದಲಾದ ಪಂಚಾಗ್ಟಿ ಗಳು ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿರು 
ವೆದರಿಂದ ವಿದ್ಯಾಭೇದವಾಗಲಾರದು ಇದರಂತೆ ವಪ್ರಾಣಸಂವಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಅಧಿಕವಾಗಿ 
ರುವ ಗುಣವನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಉವಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೂಂಡರೆ ಯಾನ 
ಭೇದವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಗುಣಗಳನ್ನು ನೇರಿಸಿಕೂಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಅಧವಾ ತೆಗೆಯುವುದ 
ರಿಂದ ವಿದ್ಯಾಭೇದವಾಗುವುದಿಲ್ಲ , ಏಕಂದರೆ ವೇದ್ಯಗಳು ಅಂಶದಿಂದ ಸ್ಪಲ್ಪ ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ದ್ದರೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಭಾಗದ ವೇದ್ಯರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಭೇಡವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಭೇದವೇ ಫಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಆದುದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ 

ವಿ... ವಪ್ರಕರಣಭೇದದಿಂದಲೂ ವಿಧಿವಾಕ್ಯ ಭೇದದಿಂದಲೂ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಯಾಗ 
ಲಾರವು , ಏಕಂದರೆ ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಶಾಖೆಗೆ ನೇರಿದ ಶಿಷ್ಯರಿದ್ದರೆ ಪುನಃ 
ಶ್ರವಣವು ಪ್ರಕರಣಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅವಶ್ಯಕವಾಗುತ್ತದೆ 1 ಆದುದರಿಂದ ವಿಧಿಸಬೇಕಾದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭೇದನಿಸುವುದಿಲ್ಲ 

ಜ್ವೈ “ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮರೂವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನ- 
ಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ (ತೈ ಉ ೨ ೧) ವಿಜ್ಞಾನಮಾನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮ (ಬೃ ಉ ೩ 
೯ ೨೮) ಎಂಬ ಉಕಿ ಭೇದಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವಶಾಖೆಗಳನ್ನೂ ಒಸಿ ನೇ ಆದ ಅಧಿ 
ಕಾರಿಯು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ--ಎಂಡು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕಂದರೆ 
ಒಂದೇ ಶಂಖೆಯೆಲ್ಲಿ ಆತ್ಮೇತ್ಯೇವೋಷಾಸೀತ (ಬ್ಬ ಉ ೧ ೪ ಶ್ರಿ, ಕಂಬ್ರಹ 


ಎ 
ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ (ಛಾಂ ಉ ೪ ೧೦ ೪) ಎಂಬ ಭೇದವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು 


ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಸ್ವ ತಥಾತ್ವೇನ ಹಿ ಸಮಾಚಾರೇಧಿಕಾರಾಚ್ಚ ಸವವಚ್ಚ 
ತನ್ನಿಯಮಃ* ll all 


೩ ಹಾಗೆಂದೇ ಸಮಾಚಾರದಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ) ಅಧಿಕೃತ 
ವಿಷಯವಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಶಿರೋವ್ರ ತವು) ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯದ 
(ಧರ್ಮವು) , ಸವದಂತೆಯೂ ಆ ನಿಯಮವು 


1 ಏಕಸ್ಮಾಮಹಿ ವಿದ್ಯಾಯಾಂ ಪ್ರತಿಪತ್ತೃಭೀದಾತ್‌ ಪುನಶ್ಶು ತಿಃ ಪ್ರಕರಣಾ೦ತರಂ 
ಚೋಪಹದ್ಯತೇ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ 

೩ ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಕಾದಿ ಪ್ರತಿಶಾಖಮುಕ್ತಿ ಭೇದಾನ್ನೆ ಕಾಧಿಕಾರಿ- 
ವಿಸಯೊಃ ಸರ್ವಶಾಖಾ ಇತಿ ಚೇನ್ನ ! ಏಕಸ್ಯಾಮಹಿ ಶಾಖಾಯಾಂ ಆತ್ಮೇತ್ಮೇಮೋಪಾಸೀತೋಂ 
ಮಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯಾದಿಭೇಡದರ್ಶನಾತ್‌ (ಮ ಭಾ) 

* ಇದು ಮಧಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಸ್ಕ ಅಧಿಕಾರಾಚ್ಚೆ ಮತ್ತು ಸಲಿಲವಚ್ಚ ತನ್ಸಿ- 
ಯಮುಃ ಎಂದು ಎರೆಡು ಸೂತ್ರಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ 


೫೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧ ಹೂ ತ್ನ 


ಆಧರ್ವಣಿಕರು ನಿಷ್ಯಿಗಾಗಿ ಶಿರೋವ್ರತಾದಿಗಳನ್ನು: ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ಅವು 
ಇತರರಿಗೆ ಅನಪೇಕ್ಷಣೀಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ-ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇ 
ಪಕ್ಕೆ ವರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ. ಇದು ವಿದ್ಯೆಯ ಧರ್ಮವೇ ಹೊರತು ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯದ ಧರ್ಮ 
ವಲ್ಲ ಇದು ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಧರ್ಮವೆಂದೇ ವೇದತ್ರತಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಸಮಾಚಾರವೆಂಬ 
ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದ ಉವನಿಷತ್ರಿ ನ ಕೂನಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಈ ವಾಕ್ಯವು (ಮುಂ ಉ ೩ 
೨ ೧೧) ಬರುತ್ತಜಿ "ವ್ರತವನ್ನು ಆಚರಿಸದೆ ಇರುಸಸನು ಇದನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡ 
ಕೂಡದು ,' ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಶೃತಿನಿಷಯಕವಾದ ಇದು ಎಂಬ ಶಬ್ದವಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಅಧ್ಯಯನ ಎಂಬ ಶಬ್ದವಿರುವುದರಿಂನಿಲೂ ಈ ವ್ರತವು ಆಧರ್ನಣಿಕರ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಅಧ್ಯಯನಧರ್ಮವಾಗಿದೆ "ಸವದಂತೆಯೂ ಆ ಥಿಯಸುವು' ಎಂಬ ದೃಷ್ಟು ೦ತದ ಅರ್ಧವು 
ಹೀಗಿಡೆ ಏಳು ಆಹುತಿಗಳು- -ನೌರ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಶತೌದನದವರೆಗೆ- ಬೇಕೆ 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ತ್ರೆ (ತಾಗ್ದಿ ಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸದೆ ಇರುವುದರಿಂದರಿಂದಲೂ ಆಧವ ದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ. ಏಕಾಗ್ನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಹೇಗೆ ಆಧರ್ವಣಿಕರಿಗೆ ಎಂದು ನಿಯ 
ಮಿತವಾಗಿರುವುವೊ. ಹಾಗೆಯೇ ಶಿರೋವ್ರತವೆಂಬ ಈ ಧರ್ಮವು ಸ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ ವಿಶೇಷದ 
ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕ € ನಿಯಮಿತವಾಗಿರುತ್ತಡೆ ಆದುದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯು 
ಒಂದೇ ಎಂಬುದು ಹೋಷರಹಿತವಾಗಿದೆ 


ವಿ... .ಶಿರೋವ್ರತೋಪದೇಶದ ಥಿಯ-ುವು ವಿದ್ಯಾಭೇದವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ , 
ಏಕಂದರೆ ಆ ವ್ರತವು ವಿದ್ಯೆಯ ಅಂಗವಾಗಿಲ್ಲ ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಆಧರ್ವಣಿಕೆರ ವೇದಾ- 
ಧ್ಯಯನಕ್ಕ ಆ ಶಿರೋಪ್ರತವು ಸಂಸ್ಥಾರಾತಿಶಯವನ್ನು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಅದು ಅಂಗ 
ವಾಗಿರಬೇಕಂಬ ನಿಯಮವು ೩ 


ದೆ ಸೋ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ತಥಾತ್ವೇನ ಹಿ ಸಮಾಚಾರೇ*ಧಿಕಾರಾಚ್ಚ 12 ೩ ೩॥ 


೩ "ಸಾಧ್ಯಾ ಯವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು? (ತೈ ಆ ೨ ೧%) ಎ೦ಬ ಅಧ್ಯಯನವಿಧಥಿಯು ಎಲ್ಲ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೂ ಸಾಧಾರಣವನಾಗಿರುವುಹರಿ೦ದಲ್ಕೂ ಸರ್ವವೇದೋಕ್ತ ಕರ್ನುಗಳನ್ನು ಅನು- 
ಷ್ಮಾ ನಮಾಡುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವಿರುವುದರಿಂಡಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನು. ಸರ್ವ. 
ವೇಜಾಂತದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ ನಾಗತಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನನಿಷಯನೆ 


ಸಲಿಲವಚ್ಚ ತನ್ನಿಯವಂಃ 4೩4 
೪ ನೀರಿಸಂತೆಯೂ ಆ ನಿಯಮವು 
1 ಅಥರ್ವಣಶಾಖೆಯವರೆ ಈ ವ್ರತದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ತಲೆಯ ಮೇರ ಧರಿಸಬೇಕು 
9 ತಬ ನ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾ ರಭಾಕ್ತ ಸಿದ್ದ ಸಥ ಹಿ ಶಿರೋನ ಪ್ರತೋಪದೇಶನಿಯಮಃ, ನ 
ಹತಾ ಜೆ (ಶ್ರಿ (ಭಾಷ್ಯ 
ಸ್ಪಾಧ್ಯಾಯೋಧ್ಯೆ ತವ್ಮಃ | 





ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೪] ಅಧ್ಯಾ ಯ ಷಿ ಸಾದ ೩ ೫೬೧ 


ಹೇಗೆ ನದಿಗಳ ನೀರೆಲ್ಲ ಸಮುದ್ರವನ್ನು ನೇರುತ್ತದೆಯೊ ಹಾಗೆಯೇ ಸಮಸ್ತಶಬ್ದ 
ಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ರೆ ಸಾಧಕವಾಗಿವೆ. -ಎಂಬುದು ನಿಯಮ. 


ದರ್ಶಯತಿ ಚ ಳಗ 
೪. (ಶ್ರುತಿಯೂ) ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ವೇದವು ವಿದ್ಯೆಯ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಉವದೇಶಿಸುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲೆ ಲ ವೇದ್ಯವು ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ: "ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳೂ ಯಾವ ವದನನ್ನು 
ಪ್ರತಿಮಾದಿಸುತ್ತವೆಯೊ?: (ಕೆ. ಉ. ೧. ೨. ೧೫) ; "ಅವನನ್ನೇ ಬಹ್ವ ಎಚೆರು ಮಹತ್ತಾದ 
ಉಕ್ಣೆ ದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವನನೆ ಸೀ ಅಧ ನ್ವರ್ಯಗಳು pr ಯಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಿಸುತಾ ಎರೆ 
ಇವನನ್ನೇ ಛಂಜೋಗರು ಮಹಾವ್ರತದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಿಸುತ್ತಾ ಕ (ಐ. ಆ. ೩. ೨.೨), 
ಹೀಗೆಯೇ ಕಾರಕದಲ್ಲಿ (೨. ೬. ೨) ಹೇಳಿರುವ ಈಶ್ವರಗುಣವಾದ ಭಯಹೇತುತ್ತವನ್ನು 
ತೈತ್ರಿರೀಯದಲ್ಲಿ (೨ ೭) ಭೇದದರ್ಶನವನ್ನು ನಿಂದಿಸಲು ಹೇಳಿದೆ. ಇದರಂತೆ ವಾಜ. 
ಸನೇಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ವೈಶ್ವಾನರನನ್ನು ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ 
(೫. ೧೮. ೧) ಆಗಲೇ ಸಿದ್ಧ ನಾದಂತೆ ಹೇಳಿರುತ್ತ ಜಿ. ಹೀಗೆಯೇ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ 
ಉಪಾಸನೆಗಳೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. 


ನಿ... ಎರಡು ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯೇ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ: ಛಾಂದೋಗ್ಯವು (೮. ೧. ೧) ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವ ಅಂತೆರಾಕಾಶವನ್ನು ಅನ್ಟೇ- 
ಹಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿ ಅನೆಂತರ “ಅಲ್ಲೇನನ್ನು ಅಫ್ಟೇಷಿಸಬೇಕು ?' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅನಹತ 
ಪಾವ್ಮತ್ವಾದಿ- ಸಜ ಚರ” ನಾದ ಸತಿಮಾತ ನನ್ನೇ ಉವಾಸಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. ಛಾಂದೋಗ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ವಸು ನವನ್ನೇ ಉಪಾಸಿಸಬೇಕೆಂದು ತೈತ್ತಿ ೬ 
ರೀಯವೂ (ಮ. ನಾ. ಉ. ೧೦. ೨೩) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ವಿದ್ಯೆಯ ಏಕತ್ವದಿಂದ ಒಂದು ಸ್ಥಳ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಚ ಹಾಯು ತಃ ಇದು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ದಜ್ವೈ-ಹಿಂಡೆ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ *ಸರ್ವವೇದಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಸಾಕ್ಸಾತೃರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು". ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ "ಸರ್ವವೇದಾಂತ-ಇತಿಹಾಸ- 


1 ಯಥಾ ಸರ್ವ೦ ಸಲಿಲಂ ಸಮುದ್ರೆಂ ಗಚ್ಛತ್ಕೇನಂ ಸರ್ವಾಣಿ ನಚನಾನಿ ಬ್ರಹ್ಮ- 
ಜ್ಞಾ ನಾರ್ಥಾನೀತಿ ನಿಯಮಃ | 

9 ಸರ್ವೇ ವೇದಾ ಯತ್ತ ಡಮಾಮೆನಂತಿ | 

8 ಏತಂ ಹೈ (ವ ಬಹ್ವ ಚೌ ಮಹೆತ್ಕು ಕೆ € ವಿರಾನತಾಂಸ ್ಯೈಂತೇ ಬತಮಗಾ ಿಮಾಧ್ಚರ್ಯವ 
ಏತಂ ಮಹಾವ್ರ ತೇ ಜೋಗ [ 

4 ಸವೆೃಶ್ವ ನೇದೈಃ ಪರಮೋ ಹಿ ದೇವೋ ಜಿಜ್ಞ್ಞಾಸ್ಯಃ | 
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೫೮.೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧ ಸೂ ೪ 


ಪುರಾಣಾದಿಗಳನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡ ಮೇಲೆ ವಿಷ್ಣುವು ಜ್ಜ ೀಯನಾಗುತ್ತಾಸೆ?: ಎಂಬ 
ಸ್ಮೃೃತಿಯೂ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ 





ದಾಲ 
1 ಸರ್ವಾನ್‌ ವೇದಾನ್‌ ಸೇತಿಹಾಸಾನ್‌ ಪುರಾಣಾನ್‌ ಸಂಯುಕ್ತಿ ಕಾನ್‌ 1 ಸಪಂಚ- 
ರಾತ್ರಾನ್‌ ವಿಜ್ಞಾಯ ವಿಷ್ಣುಜ್ಞೆೋಂಯೋ ನ ಚಾನ್ಯಥೇತಿ ಚ ಬ್ರಹ ತರ್ಕ | (ನು ಭಾ) 


೨. ಉಪಸಂಕಾರಾಧಿಕರೇಾ* 


ಉಪಸಂಹಾರೋಂಥ್ಥಾ ಭೇದಾದ್ಧಿಧಿಶೇಷವತ್‌ ಸಮಾನೇ ಚಃ ೫ || 


೫ ವಿಧಿಯ ಶೇಷದಂತೆ (ಗುಣಗಳನ್ನು ಉವಾಸನೆಯಲ್ಲಿ) ಉಪಸಂಹಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ ಅರ್ಧವೂ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. 


ಇದು ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಸೂತ್ರ. ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲೆ ಲ ವಿದ್ಯೆಗಳು 
ಒಂದೇ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದು ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಅದೇ ವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಉನಸೂಹರಿಸ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅರ್ಥವು ಬೇರೆಯಲ್ಲ. "ಇದು ವಿಧಿಶೇಷದಂತೆ : ಹೇಗೆ ನಿಧಿಶೇಷವಾಗಿರುವ ಅಗಿ ಹೋತ್ರಾದಿ 
ಗಳ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಾದಿ ಕರ್ಮವು ಸರ್ವತ್ರ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಮತ್ತು Ee ಬಂತು EN ತೂ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಮಾಡಬೇಕು. ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೆ--ಆಯಾ ವಿದ್ಯೆಯ ಗುಣಗಳು ಆಯಾ 
ನಿದ್ಯೆಗೇ ಸಂಬದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ- -ಉವಸಂಹಾರಮಾಡಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಸೂತ್ರವನ್ನೇ ಮುಂದೆ (೩. ೩. ೧೦) ವಿವರಿಸಲಾಗುವುದು. 

ವಿ.“ನಿದ್ಯೆಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಅಂಗವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು , ಏಕೆಂದರೆ ವಿಧಿಶೇಷ 
ದಂತೆ ಅರ್ಧಭೇದವಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಉವಾಸನೆಯು ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಗುಣಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಉವಸಂಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಉಪಾ- 
ಸನಾವಿಧಿಯ ಶೇಷದಂತೆ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಧ ಹೀಗಿದೆ. ಒಂದೇ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವೈಶ್ವಾ ನರವಿದ್ಯೆಯೇ ಮೊದಲಾದ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಗುಣವು ಹೇಗೆ ಆ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಉವಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಬೇರೆ 
ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ನಿದ್ಯೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಉ ನಸಂಪಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದು 
ನ್ಯಾಯನೇ. 

ದ್ವೈ.--“ಸರ್ವನೇದಾಂತೋಕ್ಕವಾದ ಗುಣಗಳನ್ನೂ ದೋಷಾಭಾವಗಳನ್ನೂ 
ಉಪಸಂಹರಿಸಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು. ವಿಧಿನಿಹಿತಗಳಾ ದ ಸಂಧ್ಯಾ ವಂದ 
ನಾದಿಗಳಂತೆ ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು” ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧೆ- 

* ಮಧ್ವಭಾಷ್ಕದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಸಂಜ್ಞಾತಶ್ಚೇತ್‌ ತದುಕ್ತ ಮಸ್ತಿ ತು 
ತೆದನಿ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದವರೆಗೂ ಹೋಗುತ್ತಿದೆ. 

1 ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಸೂತ್ರವು ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿದೆ. 


೫೬೪ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು [ಆಥಿ. ೨. ಸೂ. ೫ 


ಪೂರ್ಣತ್ವಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾಗದ ಗುಣಗಳನ್ನೇ ಉಪಸಂಹರಿಸಬೇಕು. “ಅವನು 
ರೋದಿಸಿದನು” (ತೈ. ಸಂ. ೧. ೫. ೧) ಮೊದಲಾದ ಅಯೋಗ್ಯವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಪ 
ಸಂಹಾರಮಾಡಕೊಡೆದು. 


SS Oe FE ಊ 


(ಸೂ ೩-೮) 


ಅನ್ಯಥಾತ್ಮಂ ಶಬ್ದಾದಿತಿ ಜೇನ್ಹಾವಿಶೇಷಾತ್‌ ಗ 


೬ ಶಬ್ದವು (ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬೃಕೆದಾರಣ್ಯಕದ ಮತ್ತು 
ಛಾಂದೋಗ್ಯದ ಉದ್ಗೀಧವಿದ್ಯೆಯು) ಬೇಕಿ ಬೇರೆಯೆಂಡು ಹೇಳಿದರೆ 
ಅದು ಹಾಗಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 


ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿಯೂ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮ್ರಾಣವಿದ್ಯೇಯನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದೆ “ಸರಿ! ನಾವು ಈ ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ ಉದ್ದೀಧದ ಮೂಲಕ ಅಸುರರನ್ನು ಮಾರೋಣ” 
ಎಂದು ದೇವತೆಗಳು ಹೇಳಿದರು “ನೀಮ ನಮಗೋಸ್ಪರ ಉದ್ದೀಧವನ್ನು ಹಾಡು” 
ಎಂದು ದೇವತೆಗಳು ವಾಕ್ಟಿಗೆ ಹೇಳಿದರು. ವಾಸ್ಫು “ಹಾಗೆಯೇ ಆಗಲಿ” ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಅವರಿಗೆ ಉದ್ದೀಧವನ್ನು ಹಾಡಿತು' (ಬೃ ಉ ೧ ೩ ೧ ೨), ಆದರೆ ಈ ವಾಗಾದಿ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಲ್ಲ ಅಸುರವಾವದಿಂದ ಹೊಡೆಯಲ್ಪಟ್ಟು ತಾವು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಧಗೆಳಾಗಲಿಲ್ಲ ಅನಂತರ ದೇವತೆಗಳು ತಮಗೆ ಉದ್ದೀಧವನ್ನು 
ಹಾಡಬೇಕೆಂದು ಬಾಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದರು ಪ್ರಾಣವು ಅವರಿಗೆ ಉದ್ದೀಥ 
ವನ್ನು ಹಾಡಿತು ಹೀಗೆಯೇ ಛಾಂಡೋಗ್ಯದಲ್ಲಿಯೊ (೧ ೨ ೭) "ಅವರು ಉದ್ದೀಥ 
ವನ್ನು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವೆಂದು ಉವಾಸಿಸಿದರು' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಾಣಪ್ರಶಂಸೆಯಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಣವಿದ್ಯೇಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 
ಈಗ ಈ ಎರಡು ವಿದ್ಯೆಗಳು ಜೀರೆ ಬೇರೆಯೊ ಅಥವಾ ಒಂದೊ 7. ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 

ಪೂರ್ವಪತಕ್ಷಿ--ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಇವೆರಹೂ ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆ 
ಎನ್ನುವುದು ಯುಕ್ತ ಎರಡು ಕೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಉವಕ್ರಮಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ: ವಿದ್ಯೆಯು 
ಜೀರೆ ಬೇರೆ ಎನ್ನುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕಂದರೆ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ದೇವಾಸುರರ ಸಂಗ್ರಾಮ, 
ಅಸುರರನ್ನು ಮಾರಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಉದ್ಗೀಥೋಷನ್ಯಾಸು ವಾಗಾದಿಸಂಕೀರ್ತನ್ಯ 
ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಅದರ ವೀರ್ಯದಿಂದ ಅಸುರರ ನಾಶ 





ಷ್‌ ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕದ ಪ್ರಕಾರ ವ್ಯಾಪ್ತೆ ಶ್ರ ಸಮಂಜಸವರ್‌ (೯) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದವರೆಗೂ ಈ 
ಅಧಿಕರೆಣವು ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ 
1 "ನೀನು ನಮಗಾಗಿ ಉದ್ದಾನಮಾಡು? ಎಂಡು ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯ ದೆಲ್ಲಿ (೧ ಷ್ಟಿ ತಿ) 
ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಉದ್ರಿ ಶೀಥಡೆ ಕರ್ತೃ ವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ ಆದರೆ «ಅವನನ್ನು ಉದ್ದಿ ೇಥವೆ೦ದು ಉಪಾ- 
ಸಿನಿದರು' ನಿಂದು "ಛಾಂದೋಗ್ಯ "ದಲ (೧.೨ ೭) ಪ್ಲಾ ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ ಉದಿ ್ಲೀಥವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ 


೫೬೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. 4 ಸೂ. ೬ 


ಮೊದಲಾದ ಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ಬೃಹದಾರಣ್ಣ ದಲ್ಲಿ (೧ ೩. ೨೩) 
“ಇವನೇ ಉದ್ಗೀಧ' ಎಂದು ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಉದ್ಗೀಧದ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ರಾಣವು ಉದ್ದೀಧದ ಕತನ್ಯನೆಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆಯೇ. 

ವ... -ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ ಎಂದು ಪೊರ್ವವಕ್ಷಿಯ, ಅಭಿಪ್ರಾಯ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ವ್ರಾಣರೂವದಲ್ಲಿರುವ ಉದ್ಗೀಧವನ್ನೇ ಉವಾಸ್ಯ ವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

ದ್ವ್ಮೈೆೊೊ--ಆತ್ಮೇತ್ಮೇವೋಸಾಸೀತ (ಬೃ ಉ.೧.೪ ೭) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಇರು 
ವುದರಿಂದ ಬಹುಗುಣಗಳನ್ನು ಉವಸಂಹರಿಸಕೂಡದು..-ಎಂದರೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಇಂಥ ಗುಣಗಳನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಕೂಡದು-.-ಎಂಬ ವಿಶೇಷವಚನವಿಲ್ಲ. ಮೇಲೆ 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉದಾಹೆರಿಸಿರುವುದು ಅನಾತ್ಮೆತ್ವದ ಫಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿ 


ನವಾಪ್ರಕರೆಣಭೇದಾತ್‌ ಸರೋನರೀಯಸ್ಸ್ಯಾದಿನತ್‌ ॥೭॥ 


೭. (ವಿದ್ಯೆಗಳ ಏಕತ್ವ)ನಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕರಣಭೇದವಿದೆ. (ಇದು) 
ಪರೋವರೀಯಸ್ಸ್ವಾದಿಗಳಂತೆ. 


ಪ್ರಕರಣಭೇದನಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಎರಡು ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ . 
ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ (೧. ೧. ೧) "ಉದ್ಗೀದಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ ಓಂ ಎಂಬ ಈ ಅಕ್ಷರವನ್ನು 
ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು? ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಅನಂತರ ಉದ್ದೀಧದ ಅವಯನನಾದ ಓಂಕಾರ 
ವನ್ನು ಪ್ರಾಣವೆಂದು ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು (ಛಾಂ. ಉ. ೧. ೨. ೭) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಬ್ಲಹ- 
ದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಾ ದರೋ ಉದ್ಗೀಧಶಬ್ದದಿಂದ ಅವಯನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಿಲ್ಲವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ (ಬೃ. ಉ. ೧.೩ ೨) 
ಉದ್ಗಾತೃವನ್ನೇ ವ್ರಾಣವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ಬೇರೊಂದು ಉಪಾಸನೆಯ 
ಮಾರ್ಗವಾಗಿದೆ ಇದು ವರೋವರೀಯಸ್ತಾ ಎದಿಗಳಂತೆ . "ಆಕಾಶವೇ ಇವುಗಳಿಗಿಂತ 
ಮಹತ್ತರವು. ಆಕಾಶವೇ ವರಾಯಣವು? (ಛಾಂ. ಉ. ೧.೯. ೧) ಮತ್ತು "ಆ ಇದು 
ಪರೋವರೀಯವಾದ (ಎಂದರೆ ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಉ ಷ್ಟ ತರವಾದ) ಉದ್ದೀಥವು ಆ 
ಇದು ಅಫಂತವು'* (ಛಾಂ ಉ. ೧.೯. ೨) ಎಂದು ಪಕೋವರೀಯಸ್ತ ,ಗುಣವಿಶಿಷ್ಠ ' 
ವಾದ ಉದ್ದೀಧದ ಉವಾಸನೆಯು ಅಕ್ಷಿ, ಆದಿತ್ಯ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ಲಿರುವ ಹಿರಣ್ಯ 


1 ಏತೇ ಗುಣಾ ನೋಪಾಸ್ಕಾ ಇತಿ ವಿಶೇಷನಚನಾಭಾವಾತ್‌ (ಮ. ಭಾ.). 
೩ ಓಮಿತ್ಮೇತದಕ್ಷರೆಮುದ್ದೀಥಮುಂಪಾಸೀತ | 

3 ಆಕಾಶೋ ಹ್ಯೇವೈಭ್ಳೋ ಜ್ಯಾಯಾನಾಕಾಶಃ ಪರಾಯಣಮ್‌ | 

4 ಸ ಏಸ ಪರೋವರೀಯಾನುದ್ಧೀಥಃ ಸ ಏಷೋನಂತಃ | 


ಅಧಿ ಎ ಸೂ ೮] ಅಧ್ಯಾಯ ಮಿ ವಾದ ೩ ೫೬.೭ 


ಶ್ಲಶ್ರುತ್ವಾದಿ ಗುಣವಿಶಿಷ್ಟೆವಾ ದ ಉದಿ ಧದ ಉವಾಸನೆಗಿಂತ (ಭಾಂಉ ೧ ೬ ಬೇರೆ 
ಜ್‌ ಒಂದೇ ಶಾಖೆಯ ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸರಮಾತ್ಮದ್ಯ ಷಿ ಯನ್ನು 
ಅಧ್ಯಾಸನಾಡಿ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಉನಾಸಣೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತ ುತೆಯೇ 
ಶಾಖಾಂತರಗಳಲ್ಲಿರುನ "ವಿದ್ಯೆ ಗಳು ಭಿನ್ನ, ವಾಗಿರುತ್ತವೆ 
= ಪ್ರಕರಣಭೇದದಿಂದ ವಿದ್ಯೆ ಗಳ ಐಕ್ಕ ವಿಲ್ಲ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಉದ್ದೀಧದ 

ಹ ಪ್ರಣವವು ಕ ಗ - ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಕದಲ್ಲ "ಪೂರ್ಣವಾದ 
ಉದ್ದೀಧವೇ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ವ್ರಕೆರಣಚೇದದಿಂದ ವಿಷಯೆಜೇದನಾಗಿ ವಿಷಯಚೇದ 
ದಿಂದ ಉನಾನೆನೆಯೆ ರೊನೆವೇ ಗ ಡಿ 
ಜ್ಯೈ.- "ಸರ್ವಗುಣಗಳಿಗೆ ಪ್ರಕೆರಣಭೇದನಿರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವಗುಣೋಪ- 
ಸಂಹಾರವನ್ನು ಮಾಡದೇ ಇರಬಹುದು ,: ವರೋವರೀಯಸ್ಸ್ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟನ್ನೇ 
ಹೇಳಿದೆ? ಸೋ ಸು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಆಕಾಶಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ವೆರೋವರೀಯಸ್ವ್ವಾದಿ ಉವಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸರ್ವ 


ತವ 
ಗುಣೋವ ಸಂಹಾರವು ಇಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ 


ಸಂಜ್ಞಾ ತಶ್ಲೇತ್‌ ತದುಕ್ತಮಸ್ತಿ ತು ತದಪಿ | ೮॥ 


ಆ ಸಂಜ್ಞೆಯಿಂದ (ವಿದ್ಯೆಗಳು ಒಂದೇ) ಎಂದರೆ ಅದನ್ನು (ಹಿಂದೆಯೆ) 
ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ, ಅದೂ (ಎಂದರೆ ನಾಮದ ಏಕತ್ವೆವೂ) ಇದೆ 


ಎರಡೂ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಸಂಜ್ಞೆ ಅಧವಾ ಹೆಸರಿದ್ದರೆ ವಿದ್ಯೆಗಳ ಐಕ್ಯವು 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು. ಹಿಂದಿನ ನೊತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ ಜೇದನು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ 
ಪರೋವರೀಯಸಾ ಸ್ವಾದಿ 'ಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ "ಉದ್ದೀಧೆವಿದ್ಯೈ' ಎಂಬ ನಾಮದ ಐಕ ವು 
ಇದ್ದೇ ಇದೆ ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ: ದರ್ಶ ಪೂರ್ಣಮಾನೆ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಭಿನ್ನಕರ್ಮೆ 
ಗಳು ಕಾರಕವೆಂಬ ಒಂದೇ ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿ ವರಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರಕವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ಕರೆಯುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಬಹುದು ಎಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಗಳ 
ಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೊ ಅಲ್ಲಿ ನಾಮದ ಐಕ್ಯದಿಂದ ನಿದ್ಯಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಬಹುದು , 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸೆಂವರ್ಗವಿದ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಗಳ ಐಕ್ಕವು ಆಗಬಹುದು 


ವಿ.-"ಸಂಜೆ ಯು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ- 
ಎಂದರೂ ಭೇದವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ವಿಷಯಭೇದನಿದ' ಎಂಬುದು 


ಸೂತ್ರಾರ್ಧ 


1 ಪ್ರಕರಣಭೇದಾನ್ನ ವಮೋಪಸಂಹಾರಃ ಕಾರ್ಯಃ (ಮು ಭಾ). 


೫೬೮ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೩. ಸೂ. ೮ 


ಉದ್ದೀಥವಿದ್ಯೆ ಬಿಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ ಯು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಒಂದೇ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ನಿಧಿಯೆ ವಿಷಯಗಳು ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವಾಗಲೂ ನಾಮೆ ಕ್ಯವಿದೆ ಎಂದು 
ನಾವು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸಿತ್ಯಾಗ್ನಿಹೋತ್ರಕ್ಕೂ ಕುಂಡವಾಯಿಗಳೆಂಬ 
ಶಾಖೆಯವರ ಅ ತ ಕ್ತೂ ಅಗಿ ಿಹೋತ್ರ ಹ ಒಂದೇ ಹೆನೆರಿದೆ. ಛಾಂದೋಗ್ಯದ 
ಮೊದಲನೆಯ ವ ಬಾರಕದಲ್ಲಿ” ವವಿಸಿರುನ ಅನೇಕ ಉವಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಉದ್ದೀಧವೆಂಬ 
ಹೆಸರಿಡಿ. 

ದ್ವ್ರೈ.--“ಸರ್ವಶ್ರುತಿಗಳೂ ವರಬ್ರಹ್ಮೆನೆ ನಾಮೆಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಉಪ ಚಕ ದೆ ನಾವು ಒಪ್ಪಿ 'ತೊಳ್ಳು ತ್ತೇನೆಃ ಹೀಗೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ ; ಮುತ್ತು 
ಆ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇದೆ? ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

*ವರಬ್ರ ಹ್ಮೆ ನೆ ನಾಮಗಳೇ ಈ ನಿದ್ಯೆಗಳಾಗಿವೆ; ಆದುದರಿಂದ ಒಬ್ಬ ನಾದ ವಿಷ್ಣು 
ವನ್ನೇ ದ ಧ್ಯಾಫಿಸಬೇಕು” ಎಂದು ಕೌಂಡಿನ್ಯಶ್ರು ು ತು ಹೇಳುತ್ತದೆ.3 
ಇದೇ ಆ ಪ್ರಮಾಣ 


LL 
1 ಇದಿ ್ಲೀಥವಿದೆ «ತಿ ಸಂಜೆ ಜೈ ಕ್ಯಾತ್‌ ತತ್‌. -ನಿದ್ಯೈಕ ಮುಕ್ತಿಂ ಚೇತ ತತ್ತ... 
ಸಂಜ್ಞೈಕ್ಕೆಂ ವೆಥೀಯಭೇಡೆ ಪ ಸೇವ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). ಸ 
ಗೆ ನಾನು ವಾ ಏತಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸರ್ವನಿದ್ಯಾಸ್ತ್ಯ ಸ್ಮಾದೇಕಃ ಸರ್ನಗುಣೈ ರ್ನಿ ಚಿಂತ ಇತಿ 
ಕೌಂಡಿನ್ಯ ಶ್ರು ತೌ (ನಂ. ಭಾ. -)- 


ಲ ವ್ಯಾಪ್ತ್ಯಧಿಕರಣ* 
ವ್ಯಾಪ್ತ್ರೇಶ್ಚ ಸಮಂಜಸಮ್‌ 1೯ ॥ 


೯. (ಓಂಕಾರವು ವೇದವನ್ನೆಲ್ಲ) ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ (ಉದ್ಗೀಥವು 
ಓಂಕಾರದ ವಿಶೇಷಣವೆಂಬುದು) ಸಮಂಜನವೆ. 


ಒಮನಿತ್ಕೇತದಕ್ತರಮುದ್ದೀಥಮುಪಾಸೀತ (ಛಾಂ. ಉ ೧. ೧.೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಓಂಕಾರ, ಉದ್ದೀಧ---ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳು ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದಲ್ಲಿವೆ; ಈ ಶಬ್ದಾರ್ಧಗಳ 
ಸಂಬಂಧವು ಅಧ್ಯಾಸವೊ ಅಪವಾದವೊ ಎಕತ್ಪ ವೊ ವಿಶೇಷಣವೊ 7. .ಎಂಬುದು 
ಸಂಶಯ. ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದರ ಭಾತಕೆಯು ಹೋಗದಿರುವಾಗಲೇ ಅದರ ಮೇಲೆ 
ಇನ್ನೊ. ೦ದರ ಭಾವನೆಯನ್ನು “ಹಾಕುವುದು ಇಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸವೆನಿಸುವುದು. ಯಾವುದಾದ 
ಕೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿದ್ದ ಮಿಥ್ಯಾಭಾವನೆಯು ಅನಂತರ ಉತ್ಸನ್ನವಾದ 
ಯಧಾರ್ಧಭಾವನೆಯಿಂದ ತೊಲಗಿದರೆ ಅದು ಅಷೆವಾದನೆನಿಸುವುದು. ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ಒಂದೇ ಅರ್ಥವಿರುವಾಗ ಏಕತೆ ಶ್ರ ವೆನಿಸುವುದು. ಕೊನೆಯದು ವಿಶೇಷಣ: ಸರ್ವವೇದ 
ಗಳನ್ನೂ ವಾ ಫಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ "ಓಂಕಾರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿರುವಾಗ ವಿಶೇಷ 
ಸಂದವು ಔದ್ಲಾ ತೃ-ವಿಶೇಷವನ್ನು: ಸಪತ. ಗ ಆ ನೈದಿಲೆ 
ಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ' ಎನ್ನುವ ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ "ಉದ್ದೀಧವಾಗಿರುವ ಆ 
ಓಂಕಾರವನ್ನು ಉವಾಸಿಸಬೇಕು.33 

ಇಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಪಕ್ಷಗಳು ತೋರುತ್ತಿರುವುವು ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದನ್ನೂ ಸರಿ 
ಯೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಕಾರಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವವಕ್ಷ. 

ಸಿದಾ ಂತವು ಹೀಗಿದೆ: ತಂ-ಶಬ್ದ ದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವ ಚೆ-ಶಬ್ದ ವು ಮೊದಲಿನ 
ಮೂರು ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತ ದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮೂರು ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ದೋಷವುಳ್ಳದ್ದಿ ೦ದು 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ವಿಶೇಷಣಪಕ್ಷವೊಂದನ್ನೇ ನಿರ್ದೋಷವೆಂದು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಸರ್ವವೇದ 
ವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಓಂಕಾರವು ಇಲ್ಲಿ ವ್ರಸಕ್ತೆವಾಗಜಿ ಇರಲೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಉದ್ಗೀಧಶಬ್ದ ದಿಂದ ಓಂಕಾರವನ್ನು ವಿಶೇಷಿಸಿಡೆ. ಉದ್ದೀಥದ ಅವಯವವಾಗಿರುವ 
ಓಂಕಾರವನ್ನು ಹೇಗಾದರೂ ಗ್ರಹಿಸಲಿ ಎಂಬುದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

* ಇದು ಮಧ್ವಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತ್ಯಧಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ; ಆದುದರಿಂದ ಸೂತ್ರವೂ ಕೂಡ 
ಪ್ರಾಪ್ತ್ವೇಶ್ಚ ಸಮಂಜಸವರ್‌ ಪಿಂಡಾಗಿದೆ. 

ಹ “ಎಂದರೆ ಉದ್ದಾತೃವಿನ ಸಾಮಗಾನ. 


೩ ಯೆಥಾ _ ನೀಲಂ. *ಯದುತ್ತ ಲಂ ತದಾನಯೇತಿ! ನವೆನಿಹಾಪ್ಯುದ್ದೀಥೋ ಇತು 
ಹಿಂಕಾರಸ್ತ ಮುಪಾಸೀತೇತಿ (ಸೂ. ಭಾ). 


೫೭೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು ಅಧಿ. ೪. ಸೂ. ೯ 


ಫಿ... -ಭಾಂದೋಗ್ಯ ದ ಪ್ರಧಮ ಪ್ರವಾರಕದಲ್ಲಿ ಉದ್ದೀಧದ ಅವಯವ ಪ್ರಣವ 
ವನ್ನು ಉಪಾಸ್ಯವೆಂದು dS ಅದು ಮುಂಜಿ ಬರುವ ವಿದ್ಯೆ ಗಳಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾವ್ರವಾಗಿರುವು ದರಿಂದಲೂ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ಉದ್ರಿ ೀಧವನ್ನು 
ಅನುಸ ಸಿದರು? (ಛಾಂ. ಉ. ೧. | ೧) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಉದ್ಗೀಧಶಬ್ದ ವ್ರ ಪ್ರಣವ 
ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ನ ಮಂಜಸವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಛಾಂಡೋಗ್ಯ ದಲಿ 
ಉದ್ದೀಧಶಬ್ದದಿಂದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಪ್ರ ಪ್ರಣವವೇ ವಪ್ರಾಣದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉವಾಸ್ಯವಾಗಿದೆ: 
ಆದರೆ ಬೃ ಹೆಹಾರೆಣ್ಯ ಕೆದಲ್ಲಿ ಉದ್ದಿ ೀಧರಬ್ಬ ವು ಬಾ ರ್‌ ಉದ್ದೀದವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಉದ್ದಾ. ತೆ ತ್ಸವೇ ಮ್ರಾ ಇದ್ರ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಉವಾಸ್ಯನಾಗಿದ್ದಾ ಷೆ. 2 


ಹ 21 8 1 ೩. ಕ. ೧೦॥ 


೧೦. ಯೋಗ್ಯತೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಎರೆಡು ಪಕ್ಷಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಸ್ನಿಯು ಕೂಡುತ್ತದೆ. 

ಸರ್ವಗುಣೋಪಸಂಹಾರೆವೊ ಅನುವೆನಂಹಾರವೂ ಜೀವನ ಹಕ 
ನಿಶೇಷದಿಂದ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ.: "ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ ನು ವರಮೇಶ್ವ ರನನ ನ್ದು ಸರ್ವ 
ಗುಣಗಳಿಂದಲೂ ಊರ್‌ ನೆ; ಇತರ ದೇವತೆಗಳ ತಮ್ಮ ಸಾಮಥ್ಯ ಕ್ಟ ರೈ ಮುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಉನಾಸಿನುತ್ತಾರೆ; ಮನುಷ್ಯರಾದರೋ ಅಲ್ಬಗುಣಗಳಿಂದರೇ ಉಪಾಸಿಸುತ್ತಾರೆ' 
ಎಂದು ಭವಿಷ್ಯ ತ್ರುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
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2 ಅತಶ್ಟೋದ್ದಿ (ಥಾನೆಯವಭೂತಃ ಪ್ರಣವ ಏವೋದ್ಲೀಥಶಬ್ದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಇತಿ ಸ ಖವ್ಯ 
ಪ್ರಾ ಜದೃ ಸೊ ಪ ಹ ಪಾಸ್ಯಶ್ಥಾಂದೋಗ್ಯ ಕ ಪ್ರತಿಪತ್ತ ತ್ತವ್ಯಃ | ವಾಜಸನೇಯಕೇ ತು ಕೃತ್ಸೊ ೩ದ್ದಿ ೀಥ- 
ವಿಷಯ್‌ ಉದ ಥೆಶಬ್ಬ ಇತಿ ಕೃ ಕ್ಕೊ ಸೇದಿ ೀಥಸ್ಯ, ಕತ್ತೋದ್ಲಾ ತಾಪ್ರೂ ಇದೃ ಷೊ ್ಯೋಪಾಸ- 
ಇತಿ ವಿದ್ಯಾನಾನಾತ್ವಂ "ಸಿದ್ದ (ಶಿ ಭಾಷ್ಯ 


ತಿ ಯುಜ್ಯತೇ ಇ ಹೋಪಸಂಹಾರೋನುಪಸಂಹಾರಶ್ಸ ಯೋಗ ತಾನಿ ಶೇಷಾತ್‌ 
(ಮ. ಭಾ.). 


೫. ಸರ್ವಭೇದಾಧಿಕರಣ 
ಸರ್ವಾಭೇದಾದನ್ಮ್ಯಶ್ರೇಮೇ 1 ೧೦॥ 


೧೦. ಸರ್ವವೂ ಅಚೇದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ (ಗುಣಗಳನ್ನು) ಇತರ ಸ್ಥಾನ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಉವಸಂಹರಿಸಜೇಕು) | 

ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿಯೂ (೬ ೧) ಛಾಂದ್ಯೊಗ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ (೫ ೧) ಶ್ರೇಷ್ಟತ್ವ 
ಗುಣದಿಂದ ಕೂಡಿದ ವ್ರಾಣನನ್ನು ಉನವಾಸಿನಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ವಾಗಾದಿಗಳಿಗೆ 
ವಃ ಸಿಷ್ಠ ತಾ ್ರದಿಗೆಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಅದನ್ನು ಪ್ರಾಣಕೆ i ಪ್ರತ್ಯರ್ವಣೆಮಾಡಲಾಗಿದೆ ಆದರೆ 
ತಾತ (೨ ೧೪) NS ದ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ವ್ರ್ರಾ ಣದ ಶ್ರೇಷ್ಟತ್ನ ಶವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೇ 
ಹೊರತು ವಸಿಷ್ಠತ್ವಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಬ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಯವ ವಸಿಷ್ಠ 
ತ್ವಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು” ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೊ ಅಧವಾ 
ಬೇಡವೊ ?-_ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 

ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು...ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ "ಯಾವ ಹೀಗೆ: 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡವನಾಗಿ' ಎಂದು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಏವಂ-ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ವೇದ್ಯವಸ್ಸುವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ. 
ಏವಂ-ಶಬ್ರ ಕ್ಕೆ ಸಮಾವದಲ್ಲಿರುವುದೇ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. 

ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಸಿಷ್ಠ ತ್ರಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊ ದು ಕಡಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 'ಜೇಕು- ಎಂಬುದು ಸಿದಾ ಸ ಏಕೆಂದಿ" ಪ್ರಾಣೋವಾನನೆಯು 
ಎಲ್ಲೆ ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಆನಿರುತ್ತ ದೆ ಕೌಷೀತಕಿಶಾಖೆಯಲ್ಲಿರುವ ಏವಂ-ಶಬ್ದವು ಬೃಹ- 
ದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಸಮೂಹನವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದ ರೂ ಬೃಹದಾರಕ್ಯಾತದಲ್ಲಿರುವ 
ಏವಂ-ಶಬ್ದವು ಅದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಗುಣಯುಕ್ತವಾದ ಪ್ರಾಣವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಒಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿರುವ ಗುಣಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಶಾಖೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಭಿಯೋಗವಿಶೇಷದಿಂದ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ky ಆದುದರಿಂದ ಹೀಗೆ 
ಒಂದು ವನ್ಗುವಿಗೆ ಸಂಬದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಗುಣಗಳನ್ನು. ಒಂದೇ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರೂ 
ಸರ್ವತ್ರ ಉವಸಂಹರಿಸಿಕೂಳ್ಳ ಬೇಕು. 

ವಿ. ಕೌಷೀತಕೇಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಾ ವಿದ್ಯ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ವಸಿಷ್ಟ ತ್ಪಾದಿ 
ಗುಣಗಳು ಉಪಾಸ್ಯವಾ ಇದ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುತ್ತವೆ ವೆ: ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ವಶಾಖೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಪ್ರಾಣವಿದ್ಯೆ ಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿದೆ. ಕೌಷೀತೆಕೆಪ್ರಾಣವಿದ್ಯಯಲ್ಲಿ ವಸಿಷ್ಠ 
ತ್ರಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದ ರೂ ವ್ರಾಣದ ಜ್ಯ (ಷೃತ್ವ-ಶ್ರೇಷ್ಠ ತ್ವಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಉಪ 


1 ಏವಮಭಿಯೋಗಪಿಶೇಷಾಚಾ ಶ್ರ ಖಾ೦ತರೇಇಫ್ಪು ಪಾಸ್ಯಾ ಗುಣಾಃ ಶಾಖಾಂತರೇ$ಪ್ಯ-- 
ಸ್ಕೇರೆನ" (ಸೂ. ಭಾ.). 


೫೭೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಆಧಿ. ೫. ಸೂ. ೧೦ 


ಪಾದಿಸಲು ವಸಿಷ ಸ ತ್ರಾದಿಗುಣಗಳು ಆನಶ್ಯಕವಾಗಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕೌಕೀತಕಿ-ಸಾ ್ರ್ರಣ 
ವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ 'ನಸಿನ್ನ ತ್ವಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 

ದೈ. ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳು ವರಮೇಶ್ವರನು ಸ ಸಾಸ ನೆಂದು ಉವಾಸಿಸು 
ವುದರಿಂದ ಬೇರೆ ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ಕೆ! ಎಂದರೆ ಸಂವೂರ್ಣ ಆನಂಧಾದ್ಯಾ ತ್ರ ಕ 
ವಾದ ಮೋಕ್ಷಫಲದಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಗಳಾಗುತ್ತಾ, ಎಂಬುದು ನೊತ್ರಾರ್ಧ 


(ನು. * ಸರ್ವಗುಣಯುಕ್ತ ತ್ತೇ ನೋಹಾಸನಾದನ್ಯತ್ರೈೈವ ಫಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಾದಯೋ ಭವಂತಿ 
ಹಾ 


೬. ಆನಂದಾದ್ಯಧಿಕರಣ" 


(ಸೂ. ೧೧-೧೩) 
ಆನಂದಾದಯಃ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ॥ ೧೧॥ 


೧೧ ಪ್ರಧಾನದ (ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ) ಆನಂದಾದಿಗಳನ್ನು (ಸರ್ವತ್ರ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು). 


ಬ್ರಹ್ಮೆಸೆ ರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳು ಆನಂದರೂಪತ್ವ ನಿಜಾ ನ- 
ಘನತ್ವ ಸನನೆಗತತ್ತ ಸ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವ ಮೇ PN ಬ್ರಹೆ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಬೇಕೆ ಬೇಕೆ 
ಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಯಾವ ಗುಣಗಳು ಎಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಶು ತರಾಗಿನೆಯೋ "ಆನ್ಟೀ ಅಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದೊ po ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯಬೇಕೊ | ಘಿ 
ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 


ಆಯಾ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗಿಸಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 
—ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವವಕ್ಷ. ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ : ಪ್ರಧಾನದ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಆನಂದನೇ ಮೊದಲಾದ ಸರ್ವಧರ್ಮುಗಳನ್ನೂ ಸರ್ವತ್ರ ತಿಳಿಯಬೇಕು ;1 ಎತ್ತಲಿ 
ಹಿಂದಿನೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಸರ್ವಾಜೇದವಿದೆ : ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪ ಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸುವ ಶ್ರು ತಗಳಲ್ಲಿ "ವಿಶೇಷ್ಯ ವು ಒಂಜೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ; Re ಬ್ರಹ್ಮ ಧರ್ಮಗಳೂ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿರುತ್ತ ಮು 


ವಿ. ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪ ಗುಣಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸ ಸನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಪ 
ಕಾ ಹ ಬೇಡವೊ- ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು. ಗುಣಿಯಾದ 
ಪರಬ್ರಹೆ ನು ಎಲ್ಲ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬ ಜೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಗುಣಿಗಳು 
ಗುಣಿಯನ್ನು ಉನೆಸಂಹರಿಸಬೇಫು. * 


* ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಆನ್ವಯಾದಿತಿ ಚೇತ್‌ ಸ್ಕಾದನಧಾರಣಾತ್‌ ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದವರೆಗೆ ಎರೆಡು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಒಳಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಮಧ್ವಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ 
ಒಂಜೇ ಸೂತ್ರವಿದೆ. 

1 ಆನಂದಾದಯಃ ಪ್ರಧಾನಸ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಧವರ್ಕಾಃ ಸರ್ವೇ ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರತಿಪತ್ತವ್ಕಾಃ 
(ಸೂ. ಭಾ.). 

2 ಪ್ರಧಾನಸ್ಮ ಗುಣಿನೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸರ್ವೇಸಷೂಪಾಸನೇಷ್ಟ್ಮಭೇದಾತ್‌, ಗುಣ್ಮಸೃಥಗ್ಭ್ರಾ- 
ವಾದು ಣಾನಾಂ, ಸರ್ವತ್ರಾ ನಂದಾಢಯಸ್ತ ದ್ದು ಣಾ ಉಪಸಂಹರ್ತವ್ಯಾ 8 (ಶ್ರಿ (ಭಾಷ 


೫೭೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೧೨ 


ಡ್ವೈ.-“ಪ್ರ ಧಾನ ಫಲಭೂತನಾದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಮುನುಕ್ತುಗಳೆಲ್ಲರೂ 
ಆನಂದ- ಜ್ಞಾ ನ” ನಿರ್ದೊೋಷತ್ರ -ಆತ ತ್ರರೂಪಗಳಾದ ನಾಲ್ಕು ಗುಣಗಳನ್ನು ಉಪಾಸಿಸ- 
ಬೇಕು? ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ 


Ga: ಎದ್ಯಸ್ರಾಸ್ತಿರುಪ ಚಯಾಸಚಯ* ಹಿ ಭೇದೇ* ॥ ೧೨॥ 


೧೨ ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ಸೇ ಮೂದಲಾದುವುಗಳು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾನ್ರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ , 
ಏಕೆಂದರೆ ಬೇಡವಾದರೆ Meee 


ಆಶ್ಲೇಷ. -ಹೀಗಾದರೆ ಪ್ರಿಯನನ್ನು ಶಿರಸ್ಸಾಗಿ ಹೊಂದಿರುವುದೇ ಮೊದಲಾದ 
ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಸರ್ವತ್ರ ಸಂಕರವಾಗುತ್ತನೆ ಏಕೆಂದರೆ ತೈತ್ತಿರೀಯೆದಲ್ಲಿ (೨ ೫) ಆನಂದ 
ಮಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ. “ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಿಯನೇ ತಲೆ; ಮೋದವು ದಕ್ಷ್ಮೀಣವಕ್ಷ, 
ಪ ಪ್ರಮೋದವು ಉತ್ತರಪೆಕ್ಷ, ಆನಂದವು ಮ ಧ್ವಭಾಗು ಬ ಬ್ರಹ್ಮ: ವು ಪುಚ್ಚ ಮತ್ತು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ?॥ 

ಪರಿಹಾರ--ತೈ ತ್ತಿ ರೀಯಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಖುವ ಪ್ರಿಯತಿನಸ್ತಾ, _ದಿಧರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವ್ರಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ , ಎಕೆಂದರೆ ಪ್ರಿಯ ಮೋದ ಪ್ರಮೋದ ಆನಂದ. - 
ಎಂಬಿವು ಪರ್ಸು ರವಾಗಿಯೂ ಭೋಕ್ತೈಗಳ ಅನೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೂ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆಗಳು ಭೇದವಿರುವಾಗ ಸಂಭವಿಸುತ್ತ ವೆ, ಆದರೆ ಬ ನಿಕ್ಸ್‌ ದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಬೇಡವೊ ಇಲ್ಲ ಈ ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ತ್ಯ್ಯಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲ, ಕೊಡಗಳ ಧರ್ಮ 
ಗಳು ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ (೧ ೧ ೧೨) ತಿಳಿಸಿದೆ. 'ನರಬ್ರಹ್ಮೆ ದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತ ವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಲು 
ಇವುಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿಜೆಯೇ ಹೊರತು ಉಪಾಸ್ಯ ನೆಂದು ಹೇಳಿ ಹಿವುದಿಲ್ಲ ಉವಚಿತ- ಅಪ- 
ಚಿತ- ಸಾ ವು `ೀಡವ್ಯ ವೆಹಾರವಿರುವ ಸಗಟು ಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುತ್ರದ, ನಿರ್ಗುಣ- 
ಬ್ರಹ್ಮ! ದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ತ 


ಫ್ರಿಯಶಿರಸ್ತ್ವ್ವಾದಿ-ಗುಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಗುಣಗಳಲ್ಲ, ಏಕಂದರೆ ಅವು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ನೆ 
ಪುರುಷಸ್ಯ ತಿಯ ರೊಸಕದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿವೆ , ಹಾಗಾಗದಿದ್ದ ರೆ ಶಿರನ್ನೇ ಸ 


1 ಪ್ರಧಾನಫೆಲಸ್ಕ ಮೋಕ್ಷಸ್ಮಾರ್ಥೇ ಆನಂದೋ ಜ್ಞಾನಂ ಸದಾತ್ಮೇತ್ಕುಪಾಸ್ಕಾ ಏವ 
(ಮು ಭಾ) 
* ಇದು ಮಧ್ಯ್ವಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ತಾ ದೃಧಿಕೆರಣ ಎಂಬ ಬೇರೆಯ ಅಧಿಕರಣ 
ವಾಗಿದೆ 

೩ ತಸ್ಯ ಪ್ರಿಯಮೇನ ಶಿರಃ । ಮೋದೋ ದಕ್ಷಿಣಃ ಪಕ್ಷಃ | ಪ್ರಮೋದ ಉತ್ತರೆಃ ಪಕ್ಷಃ | 
ಆನಂದ ಆತ್ಮಾ | “ಬ್ರಹ  ಪ್ರಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ | 

3 ಉಪ ಚಿತಾಪಚಿತಗುಡಿತ್ತ ಳೆ ಹಿ "ಸತಿ ಭೇದನ್ಮವಹಾರೇ ಸಗುಣೇ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮೆಣಸ್ಕಪಪದ್ಯತೇ 
ನ ನಿರ್ಗುಣೇ ಪರಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣ (ಸೂ ಭಾ) 


ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೧೩] ಅಧ್ಯಾ ಯ ೩, ಪಾದ ೩ ೫೭೨ 


ಅವಯವಭೇದದಿಂದ ವರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಉಪಚಯ-ಅವಚಯಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತಿದ್ದವು : 
ಹಾಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನೆಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ (ತೈ ಉ) ಎಂಬಸ್ನೆ ಸ್ವರೂಪ 
ಶೋಧಕ-ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವಾಗುತ್ತ ದೆ 

ದ್ರೆ .ಪ್ರಿಯತಿರನ್ರಾ ಎದಿಗುಣೋನಾನೆ ನೆನೆಯ ವ ಮ್ರಾನಿಯು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇಲ್ಲ. 
ಕೆಲವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಇದೆ, ಮುಕ್ತಿಯೆಂಬ ಫಲದಲ್ಲಿ ಪಚವಶವಿನರಿಂದ ಗುಣೋಪಾಸನೆ 
ಯೆಲ್ಲಿಯೂ ವೃದ್ಧಿ-ಹ್ರಾ ಸಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು?೩ ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ 


ಇತರೇ ತೃರ್ಥಸಾಮಾನ್ಕಾತ್‌* | ೧೩ 1 


೧೩ ಉಳಿದ (ಧರ್ಮಗಳು ಸರ್ವತ್ರ ಇರುತ್ತವೆ), ಏಕೆಂದರೆ ಅರ್ಧವು 
(ಎಂದರ ಧರ್ಮಿಯು) ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ 


ಉಳಿದ ಆನಂದಾ ದಿಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ಪರೂಪ-ಪ್ರತಿವಾದನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದ 

ರಿಂದ ಅವು ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣನ ಗರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು , ಏಕಂದರೆ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಧರ್ಮಿಯು (ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ ವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ  ಆನಂದಾದಿ- 

ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಟಾ ಗಿ ಹೇಳಿದೆಯೇ 2 ಉವಾಸನಗಲ್ಲ 

ವ ಉಳಿದ ಸೈ ರೂಪೆ -ನಿರೂವಕ-ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಸರ್ಮೋನಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನುಸಂಧಾನೆಮಾಡಬೇಕು , ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತ್ರರೂಪಕ್ಕ ಸಮಾನವಾಗಿರು 
ತ್ಕವೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂಪವನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ರ್ಮಗಳನ್ನು...-ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂವದಂತೆಯೇ-- 
ಸರ್ವತ್ರ ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡಬೇಕು , ಏಕಂದರೆ ಆ ಆನಂದಾದಿ-ಧರ್ಮಗಳು ಬ್ರಹ 
ಸ್ವರೂವಕ್ಕ ಸಸಾನನಾಗಿರುತ್ತವೆ ಸತ್ಯತ್ವ ಜ್ಞಾನತ್ವ ಆನಂದತ್ವ ಅಮಲತ್ವ ಅನಂತತ್ವ ಭಾ 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು ಈ ಹಾಡಿಗೆ ನೇವು 

ದ್ರೆ ತ ದ್‌್‌ಆನಂದಾದಿ ನಾಲ್ಕು ಗುಣಗಳಿಂದಲೂ ಸರ್ವಗುಣಗಳಿಂದಲೂ ಭಿನ್ನ 
ವಾದ ಇತರ ಗುಣಗಳು ಫಲಸಾಮ್ಯ "ದ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಂದೆ ಉಪಸಂಹಾರಪೂರ್ವಕವಾಗ 
ಉವಾಸ್ಯವಾಗಿವೆ'? ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ 


೩ ಅನ್ಯಥಾ ಶಿರಃಪಕ್ಷಪೆಚ್ಚಾ ದ್ಯ ವಯವಭೇದೇ ಸತಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋತಪು್ಯ ಪಚಯಾ- 
ಪಚಯ್‌ೌ ಪ್ರಸಚ್ಮೇಯಾತಾಮ್‌ ಶ್ರಿ (ಭಾಷ್ಯ 

2 ಫೆಲಭೇಡಾರ್ಥಮುಪಚೆಯಾಸ ಚಯಯೋರ್ಭಾವಾನ್ನ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ತಾದಿ- 
ಗುಣೋಪಾಸಾಪ್ರಾಪ್ತಿಃ ವು ಭಾ) 

* ಇದು ಮಧ್ವ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಫಲಸಾಮ್ಯಾಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಬೇರೆಯ ಅಧಿಕರಣವಾಗಿದೆ 

8 ಇತೆರೇ ಗುಣಾಃ ಫಲಸಾಮ್ಕಾ ಪೇಶ್ಷಯೋಪಸಂಹರ್ತವ್ಯಾಃ (ಮ ಭಾ ) 


೬, ಆಧ್ಯಾನಾಧಿಕರಣ 
(ಸೂ. ೧೪-೧೫) 


ಆಧ್ಯಾನಾಯ ಪ್ರಂಯೋಜನಾಭಾವಾತ್‌ ॥ ೧೪ || 


೧೪. ಆಧ್ಯಾನವೊರ್ವಕವಾದ (ಸಮ್ಯಗ್ದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ); ಏಕೆಂದರೆ 
(ಬೇರೆ) ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. 


ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ . *ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ವಿಷಯಗಳು ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವಾದುವು ವಿಷಯಗಳಿಗಿಂತ ಮನಸ್ಸು ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದುದು, ಮನಸ್ಸಿಗಿಂತ ಬುದ್ಧಿಯು ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವಾದುದು, ಬುದ್ದಿಗಿಂತ ಮಹತ್‌ ಎಂಬ ಆತ್ಮನು ಶ್ರೇಷ್ಠನು”! (೧. ೩. ೧೦); ಇವೆಲ್ಲ 
ಕ್ರಮನಾಗಿ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಶ್ರೇಷ್ಠವೊ ಅಧವಾ ಪುರುಷನು ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನೊ? 
ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ ಮುಂಡೆಮುಂಡೆ ಬರುವುದೆಲ್ಲ ಹಿಂದುಹಿಂದಿನದಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವು 
ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಹಾಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಹೀಗಿದೆ: ಪುರುಷನು ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠನು ಎಂದು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿದೆಯೆಂಬುದೇ ಯುಕ್ತವು; ಇವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 
ವುದರಲ್ಹಿ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇ್ರರುಷನು ಇಂದ್ರಿ ಯಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ನೆಂದೂ ಸರ್ವಾನರ್ಧಗಳನ್ನು ಮಾರಿರುವವನೆಂದೂ ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಮೋಸ್ಟೆಸಿದ್ದಿಯೆಂಬ 
ಪ್ರಯೋಜನವು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ; "ಅವನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡು ಮೃತ್ಯುಮುಖದಿಂದ 
ಮುಕ್ತೆನಾಗುತ್ತಾನೆ”3 (ಕ. ಉ. ೧. ೩. ೧೫) ಸ ಶ್ರುತಿಯೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. “ಆಧ್ಯಾನ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ? 1.1 "ಆಧ್ಯಾ ನಪೂರ್ವಕವಾದ ಸಮ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ' ಎಂದರ್ಥ 
ಇಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾ ಸ್ಯಾನವನ್ನು ಸ್ಥ ತಾನೆ? ಹೇಳಿಲ್ಲ. 
ವಿ ಬೀರ ಯಾಜ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಫ್ರಿಯಶಿರಸ್ತ ಎವೇ 
ಮೊದೆಲಾದೆ ರೂಪಣವನ್ನು ಧಾ ್ಯನಕ್ಕಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ. ಬ್ರ ಹ್ಮವಿದಾಪ್ಟೋತಿ 
ಪೆರವತ್‌ (ತೈ. ಉ. ೨.೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ರ ಧ್ಯಾನದ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು 
ಆನೆಂದಮಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರಿಯಮೋದಾದಿಕೂಪದಿಂದ ವಿಂಗಡಿಸಿ, ಅವುಗಳನ್ನು 
ಶಿರಃಪಕ್ಸ್ಪಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಸಮಸ್ತ ಕೋಶಗಳಿಗೂ ಅಂತರತಮನಾದೆ 
BA ಬುದ್ಧಿ ಗೆಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿಷಯನಾಗುತ್ತಾ ವ್ರ 


1 ಇ೦ದಿ ದ್ರ್ರಿಯೇಭ್ಯಃ ಪಠಾ ಹೆ ರಾ ಅರ್ಥೇಭ,್ಮಪ್ಪ ಪರಂ ಮನಃ! 
ಮನಸಸ್ತು ಪರಾಬುದಿ ರ್ಬುದ್ದೆ «ರಾತ್ಮಾ ಮಹಾನ್‌ ಪರಃ ॥ 
೩ ನಿಚಾಯ್ಯ ತನ್ಮ AN ಮೂಖ ಪ್ರ ಮುಚ್ಕ ತೇ! 


ಅದಿ ೭. ಸೂ. ೧೫] ಅಧ್ಯಾಯ ಜಿ ಪಾದ ೩ ೫೭೭ 


ದ್ರೆ 4° —್‌ಸರ್ವಗುಣಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವುದು ಧ್ಯಾನಕ್ಕಾಗಿ ; ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆಯ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ” ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


ಆತ್ಮಶಬ್ದಾಚ್ಚ ॥ ೧೫ ॥ 
೧೫ ಆತ್ಮಶಬ್ದವಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು) 


ಪ್ರಕೃತನಾದ ಪುರುಷನನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಆತ್ಮ] ನೆಂದು ಕರೆದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಮೇಲೆ 

ಹೇಳಿದ ಸಿದ್ದಾಂತವು ಸ್ಥಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿರ ರುತ್ತ 3: "ಹೂ ೨ಜೆಗಳಲ್ಲೆ ಲ ಗೂಡಢವಾಗಿರುವ ಈ ಆತ ನು 
ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ ; ಆದಕೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ದರ್ಶಿಗಳು ಏಕಾಗ್ರವೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವೂ ಆದ ಬುದ್ಧಿ 

rE ಮೋಡ ರೌ (ಕೆ. ಉ. ೩. ೧೨) ಉಳಿದವೆಲ್ಲ ಅನಾತ್ಮ ಗಳೆಂದು ಇದರಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯು (ಕ. ಉ. ೧ ೩.೧೦) ಇಂದ್ರಿ ಯಾದಿಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿರು 
ವುದು ವಿಷ್ಣುವಿನ ನರನುಷದದ (ತೆ.ಉ. ೧.೩.೯) ಜ್ಞಾ ನಕ್ತಾ ಗಿಯೇ ಹೊರತು ಇಂದ್ರಿ 
ಯಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಲ್ಲ. 

ಭನ "ಇವನಿಗಿಂತ ಶ್ಯ ನೊ ಒಳಗಿರುವವನೊ ಆದ ಆತ ನು ಆನಂದಮಯನು 
(ಕೈ. ಉ. ೨.೫) ಎಂದು ಶ್ರು FA ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಹೀಗೆಯೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮ 
ಎಸೆ ಶಿರಃ-ಪಕ್ಷ-ವುಚ್ಚಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ “ಪಿ "ಪ್ರಿಯವೇ ತಲೆ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು” ? 
ಸುಖವಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಲು ಹೇಳಿರುವ ರೂಪ ವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಜಿ. ಾಪಾ್‌ತ ನನ್ನೇ ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು (ಬೃ. ಉ. ೧. ೪. ಖ್ರ-ಎಂದು ಕೇವಲ 
ಆತ್ಮತ್ವದ ಉಪಾಸ ಸನೆಯೆನ್ನು ವಿಧಿಸತಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ಅನುವ ಸಂಹಾರವು ಸಿದ್ಧಿ ಸು 
ತ್ವಜಿ.* 


ಲ _ 
1 ಆಧ್ಯಾನಾರ್ಥಂ ಹಿ ಸರ್ವೇ ಗುಣಾ ಉಚ್ಕಂತೇ ಪ್ರಯೋಜನಾಂತರಾಭಾವಾತ್‌ 
(ಮ. ಭಾ-)- 
೩ ಏಷ ಸರ್ವೇಷು ಭೂತೇಷು ಸ್ರ ನ ನ ಪ್ರಕಾಶತೇ [ 
ದೆ ೈಶ್ಯತೇ ತ್ವಗ್ರ್ಯ,ಯಾ ಬುದ್ಧಾ » ಸೂಕ್ಷ ಯಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮದರ್ಶಿಭಿಃ ॥ 
8 ಲಿನ್ಕೊ €5ತೆರೆ ಆತ್ಮಾ We ಬಹು, | 
4 ಆತೆ ಕ್ಕೆ (ವೋಪಾಸೀತೇತ್ಯ ನುಪಸಂಹಾರೆಪ್ರ ಮಾಣವಮರ್‌ (ಮ. ಭಾ.) 
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ಲ. ಆತ್ಮಗೃಹೀತ್ಯಧಿಕರೆಣ 
(ಸೂ. ೧೬-೧೩) 
ಆತ್ಮಗೃಹೀತಿರಿತರವದುತ್ತರಾತ್‌* ॥ ೧೬॥ 


೧೬. ಇತರ ಸ್ಪಳಗಳಂತೆ (ಐತರೇಯದಲ್ಲಿಯೂ) ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ (ವಿಶೇಷಣವು) ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. 


ಐತರೇಯ-ಶ್ರುತಿಯು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ: "ಮೊದಲು ಇದು ಆತ ನೊಬ್ಬ ನೇ 
ಆಗಿತ್ತು. ವೀಕ್ಷಣವೇ ಮೊದಲಾದ ಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳ ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಒೋಕ 
ಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವೆನು” ಎರಿದು ಚ ಅರ ಚಸಿದರು. ಅವನು ಈ ಲೋಕಗಳನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು: ಅಂಭೋಲೋಕ ಮರೀಚಿಲೋಕಗಳು ಮರಲೋಕ ಆಪೋಲೋಕ' 
(ಐ. ಉ. ೧.೧ ೨) ; ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಪರಮಾತ ನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೊ ಅಧವಾ 
ಬೇರೊಬ್ಬ ನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆಯೊ ?-_ ಎಂಬುದು ಇಯ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ--ಸರಮಾತ್ಮ ನು ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಉಕ್ತನಾಗಿಲ್ಲ. ಲೋಕ 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಸ ತಿಯು ಉಕ್ತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆತ್ಮಶಬ್ದ 
ವೆನ್ನು ಪ ಪ್ರಜಾಪತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದುಂಟು (ಬೃ. ಉ. ೧. ‘oy; ಕ 
"ಓಬ್ಬ. ನೇ ಇದ್ದನು? ಎಂಬುದು ಪ್ರಜಾಪತಿಯ ಕಾರ್ಯದ ಅಸಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೂ ಹೊಂದು 
ತ್ರ ಡಿ ಇದಲ್ಲದೆ "ಅವರಿಗೆ ಗೋವನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟನು' (ಐ. ಉ. ೧. ೨. ೨) ಎಂಬೀ 
ಜಾತಿಯ ವಾಕ್ಯ ಗಳು ವಿಶೇಷಾತ ರಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಸಿದ ವಾಗಿರುವ ಮಾ ಿ ಪಾರವಿಶೇಷವನ್ನೆ € ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. 


2. 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ-ಶಬ್ದದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. "ಆ ಈ 
ಪತನಂ ಆಕಾಶವು ಉತ್ಸನ್ಹ ನಾಯಿತು? (ತೈ.ಉ. ೨. "ಲ ಎಂಬಿವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಸೃಷ್ಟಿ ವಚನ ಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾ ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿರುವಾತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಯಾವ 
ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ "ಪುರುಷಾಕಾರನಾದ?* (ಬ. ಉ. ೧. ೪.೧) ಎಂಬಿವೇ ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷ 
ವನೆಯೊ * ಅಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷನಹಿತನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು ; ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ "ಲೋಕ, 


ಷಃ ಮಧ್ವ ಭಾಷ್ಕದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಸೂತ್ರ ವಿದೆ. 

1 ಆತ್ಮಾ” ವಾ ಇದಮೇಕ ಏವಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ! ನಾನ್ಯತ್‌ *೦ಡನ ವಿಷತ್‌ | ಸ ಈಕ್ಷತ 
ಲೋಕಾನ್ನು ಸೃಜಾ ಇತಿ ॥ ಸ ಇಮಾರಿಲ್ಲೊ (ಕಾವಸ ಜತ ಅಂಭೋ ಮರೀಚೀರ್ಮುರವಠಾ_ 
ಟನೆ | 

ಜು ತಸ್ಮಾದ್ವಾ ಖತೆಸ್ಮಾದಾತ್ಮಃ ನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ | 

3 ಆತ್ಮೆ ಎವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ" ಪುರುಷವಿಧಃ । 


ಅಧಿ ೮ ಸೂ ೧೭] ಅಧ್ಯಾಯ ೩ ಪಾದ ೩ ಜಿಪ್‌ 


ಟ್ಟ. ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವೆನು--ಎಂದು ಅವನು ಆಲೋಚಿಸಿದರು ಅವನು ಈ ಲೋಕಗಳನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು' (ನ ಉ ೧ ೧೧ ೨) ಎಂಬಿವೇ ಮೊದಲಾದ ವರಮಾತ್ಮ ಗ್ರಹಣಾನು- 
ಸಜ ನಿಶೇಷಣವಿರುವುದರಿಂದ ಪರಮಾತ ನನ್ನೆ € ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು 

ವಿ.ಅನ್ಟ್ಕೋಂಂತರ ಆತ್ಮಾ ಸ್ರಿಣಮುಯಕ ಅನ್ಕ್ಟೋಂಂತರ ಆತ್ಮಾ 
ಮನೋಮಯ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದ ವನ್ನು ಅನಾತ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅನ್ಟ್ಯೋಂಂತರ ಆತಾ ಶ್ಮಾಜನಂದನುಯಃ ನಲ್ಲಿ ಆತ ಶಬ್ದವು ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ಜೆ- ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿಜೆ ? ಇತತ ನಾ ನಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಎಂದರೆ ಐತರೇಯತ್ರು ತಿಯೆಲ್ಲಿಯೂ (ದ ೧೧) ಆತ್ರ ಶಬ್ದವು ಪರಮಾತೆ ನನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಇದು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು ನಂದರೆ ಮುಂಡೆ 
ಬರುವ "ನಾನು ಒಹುವಾಗುವೆನು , ಅದಕ್ಟೋಸ್ಪರ ಸೃಸ್ಟಿನುವೆನು”: (ತೈ ಉ ೨ ೬) 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಆನಂದಮಯ-ವಿಷಯವಾಗಿದೆ 

ದ್ದೆ ಪ್ರದ «ಇತರೆ ವಾಕ್ಯಗಳಂತೆ ಆತ್ಮಶಬ್ದ ದಿಂದ ಆನಂದವೇ ಮೊದಲಾದ ನಾಲ್ಕು 
ಗುಣಗಳೂ ಗ್ರಹಿನಲ್ಪಡುತ್ತವೆ , ಏಕಂದರೆ ಉತ್ತರವಾಕ್ಯವಿದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾ 'ನಮನಂತಂ ಬ ್ರ್ರಹ್ಮ (ತೈ ಉ ೨ ೧) ವಿಜ್ಞಾನಮಾನಂದಂ 

ಬ್ರಹ್ಮ (ಬೃ ಉ ದ ೯ ೨೮) ಬ kk ಗುಣಗಳೂ ಗೃಹೀತವಾಗಿರುವಂತೆ 

ಜೀಯೊ ಆತ್ಮಃ ಶಬ್ದವು ಆನಂದವೇ ಮೊದಲಾದ ನಾಲ್ಕು ಗುಣಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ಜೆ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಇವನಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದಾಗುವುವು”? (ಬ್ಬ ಉ ೧೪ ಪ್ರಿ ಎಂಬ ಉತ್ತರ 
ವಾಕ್ಯವಿದ 


ಅನ್ವಯಾದಿತಿ ಚೇತ್‌ ಸ್ಮಾದವಧಾರಣಾತ್‌* || ೧೭॥ 


೧೭ (ವಾಕ್ಯದ) ಅನ್ವಯದಿಂದ (ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಕೂಡದು) 
ಎಂದರೆ ಅವಧಾರಣೆಯಿಂದ ಆಗಬಹುದು (ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ 
ಉತ್ತರ) 


ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದೇ ಉಪಪನ್ನ ವಾಗಿರುವುದು , ಏಕಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅ ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಉತ್ಸತ್ತಿಗಿಂತ ಲು ಆತ್ಮೆ ಕತ್ತೆ ವನ್ನು ಅವಧಾರಣೆ 
ಮಾಡಿರುವುದು ಮುಖಾ ರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ಅಮುಖ್ಯ 


ವಾಗುತ್ತದೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿಕವಾಗಿರುವುದು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವವೇ ಲೋಕ. ಲೋಕಪಾಲಕರ 
1 ಸೋತಕಾಮಯೆತಃ| ಬಹು ಸ್ಕಾಂ ಪ್ರ ಪೃಜಾಯೇಯೇತಿ 1 
3 ಅತ್ರ ಹ್ಮ ತೇ ಸರ್ವ ಏಕಂ ಭವಂತಿ 
ಚೆ ಇರು ಮೆಧ್ಹಭಾಷ್ಮ ಹಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಾಧಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ. 


೫೮ರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೮. ಸೂ ೧೬ 


ನೆ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ, ಕರಣಗಳನ್ನೂ ಕೆರಣಾಶ್ರ ಯಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿ ಸ್ರಷ್ಟ ಎನು ಈ ಶರೀರ 
ವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಸ್ಟ ಈ ಪುರುವನನೆ, € ವರಿಪವೂರ್ಣವಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೆಂದು ಸೂತ ತ (ಐ. ಉ. ೧. ೧೩) ಮತ್ತು "`ಿಜಿಲ್ಲವೂ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನೇತ್ರ ತವು, 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷಿ ತವಾಗಿರುವುದು, ಲೋಕವು ಪ್ರಜ್ಞಾ ನೇತ್ರವು ತಕ್ಲಿ ಯು 
ಪ್ರೆತಿಷೆ ಸೆಯು ವ ಪ್ರಜ್ಞಾನವು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ'(ಐ. ಉ. ೩.೩) ಎಂಬ ಸ್ಥಾ ಗಳಲ್ಲಿ ತರಂವ್ನ್‌ ನಾರ 
ನವೇಚನೆಯ ಮೂಲಕ ಬ್ರಹ ತತ್ತ ಶ್ಹವನ್ನೆ ಅವದಾರಣಮಾಡಿಜಿ ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ರಮಾತ ನನ್ನೆ € ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 

Bird ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಇನೊಂದು ಬಗೆಯಿಂದಲೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ ಮಾಡ 
ಬಹುದು : ಬ್ಬ ಹೆದಾರಣ ಕವ: (ಬ ೩, ಖು ಆತ್ಮ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಪಾ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಎ ಸಂಗ 
ರಹಿತನೆಂದು ೇಳುವು ದ್‌ ಮೂಲಕ ಬ್ರಹಾ ನ ತೃತ್ವ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಛಾಂದೋ 

ಗ್ಯವು* (೬.೨ ೧) ಆತ್ಮ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸದೆ "ಅದೇ ಆತ ನು ಅದೇ ವೀನು'5 
(೬.೮. ೭) ಎಂದು ತಾದಾತ್ಮ ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಈ ಎರಡು ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ಒಂದೇ 
ಅಧವಾ ಬೇರೆಬೇರ ಅರ್ಥ ವೊ. ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. ಇವುಗಳಿಗೆ ನಮಾನಾರ್ಧವಿಲ್ಲ.. 
ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವವಕ್ಷ. 

ಛಾಂದೋಗ್ಯದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಷಾ ಜಃ ಆತ ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ 
ಬೇಕು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ ಸಂತೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ ಆತ್ಮ ಶಬ್ದ ದ ಉಪಜೇತವಿದೆ: ಉಪ- 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಶಬ್ದ ವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಎ ನಕವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸ ಸರ್ಟಿವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಅವಧಾರಣೆ 
ಡಿ ಮೇರೆ: (ಛಾಂ. ಳು. ೬೧. ೩) “ನೆತ್‌ಸ್ವೈರೂಪೆನೇ ಆಗಿತ್ತು” ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಗ್ರಹಿಸದಿದ್ದರೆ ಮುಖ್ಯಾತ್ಮನ 
ಜಾನ ವಿಲ್ಲದೆ ಸ 'ಸರ್ನವಿಜ್ಞಾ ನವೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಗೆ ಮೊದಲು ಏಕ 
ತ್ಹಾವಧಾರಣೆ ಮಾಡಿರುವುದು, ಜೀವನನ್ನು ಆತ್ಮ ಶಬ್ದ ದಿಂದ 'ಾನರೇಸಹವುದು; 
ನಿದ್ರಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಆ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಸ ಸಡೆಯುವನೆಂದು. ಹೀಳಿರುವುದು, ಜೋದನಾಪೂರ್ವಕ 


೩2 ಸ ಏತೆಮೇವ ಪುರುಷಂ ಬ್ರ ಹ್ಮ ತತನಮುಪಶ್ಯತ್‌ | 

3 ಸರ್ವಂ ತತ್‌ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನೇತ್ರ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಫೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತಂ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನೇತ್ರೊೋ ಲೋಕಃ 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಂ ಬ್ರಹ ಗ 

ಸ KN ಕ ನು ದಾರು? ವಿಜ್ಞಾನಮಯನೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವವನೂ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿರುವ, ಸ್ವ ಸ 'ಯಂಜ್ಮೊ ೀತಿಯೂ ಆದ ಈ ಪುರುಷನು, ತನು ಆತೆ ಬತತ; 'ಯೋಂಯಂ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯಃಃ: ಸ್ರಾಜೇಷು ಪ ದ್ರ ೈಂತಜೊಣ್ಯೀತಿಕ ಪುರುಷಃ | 

4 "ಸೋಮ್ಮ, ಸೃಷ್ಟಿ ಗಿ ಗರು ಈ ಜಗತ್ತು ಏಕೆವೂ ಅದಿ ಿತೀಯವೊ ಆದ ಸತ್‌ 
ಸ್ವ ರೂಪವೇ ಆಗಿತ್ತು? ಸದೇವ ಸೋಮ €ದಮಗ್ರ ಅಸೀಡೇಕಮೇವಾದ್ದಿ ಯಮ್‌ | 

ಕಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್ತ ನುಸಿ | 

8 «ಯಾವು ಸಂದ ಅಶ್ರುತವು ಶ್ರುತೆವಾಗುವು ದೊ ಅಮತವು ಮತವಾಗುವುದೊ ಅವಿ. 
ಜಾ ತವು ವಿಜ್ಞಾ ತನಾಗುಡೊ ಆ ಆದೇಶವನ್ನು ಜೇಳಿದೆಯೊ?' 


ಅಧಿ ೮ ಸೂ. ೧೭] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದ ೩ ೫೮೧ 


ವಾಗಿ "ಅದೇ ಫೀನಾಗಿರುನೆ' ಎಂದು ಅವಧಾರಣೆಮಾಡಿರುವುದು- ಇವೆಲ್ಲವೂ ತಾದಾತ WE 
ಪ್ರತಿವಾದನೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ತಾದಾತ ಧ್ಯಾನ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದಿದ್ದರೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 1 ಉವಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಸದೇನ ಎಂದು ಸಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿ; ವಾಕೈ ಶೇಷದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ ಆತ್ಮಶಬ್ದ 'ದಿಂದ ಉಸನೆಂಹಾರಮಾಡಿರುವು 
ದರಿಂದ; ಸಚ್ಛ ಬ ವು ಮುಖ್ಯಾತ್ಮನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸ 
ಬೇಕು. 
ಏಿ.__ಹಿಂದೆ ಅನಾತ್ಮ; ಗಳಾದ ಪ್ರಾಣಮಯಾದಿಗಳಲ್ತಿ ಆತ್ಮ. -ಶಬ್ದದ ಅನ್ಚಯವು 
ಇರುವುದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಆ ಶಬ್ದ ದ್ರ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಜೋಧಿಸೀತು ನಂದರೆ ಅವ ಕಾ 
ದಿಂದ ಆದು ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು. ನವ ಕ ಉತ್ತ ಕೆ ತಸ್ಮಾ ದ್ವ ಏತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶ 
ಸ್ಪಂಭೂತ 8 (ತ. ಉ. ೨. ೧) ರ ಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನೇ “ಬುದ್ದಿಗೆ ತೋರಿಜರುವುದರಿಂದ 
ಆ ಭಾಯೀ ಪಾ ಎ ಇಮುಯ-ಮನೋಮಯ- -ವಿಜ್ಞ್ಞಾ ನಮಯ--ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ರೂಢ 
ವಾಗಿ  ಆನಂದಮಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಯವನಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ 
ಅಪೆರಮಾತ್ಮನೆನ್ನೆ ನ್ನುಗಳಲ್ಲಿ 'ವರಸಾತ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ್ಲಿಯನ್ನಿಟ್ಟ ಕ್ವಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮಶಬ್ದ ದ ಅನ್ವಯವು 
ನಿರವದ್ಯ ವಾಗಿದೆ. 
ಜಿ ರ “ಆತ್ಮ ಶಬ್ದ ಕೈ ಸರ್ವಗುಣವಾಚಕತ್ವವಿರುವೆದರಿಂದ ಆ ಶಬ್ದ ಕ್ಫೈ ಅನುಪ 
ಸಂಹಾರವ್ರಮಾಣತ್ತ ವ್ರ ಆಯುಕ್ತೆ ವೆಂದರೆ, ಸರ್ವಗುಣವಾಚಿತ್ವ ವನ್ನೆ( € ಅಂಗೀಕರಿನು 
ತ್ತೇವೆ; ಎಕೆಂದರೆ ಆತೆ ಕ್ಲೇ ತ್ಮೈವ ಎಂಬ ಅವಧಾರಣವಿದೆ' ಎಂಬ ದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ. 
ಅನ್ಯಧಾ ಪರಮಾತ್ಮ ನು ಸರ್ವಗಣಗುಳನ್ನೂ ಉವಸಂಹಾರಮಾಡುವನು.....ಎಂಬ 
ವಚನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗುತ ಜಿ ಬಿ. 


1 ತಥಾ ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇರೇಕೆತ್ವಾವಛಾರಣ೦ ಜೀವಸ್ಯ ಚಾತ್ಮತಬ್ದೇನ ಪರಾಮರ್ಶಃ 

ಪಾವಸ್ಥಾಯಾಂ 'ರ್ತಸ _ಭಾವಸಂಪತ್ತಿ ಕಥನಂ MR EEN ಚ ಪುನಃ 

ಪುನಃ ತತ್ತ ಮಸಿ ಇತ | ವಧಾರಣ ಪಾತಿ ಚೆ ಸರ್ವಮೇತತ್‌ ತಾದಾತ್ಮ ಸ್ರ ಶಿಪಾದನಾಯಾವೇೇ. 
ನಾವಕಲ್ಪತೇ ನ ತಾದಾತ್ಮ್ಮಸಂಸಾದನಾಯಾನು್‌ (ಸೂ. ಭಾ). 


೯. ಕಾರ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಾಧಿಕರಣ 


ಕಾಯೆರ್ನಾಖ್ಯಾನಾದಸೂರ್ವವರ್‌ ॥ ೧೮ || 


೧೮. ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅಪೂರ್ವವಾದದ್ದು (ವಿಹಿತ 
ವಾಗಿದೆ). 


ಪ್ರಾಣಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಛಂದೋಗರೂ ವಾಜಸನೇಯಿಗಳೂ ನಾಯಿಯವರೆಗೂ 
ಚ "ಅನ್ನ ವೆಂದು ಹೇಳಿ ಅದಕ್ಕೇ ನೀರು ಬಟ್ಟೆಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಅನೆಂತರ 
ಭಂದೋಗರು “ಆದುದರಿಂದಲೇ ' ಭೋಜನಮಾಡುವವರು (ಭೋಜನಕ್ಕೆ) ಮೊದಲೂ 
ಮತ್ತು ಅನಂತರವೂ ನೀರಿನ ಮೂಲಕ (ಆಚಮನಮಾಡಿ ಪ್ರಾಣವನ್ನು) ಮುಚ್ಚುತ್ತಾರೆ? 
(ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೨..೨) ಎಂದು ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ; ವಾಜನನೇಯಿಗಳಾದಕೊಳ ಸೀರು 
ಪ್ರಾಣದ ,ಬಟ್ಟಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶ್ರೋತ್ರಿಯೆರಾದ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಊಟಮಾಡುವಾಗ 
ಮತ್ತು ಊಟಮಾಡಿದಮೇಲೆ ಆಚಮನಮಾಡುತ್ತಾರೆ; ಅವರು ಈ ಪ್ರಾಣದ ನೆಗ್ಗತೆ 
ಯನ್ನು ತೆಗೆದೆವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ” (ಬೃ. ಉ ೬.೧. ೧೪) ಎಂದು ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಆಚಮನ, ಪ್ರಾಣದ ಅನಗೃತಾಚಿಂತನ---ಇವೆರಡನ್ನೂ ವಿಧಿಸಿಜಿಯೆ ? ಅಧವಾ 
ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿಧಿಸಿದೆಯೆ ? ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 
ಇವೆರಡನ್ನೂ ವಿಧಿಸಿದೆ--_ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡೂ ನಿರ್ಧರಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದರಿಂದ "ಮುತ್ತು ಅಪೂರ್ವವಾಗಿರುವುದರಿಂದ? ವಿಧಿಗೆ ಅರ್ಹವಾಗಿವೆ ; ಅಧವಾ 
ಆಚಮನದಲ್ಲಿ ವಿಧಿ- ವಿಭಕ್ತಿ ಯು ನ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಚಮನವೊಂದನ್ನೇ ವಿಧಿಸಿದೆ ; 
ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಸ್ರತಿಸುವುದಕ್ಕೆ 'ಅನಗ್ನ ತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 
ಆಚಮನವನ್ನು ವಿಧಿಸಿಸೆಯೆಂಬುದು ಹೆೊಂದುವುದಲು ನಟರು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಆಚಮನವು ಸೆ ಸ್ಮ ಎತಿನಿಹಿತವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಣನಿಡ್ಯೆ - 
ಯನ್ನೇ ಐಧಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅವೆರಡನ್ನೂ ವಿಧಿಸಿದೆ ಎನ್ನುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜು! 
ಆಚಮನೀಯವಾದ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಅನೆಗ್ನ ರ ವನ್ನು ಪ್ರಾ ವಿದ್ಯ ಗೆ ಸೆಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟ ಂತೆ ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆಚಮನವನ್ನು ವಿಧಿಸ ಸಡಸುವುದರದ ಅದನು 


ಚ 
ಸ್ತು pe ಸುವುದಕ್ಕೆ ಅನಗೃ' ತೆಯು ಬಂದಿಜಿಯೆಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆಚಮನೆ 


1 ತೆಸಾ ದ್ವಾ ಏತದಶಿಷ್ಯ ೦ತಃ ಪುರಸ್ತಾ ಚೊ ಪೀ ೀಪರಿಷ್ಟಾ ಚ್ಛ್ಯಾದ್ವಿಃ ಪರಿದಭತಿ | 
2 ತದ್ಧಿ ದ್ರಾ pe ಶ್ರೊ ತ್ರ ಯೆಂ ಅಶಿಷ್ಕಂತ 'ಚಾನುಂಿತಿ, ಅಶಿತ್ವಾ ಚಾಮಂತಿ ; ಏತಮೇವ 


ತಡೆವಮದಗ್ಗೆ 2 ೦ ಕುರ್ವಂತೆನೀ 'ಮುನ್ಮಂತೇ | 
3 ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯದೆ ಬರುವುಡರಿಂದ (ರೆತ್ನಪ್ರೆ ಭಾ). 


ಅಧಿ ೯ ಸೂ ೧೮] ಅಧ್ಯಾಯ ೩. ಪಾದೆ ೩ ೫೮೩ 


ವನ್ನು ಬಚ್ಚಿಯೆಂದು ಸಂಕಲ್ಪಿ ಸುವುದನ್ನೇ ವಿಧಿಸಿದೆ, ಆಚಮನವನ್ನಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ 1 

ವಿ... ಇಲ್ಲಿ ಆಚನುನವನ್ನು ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ, ಆಪೋಶನವನ್ನು ಪ್ರಾಣದ ಬಟ್ಟಿ ಯೆಂದು 
ಅನುಸೆಂಧಾನಮಾಡಬೇಕು-.ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಡದೇ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ಅಪ್ರಾವ್ರವಾದುದನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ೩....ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ 

ದ್ವೈೈ್ವ--“ಮೋಕ್ಷನೆಂಬ ಅವೂರ್ವಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ 
ಗುಣನಮುದಾಯವನ್ನು ಅಲೌಕಿಕವನ್ನಾಗಿ ಉನಸಂಹರಿಸಿ ಧ್ಯಾನಿನಬೇಕು' ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

"ಬ್ರಹ ನ ಗುಣಗಳು ಲೌಕಿಕಗಳಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಅಲೌಕಿಕಗುಣಗಳನ್ನೇ ಉಪಾ 

ಜ್‌ ಕ ಧ್ಯಾನದ ಕಾರ್ಯವಾದ ಮುಕ್ತಿ ಯು ಅಲ್‌ೌಕಿಕನಾಗಿದೆ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಿ 

ಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಗುಣಗಳನ್ನ ಉವಾಸಿನಬೇಕು 3 


1 ತಸ್ಮಾದ್ವಾಸೋ ವಿಜ್ಞಾನವೆ ೀವೇಹೆ ವಿಧೀಯತೇ ನಾಚಮನಖಂತಿ ನ್ಯಾಯ್ಯಮ್‌ 
(ಸೂ. ಭಾ 

8 ಅಪೂರ್ನ್ವಮ್‌ ಅಪ್ರಾಪ್ತಂ ವಿಧೀಯತೇ, ಕಾರ್ಯಾಖ್ಯಾನಾತ್‌ ಅಪ್ರಾಪ್ತಾ ಖ್ಯಾನಾತ್‌ 
(ಶ್ರೀಳಾಷ್ಯ) 

3 ಅಲೌಕಿಕಾಸ್ತಸ್ಯ ಗುಣಾ ಹ್ಯುಪಾಸಾ ಆಲಾಕಿಕೆಂ ಮುಕ್ತಿ ಕಾರ್ಯಂ ಯತೊೋಸ್ಕೇತಿ- 
ಳಾರ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಾದನ್ಮತ್ತಾದೈಷ್ಟಾ ಏನ ಗುಣಾ ಉಪಾಸ್ಕಾಃ (ಮ. ಭಾ.). 


೧೦. ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ 


ಸಮಾನ ಏವಂ ಚಾಭೇದಾತ್‌ ॥ ೧೯ 


೧೯. ಅದೇ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ (ಎಂದರೆ ವಿದ್ಯೆಯ ಏಕತ್ವವಿದೆ) ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಉವಾಸ್ಯವು. ಅಭೇದವು. 


ವಾಜಸನೇಯಿಶಾಖೆಯ ಅಗಿ ರಹಸ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಶಾಂಡಿಲ್ಯ ವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ “ಮನೋ.- 
ಮಯನೂ, ಶರೀರವೇ ಪ್ರಾಣವಾಗಿ ಚ ವಕ, ಪ್ತ ಪ್ರಕಾ ತೆರೆ ಆದ ಆತೆ ನನ್ನೇ 
ಉವಾಸಿಸಬೇಕು'. (ಶೆ. ಬ್ರಾ. ೧೦. ೬.೩. “) ದು ಈ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳನೆ. 
ಅದೇ ಶಾಖೆಯ ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕೆದಲ್ಲಿ “ಹೆ ಪುರುಷನು ಮನೋಮಯನು, ಭಾಸೆ ಸ್ವರನು; 
ಬತ್ತದ ಕಾಳಿನಂತೆ ಅಧವಾ ಯೆನೆಯೆ ಕಾಳಿನೆಂತೆ ಅಂತೆಹಣ್ಯ ದಯೆದಲ್ಲಿ ಆ ನೈ 
ಇವನು ಎಲ್ಲರ ಈಶನು, ಎಲ್ಲರ ಅಧಿವತಿಯು ಮತ್ತು ಇರುವುದನ್ನ ಲ್ಲ ಶಾನೆನೆಮಾಡು 
ತ್ತಾನೆ (೫. ೬. ೧) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅಗಿ ವಿದ್ಯೆ-ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಳಗಳಲ್ಲಿರುವ ಇದು 
ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆಯೆಂದು ಗುಣಗಳ ಉವ ಸಂಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೊ? ಅಧವಾ ಇವೆರಡೂ 
ಬೇರೆಬೇರೆ ವಿದ್ಯೆ ಗಳೆಂದು ಗುಣೋವನಂಹಾರಮಾಡಬಜೇಕೊ ?- ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 

ಇಲ್ಲಿ ಕ್ತ ನಿದೆ ಗಳಿವೆ ಎಂಬುದು ಪೊರ್ವಪಕ್ಷ; ಏಕೆಂದರೆ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಬೇಕೆಬೇಕೆಯಾಗಿ ಉಪ ಸರಿಸ ಬೇಕು. ಶಾಖೆಗಳು ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದ್ಲೆ ಹತೃಗಳೂ 
ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಯುವವರೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ವರಿಹರಿ 
ಸೆಲು ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆ ಯೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಪಾ ಅಣ-ನಂವಾದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಡಿಯ 
ಅಧಿಕವಾಗಿರುವ ಗುಣಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು “ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಉನ ನಂಹರಿಸಬೇಕೆನಿದು ಹೇಳಿ 
ದ್ಹಾಯಿತು. ಆದರೆ ಶಾಖೆಯು ಒಂದೇ ಆಗಿ ಅಥ್ಯೇತ್ಸಗಳಲ್ಲ ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು 
ವನರಕ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲಧಿರುವುದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ ದೋಷಗಳನ್ನು. ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಆಗುವು 
ದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಬೇರೆಬೇರೆ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸೆ ಸೇರಿದನೆಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಒಂದು. ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿ ಬೇರೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆಯೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; ನಿಕಂದರೆ ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ. 


1 ಸ ಆತಾ ಒನಮುಪಾಸೀತ ಮನೋಮಯಂ ಪ್ರಾಣಶರೀರಂ ಭಾನೆರೊಪಮ | 


3 ಮನೋಮಯೋಯಂ ಪುರುಷೋ ಭಾಸತ್ಯ ಸ ಸ್ತಸ್ಮಿನ್ನಂತಹ್ಸ ದಯೇ, ಯಥಾ- 
ಪ್ರೀಹಿರ್ವಾ ಯವೋ ಪಾ; ಸ ಏಷ ಸರ್ವಸ್ಯೇಶಾನಃ, ಸರ್ವಸಾ ಧಿ, ಸರ್ವನಿಂದಂ 


ಪ್ರಶಾಸ್ತಿ ಯದಿದಂ ಕಂಚ । 


ಅಧಿ ೧೦ ಸೂ. ೧೯1 ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದ ೩ ೫೮೫1 


ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠೆಯು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ (ಎಂದರೆ ಒಂದೇ 
ಶಾಜೆಯಲ್ಲಿಯೂ] ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದು "ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಉಮಾಸ್ಯವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಮೆಗೆ ಉಪಾನ್ಯವೇ ರೂವವು. ವಿದ್ಯೆಯ ರೂಪವು 
ಒಂದೇ ಆಗಿರುವಾಗ ವಿದ್ಯೆ ಯು ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಸರಿಯೆಲ್ಲ. ಒಂದು 
ಪಾರವು ನಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು "ಓಿಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ; ಇನ್ನೊಂದು ಗುಣಗಳನ್ನು ವಿಧಿನುವು 
ದಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ 8 ಲಿ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಎರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನನಾಗಿ ಕೆಲವು 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಪರಿಸಿರುವುದು ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ ಎಂಬುದನು ಿ ಗುರುತಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಇದಲ್ಲದೆ ಅಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಅಂಶವನ್ನು ಉವದೇಶಿಸಿರುವುದರಿಂದ " ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋ 
ಜನವಿಡೆ ಎಂದಾಗುವಾಗ, ಪ್ರಾಪ್ತಾ ಂಶೆವನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುವುದು ನಿತ್ಯಾನುವಾದ 
ನೆಂದೂ ಹೊಂದುವುದರಿಂದ “ಇದು ಅದೇ ವಿದ್ಯೆ? ಎಂದು ಗುರುತಿಸುವುದನ್ನು ಉವೇಕ್ರಿಸು 
ವ್ರದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ವಿ.-"ಎರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮನೋಮಯತ್ರಾದಿ-ಗುಣಗಳನ್ನು ಸಮಾನ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ ; ಏಕೆಂದರೆ ವಪಶಿತ್ವಾದಿ-ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದ 
ವಿಲ್ಲ: ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಅಗ್ನಿ ರಹಸ್ಯ ದ ಶಾಂಡಿಲ್ಲವಿದ್ದೆಯೂ ಬೃಹೆದಾರಣ ನದ ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದ್ಯೆಯೂ 
ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಮನೋಮಯತ್ವ್ಪಾದಿಗುಣಗಳು ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾಗಿವೆ. 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ವಶಿತ್ತಾದಿಗುಣಗಳು ಸ ತ್ಯಸಂಸಲ್ಪತ್ವಾದಿ- 
ಗುಣಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯವಲ್ಲ. 

ದ್ವೆ ತ್ರ ಈಶ್ವರನ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅಪೊರ್ವತ್ರವಿದ್ದರೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಗುಣ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಉವಸಂಹಾರವು'* ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ತ್ರಿವಿಕ್ರಮತ್ತವೇ ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಉವಸಂಹಾರವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ನಿತ್ಯವಿಕ್ರಮತ್ವವೇ ಮೊದಲಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿವೆ 


1 ಮನೋಮಯತ್ವಾ ದಿಕೇ ಸಮಾನೇ ಸತಿ ವಿದ್ಮೈ KA ಮ್‌, ಏವಂ ಚಾಭೇದಾತ್‌ 
ನಶಿತ್ಯಾದಿಗುಣೀನಾಸ್ಕ ಭೇದಾತ್‌ ವಶಿತಾ ಶದಿರ್ಶಿ ಸತ್ಯ ಸ೦ಕಲ್ಪ ತು ಏತತಿಃ (ವೇ. ಧಿ *)` 
ಬ ಆಪೂರ್ನತ್ಕಿ €ಪಿ- ಸಮಾನಾನಾಮೇವೋಷಸಂಹಾರೆ ೪ $ (ಮ. ಭಾ.) 


೧೧. ಸಂಬಂಧಾಧಿಕರಣ" 
(ಸೂ ೨೦-೨೨) 
ಸಂಬಂಧಾದೇನಮನ್ಯತ್ರಾಪಿ* Il ೨0 ॥ 
೨೦. ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ. 


ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ “ಸತ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮೆ' (೫.೫.೧) ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ 
"ಯಾನೆದು ಸತ್ಯಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮವೊ ಹ ಟ್ರ ಸ್‌ ಬನು “ಇವನು ಆದಿತ್ಯ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿರುವ 
ಪುರುಷನು ಮತ್ತು ಬಲಗಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿರುವ BA (ಬ್ಬ. ಉ. ೫. ಹ ೨) ಎಂಡು ಆ 
ಸತ್ಯ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಕೆ ಅಧಿದ್ಧೆ ವತವಾ ಗಿಯೂ ಅಧ್ನಾತ ವಾಗಿಯೂ *ಯತನಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾ ಹೈ ತಿ 
ಶರಿರತ್ವ ನನ್ನೂ ತಲಿ, "ಅಹನ್ಸೆಂಬುದು ಅವನೆ ರಹೆಸ್ಕನಾಮ'* (ಬೃ. ಉ. ye ಖು 
ಎಂಡು ಅಧಿಕ ವತವಾಗಿಯೂ "ಆಹೆ. ಎಂಬುದು ಅವನೆ ರಹಸ್ಯನಾಮ'ಃ (ಬೃ. ಉ. ೫ 
೫. ೪) ವಡ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿಯೂ ಎರಡು ರಹಸ್ಯನಾಮಗಳು ಉಪ ಪದಿಷ್ಟವಾಗಿವೆ. ಈ 
ಎರಡು ರಹಸ ನಾನುಗಳನ್ನು ಎರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಂಗಡಿಸದೆ ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡ 
ಬೇಕೊ? ಅಧವಾ ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಂಡು ಒಂದು ಅಧಿದೈವದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮ ದಲ್ಲಿ 
ಎಂದು ಅನುಸಂಧಾನೆಮಾಡಜಬೇಕೊ ?-.ಎಂಬುಡು ಸಂಶಯ. 
ಇದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಸೂತ್ರ : ಹೇಗೆ ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಕಡೆ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳ ಉಪನೆಂಹಾರನನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿಜೆಯೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಇತರ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಗತಕ್ಕ ದ್ದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆ ಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ವೆ. ಉವಕ ಕ್ರಮವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅಕ್ಷಿಆದಿತ್ಯರನ್ನು 
ಸಂಬಂಧಿಸುವ ವಾರೆವು ಎರಡರಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದಲೂ ಅಧಿಧ್ಧೆ ವವಾಗಿಯೊ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ 
ವಾಗಿಯೂ ಈ ಸತ್ಯವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ pF ಎರಡು ರೆಹೆಸ ನಾಮ 
ಗಳು ಆದಿತ ನಿಗೂ ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ಸೇರಿವೆ. 
ನಿ ಇದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಸೂತ್ರವು: ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಮನೋಮಯತ್ಚಾದಿ 


ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಉಪಾಸ್ಕ್ಯನಾದುದರಿಂದ ಎರಡು ವಿದ್ಯೆಗಳು ಒಂದೇ 
* ಕೆಲವು ಪಾಠಗಳಲ್ಲಿ, ಇದನ್ನು ಸತ್ಯ ವಿದ್ಯಾಧಿಕರಣ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. 
1 ಮಧ್ವಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಸೂತ್ರ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿದೆ. 
1 ತೆದ್ಯೆತ್‌ ತೆತ್‌ ಸತ್ಯಮಸ ಸ ಆದಿತ್ಯಃ...ಯ ಏಷ ಏತಸ್ಮಿನ್‌ ಮಂಡಲೇ ಪುರುಷಃ 
ಯಶ್ಚ್ವಾಯಂ ದಕ್ಷಿಣೊಕ್ಷನ್‌ ಪುರುಷಃ 
a ತಸ್ಕೋಪನಿಷದಹರಿತಿ [ 
3 ತಸ್ಕೋಪನಿಷವಹೆಮಿತಿ ! 


ಅಧಿ ೧೧ ಸೂ ೨೧] ಅಧ್ಯಾಯ ೩. ಪಾದ ೩ ೫೮೭ 


ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಟ್ವತು ಹಾಗೆಯೇ ಆದಿತ್ಯಮಂಡಲಸ್ಥ ನಾಗಿ ಅಹನ್‌ ಎಂಬ ರಹಸ್ಯ 
ನಾನುವುಳ್ಳ ಸಬ ಹ್ಮನು ಉವಾಸ್ಯನೆಂದು ಹೇಳುವ ವಿದ್ಯೆಯೂ ಮತ್ತು ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಅಹಂ ಎಂಬ ರಹಸ್ಯದಾಮವುಳ್ಳ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ ನು ಉಪಾಸ್ಯನೆಂದು ಹೇಳುನ ವಿದ್ಯೆಯೂ 
ಒಂದೇ, ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ಯಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಆದಿತ್ಯ ಮುಂಡರ ಮತ್ತು ಕಣ್ಣು--ಎಂಬ ಸ್ಥಾನ 
ದ್ವಯದ ಸ ಸಂಬಂಧನಿದೆ 

ದೈ. “ವರಮಾತ್ಮ ನ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವ ತ್ರಿ ತ್ರಿನಿಕ್ರೆಮತ್ವಾದಿ-ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು (ಚತುರ್ಮುಖ-ಬ್ರ ಬ್ರಹ. ನು ತನ್ನ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ) ಉವಸಂಹರಿಸಬಹುದು'* ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

*ತ್ರಿನಿಕ್ರಮತ್ಪಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ವಿರಿಂಚನು ಉಸಸಂಹರಿಸಬಹುದೇ ಹೊರತು 
ಇತರರಲ್ಲ. ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅನನು ನರ್ವಗುಣಗಳಿಂದೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ನಾಗಿದ್ದಾನೆ' ಎಂದು ಬೃಹೆತ್ತ ಂತ್ರೆದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 


ನ ವಾ ವಿಶೇಷಾತ್‌* || ೨೧॥ 
೨೧ (ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು) ಇಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಸ್ಥಾನದ) ವಿಶೇಷವಿದೆ 


ಆ ಎರಡು ರಹೆಸ್ಕನಾಮಗೆಳು ಉಕ್ಕೆರಾದ ಪುರುಷರಿಬ್ಬರಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ವಿದ್ಯೆಯ ವಿಶೇಷನ್ಥಾನಗಳಿಗೆ ನೆಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾಕೆ ಆಯಾ ಸ್ಥಾನದೆ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಆಯಾ ರಹಸ್ಯನಾಮವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದು ತಸ್ಯ, "ಅವನಿಗೆ' ಎಂಬ 
ಸಂನಿಹಿತ-ಸರ್ನನಾಮದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ ಉಪಾಸ್ಯನಾದ ಸ ಸತ ಪುರುಷನು ಅಧಿ- 
ದ್ಭವತವಾಗಿಯೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ; ವಾಗಿಯೂ ಒಬ ೨ನೇ ಆಗಿದ್ದ ರೂ a, ಅವೆಸ್ಲೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಆಯಾ ರಹಸ ನಾಮವು ಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆ ಅವಸೆ ಯನ್ನು 
ಸ್ಹೀಕರಿಸಿದೆ ಚೂಸ್‌ ಕುಳಿತಿರುವಾಗ ಮಾಡತಕ್ಟ ನೇನೆಯೇ ಬೇರೆ, ನಿಂತಿರು 
ವಾಗ ಮಾಡತಕ್ಕ ಸೇನೆಯೇ ಬೇರೆ ಆದುದರಿಂದ ಆ ನ ರಹಸ್ಯ ನಾಮಗಳನ್ನು ಬೇಕೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿಡಬೇಕು 

ವಿ... ಉಪಾಸ್ಯದ ರೂಪಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದೆ ವಿದ್ಯೆಯು ಎರ 
ಡಾಗಿಡೆ  ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿದ್ದೆ ಶೈ ವತನಾಗಿ ಆದಿತ್ಯ ಮಂಡಲಾಂತರವರ್ತಿ 
ಯಾಗಿದ್ದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ. ವಾಗಿ ಅಕ್ಷ ತರವರ್ತಿಯಾಗಿ ಉವಾಸ್ಯ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ , ಆದುದರಿಂದ ಅಹಮ್‌ ಮತ್ತು yd ಎಂಬ ರಹಸ ಹ ನಾಮಗಳೊ 


1 ಫರೆಮಾತೆ ಸಂ ಬಂಧಿತ್ತೇನ ನಿತ್ಮತ್ತಾತ್‌ ತ್ರಿವಿಕ್ರೆ ಮತ್ವಾದಿಷ್ಟಪ್ಶ್ಯು ಪಸಂ ಹಾರ್ಯತ್ವಂ 
ಯುಜ್ಯತೇ (ಮ ಭಾ ) 
* ಮಧ್ಯೆಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದು ಪಿಶೇಷಾಧಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ, 


ಜಲಲ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಆಧಿ ೧೧ ಸೂ ೨.9. 


ನಿಯಮೇನ ಎರಡು ಕಡೆಗಳನ್ಸಿಯೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತನೆ ಆದರೆ ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಸ ಬ ಭೇದವಿಲ್ಲ, ಉಭಯತ್ರ ಹೃದಯದನ್ಲಿಯೇ ವರಬ್ರಹ್ಮನು ಉನಾಸ್ಯ 
ನಾಗಿದ್ದಾನೆ 

ದ್ವೈ.--“ಆತ್ಮಶಬ್ದ ದಿಂದ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲ ಸೂಚಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದಕೆ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ತನು ಸ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ರಾಗಿರುತ್ತುರೆ'* ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


ದರ್ಶಯತಿ ಚ ॥ ೨೨! 
೨೨ (ಶ್ರುತಿಯು) ಕೂಡ (ಅದನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತದೆ 


"ಆದಿತ್ಯ ಪುತುಷನ ಹಿರಣ್ಯಯೆರೊವವೇ ಚಾಕ್ಷುಸವುರುಷನ ರೂಪ, ಅವನ ಗೆಣ್ಣು 
ಗಳೇ ಇನನ ಗೆಣ್ಣು ಗಳು ಅವನ ಹೆಸರೇ ಇನನೆ ಹೆಸರು (ಭಾಂಉ ೧ ೭ ೫) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಈ ಜಾತಿಯ ಧರ್ಮಗಳು ಬೇಕೆಬೇರೆಯಾಗಿವೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಅದಿತ್ಯೆಪುರುಷನ ರೂಪಾದಿಧರ್ನುಗಳನ್ನು ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾನಾಂತರಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಅತಿದೇಶಮಾಡಿದೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಅಕ್ಷಿ ಆದಿತ್ಯ ಎಂಬ ಸ್ಥಾನಗಳು ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವೆದರಿಂದ ಧರ್ಮಗಳು "ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಒಂದಸದನು  ಇನ್ನೊಂದಲ್ನ್ಲಿ ಉಪಸಂಹೆರಿ 
ಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಈ ರಹಸ್ಪ ನಾಮಗಳೆರಡನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಡಬೇಕು 


ವಿ... ಅಕ್ಷಿ ಆದಿತ್ಯ ಎಂಬ ಅರಗ ಕುತ ಗುಣಗಳನ್ನು ಉಪೆಸಂಹಾರ 
ಮಾಡಲು ಆಗದಿರುವುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯೇ (ಛಾಂ ಉ ೧ ೭ ೫) ಒಂದರ ರೂಪವು 
ಇನ್ನೊಂದೆ ರೂವನೆಂದು ಹೆಳಿಡಿ ಗುಣಗಳು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾವ್ತವಾಗದಿರುವಾಗ ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಇನ್ನೊ ೦ದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಂಬುದು ಅತಿದೇಶವು « 


ದ್ವೈ.--“ಚತುರ್ಮುಖಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಸರ್ವಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದರೂ ಇತರರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾಲ್ಲವೇಯ 
ಶ್ರು ತಿಯು ಪೊರ್ವಸೂತ್ರೋಕ್ತವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಡೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


1 ನೈವಂ ಶಾ೦ಡಿಲ್ಯಪಿದ್ಯಾಯರಾಃ ಉಪಾಸ್ಕಸ್ಥಾನಂ ಭಿಜ್ಯ ತೇ, ಉಭಯತ್ತ ಹೃದ- 
ಯಾಧಾರತ್ತೇ ನೋಪಾಸ್ಕತ್ವಾತ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ) 

8೩ ನ ವಾ$58ತ ಶಬ್ದೇನ ಸರ್ವಗುಣಗೃಹೀತಿಃ , ಅಧಿಕಾರಿವಿಶೇಷಾತ್‌ (ಮ ಭಾ 

3 ತಸ್ಕ್ರೈತಸ್ಯ ತದೇವ ರೂಪಂ ಯೆದಮುಷ್ಯ ರೂಪಂ ಯಾವಮಮುಷ್ಮ ಸೀಸನ್‌ ತೌ 
ಗೇಷಾ ಯನ್ನಿ ಮ ತೆನ್ನಾಮ ! 

ಬ ಸ್ವ ತೋ ಹೈಪ್ಪುಪ್ತಾನತಿದೇಶೇನ ಪಾಸ್ತ್ಯ್ಯಪೇಶ್ಪಾ ( ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ 

8 ಜರ್‌ ಕ್‌ ಆತ ಶಬ್ಲೊ € ಬ್ರವೀತಿ ಬ್ರಹ್ಮಾ ದೀನಾವಿತರೇಷಾಂ ನಚ್ಛೆ ವೇತಿ 
ಚ ಭಾಕ್ಲಿವೇಯಶ್ರುತಿಃ (ಮ. ಭಾ | 


ಸಂಭೈತಿದ್ಯುವ್ಯಾಪ್ತ ಜ್ಯ ಜಾತೆ ॥ ೨೩॥ 


೨೩. ಅದೇ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಸಂಭೃತಿ ಮತ್ತು ದ್ಯುವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಇವುಗಳನ್ನೂ 
ಉವನಂಹರಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ: 


“ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜ್ಯೇಷ್ಠವಾದ ನೀರ್ಯಗಳು ಧರಿನಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ » ಜ್ಯೇಷ್ಠ ಮಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಮೊದಲು ದು ಲೋಕವನ್ನು ವ್ನಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿತು?3 ವು ಉಣ ಸ ಹ ಜು 
ಖಿಲಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ವೀರ್ಯ ನಂಭೃ ತಿ (ಎಂದರೆ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವಿಕೆ) ದ್ಯುಲೋಕದ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ತ ವ್ಯಾಪಿ ಪ್ರಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಜಿ; ಮತ್ತು ಆ ಶಾಖೆಯ ಉವನಿಷತಿ ನಲ್ಲಿಯೇ 
ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದ್ಯಾದಿ-ಬ ್ರಹ್ನೋಪಾನತೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಆಬ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾನನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ದ 
ಈ ನಿಭೂತಿಗಳನ್ನು ಉನನಂಹರಿನಬೇಕೊ ಅಧವಾ ಕೂಡದೊ--ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 
ಅವು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ನಂಬಂಧಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಉನನೆಂಹರಿನೆಬೇಕು--ಎಂಬುದು ಪೊರ್ವನವಕ್ಷೆ. 

ಸಂಭೃತಿ, ಮ್ಯುವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ವಿಭೂತಿಗಳನ್ನು ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಉವನಂಹೆರಿಸಕೂಡದು---ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ಶ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದಿನಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಹೃದಯ (ಛಾಂ ಉ. ೩. ೧೪. ೨), ಅಕ್ಷಿ (೪. ೧೫. ೧) ಮೊದಲಾದ ಆಯೆತನನಿಶೇಷ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಸು ಚ ಈ ಆಯತನಗಳಲ್ಲಿ ಆಧಿದೈವಿಕನಾದ ಸೆಂಭೃ ತ್ರಿ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಸೇರಿನೆಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ (ಛಾಂ. ಲ. 
೩. ೧೪.೩; ೪. ೧೫. ೪; ೮.೧.೩) ದು ಲೋಕ ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದ ಆಧಿದೈನಿಕ 
ವಿಭೂತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದ ರೂ ಇಲ್ಲಿ ಉ ನಸಂಜಂಸೆದರುವುದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷವಾದ ಹೇತುವಿದೆ : 
ಸಮಾನಗುಣಗಳಿದ್ದ ರೇ “ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಉಪಸಂಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಆದರೆ ಸೆಂಭ ಎತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದ್ಯೆಯ ಮನೋ 
ಮಯತ್ತಾದಿಗಳಿಗೂ ಪರಸ್ಪರವ್ಯಾವ್ಯತ್ತನ್ವರೂಪವಾದುದರಿಂದ ಗುಣೋಪಸಂಹಾರವು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಬಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ತನ್ನ ವಿಭೂತಿಭೇದದಿಂದ ಅನೇಕೆವಿಧವಾಗಿ 
ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಆದುದರಿಂದ ವೀರ್ಯ, ಸೆಂಭೃತಿ 
ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹೆರಿಸುವುದು ಯುಕ್ತೆವಲ್ಲ. 

ವಿ.. _ಸಂಭೃತಿ: ದ್ಯುವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಸರ್ವತ್ರ ಉಪನೆಂಹೆರಿಸ 
ಕೂಡದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಾ ್ಲಿನಭೇದವಿದೆ. ಅಲ್ಬಸ್ಮಾ ನವಾದ ಹೆ 1 ಬಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ (ಎಂದರೆ 


1 ಬ್ರಹ ಓಜ್ಯೇಷ್ಠಾ ವೀರ್ಯಾ ಸಂಭೃ ತಾನಿ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಗ್ರೆ ಜೆ ಸ್ಯ ದಿನಮಾತೆತಾನ | 
2 ನಿಕಮೆವಿ ಹಿ "ಬ ಕ  ಪಿಭೂತಿಭೇಬೈರನೇತಧೊೋಪಾಸ್ಕ ತ ಇತಿ ಸ್ಥಿತಿಃ (ಸೂ. ಭಾ. -)° 


ಜಲ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು ಅಧಿ. ೧೨. ಸೂ, ೨೩ 


ದಹೆರವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ) ವಿಪುಲಸ್ಥಾನವಾದ ದ್ಯುವ್ಯಾಪ್ರಿಯನ್ನು ಉಹಪಸಂಕ್‌ರಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ.1 
ದ್ವೈ.-“ನೆಂಭೃತಿ: ದ್ಯುವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ದೇವತೆಗಳ ಉಪಾ- 
ಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಉನಸೆಂಹೆರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಹೊರತು ಇತರರ ಉಸಪಾನನೆಗಳಲ್ಪಲ್ಲ? ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಯೋಗ್ಯತಾವಿಶೇಷನಿದೆ. 


ಹ ವಾ 





1 ದ್ಕುವ್ಕಾಪ್ತಿಸ್ತಾವದ್ಧದಯಾದ್ಯಲ್ವಸ್ಥಾನಗೋಚರಾಸು ವಿದ್ಮಾಸು ನೋಪಸಂಹರ್ತುಂ 
ಶಕ್ಕಾ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 


೨ ಸಂಭೃತಿದ್ಯುವ್ಯಾಪ್ತೀ ಅಪಿ ದೇವಾದೀನಾಮುಪಸಂಹರ್ತವ್ಯೇ ನಾನ್ಕೇಸಾಮ್‌ (ಸೂ.ಭಾ.).- 


೧೩. ಪುರುಷವಿದ್ಯಾಧಿಕರೆಣ 


ಪುರುಸನಿದ್ಯಾಯತಾಲಾಐ ಚೇತರೇಷಾಮನಾವತ್ನ್ಮಾನಾತ್‌* ॥ ೨೪॥ 


೨೪. ಪುರುಷವಿದ್ಯೆಯಂತೆ ಇತರ (ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ) ಹೇಳದೇ ಇರುವುದರಿಂದ 
(ಉವಸಂಹಾರವಿಲ್ಲ). 


ತಾಂಡಿಗಳ ಮತ್ತು ವೈಂಗಿಗಳ ರಹಸ್ಯಬ್ರಾ ಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ ಪುರುಷವಿದ್ಯೆಯಿದೆ ; ಅಲ್ಲಿ! 
ಪುರುಷನನ್ನು ಯಜ ವೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸಿದೆ; ಅವನೆ ಆಯುನ್ಸ ನ್ನು ಮೂರು ಭಾಗವಾಗಿ ವಿಭಜಿಸಿ 
ಗ 
ಸೆವನತ್ರ ಯನನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿದೆ. 1 ರೀಯೆಕೆರೂ pe "ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯುವವನ 
ಯಜ್ಞ ಕೈ ಆತ್ಮನೇ ಯಜಮಾನನು, ಶ್ರದ್ದೆಯೇ ಪತ್ನಿ”: (ತೈ. ಆ. ೧೦. ೬೪) ಎಂದು 
ಪುರುಷಯಜ್ಞವನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಬೇರೆ ಕಜೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪುರುಷಯಜ್ಞ ದ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತೈ 3 ರೀಯಕದಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹರಿಸಜೀಕೊ. ಅಧವಾ ಕೊಡದೊ 2. 
ಎಂಬುದು ಚ ಎರಡು 'ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪುರುಷಯಜ್ಞ ವು ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಉಪನಂಹರಿನೆ ಬೇಕು ಎಂಬುದು : ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 
ಉಪನಂಹೆರಿಸಕೂಡದು--ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ; ಏಕೆಂದರೆ ತೆ ತ್ತಿರೀಯದಲ್ಲಿ 
ತಾಂಡಿ-ಸೈಂಗಿಗಳ ಪುರುಷವಿದ್ಯೆಯ ಪಾರದಂತೆ ವಾರವಿಲ್ಲ. ತೈ ತ್ತಿರೀಯದಲ್ಲಿ ಪತ್ನಿ 
ಯಜಮಾನ ವೇದ ವೇದಿ ಬರ್ಹಿನ್ಸು ಯೂಪ ಆಜ್ಯ ಪಶು ಖತ್ತಿಕ್ಳುಗಳು---ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದಿಸಿರುವ. ಸವನವೂ 
ಪ್ರಾತಃಕಾಲ ಮಧ್ಯಾಹ್ನ ಸ ಸಾಯಂಕಾಲ ಎಂದು ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಇವೆರಡಕ್ಕೆ 
ಭೇದವು ಬಹ್‌ಳವಾಗಿರುವುದರಿಂದ "ಮರಣವು ಅವಭೃ ತ ಅವೇ ಮೊದಲಾದ ಸಾಮ್ಯ 
ವಿದ್ದರೂ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆಯೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶೈತ್ತಿರೀಯಕದಲ್ಲಿ 
ಪುರುಷನು ಯಜ್ಞ ವೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ, "ತಿಳಿದವನ ಯಜ್ಞ ಕೈ ವಿದುಷೋ ಯಜ್ಞ ಸ್ಯ 
ಎಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹಿ (ವಿಭಕ್ತಿ ಗಳು ವ್ಯಧಿಕರಣವೇ ಹತು ಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಲ್ಲ. 
ಸೆಂನಾ ಸನಹಿತವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮೊದಲು ಹೇಳಿ ಅನಂತರ ತೆಸೆ 39ನಂ,ವಿದುಷಃ 
ಎಂದು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ಶ್ರ ತಿಯು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದುದಕ್ಕೆ ಶೇಷವು, ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಸಿದರೇ ಎರಡು ಅನುವಾಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಬ್ರ ಹ್ಮ ದ 


* ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ-ಮಧ್ವಭಾಷ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಪುರುಷನಿದ್ಯಾಯಾಮಹಿ ಎಂಬ ಪಾರೆಭೇದೆವಿದೆ. 

1 ಪುರುಷನೇ ಯಜ್ಞ ಕ ಅವನ” ಮೊದಲನೆಯ ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳು ಪ್ರಾತೆಃ- 
ಸವನ . .. ಅವನ ಮುಂದಿವೆ ನಲವತ ತ್ತನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳು" ಮಾಧ್ಯಂದನ ಸವನ. , ಅವನ 
ಕೊನೆಯ ನಲವತ್ತೆಂಟು ವರ್ಷಗಳು ತೃತೀಯಸವನ? (ಛಾಂ. ಉ.ಪ ೧೬. ೧. ೫). 

2 ತಸ್ಮೈನಂ ವಿದುಷೋ ಯಜ್ಞ ಸ್ಪಾ ಸ್ಮಾತ್ಮಾ ಯಜಮಾನಃ ಶ್ರದ್ಧಾ ಪತ್ನಿ 


ವ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೧೨. ಸೂ. ೨೪ 


ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಒಂದೇ ಫಲನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ತಾಂಡಿ- 
ವೈಂಗಿಗಳಲ್ಲಿ ಪುಶುಷವಿದ್ಯಯು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ತೈತ್ತಿರೀಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರೆರುಷ 
ವಿದ್ಯಾಧರ್ಮಗೆಳ ಉಪನೆಂಹಾರವಿಲ್ಲ. 

ವಿ.ಎರಡು ವಿದ್ಯೆಗಳೂ ಪುರುಷನಿದ್ಯೆ ಎನಿಸಿದ್ದರೊ ನಿದ್ಯಾಭೇದವಿದ ನ ಏಕೆಂದರೆ 
ಒಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಗುಣಗಳನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು 
ಫಲಗಳೂ ಬೇರೆಯಾಗಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಒಂದರ ಗುಣಗಳನ್ನು ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ಉಪ 
ಸೆಂಹೆರಿನಕೊಡದು. 

ಜೆ ಹ —“ಪುರುಷಸೂಕ್ತೋಕ್ತ-ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ (ಕೆಲವು ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಜೇ 
ಇರುವುದರಿಂದ) ಸರ್ವಗುಣಗಳನ್ನು ಉವಸಂಕರಿನಬೇಕು' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ.! 

“ಫುತುಷಸೂಕ್ತೆದಲ್ಲೆಲ್ಲ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಗುಣಗಳನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ; ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಉಪನಂಹೆರಿಸಬೇಕು' ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮ ತರ್ಕ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ.: ತ 


1 ಪುರುಷಸೂಕ್ತೋಕ್ತೆ ವಿದ್ಯಾಯಾಮಪಿ ಕೇಸಷಾಂಚಿದ್ದು ಣಾಮನಾನ್ನಾ ನಾತ್‌ (ಮಂ. ಭಾ). 
3 ಸರ್ವತಃ ಪೌರುಷೇ ಸೂಕ್ತೀ ಗುಣಾ ವಿಸ್ಣೋರುದೀರಿತಾಃ | ತತ್ರಾಪಿ ನೈನ ಸರ್ಮೇಹಿ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಕಾರ್ಯೋಪಸಂಪೃರಿತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ತರ್ಕ (ಮಂ. ಭಾ.). 


೧೪. ವೇಧಾದ್ಯಧಿಕರಣ 
ವೇಧಾದ್ಯರ್ಥಭೇದಾತ್‌ ॥ ೨೫ ॥ 


೨೫. ಸೀಳುವಿಕೆ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ (ಉಪಸಂಹಾರವಿಲ್ಲ) ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅರ್ಧಚಭೇದವಿದೆ. 


ಅಧರ್ನಣಿಕರ ಉವರಿಷತ್ತಿನ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ “(ಶತ್ರು ವಿನ) ಎಲ್ಲ (ಅಂಗಗಳನ್ನೂ ) 
ಸೀಳು ಹೆ ಕೈದಯೆವನ್ನು ಸೀಳು, ನಾಡಿಗಳನ್ನು ಜಜ್ಚು; ತಲೆಯನ್ನು ಒಪ ಮೂರು ವಿಧೆ 
ದಲ್ಲಿ ಚೂರಾಗಲಿ' ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ಮಂತ್ರವಿದೆ. `ಶಾಂಡಿಗಳ, ಶಾರ್ಯಾಯನಿಗಳ, ಕಠ 
ಶಾಖೆಯನರ, ತೈ ತ್ರರೀಿಯಶಾಖೆಯೆವರ ಉವನಿಷತ್ತುಗಳ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವಾರ 
ಗಳಿವೆ. ,ವಾಜನನೇಯಿಗಳ ಉವನಿಷತ್ತಿನ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ಗ ನ್ಯ ಸಾ ಫಾ ಹೀತಕಿ 
ಗಳ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಅಗಿ ಷ್ಟೋಮವೂ ವರಿತವಾಗಿದೆ ತ ಪ್ರವಿಧ್ಯಾದಿ-ಮಂತ್ರಗಳನ್ನೂ 
ಪ್ರವಗಾಣ್ಯದಿ-ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಉವನಂಹರಿಸಬೇಕೊ ಅಥವಾ 
ಕೂಡದಜೊ ?---ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. ಲ 

ಇವುಗಳನ್ನು ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು....ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ವಿದ್ಯಾವ್ರ ಜಾ ಬಾ ಯಡ ಉವನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಮಾನದಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಪಠಿಸಿದೆ 
ಈ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ವಿದಾ ಬಾಜ: ಸಾಮಧಣ್ಯವು ಕೆಂಡುಬರದಿದ್ದ ರೂ ಸಾನುಥ್ಯ್ಯವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಪ್ರವಗಾನ್ಯದಿ-ಕರ್ಮಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ವಿನಿಯೋಗಮಾಗಿ 
ದ್ದ ತೊ. ಬ್ಬ ಹಸ್ಸತಿಸವನನ್ನು ವಾಜಸೇಯದಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗಿಸಿದಂತೆ--ವಿದ್ಯೆ ಗಳಲ್ಲಿ ವಿನಿ 
ಯೋಗವಾಸ ಬಹುದು. 
ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಸಪಸಂಹಾರವಿಲ್ಲ-ಎಂಬುದು ಸಿಹ್ಹಾ ೦ತು ಏಕೆಂದರೆ ಈ 
ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಹೃದಯನೇಧನೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಉಪನಿಷದ್ವಿ ದೈಗಳೊ 
ಡನೆ ಸವಸ ದಲ. ಮಂತ್ರವು ಆಭಿಜಾರಿಕೆ-ಕವ ರ್ಮಕ್ಕೆ REN ದು. 
ಇದೇ ರೀತಿ ಪ್ರವರ್ಗಾ ದಿ-ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಈ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೂ ಯಾನ ಸಂಬಂಧವೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವಾಜವೇಯದಲ್ಲಿ ಬೃಹಸನ್ಸತಿ-ಸವಕ್ಕೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಇನ್ನೊಂದು ವಿನಿ 
ಯೋಗವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಪ್ರವಗಣ್ಯವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಬಲಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಒಂದೇ ಸಲ ಫಿಯತವಾಗಿರುವಾಗ ದುರ್ಬಲಪ್ರಯಾಣದಿಂದ 
ಅವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಆದುದರಿಂದ ಈ ಜಾತಿಯ 

ಸರ್ವಂ ಪ್ರನಿಧ್ಮ ಹೈದಯಂ ಪ್ರವಿಧ್ಯ ಧಮನೀಃ ಪ್ರವೃಜ್ಯ ಶಿರೊಆಭಿಪ್ರವೃಜ್ಞ 
ತ್ರಿಧಾ ವಿಪೃಕ್ತಃ (ಸೂ, ಭಾ.) 
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ಶ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಥಿ. ೧೪. ಸೂ. 3೫ 


ಮಂತ್ರಗಳಾಗಲಿ ಕರ್ಮಗಳಾಗಲಿ ಸಂನಿಧಿಪಾರಮಾತ್ರದಿಂದ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಶೇಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.: 
ಆದುದರಿಂದ ಸಂನಿಧಿಪಾಶೆವು ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನೆಮಾಡುವುದೇ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮ 
ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಬಂದಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 

ನಿ.ಶುಕ್ರಂ ಪ್ರೆವಿಧ್ಯ, ಹೃದಯಂ ಪ್ರನಿಧ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ 
ಬೇರೆ ವಿನಿಯೋಗವಿಶುವುದರಿಂದ ಅವು ವಿದ್ಯೆಗಳ ಅಂಗವಾಗಲಾರವು. 

ದ್ರೈ.-“ಮುರಿ ಹೊಡಿ) ನಾಶಮಾಡು-_ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇಕಿ 
ಫಲಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಅವು ಉಪಾಸ್ನವಲ್ಲ'* ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

'ಅಯೋಗ್ಯವಾದ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಅನರ್ಧವು ಉಂಟಾಗುವುದಲ್ಲದೆ. ಅರ್ಥ 
ನಾಶವೂ ಆಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಬೃಹತ್ತೆಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 


SM ೋ ೋ ತ ಫ್‌ 
1 ತೆಸ್ಮಾದೇನಂಜಾತೀಯಕಾ ನಾಂ ಮ೦ತ್ರಾಣಾ೦ ಕರ್ಮಣಾಂ ವಾ ನೆ ಸಂನಿಧಿಪಾಠೆ- 
ಮಾತ್ರೇಣ ವಿದ್ಯಾಶೇಸತ್ವಮಾಶಂಕಿತವ್ಯ ಮ್‌ (ಸೂ. ಭಾ). 
2 
ಇಂಧಿ ವಿದ್ಧಿ ಶೃಣೇಹೀತಿ ಫೆಲಭೇದೇನ ಸರ್ವಶಃ (ಮೆ. ಭಾ.). 


೧೫, ಹಾನ್ಯಧಿಕರಣ* 


ಹಾನೌ ತೂಷಾಯನಶಬ್ದಶೇಷತ್ನಾರ್‌ ಕುಶಾಚ್ಛಂದಸ್ತುತ್ಕುಪಗಾ- 
ನವತ್‌ ತದುಕ್ತಮ್‌ ॥ ೨೬॥ 


೨೬ (ಸುಕೃತ-ದುಷ್ಭೃತಗಳ) ಬಿಡುವಿಕೆ (ಶ್ರುತವಾಗಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳ 
ಉಪಾದಾನವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು); ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಉಪಾಯನ-ಶಬ್ದವುಂ ಶೇಷವಾಗಿರುತ್ತೆದೆ ; ಕುಶಗಳು, ಛಂದಸ್ಸುಗಳು, 
ಸ್ತುತಿ, ಉಪಗಾನ-.ಇವುಗಳಂತೆ (ಅದು). ಅದು (ಪೂರ್ವಮಾ 
ಮಾಂಸದಲ್ಲಿ) ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


"ಅಶ್ವವು ತನ್ನ ರೋಮಗಳನ್ನು ಒದರುವಂತೆ ಪಾಪವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊ ೦ಡು, 
ಚಂದ್ರನು ರಾಹುವಿನ ಬಾಯಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡಂತೆ ಶರೀರದಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡು, ಕೃತ 
ಕೃತ್ಯನಾಗಿ ನಿತ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತೇನೆ': (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೧೩.೧ 
ಎಂಬ ತಾಂಡಿಗಳ ಶ್ರುತಿಯಿಡೆ "ಅನನು ಸುಕೈತ-ದುಷ್ಕೃ ತಗಳನ್ನು ಕೊಡವಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾನೆ. ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಿಯರಾದ ಜ್ಞಾ ತಿಗಳು ಅವನ ಸು 5 ತವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ, 
ಅಪ್ರಿಯರಾದವರು ಮಷ್ಟು ತನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ” (ಕೌ. ಉ. ೧. ೪) ಎಂಬ ಕೌಷೀ- 
ತಕಿಗಳ ಶ್ರುತಿಯಿಜೆ ಸುಕೃತ-ದು ತೆಗಳ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಹೇಳಿರುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ 
ಉವಾಯನವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೂ ಅಥವಾ ಬೇಡವೊ ?1- ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 

ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಕೂಡದು....ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 
ಸುಕೃತ-ದುಷ್ಕ್ರು ತಗಳಿಗೆ ತಾನೇ ಕೆತಣ್ಸವಾಗಿರುವಾಗ ಅದರ ಉಪಾಯನಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು 
ಕತಗ್ಯವಿರಬೇಕೆಂಬ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಹೇಳಿರುವ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಯನೆವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 

ಸುಕೃತ-ದುಷ್ಟೃ ತಗಳ ತ್ಯಾಗವೊಂದನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದ ರೂ ಅದನ್ನು 

* ಮಧ್ವಭಾಷ್ಮದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದು ಮುಕ್ತೊೋಪಾಸ- 
ನಾಧಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ. 

3 ಉಪಾಯನ ಎಂದರೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ ಅಥವಾ ಗ್ರಹಿಸುವಿಕೆ 

9 ಅಶ್ವ ಇವ ರೋಮಾಣಿ ವಿಧೂಯ ಪಾಪಂ ಚಂದ್ರ ಇವ ರಾಹೋರ್ಮುಖಾತ್‌ 
ಪ್ರಮುಚ್ಯ ಧೂತ್ವಾ ಶರೀರಮಕ್ಸತೆಂ ಕ ತಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಮಭಿಸಂಭವಾವಿಂ | 


3 ತತ್ಪುಕ್ಳತಥುಸ್ವ ತೇ ನಿಧೂನುತೇ | ತೆಸ್ಮ ಪ್ರಿಯಾ ಜ್ಞಾ ತೆಯಃ ಸುಕೃತಮುಪ- 
ಯಂತ್ಮ ಪ್ರಿಯಾ ದುಷ್ಪ ಎತೆಮ್‌ | 


೫೯೩. ಬ್ರಹ್ಮಸೊತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧೫ ಸೂ ೨೬ 


ಇತರರು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವರಂಬುದನ್ನು ನೇರಿಸಿಕೂಳ್ಳು ವುದು ಯುಕ್ತ, ಏಕಂದರೆ ಹಾನ 
ಶೆಬ ಕ್ಕ ಶೇಷವಾಗಿ ” ಉವಾಯನ-ಶಬ್ರ ವನ್ನು ಕೌಷೀತಕಿ- ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಆದುದರಿಂದ ಇತರ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಕ ಶಬ್ದವಿದ್ದ ರೂ ಉವಾಯನವೆಂಬುದು 
ಬಂದು ಸೇರಿಕೂಳ್ಳುತ್ತ ಜೆ ಇಲ್ಲಿ ಸುಕೃತ-ದು ತೆಗಳ ” ಹಾನವಾಗಲಿ ಉಪಾದಾನ 
ವಾಗಲಿ ಅನುಷೆ ಯ ದೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ ಅ ಯನ್ನು ಸು ಬ್ರತಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಇವುಗಳ 
ಹಾನೋಷ ಎಯನಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ತಡಿರಿ ಸ್ತುತಿಯೆ ಪ್ರಕಷ ರ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಕೇವಲ 
ಹಾನವನ್ನು ET ಉವಾಯೆನೆನನ್ನೊ ನೇರಿಸಿಕೂಳ್ಳು ಹ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ 
ಒಂದು ಅರ್ಧವಾಡನನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸಿ ಮತ್ತೊ ಷಿ ಅರ್ಧವಾ ಸ ಬಂದಿರುವುದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿಡಿ ಆದುದರಿಂದ ಗುಣೋವನಂಹಾರದ ವಿಚಾರದ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ತು ತಿಯ 

ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಈ ಸೂತ್ರವು ಒಂದಿದೆ 1 ಭಾಲ್ಲನೀಶಾಖೆಯವರ 
ಪ್ರಕಾರ ಕುಶಗಳೆಲ್ಲ ಲ ರ್ನಸ್ಸತಿಯಿಂದಾಗಿವೆ ತ ಶಾಟ್ಯಾಯಸಿಗಳ ವಿಶೇಷನಚನದಿಂದ ಕುಶ 
ಗಳು ಉದುಂಬರೆ-ಮರಶದಿಂದಾಗಿನ 3 ಕಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಾಸುರಚ್ಛ ೦ದನು ನ್ಸಿಗಳನ್ನು 
ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದೆ ಅನುಕ್ರಮಿಸಬಹುದಂಬ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿದ್ದರೆ ಸ್ಥೆ ಸೈ ಂಗಿಗಳು ದೇವಚ ಂದಸ್ಸು ಗಳು 
ಮೊದಲು ಒರೆಬೇಕಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರ ಹೀಗೆಯೇ 'ನೂಳಡತಸ್ತೊ (ತದಲ್ಲಿ ಕಲವು 'ಶಾಖೆ 
ಯವರು ಕಾಲನಿಶೇಷನನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಖಯಗ್ವೇದಿಗಳು ಕಾಲನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ"* 
ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಉಸಗಾನನನ್ನು ಮಾಡಬಹುದೆಂದು ಕಲವರು ಹೇನಿದ್ದಕೆ 
ಭಾಲ್ಲವಿಗಳು ವಿಶೇಷಪೂರ್ವಕೆನಾಗಿ ಪರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆ ಕುಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ್ಕಂತರ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು ಅನ್ವೆಯಿಸಿಕೂಳ್ಳುವರೊ ಹಾಗೆಯೇ ಹಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುವಲ್ಲಿ ಉಪಾಯನ 
ವನ್ನು ಅವ್ವ್ರಯಿಸಿಕೂಳ್ಳಬೇಕು ಒಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದ ರೆ ಸರ್ವತ್ರ ವಿಕಲ್ಪವೇ ಉಂಟಾಗುವುದು 


ವ. _ಶ್ರುತಿಯು ಕೇವಲ ಹಾನೆವನ್ನು ಹೇಳಿರಲಿ ಅಧನಾ ಉಪಾಯನವನ್ನು 
ಹೇಳಿರಲಿ ಇವೆರಡರ ಸಮುಚ್ಛ್ರಯವನ್ನು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ , ಏಕೆಂದರೆ 
ಉಪಾಯನ-ಶಬ್ದವು ಹಾನಿ-ವಾಕ್ಯಕ್ತೆ ಶೇಷವಾಗಿದೆ ₹ 


1 ತಸ್ಮಾ ದ್ರು ಣೋಪಸಂಹಾರೆಪವಿಚಾರೆಪ್ರಸಂಗೇನ ಸ್ತುತ್ಕುಪಸ೦ಹಾರೆಪ್ರದರ್ಶನಾರ್ಥೆಮ್‌ 
ಇದೆಂ ಸೂತ್ರ ಮರಿ "(ಸೂ ಭಾ ) 

2 ಕುಶಾ ವಾನಸ್ಪತ್ಕಾಃ ಸ್ಥ ತಾ ಮಾ ಪಾತ! 

3 ಔದುಂಬರಾಕ ಕುಕ್‌ [ 

4 ಸಮಯಾಧ್ಯ ಸಿತೇ ಸೂರ್ಯೇ | 

್ರ ಕೇವಲಾಯಾಂ ಹಾನೌ ಕೇನಲೇ ಚೋಪಾಯನೇ ಶ್ರೂಯಮಾಣೇ ತಯೋರಿತರೇ.. 
ತರೆಸಮುಚ್ಚೆಯೋಜವಶ್ಶಂಭಾನೀ | ಹತಃ ? ಉಪಾಯನಶಬ್ದ ಸ್ಯ ಹಾನಿವಾಕ್ಕಕೇಷತ್ವಾತ್‌ 
(ಶ್ರೀಭಾಷೃ). 


ಅಧಿ ೧೫ ಸೂ ೨೬] ಅಧ್ಯಾಯ ಹಿ ಪಾದ ೩ ೫೯೭ 


ಡ್ರೈ -“ಬ್ರಹೆ ಯಜ್ಞಾ ನಂತರದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಇಜೆ ಯಿಂದಲೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಅಧ್ಯ 
ಯೆನೆನನ್ನು ಗ: ಹಾಗೆ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಮುಕ ಕ್‌ ರಾದನರು ತಮ್ಮ ಇಬ್ಬೆ ಯಂತೆ 


ಉಪಾಸನಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ”: ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧೆ 
ಮುತೆನು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೊ ಅಧವಾ ಮಾಡಕೊಡದೊ ? ಎಂಬು 


ದಕ್ಕೆ ಈ ಸೂತ್ರವು ಉತ್ತರವಾಗಿದೆ. 


1 ನಿಯೆತಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಾನಂತರಂ ಸ್ವೇಚ್ಛಯಾ  ಕುಶಾಗ್ರ ಹಣಸ್ತುತ್ಕುಪಗಾನನದೇವ 


೧೬. ಸಾಂಪರಾಯಾಧಿಕರಣ* 
(ಸೂ. ೨೭-೨೮) 
ಸಾಂಪರಾಯೇ ತರ್ತವ್ಯಾಭಾವಾತ್‌ ತಥಾ ಹ್ಯನ್ಕ್ಯೇ ॥ ೨೭ ॥ 
೨೭. (ಇಲ್ಲಿಂದ್ರು ಹೋಗುವಾಗಲೇ (ಸುಕೃತೆ-ದುಷ್ಟೃತೆಗಳಿಂದ ಬಿಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ); ಏಕೆಂದರೆ ಸೇರಬೇಕಾದದ್ದು ಏನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; 
ಹಾಗೆಯೇ ಜೇರೆ (ಶಾಖೆಯನರು) ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಪರ್ಯಂಕದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು ದೇವಯಾನದಿಂದ ಹೊರಟವನಿಗೆ 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಸುಕೃತ- ದುಸ್ಕೃತಗಳ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಕೌಷೀತಕಿ-ಶಾಖೆಯವರು 
ಪರ್ಯಂಕವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ: "ಅವನು ಈ ದೀವಯಾನನೆಂಬ ಮಾರ್ಗ 
ವನ್ನು ಸೇರಿ iN ಲೋಕಕ್ಕೆ ಬರುತಾ ye (ಕೌ. ಉ. ೧.೩); "ಅವನು ವಿರಜಾನದಿಗೆ 
ಸಾತ ನೆ; ಅದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ದಾಟುತ್ತಾರೆ ; ಅಲ್ಲಿ ಸುಕೃತ- ಗಳನ್ನು 
ಕೊಡನಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಪೊ (ಕೌ. ಉ ೧.೫). ಶ್ರುತಿಯನ್ಲಿರುವಂತೆ ಅವನು ನಡುದಾರಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಸುಕ್ಳತೆ-ದುಸ್ಯ ತಗಳನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಾ ಇ ನೆಯೊ ಅಧವಾ ದೇಹವನ್ನು ಬಿಡು 
ವಾಗಲೇ ಅವುಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುತ್ತಾನೆ ನೆಯೊ ?--ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ ಶ್ರು ನಯಲ್ಲಿರು 
ವಂತೆಯೇ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬುದು ಪೂರ್ವವಕ್ಷ. 

ದೇಹವನ್ನು ಬಿಡುವಾಗಲೇ ಜಾ ಸನಿಯಾದವನು ತನ್ನ ವಿದ್ಯಾ ಸಾಮಥಣ್ಯದಿಂದ 
ಸುಕೃತ ದುಷ್ಕೃತಗಳನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಾ ನೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ MER ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ 
ನಡುತೆ ಸುಕ್ಳ ತ- -ದುಷ್ಕೃ ತೆಗಳಿಂದ ವಡೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದುದು ಯಾವುದೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅವುಗಳ ಫಲವು ವಿಷ್ಯ ಗೆ ವಿರೋಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವು ಕ್ಷೆಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯು ಚ ರಾತಿ ಕೂಡಲೇ ಅವು ಕ್ಷಯವಾಗುತ್ತವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿಜಿ. ಹೀಗೆಯೇ ತಾಂಡಿಗಳು ಮತ್ತು ಶಾಟ್ಯಾಯಫಸಿಗಳು ಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ: “ಅಶ್ವವು 
ತನ್ನೆ ರೋಮಗಳನ್ನು ಒದರುವಂತೆ ಪಾಪವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಂಡು' (ಛಾಂ. ಉ. 
ಆ. ೧೩ ೧) ಮತ್ತು “ಅವನ ಪುತ್ರರು ಅವನ ಸ್ವತ್ತನ್ನು ಪಡೆಯುವರು, ಅನನ ಸ್ನೇಹಿ 
ತರು ಅನನ ಪುಣ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು ಪಡೆಯುವರು, ಅವನ ಶತ್ರುಗಳು ಪಾಪಕೃತ್ಯವನ್ನು 
ಪಡೆಯುನರು.' 
ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿವೆ 

3 ಸ ಏನಂ ದೇವಯಾನಂ ಪಂಥಾನಮಾಸಾದ್ಯಾ ಗ್ಲಿರೋಕನಪಾಗಚ್ಚ ತಿ | 


೩ ಸ ಆಗಚ್ಛತಿ ವಿರಜಾಂ ನದೀಂ ತಾಂ ಮನಸ್ಕೆವಾತ್ಯೇತಿ ತತ್ತು ಕ4ದುಷ್ಟ ಫೇ ವಿಧೂ- 
ನುತೇ | 


ಅಧಿ ೧೬ ಸೂ ೨೮] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದ ೩ ರ್ಜ 


ವಿ. .ದೇಹವನ್ನು ಬಿಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಯ ಸುಳ್ಳ ತೆ- -ದುಷ್ಟೃ ತಗಳು ವೀಃಶೇಷೆ 
ವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತೆವೆ, ಏತೆಂದಕೆ ವಿದ್ಯೆ ಯ ಫಲವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ನ್ರಾ ನ್ಲಿಯೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ರೆ 
ಸುಕ್ಸತ- ದುಷ್ಟ ತೆಗಳಿಂದ BE RS ದ ಷಿ Pr ಅವನಿಗೆ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ: ಹೀಗೆಯೇ ಇತರ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಹೇಳುತ್ತವೆ 3 

ದ್ವೈ.--ಉಪಾಸನೆಯು ಮುಕ್ತೆನ ಇಜ್ಲೆಯಿಂದಲೇ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂಕರೆ ದಾಟಿಬೇಕಾದದ್ದು ಏನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಕೆಲವು ಶಾಖೆಯವರು ಹರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಜೀವನು ದುಃಖಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ದಾಟ ಹೃದೆಯದಲ್ಲಿರುವ ಭಗವಂತನೊಂದಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತಾನೆ” ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ಛಂದತೆ ಉಚಭಯಾವಿರೋಧಾತ* 1 ೨೮ ॥ 


೨೮ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ (ಆಗಬಹುದು) , ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡಕ್ಕೂ ವಿರೋಧ 
ವಿಬವುದಿಲ್ಲ 


ದೇವಯಾನಮಾರ್ಗದಿಂದ ಹೊರಟವನಿಗೆ ಅರ್ಧದಾರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಪುಣ್ಣ-ವಾಪಗಳ 
ಕ್ಷಯನಾಗುವುದೆದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೆ ದೇಹೆತ್ಯಾಗವಾದ ಮೇಲೆ ಯನು, ನಿಯಮ, 
ಉಪಾಸನೆಯ ಅಧ್ಯಾಸ. ಇವೇ ಮೊದಲಾಗಿ ಸುಕ್ಳತ-ದು ತೆ-ಕ್ಷೆಯಕ್ಸೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಪುಶುಷಪ್ರೆಯತ್ನ ವಸ್ಸು ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಮಾಡಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ ಸುಕೃತ- 
ದುಷ್ಣು ತಗಳ ನಾಶನೀ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಸಾಧಕಾನನ್ನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಟೇಜೆ 
ಯಿಂದ ಆ ಪ್ರಯತ್ನನನ್ನು ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ ಹಾಗಾದರೇ ನುಕ್ಳತೆ-ದುಷ್ಟೃ ತಗಳ 
ತ್ಯಾಗವಾಗುತ್ತದೆ ಶೀಗಾದರೆ ಅವುಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತೆನಾಗಲು ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಮತ್ತು ಬಿಡುಗಡೆ--ಎ.ಬಿವು ಹೊಂದುತ್ತವೆ, ತಾಂಡಿ-ಶಾಟ್ಯಾಯನ.-ಶ್ರುತಿಗಳೆರಡಕ್ಕೂ 
ವಿರೋಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ * 

ವಿ. ಹೀಗೆ ಯುಕ್ಲಿಯಿಂದ ಸುಕ್ತ ೈತ-ದುಷ್ಕ್ಯ್ರ ತಗಳ ಹಾಥಿಯ ಕಾಲವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿ 
ಸಿದ ಮೇಲೆ ಶ್ರುತಿಗಳ ಅನ್ವಯವನ್ನು ವಿಠೋಧವಾಗದಂತೆ ಯಥೇಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಬೆಡು 

1 ವಿದ್ಯಾಘಲಭೂತ ಬಹ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಹಿ ಸುಕ್ಕ ದುಷ್ಪ ತಾಭ್ಯಾಂ ಭೋಕ್ತ್‌ ವ್ಯೇ 
ಸುಖದುಃಖೇ ನ ವಿಡ್ಕೇತೇ ಹ್ರೀಭಾಸ್ಯ) 

3 ಛಾ೦ ಉ ೮ ೧೨೧,೩4 ಮತ್ತು ೬ ೧೪ ೨ ನೋಡಿ 

3 ತೀರ್ಣೋ ಹಿತೆದಾ ಸರರಾಂಛೋಕಾನ್‌ ಹೈ ದೆಯೆಸ್ಯ ಭವತಿ (ಬೃಸಬ.೪ ೩ ೨೨) 

* ಮಧ ೈಭಾಷ್ಯದೆ ಪ್ರಕಪ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮಂದಿನ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳು ಸೇರಿ 
ಛಂದಾಧಿಕರಣ” ಎನಿಸಿದೆ. 

4 ಏವಂ ಹಿಮಿತ್ತನೈ ವಿಂತ್ರಿ 'ಯೋರುಪಪತ್ತಿ ಸಾ ಪ ೦ಡಿಶಾಖ್ಯಾಯಫಿಶ್ರು ತ್ಕೋಶ್ಚ ಸಂಗತಿರಿತಿ 
ಸ: ಟೂ 


೬೦೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೧೬. ಸೂ. ೨೮ 


ಎಂದರೆ ಕೌಹೀತಕಿಶಾಖೆಯ 'ಸುಕ್ಟೈತ-ದುಷ ತೆಗಳನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ” ತತ್ಪು ಕೈತ. 
ದುಷ್ಕೃತೇ ಧೂನುತೇ ಏಂಬ ಹಿಂದೆ ಬರುತ ವಾಕ್ಯವನ್ನು "ದೇವಯಾನಸಥಳ್ಳ 
ಸೇರಿ' ಏತಂ ದೇನಯಾನಂ ಪಂಥಾನಮಾಪದ್ಯ ಎಂದು ಮುಂಬರುವ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲೇ ಅನ್ವಯಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 

ದ್ವೈ.--್‌ಮುಕ್ತರಾದವರು ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೇ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ; 
ಅಥವಾ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವಾಗಲಿ, ಮಾಡುದ್ದರೆ 
ಪ್ರತ್ಯೆವಾಯವಾಗಲಿ---ಅವರಿಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ: ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ 

ಮುಕ್ತರು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆಯೊ ಅಧವಾ ಇಲ್ಲವೊ ?--ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಈ ಸೂತ್ರವು ಉತ್ತರವಾಗಿದೆ. 


ನಾನಾನಾ ದಾನಾನಿ. 
1 ಸ್ನೇಚ್ಛಯಾ ಕುರ್ವಂತಿ ನ ವಾ! ಬ೦ಧಪ್ರತ್ಕ ವಾಯಯೋರೆಭಾವಾತ್‌ (ಮ. ಭಾ.). 


೧೭. ಗತೇರರ್ಥವತ್ತ್ವ್ವಾಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ೨೯-೩೦) 


ಗತೇರರ್ಥನತ್ತ್ವಮಂಭಯಥಾನ್ಯಥಾ ಹಿ ನಿರೋದಃ* 1 ೨೯॥ 


೧೯. ಗತಿಗೆ ಅರ್ಧವು ಎರಡು ವಿಧದಿಂದ ಆಗುವುದು, ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗಾಗ 
ದಿದ್ದರೆ ನಿರೋಧವಾಗುವುದು 


ವಾಷೆಗಳ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಡೆ ದೇನಯಾನ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, ಕೆಲವು ಕೆಡೆ ಹೇಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಅವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ದೇವಯಾನವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೊ ? ಅಧವಾ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, 
ಕೆಲವು ಕಡೆ ಸೇರಿಸಬಾರದು ಎಂದು ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೊ ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 
ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಹೇಳಿರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಾದಾನವನ್ನು ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಂತೆ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ದೇವಯಾನವನ್ನು ಎಲ್ಲ 'ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನ್ನೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು---ಎಂಬುದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 
ಎಲ್ಲಿ ಸಾರ್ಧಕವಾಗುತ್ತದೆಯೊ ಅಲ್ಲಿ ದೇವಯಾನವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, 
ಎಲ್ಲಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೊ ಅಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಾರದುಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಹೀಗೆ 
ವಿಶೇಷನಿಲ್ಲದೆ ಗತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ವಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ: "ಆ ವಿದ್ವಾಂಸನು 
ಪುಣ್ಯ ಪಾಪಗಳನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿಕೊಂಡು ಥಿರಂಜನನಾಗಿ ಪರಮಸಾಮ್ಯ ವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತಾನೆ” (ಮುಂ. ಉ. ೩. ೧.೩) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜೇಶಾಂತರವ ನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವ 
ಗತಿಯು ವಿರುದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿರಂಜನನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಿಗೂ ಹೋಗದಿರುವವನು 
ದೇಶಾಂತರಕ್ಕೆ ಡೇಗೆತಾಕೆ ಹೋದಾನು? ಗಂತವ್ಯವಾದ ಸರಮಸಾಮೃವ್ರ ದೇಶಾಂತರೆ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿಲ್ಲದಿರುವೆದರಿಂದ ಗತಿಯು ಅಲ್ಲಿ ಅನರ್ಥಕವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ಫಿ... ಇದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಸೂತ್ರ : ಸುಕ್ಫ ತ- -ದುಷ್ಟ್ರು ತೆಗಳ ಒಂದು ಭಾಗವು ಜೀಹ 
ವಿಯೋಗಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ, ಇನ್ನೊ. ಸ ಭಾಗವು ಅನಂತರ ಹೋಗುತ್ತದೆ... 
ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ದೇವಯಾನದ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗೆ 


* 3 ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರ ಪ,ಕರೆ ಇದು ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಸೂತ್ರ. 
1 ತನಾ ವಿದ್ವಾ ನ್‌ ಪುಣ್ಯ ಪಾಹೇ ವಿಧೂಯ ನಿರಂಜನಃ ಪರಮಂ ಸಾಮ ನಖ ತಿ | 
3 ಜಥೆಂ ಹಿ ದಜ ದೇಶಾ೦ತರಂ ಗಚ್ಛೇತ್‌ 1 ಗಂತವ್ಯಂ ಚ ಪರಮಂ 
HR ್ಸಿಂ ನೆ ಜೇಶಾಂತರೆಪ್ರಾಪ್ತಾ ೨ ಯತ್ತ ಮಿತ್ಕಾನರ್ಥಕ್ಕ ಮೇವಾತ್ರೆ ಗತೀರ್ನುನ್ಯಾಮಣೇ 
ಸೂ. ಭಾ.). 


_ 


೬೦.೨ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧೭ ಸೊ ೩೦ 


ಅರ್ಧವುಂಬಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಿರೋಧವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ದೇಹವಿಯೋಗಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಕರ್ಮಕ್ಷಯವಾದರೆ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಶರೀರವೂ ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ ಆತ ಪಿಗೆ ಗಮನನೇ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಉತ್ಪಾ ೨೦ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರ್ನುಕ್ಷೆಯವು ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿ ಸಿಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ 

ದೆ ಹ ನಿಧಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯವಾಯ--ಇವುಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಮೋಕ್ಷವು 
ಸಾರ್ಧಕವಾಗುತ್ತದೆ, ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಿಧಿ-ಪ್ರೆತ್ಯವಾಯಗಳಿದ್ದ ರೆ ಮೋಕ್ಷನೇ ಸಂಭನಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


ಉಪಪನ್ನಸ್ತಲ್ಲ ಕ್ಷಣಾರ್ಥೋಪಲಜ್ಕೇರ್ಲೋಕವತ್‌ ॥ ೩೦॥ೃ 


೩೦ (ಇದು) ಉವವನ್ನವಾಗಿದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಗತಿ-ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳ ಅರ್ಥವು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, (ಇದು) ಲೋಕದಂತೆಯೇ 


ಕೆಲವು ಕಡೆ ದೇವಯಾನದ ಗತಿ ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. ಕೆಲವು ಕಡೆ ಸಾರ್ಧಕವಾಗಿಲ್ಲ 
ಎಂಬ ವಿಭಾಗವು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ದೇವಯಾನಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಅರ್ಥವು 
ಪರ್ಯಂಕವಿದ್ಯೆಯೇ ಮೊದಲ್ಲೂದ ಸಗುಣೋಸಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಪರ್ಯಂಕಾರೋಹೆಣ, ವರ್ಯಂಕದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮೆ ನೊಂದಿಗೆ ಸಂವಾದ, ವಿಶಿಷ್ಟ ಗಂದಾಧಿ 
ಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ದೇಶಾಂತರ. ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಅಧೀನವಾದ ಫ ಫಲವನ್ನು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ3 ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಸಮ ಗ್ದ ರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಚ ಬಜಿ ಗತಿಯಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅತೆ ಸ 
ಕತ್ತವನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾ ತೃರಿಸಿರುವ. ಆಪ್ರಕಾಮರಾದ, ಇಲ್ಲಿಯೇ ಕ್ಲೆ (ಬೀಜಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಸುಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವ ಜ್ಞಾ ಫಿಗಳಿಗೆ ಆರಬ್ದ ಕರ್ಮಫಲದ ಉಪಭೋಗಕರ್ಮಾಶಯದ ನಾಶ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮತ್ತೇನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಗತಿಯು ಅಲ್ಲಿ ನಿರರ್ಥಕವು 8 
ಈ ಎ ನನ್ನು ಲೋಕದಂತೆ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ನಾವು ಒಂದು ಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಥೆ ಹೋಗುವ ಒಂದು ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಗಬೇಕು , ಆದರೆ ಆರೋಗ್ಯ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕಾದರೆ ಆಂಥ ದಾರಿಯ ಆವಶ್ಯಕತೆಯಿರು ವುದಿಲ್ಲ 


ವಿ.“(ಸರ್ವಕರ್ಮಕ್ಷಯೆವು) ಉಪಪನ್ನವಾಗಿದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ಶರೀರ 
ಸಂಬಂಧದ ಲಕ್ಷಣವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, ಇದು ಲೋಕೆದಂತೆಯೇ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


1 ಬಂಧಪ್ರತ್ಕವಾಯಾಭಾವೇಹಿ ಮೋಕ್ಷಸ್ಕಾರ್ಥವತ್ತ ಮ್‌ | ಅನ್ಕಥಾ ಮೋಸ್ಷತ್ತಮೇವ 
ನಸ್ಕಾತ್‌ (ಮ ಭಾ 

3 ₹೪ ಉ ೧ ೩ರಿಂದೆ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ನೋಡಿ 

3ನ ಹಾ ತ್ಮೆ ಕತ್ತ ದರ್ಶಿನಾಮಾಪ್ತ ಕಾಮಾನಾಮಿಹೈವ ದಗ್ಧ್ವಾ ಶೇಷಕ್ಷೆ ೀಶಬೀಜಾ. 
ನಾಮಾರೆಬ್ಬ ಭೋಗಕರ್ಮಾಶೆಯಕ್ಷಸಣನ್ಮ ತರೇಕೇಣಾನೇಲ್ಷಿತವ ೦ ಶಿಚಿಂದಸ್ಸಿ ! ತತ್ರಾನರ್ಥಿಕಾ 
ಗೆತಿಃ (ಸೂ ಭಾ.)- 


ಆಧಿ ೧೭೩ ಸೂ ೩೦] ಅಧ್ಯಾಯ ೩. ಪಾದ ೩ ೬೦೩ 


ಉತ್ಪಾ _ಂತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಕರ್ಮಕ್ಷಯವಾಗುತ್ತೆದೆಎಂಬುದು ಉಪವನ್ನ 
ವಾಗಿದೆ , ಏಕಂದರೆ ಕರ್ಮಕ್ಷಯವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಆವಿರ್ಭೂತಸ್ತರೂವವುಳ್ಳೆ ಜೀವ 
ನಿಗೆ ದೇಹೆಸಂಬಂಧವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ "ವರಂಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ತನ್ನ 
ಸ್ಪರೂವದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ': (ಛಾಂ ಉ ೮ ೧೨ ಪ ಇತ್ಯಾದಿ ಆದುದರಿಂದ 
ಜೀನನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರದೊಂದಿಗೆ ದೇವಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ * ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಕರ್ಮವು ನಾಶವಾಗಿದ್ದರೂ ತನ್ನ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಶರೀರವನ್ನು ಹಿಡಿದಿರುತ್ತಾನೆ ಇದು ಲೋಕದಂತೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಸ್ಯಾದಿಸಮೃದ್ದಿಗೆ 
ಕೊಳವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಸಿದ್ದರೂ ಅದರಿಂದ ಫೀರನ್ನೈಳೆದು ಕುಡಿಯಲೂಬಹುದು 


ಯಾವದಧಿಕಾರಮವಸ್ಹಿತಿರಾಧಿಕಾರಿಕಾಣಾಮ್‌* ॥ 4 ೩ ಎ೧॥ 
೩೧ ಆಧಿಕಾರಿಕಪುರುಷರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಪಿರುವಪರೆವವರೆಗೂ ಅವಸ್ಥಿ ತಿಯಿರುತ್ತದೆ 


ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ದೇಹವಾತಸಮೆಯದಲ್ಲಿ ಸುಕೃತೆ-ದುಷ್ಕೃ ತೆಗಳೆಲ್ಲ ನಾಶವಾಗುತ್ತ 
ವೆಂದು ನಾವು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ, ಯಾವ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೋಗು 
ವರೊ ಅವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ದೇಹೆಪಾತಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸುಕೃತ-ದು ತೆಗಳ ತ್ಯಾಗವಿರುತ್ತ ಬೆ 
ವಸಿಷ್ಠರೇ ಮೊದಲಾದ ಆಧಿಕಾರಿಕಪುರುಷರ ಅಧಿಕಾರವು ಮುಗಿಯದೇ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಅವರಿಗೆ ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿಯ ಪ್ರಾಪ್ರಿಯಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಇಂಧ ಪುರುಷರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರ 
ವಿರುವನರೆಗೂ ಅದನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಕರ್ಮವು ಉಳಿಯುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ದೇಹಪಾತವಾದೆ 
ಮೇಲೆ ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿಯ ವ್ರಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ 
ದ್ದೆ ಆ ಮೋಷ್ತದಲ್ಲಿ ಕದಾಚಿತ್‌ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಅಧನಾ ಮಾಡ 
ದಿರುವುದು ಯುಕ್ತನ, ಏಕೆಂದರೆ ಮುಕ್ತರು ಕರ್ಮಸಾಧ್ಯವಾದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ ಇದು ಲೋಕದಂತೆ' ಎಂಬುದು ಸೊತ್ರಾರ್ಧ 

ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಯಾಗವಿಧಿಪೂರ್ತಿಭಘಲಸಾಧನನಾದ ವಿಷ್ಣು ಕ್ರಮಣಾಖ್ಯ- 
ವಾಜಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಯಾಗಾದಿಗಳು ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ಕೆಲನರು ಮಾಡುವು 
ದಿಲ್ಲ 


— 


1 ಪರಂ ಜ್ಯೋತಿರುಷಸಂಪದ್ಮ ಸ್ವೇನ ಸ್ವರೂಪೇಣಾಭಿನಿಷ್ಟದ್ಕತೇ | 

3 ಅತಃ ಕ್ಷೀಣಕರ್ಮಹಣಹೋಪಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರಯುಕ್ತಸ್ಕ ದೇವಯಾನೀನ ಗಮನಮು. 
ಪಪದ್ಕತೇ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕ) 

೫ ಇದು ಶಾಂಕರೆಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾಮಾಧಿಕಾಧಿಕರಣೂ ಎಂಬ ಹೊಸ ಆಧಿಕರೆಣದಲ್ಲಿ 
೩ಿತಿನೇ ಸೂತ್ರವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಮಧ್ವಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ೩ತ್ಲಿನೇ ಸೂತ್ರೆವಾಗಿದೆ 

3 ಉಪಪನ್ನ ಶ್ನೆ ಮವ೦ಭಾವಃ | ಪ್ರಾಪ್ತತ್ಸಾತ್‌ ತಬ್ಲಕ್ಷಣಸ್ಮ ಫಲಸ್ಕ (ನು ಛಾ.) 


೧೮. ಅನಿಯಮಾಧಿಕರೆಣ 


ಅನಿಯಮಃ ಸರ್ವಾಸಾಮನಿರೋಧಃ ಶಬಜ್ಮಾನುಮಾನಾಭ್ಯಾವರ್‌ 0 ೩೧ ॥ 


೩೧. ಯಾವ ವಿದ್ಯೆಗೂ (ದೇವಯಾನಗತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ನಿಯಮ 
ವೆಂಬುದಿಲ್ಲ; ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದ-ಅನುಮಾನಗಳಿವೆ, 


ಪರ್ಯಂಕೆವಿದ್ಯ, 1 ಉಪಕೋಸಲನವಿದ್ದೆ 8 ಪೆಂಚಾಗಿ ವಿದ್ಯೆ. ದಹರವಿದ್ಯೆ «ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಸ ಸಗುಣವಿದ್ಯೆಗೆಳಲ್ಲಿ ದೇವಯಾನ ನಡ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಮಧುನಿದ್ಯ,5 5 
ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದ್ಯೆ. 6 ಷೋಡಶಸಲವಿದ್ಯೆ- ವೈಶ್ವಾ ನರವಿದ್ವೇ ಈ ವಿದ್ಯೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಧ ಗತ್ರಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಈ ದೇವಯಾನಮಾರ್ಗವನ್ನು ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೊ ಅಥವಾ ಕೂಡದೊ 27. ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 

ಎಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಿರುವುದೊ ಅಲ್ಲಿಯೇ ನೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಒಂದೇ ಗತಿಯನ್ನು 
ಉವಕೋಸಲವಿಷ್ಯೆ, ಪಂಚಾಗಿ ವಿಡ್ಯ---ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ; ಗತಿಯನ್ನು ಎಲ್ಲ ಕತೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿದ್ದ ರೆ ಈ ಪುನೆರುಕ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ; RE 
ಗತಿಗೆ ಹವ ಮಜರಾ ಪೊರ್ವಪಕ್ಷ. 

ಅಭ್ಯುದಯಪ್ರಾಪ್ರಿ ಯೆಂಬ ಫಲವುಳ್ಳ ಸಗುಣವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ನಿಶೇಷವಿಲ್ಲದೆ ದೇವ 
ಯಾನಗತಿಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಇವರಿಂದ ಪ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದಾ ಸಮಾನಗಳಿವೆ; ಎಂದರೆ ಶು ೨ತಿಸ್ಕೃ 3ಗಳಿವೆ; ; ಪಂಚಾಗ್ನಿ ವಿದ್ಯೆ ಯವರಿಗೆ 
ದೇವಯಾನವ ನು ಸಿ ಹೇಳಿಶುವುದಲ್ಲದೆ ಶ್ರದ್ಧಾ -ತವ ಸ್ಪು ಳನ್ನು NI (ಛಾಂ 
ಉ. ೫. ೧೦. ೧) ಇತರರಿಗೂ ಅದೇ ಮಾರ್ಗವನ್ನು. ಹೇಳಿದ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯದ ವೆಂಜಾಗ್ಗಿ 
ವಿದ್ಯಾಪ್ರಕಾರಣದಲ್ಲಿ (ಬೃ. ಉ. ೬. ೨. ೧೫) ಶ್ರದ್ಧಾಲುಗಳಾಗಿ ಸತ್ತ ವೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವನರಿಗೂ ಇದೇ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ವಿತೃಯಾಣ- 
ದೇವಯಾನವೆಂಬ ಮಾರ್ಗದ್ವಯದಿಂದ ತಪ್ಪಿದವರಿಗೆ ಕೀಳುಗತಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು 
(ಬೃ. ಉ. ೬. ೨. ೧೬) ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಾಸಕರಿಗೆ ನೀವಯಾನಪಾಸ ಫ್ರಿಯೇ 


—್ಲ—— ST STR mh ರಾ ತಾ 


3 ಇ. ಉ ೧ ಮಿಂಡಗಳು. 
ಛಾಂ. ಉ. ೪, ೧೦. _೧೪ ಖಂಡಗಳು. 
3 ಛಾ೦. ಉ, ೫.೩೧೦ ಖಂಡಗಳು. 
ಛಾಂ. ಉ.೮. ೧೨೨ ಖಂಡಗಳು. 

ಕ ಛಾ೦, ಉ, 4. ೧.೧೧ ಖಂಡಗಳು 
65 ಛಾಂ. ಉ. ಎ. ೧೪ನೆಯ ಖಂಡಗಳು. 
? ಛಾರ, ಉ. ೪. ೪೯ ಖಂಡಗಳು. 

8 ಛಾ೦. ಉ, ೫, ೧೧-೨೪ ಖಂಡಗಳು, 


ಅಧಿ ೧೮ ಸೂ ೩೧, ಆಧ್ಯಾಯ ೩, ನಾದ ೩ ೬೦೫ 


ಆಗುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶುಕ್ಲ -ಕೃಷ್ಣಗಳೆಂಬ ಗತಿದ್ದಯವು ಶಾಶ್ಚತವೆಂದು ಗೀತೆಯೂ 
(೮ ೨೬) ಹೇಳುತ್ತದೆ... ಉಪಕೋಸಲವಿದ್ಯೆಯೆಲ್ಲಿಯೂ ಹಂಜಾಗ್ನಿವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಜೀವಯಾನಮಾರ್ಗವನ್ನು ಎರಡು ಸಲ ಹೇಳಿರುವುದು ಅನುಚಿಂತನೆಗಾಗಿ ಆದುದರಿಂದ 
ಜೀವಯಾನ ಮಾರ್ಗೆವು ಇಂಧ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೇ ಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ 

ಹಾ ಕಂಡ ಚಧಿಕಾರಿಗಗೇ ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿ ಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ; ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿದ್ಧಾ ಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಗಮನವಿಡೆ , (ಆದುದರಿಂದ) ಶ್ರುತಿನ್ಸೈತಿಗಳ ದೆಸೆಯಿಂದ ವಿರೋಧ 
ಹ ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಉವಕೋಸಲಾದಿವಿದೈ ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ನಾತ್ರ ಅರ್ಚಿರಾದಿ- 
ಗಮನವಿಡಿ, ಇತರರಿಗೆ ಇಲ್ಲ-ಎಂಬ ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ ಬ್ರಹೆ `ವಿದ್ಯೋವಾಸ ಸತೆರೆಲ್ಲ 
ರಿಗೂ ಅರ್ಚಿಕಾದಿಗತಿಯಿದೆ , ಏಕಂದರೆ ಛಾಂಥೋಗ್ಹದ ಮತ್ತು ಬೃಹದಾರಣಕ್ಕ ದ 
ಸಂಚಾಗಿ ನಿದ್ಯಯಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮೊ (ಪಾಸ 5ರಿಗೆಲ್ಲ ಅರ್ಚಿರಾದಿಗೆಮುನಣ ನ್ನ್ನ ಹೇಳಿದೆ ೩ 

ಜ್ಕೈ- "ಉವಾನನೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೆ . ಗುಣಗಳನ್ನು ಚ ಬಾರತ 
ಮೋಕ್ಷನಿಷಯದನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ನೋಕ್ಷವು. ಕೆಲವರಿಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯೆ 
ಕೊಡದು ,3 ಏಕೆಂದರೆ ಇದಕ್ಕ ಯಾನ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ ಪುತ್ತು ಶ್ರುತ್ವನುಮಾನಗಳ 
ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧೆ 

"ಯಾವ ಬ್ರಹ ಜ್ಞಾ ನಿಗೊ ಸಂಸಾರದ ಅನುಭನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಅವನು ಮುಕ್ತನೇ 
ಆಗುತ್ತಾನೆ' ನೆ 'ಕಕ್ಕಿದ್ದ) ಹ್ಮನಿತ್‌ ಸೃತಿಮನುಭವತಿ ಮುಕ್ತೋ ಹ್ಯೇವ 
ಭವತಿ. ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿ 


1 ಶ್ರುತಿಸ್ತಾವತ್‌ ಛಾಂಡದೋಗ್ಯವಾಜಸನೇಯಕ್‌ಯೋಃ ಪಂಚಾಗ್ದಿನಿದ್ಯಾಯಾನುರ್ಚಿ 
ರಾದಿಮಾಸೆನೇಣ ಸರ್ವಬ್ರಹೊ ೇಪಾಸನನಿಷ್ಮಾನಾಂ ಗಮನಮಾಹ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ) ಬೃ ಉ ೬ 
೨ ೧೫, ಛಾಂ, ಉ. ೫ pe ಮತ್ತು ಗೀತಾ ಆ ೨೪ ನೋಡಿ 

2 ಪ್ರಾಸ್ತಜ್ಞ್ವಾನಾ ನಾವಂಸಹಿ ಕೇಪಾಂಚಿನ್ನು + ಪ್ರಾಪ್ತಿ ೂ ಕೇಷಾ೦ಚಿನ್ನ ಯಥೋಪಸಂಹಾರ. 
ನಿಯಮ ಇತಿ ನ ವಾಂತನ್ಮಮ್‌ (ಮ ಭಾ.). 


೧೯. ಯಾವದಧಿಕಾರಾಧಿಕರಣ* 


ಯಾವದಧಿಕಾರಮವಸ್ಥಿ ತಿರಾಧಿಕಾರಿಕಾಣಾಮ್‌ last 
೩೨. ಅಧಿಕಾರವುಳ್ಳವರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿರುವವರೆಗೂ ಅವಸ್ಥಿತಿಯಿರುತ್ತೆದೆ. 


ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಈ ದೇಹವು ಹೋದಮೇಲೆ ಬೇರ ದೇಹವು ಉತ್ಪನ್ನೆವಾಗುವುಡೊ 
ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೊ 9 ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಪಾಂತರತೆನುಸ್‌ » ವಸಿಷ್ಠ, 
ಭೃಗು; ಸನತ್ಪುಮಾರ; ದಕ್ಷಃ ನಾರದ ಮೊದಲಾದವರು ದೇಹಾಂತರವನ್ನು ಸ್ತಿ ೇಕರಿಸಿದ 
ರೆಂದು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃೃತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. 

ಮೇಲೆ ದ ದೃಷ್ಟಾ ೦ತಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆ ಯು ಪಾಕ್ತಿಕವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಹೇತುವಾಗಬಹುದು ಅಥವಾ ಆಗದೆಯೂ ME RS ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 


ಪಾಕ್ಷಿಕನಾದ ಮೋಕ್ಷಹೇತುತ್ವವು ಸರಿಯೆಲ್ಲ--ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಈಗಿನ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿ ನಿಗಳು ಪ್ರಾರಬ್ದ ಕರ್ಮಫಲದ ೋಗವು ಮುಗಿದಮೇಲೆ ಕೈವಲ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದುವಂತೆ ಅಪಾಂತರತಮಸ್ಸೇ ಮೊದಲಾದವರು ಕೈವಲ್ಯ ಹೇತುವಾದ ಸಮ್ಯಗ್‌ 
ದರ್ಶನವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದರೂ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಆಯಾ ಅಧಿಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯುಕ್ತರಾಗಿ 
ಕರ್ಮಕ್ಷಯವಾದಮೇತೆ ಮುಕ್ತ ರಾಗುತ್ತಾ ಕೆ. ಒಂದು ಸಲ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮಾ 
ಶಯವೇ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಕಣೆಯಿಸಲು ಅವರಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೇಹಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಡು 
ತ್ತಜೆ. ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾದಿಕ್ಷೆ €ಶಗಳು ನಾಶವಾದಮೇಲೆ ಕರ್ಮಾಶಯದ ಒಂದು 
ಭಾಗವು ಉಳಿಯುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆಧಿಕಾರಿಕರು ಅಧಿಕಾರ 
ವಿರುವವರೆಗೂ ಹಾಗೆಯೇ ಇರುವರೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವು. ಇದಲ್ಲದೆ ಮಹರ್ಷಿಗಳು 
ಐಶ್ಚರ್ಯಾದಿಫಲಗಳನ್ನು ಕೂಡುವ ಜ್ಞಾ ನಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತ ರಾಗಿದ್ದು, ಆ ಐಶ್ನ ಶ್ರರ್ಯೆವು 
ಶ್ರಯವಾಗಲು ವೈರಾಗ್ಯ ದಿಂದ ಚಾರ್‌, ನದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕ ರಾಗಿ ಕ್ಸ ವಲ್ಯ ವನ್ನು SRE 
ಬಹುದು. ಕರ್ಮಫಲವಾದ ಸ್ವರ್ಗವೇ ಮೊದಲಾದುದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಆರೂಢವಾಗ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆಯೊ ಇಲ್ಲವೊ ಎಂಬ ಸಂಜೇಹವುಂಟಾಗಬಹುದು. ತತ್ತ್ವ್ವ- 
ಮಸಿ (ಛಾಂ. ಉ. ೬.೮. ಖ) ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನದ ಫಲವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 


* ಮಧೆ [ಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಮಂದಿನ ಸೂತ್ರ ವನ್ನೂ ಒಳಕೊಂಡಿದೆ. 
1 ಯಥಾ ಚ ವರ್ಷ ಮಾಸ್‌ ಬ್ರ ಹ್ಮ ವಿದ ಆರಬ ಸ ಭೋಗಕ್ಷಯೇ ಕ್ಕೆ ಕ ) ಮುನುಭವಂತಿ | 
.ಏಿವಮಪಾಂತರತಮೇಪ ಪ್ರಭೃತಯೋತಸೀಶ್ವ ರಾಃ ಪರಮೇಶ್ವ ರೇಣ ತೇನ ಸೀಸ ತಧಿಕಾರೇಷು 
ನಿಯುಕ್ತಾ 8 ಸಂತಃ ಸತ್ಕಪಿ ಸಮ ಗ್ಗರ್ಶನೇ ಕೈವಲ್ಯ ಹೇತಾನಕ್ಷೀಣಕರ್ಮಾಣೋ `ಓಾವದಧಿ- 
ಶಾರಮವತಿಷ ೈ೦ತೇ, ತದವಸಾನೇ ಚಾಪವೃ ಜ ತೇ (ಸೂ.ಭಾ. )- 


ಅಧಿ. ೧೯. ಸೂ. 4೨ ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ವಾದ ೩ ಒಲಿ 


ಅದರಿಂದ ಮುಕ್ತೆರಾಗುವರೊ ಅಧವಾ ಇಲ್ಲವೊ ಎಂಬ ಸಂಜೇಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಕೈವಲ್ಯಸಿದ್ದಿ ಯು ನಿಯಮದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ದ್ರೆ 4 ಮೋತ್ತದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಳ್ಳವರಿಗೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಯೋಗ್ಯ ತಾನುಸಾರ 
ವಾಗಿಯೇ ಅವಸ್ಥಿತಿಯು' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

"ಜ್ಞಾ ಕ ಉವಾಸನೆ, ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆನೆಂದಇನೆಲ್ಲವೂ ದೇವತೆಗಳ ಯೋಗ್ಯ 
ತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಉತ್ತರೋತ್ತರ ವರ್ಧಿಸುತ್ತವೆ' ಎಂದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


1 ಅಧ್ಯಾತ್ಮೇ ಚ. ಜ್ಞಾನಂ ಚೋಪಾಸನಂ ಚೈವ ಮುಕ್ತಾ ವಾನಂದೆ ಏವ ಚ! ಯಥಾ- 
ಧಿಕಾರಂ ದೇವಾನಾಂ ಭವಂತ್ಕೇಮೋತ್ತರೋತ್ತರಖಿತಿ (ಮ. ಭಾ.) 


೨೦. ಅಸ್ಷರಧ್ಯಧಿಕರಣ * 


ಅಕ್ಷರಧಿಯಾಂ ತ್ವನರೋಧಃ ಸಾಮಾನ್ಯತದ್ದಾ ನ್ಸಿವಾಭ್ಯಾವರೌ ಹಸದವತ್‌ 
ತದುಕ್ತನತ್‌ 1೩೩ ್ಗ 


೩೩ ಅಕ್ಷರ(ನಿಷಯಕವಾದ) (ವ್ರತಿಷೇಧ)ಪ್ರತ್ಯೆಯಗಳನ್ನು ಉವನಂಹಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ ಔವನದಗಳಂತೆ ಸಮಾನತ್ವವೂ 
ತದ್ದಾವವೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು (ಪೊರ್ವಮಿಸಾಮಾಂನೆಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆ. 


"ಗಾರ್ಗಿ, ಇದೇ ಆ ಅಕ್ಷರವು ಎಂದು ಬ್ರಾ ಹ್ಮ ರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಅಸ್ಲೂಲ 
ಅನಣು ಆಪ್ರಸ್ತ ಅದೀರ್ಥ ಅಲೋಹಿತ ಅನ್ನ ಹಗ" (ಬೃ. ಉ. ೩. ೮ ೮) ಎಂದು ವಾಜ 
ಸಿನೇಯಕೆದಿ ಬೀಳೆ. £ಶ್ರಾಗ ಸರಾವಿಷ್ಯ- ಯಾವುದರಿಂದ ಅಕ್ಷರವು ಹೊಂದಲ್ಪ ಡು 
ತ್ರದೆಯೊ (ಅದು ಹರಾವಿದ್ದೆ ಹ ಅದು ಆದೃಶ್ಯವಾದುದು, ಆಗ್ರಾಹ್ಯವಾದುದು, ಗೋತ್ರ 
ನಿಲ್ಲದುದು, ವರ್ಣವಿಲ್ಲದುದು? (ಮುಂ. ಉ. ೧ ೧ ೫-೬) ಎಂದು ಆಧರ್ನಣದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಇತರ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷಧಿರಾಶರಣಪೂರ್ವಕನಾಗಿ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಒಂದು ಕಡೆ ನಿಷೇಧಿಸಿರುವ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು 
ಕಡೆ ನಿನೇಧಿಸಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸಿರು ವಪ್ರತ್ಯಯೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಸರ್ವತ್ರ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೊ ಅಧವಾ ಕೂಡದೊ ?-ಎನಿಂಬುದು ಸಂಶಯ. 

ಆಯಾ ನಿಷೇಧಗಳು ಆಯಾ ಶ್ರುತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ತಕ್ಷ ೈವ್ರ---ನಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ ಹೀಗಿದೆ . Sd ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರ ಪುತಿಪಾದನೆಯು 
ಸರ್ವತ್ರ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರ ರೋ 1 ಬ ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಎಂದು ಸರ್ವತ್ರ 
ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಒಂದು ವಾಕ್ಯ ದನ್ಲಿ ಹೇಳಿಸುವ ಪ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಇನ್ನೊ ೦ದು ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ 
ಏಕಿ ಚಾಚು? "ಔವಸದಗಳಂತೆ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ pO 
ಜಾಮೆದಗ ಸ" ಅಲಿಹೀನ- -ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಪುರೋಡಾಶಗಳಿಂದ ಉ ಸಸತ್ತು; ಗಳು ಆಗಬೇಕೆಂಬ 
ಜೋದನೆಯಿನೆ ಪುಕೋಡಾಶ-ಫ ಪ್ರದಾನಮಂತ್ರಗಳು ಸ ಸಾಮವೇದದಲ್ಲಿ ಉತ್ತ ನ್ಹೆವಾಗಿ 


ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರವೂ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೇ ಸೇರಿದೆ, 
Mo ತದಕ್ಷರಂ ಗಾರ್ಗಿಬ್ರಾ ಹ್ಮಣಾ ಅಭಿವದಂತಿ"ಅಸ್ಟೂ ಲನುನಣ್ವಹ್ರ ಸ್ವಮದೀ- 
ರ್ಭಮಲೋಹಿತನುಸ್ನೇಹಮ್‌ 1 
> ಅಥೆ ಪರಾ ಯಯಾ ತದೆಕ್ಷರಮಧಿಗಮ್ಮತೇ- ಯತ್‌ ತದದ್ರೆ €ಶ್ಯೃವಗ್ರಾ ಹೃಮಗೋತ್ರ- 
ಮಂವರ್ಣಮ | 
3 ಸಮಾನೋ ಹಿ ಸರ್ವತ್ರ ವಿಶೇಷನಿರಾಕರೆಣರೂಪೋ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರತಿಪಾದೆನಪ್ಪ ಕಾರಃ 
(ಸೂ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ. ೨೦. ಸೂ. ಕ) ಅಧ್ಯಾಯ ೩ ಪಾದ ೩ ೬೦೯ 


ದ್ದರೂ ಅಧ್ವರ್ಯುಗಳು ಉವಯೋಗಿಸುವರು ; ಏಕೆಂದರೆ ಪುರೋಡಾಶಪ್ರದಾನವು 
ಅಧೆ 20 ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗೆಗಳು ಅಧೀನೆವಾಗಿವೆ. ಹೀಗೆಯೇ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಕ್ಷರವೆಂಬ ವರಬ್ರಹ್ಮದ ಸನ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅಕ್ಷರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. "ಗುಣಕ್ಕೂ ಮಿ ಕ್ಟೊ ನಿಕೋಢೆವಾದರೆ ಸೇದನೆಂಬಂಧವು ಮುಖ್ಯ ಕ್ಫೈ 
ಆಗಬೇಕು : ಏಕೆಂದರೆ (ಗುಣವು) ಅದಕ ಗಿದೆ? (ಜೈ. ಸೂ. ೩. ೩. ೯೪) ಎಂದು ಪೂನ 
ನೂಮಾಂನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ವಿ... -ಅಕ್ಷರಬ್ರಹ ನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅಸ್ಲೂಲತ್ಸಾ ದಿಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲ 

ಬ್ರ ಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಗ್ರ ಹಿಸಿಕೊಳ್ಪ ಹಮ 52 ಏಕೆದಕೆ” ಉವಾಸ್ಕ ನಾದ” ಅಕ್ಷರ 
ಬ್ರ ಹ ನು ಎಲ್ಲ ಉನಾಸ ಸನೆಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಸ್ಟೂ ಲತ್ರಾ ದಿಗುಣಗಳು 
ಆ. ಸ್ಪ ಶ್ರರೊನಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತವೆ. ವಸ್ತುವಿನ ಗ್ರಹಣನೆಂದರೆ ಅದರ ಅಸಾ- 
ಕಾ ಗ್ರಹಣ. ಕೇವಲ ಆನೆಂದಾದಿಗಳು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ 
ಆಕಾರವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಗುಣಗಳು ಜೀವನಿಗೂ ಇವೆ ಹೇಯಗುಣಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧ 
ವಾಗಿರುವ ಆನಂದಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಸಾಧಾರಣರೂಪ. ಜೀವಾತ ನಿಗೆ ಹೇಯಗುಣ 
ವಿಭ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಹೇಯದ Ws ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹಾ ನುಸಂಧಾನೆಮಾಡುವವನು 
ಅಸ್ಚೂಲತ್ವಾದಿಗಳಿಂದ ವಿಶೇಷಿತವಾದ ಜಸಿ ಕ್ವಿನಾನಂದಾದಿ * "ಆಕಾರದಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾ ನೆ- 
ಸಂಧಾನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 

ಡ್ರೈ. “ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವರಸ್ಪರ ಸಾಮ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವಿರೋಧ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಕ್ಷರಬ್ರ ಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಮುದಿ ಯನ್ನು. ನಿಲ್ಲಸಿರುತ್ತಾ, ರೆ, ದೋಷ 
ಗಳಿಲ್ಲದಿರುವ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಸ ಮಾನರಾಗಿರುತ್ತಾ ರೆ ಮತ್ತು “ಚಿ ಚ ಬನು ಗುರುವಿನಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ 
ಹಾಗೆ ಉತ್ತ ಮರಿಗೆ ಉವಕೃ ತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ' ಎಂಬುದು ಡಿ 





1 ಗುಣಮುಖ್ಯವೃತಿಕ್ರೆಮೇ ತದರ್ಥತ್ವಾನ್ಮುಖ್ಯೇನ ವೇದಸಂಯೋಗಃ | 

2 ಅಕ್ಷರಬ್ರಹ್ಮಸ೦ಬಂಧಿನೀನಾಮಸ್ವೂ ಲತ್ವಾದಿಧಿಯಾಂ ಸರ್ವಬ್ರಹ್ಮೆನಿದ್ಮಾ ಸ್ವವರೋಥಃ 
ಸಂಗ್ರ ಹೆಣಮಿತ್ಯರ್ಥೆಃ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ) 

8 ಆಸಾಧಾರಣಾಕಾರೇಣಿ ಗ್ರಹಣಂ ಹಿ ವಸ್ತುನೋ ಗ್ರೈಹೆಣವರ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ ) 

4 ನ ಚಾಸಮತ್ತೇನ ವಿರೋಧೋ ಭವತಿ |! ಬ್ರಹಾ ಧೀನತ್ವಾ ದೊ ನ ೀಪಾಭಾವಸಾವಕ್ಯಾದು- 
ತ್ತ ತ್ತ ಮೇಭ್ಯೋಆನ್ಯೇಷಾರ” ಭಾವಾಚ್ಚ 1 ಔಪಸದನಚ್ಛಿ ಸೆ ವರ್ತೆ (ಮ. ಭಾ. ನ 
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೧. ಇಯದಧಿಕರಣ* 


ಇಯೆದಾನಾನುನನಾತ್‌ 1 ೩೪॥ 
೩೪. ಇಷ್ಟೇ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ (ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೆಲಿ. 


ಆಧರ್ವಣಿಕರೂ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರರೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರ ಕೆರಣದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ವರಿಸುತ್ತಾರೆ . 
“ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವ ಭರದ ಜೆ! ವಕ್ಷಿಗಳು ಒಂದೇ ವ ೈಕ್ಷನನ ನ್ನು ಆಲಿಂಗಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. 
ಅವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸವಿಯಾದ ಹಣ್ಣನ: ನ್ನು ತಿನ್ನು ತಿ ತ್ರದ ಇನ್ನೊ ೦ದು ತಿನ್ನದೆ ನೋಡು 
ತ್ತಿದೆ?! (ಮುಂ. ಉ ೩ ೧.೧; ಶ್ರೇ. ಉ. ಟ್ಟ ಸ ಚ್ಟ ಕರರೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : 
"ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪರಮವಾದ ಹೈದಯಾಕಾಶದಲ್ಲಿರುವ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಸುಶ್ಚತದ ಕರ್ಮ 
ಫಲವನ್ನು ಪಾನಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಇಬ್ಬರು ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಇವರನ್ನು ನೆರಳುಬಿಸಿಲು 
ಗಳೆಂದು. ಬ್ರಹ್ಮವಿದರೂ ತ್ರಿಣಾಚಿ- - ಗೃಹಸ್ಥರೂ ಹೇಳುತ್ತಾ ಕಃ (ಕ. ಉ.೧ 
ಪಿ. ೧). ಇಲಿ ನಿಡ್ಕೆಯು ಪ ಅಥವಾ ಎರಡೊ ?- ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 

ಇಲ್ಲಿ "ಎರಡು ವಿಜೆ ಶೈ ಗಳಿವೆಯೆಂಬುದು ಪೂರ್ವವಕ್ಷ ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿಶೇಷವು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ : "ಎರಡು ಪಕ್ಷಿಗಳು' ಎಂಬ ಮುಂಡಕಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ಸೃವು ಒಬ್ಬನೇ ; 
"ಸುಕೃತದ ಫಲವನ್ನು ಪಾನಮಾಡುತ್ತಿರುವ' ಎಂಬ *ರಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ಸೃಗಳು 
ಇಬ್ಬರು. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾ ನದ ವಿಷಯವು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿವೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಹೀಗಿದೆ . ವಿದ್ಯೆಯೂ ಒಂದೇ ; ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
"ಇಷ್ಟು? ಎಂಬ ವರಿಜೆ €ದವುಳ್ಳ, ದ್ರಿತ್ವದಿಂ' ಕೂಡಿದ ಅದೇ ವೇದ್ಯೃರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ವೇದ್ಯದಲ್ಲಿ ರೂಪಭೇದವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಎರಡು ಮಂತ್ರಗಳೂ ಜೀವನಿಗಿಂತ 
ಭಿನ್ನನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. “ಇನ್ನೊಂದು ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಿ ಜಿ 
ಎಂಬುದೂ "ಇವನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಹೀಗೆಂದು ಯಾವಾಗ ನೋಡುತ್ತಾನೆಯೊ' 
(ಮುಂ. ಉ. ೩. ೧..೨) ಎಂಬ ವಾಸ ಸ ಶೇಷವೂ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 


ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಪರಮಾತ್ಮಪ್ರ ಪ್ರಕರಣ. ಇದಲ್ಲದೆ ವರಮಾತ್ಮ ನೊಂದಿಗೆ ತಾದಾತ್ಮೆ 5 


* ಮಧ್ಮಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರವನ್ನೂ ಒಳಕೊಂಡಿದೆ. 
೩ ದ್ವಾ ಸುವರ್ಣಾ "ಸಯುಜಾ ಸಖಾಯಾ ಸಮಾನಂ ವೃಕ್ಷಂ ಪರಿಷಸ್ವ ಜಾತೇ । 
ತಯೋರನ್ಮ 1 ಓಪ್ಪ ಲಂ ಸ್ವಾದ್ವತ್ತ್ಯನೆಶ್ನನ್ನ ನ್ಯೊ € ಆಭಚಾಕಶೀತಿ ॥ 
3 ಯತಂ ಬ 'ಸುಕೃತಸ' ಲೋಕೇ ಗುಹಾಂ ಪ್ರ ವಿಷ್ವೌ್‌ ಪರಮೇ ಪರಾರ್ಥೆೇ । 
ಛಾಯಾತಪೌ ಬ್ರಹ್ಮನಿದೋ ವದಂತಿ ಪಂಚಾಗ್ದ ಯೋ ಯೇ ಚ ತ್ರಿಣಾಚಿಕೇತಾಃ॥ 
* ಯತೆ ಉಭಯೋರಸ್ಯ ನಯೋರ್ಮಂತ್ರ ಯೋರಿಯತ್ತಾ ಪರಿಚ್ಚಿ ನ್ನಂ ದ್ವಿತ್ವೋಪೇತಂ 
ವೇದ್ಯಂ ರೂಸಮಭಿನ್ನ ಮಾಮನಂತಿ (ಸೂ. ಭಾ. ಹತ 


ಅಧಿ. ೨೧ ಸೂ ೪] ಅಧ್ಯಾಯ ಜಿ ಪಾದ ೩ ೬೧೧ 


ವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಸ ಮಾತ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಭೇದಾಭೇದಗಳ ವಿಚಾರವಿಲ್ಲ 
ಮು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿಜಿ ಆದುದರಿಂದ ಈ ಮೂರು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಮುಂಡಕ- 
ಶ್ವೇತಾಶ್ವ ತರ-ಕಠಗಳಲ್ಲಿ) ಅಧಿಕಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹರಿಸಿಕೊಂಡು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ವಿ. _ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರವೇ; ಎಂದರೆ ಅನ್ನೂಲತ್ವಾದಿಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಆನಂದಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳ ವನು ನರಬ್ರಹ್ಮನು ಎಂದು ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೇ ಎಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡತತ್ವ ದ್ದು; : ಏಕೆಂದರೆ ನರಬ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಟ ಸ್ವರೂವಾನುಸಂಧಾನಕ್ಕ 

ಯಾವುವು ಮುಖ ವೊ ಅವು ಮಾತ್ರ ಸೇ ಸರ್ವವಿದ್ಯೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬೇಕಾದುವು ; ಸರ್ವ 

ಕರ್ಮತ್ವ ವೇ (ಭಂ. ಉ. ೩. ೧೪. ೪) ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಆಯಾ ವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡತಕ್ಕೆ ದ್ದು. 

ದ್ವೆ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ನಿಯೋಜಿತರಾದ ಉಪಾಸಕರಿಗೆ ತಾರತಮ್ಯವು ಪ್ರಾಣನ 
ವರೆಗೆ; ಮ್ರಾಣನಿಗಿಂತ ಅಧಿಕನಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ” ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

`ಪ್ರಾಣನು ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡವನು , ಅವನಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡನನಾದವನು 
ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ; ವ್ರಾಣನು ಅತ್ಯಂತಶ್ರೇಷ್ಠನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭೂಯಾನ್‌ ಎಂದು ಕರೆ 
ಯಲ್ಲಡುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಕೌಂಠೆರನ-ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 3 


ಹ ಗ ರಾ ಪಧಾನ ರಾಘ ಕನಸಾ ಪಾಘಾಾ/)ೂ)ಉೂ ಘಾಲಾ ದಾದಾರಘಾಕಘಾೂ)ಘಾ ಅಕಕ ೌಘಾಘೂ ಉಕ ಘಾ /ಘಗೂಗಅಕ್ತೂ ಗ)ಾದಘಾಕಘಳಪ ಾ ಕಶ ಘಘಪಾಚಪಾಘಘರಫ ಘೂಘಾ ಘೌ ೂುೂಪಘಶಪಪಘಶಘಾಘೋಾಘಘೂಘಘಪಘಾ ಅಘ ಘೌ ಘೂ ಪಪ ಘಘಾಯ ಅಪ ಕ ಪ ೊೌಘೌ ಘೂ ಯ 
1 ಪ್ರಾಜೋ ವಾವ ಸರ್ವೆಭ್ಮೋ ಭೂಯಾನ್ನ ಹಿ ಪ್ರಾಣಾದ್ಭೂಯಾನ್‌ ಪ್ರಾಣೋ ಹ್ಯೇವ 
ಭೂಯಾಂಸ್ತಸ್ಮಾದ್ಭೊಯಾನ್ನಾಮೇತಿ ಕೌಂರರೆವಶ್ರುತೇ $ (ಮ. ಭಾ.). 


೨೨. ಅ೦ತರತ್ತ್ವಾಧಿಕರಣ* 
(ಸೂ ಪ್ಲ೫-೬) 
ಅಂತರಾ ಭೂತಗ್ರಾಮವತ್‌ ಸ್ವಾತ್ಮೆನ+ || ೩೫ | 
೩೫ ಭೂತಗಳ ಸಮೂಹ್‌ದಂತೆ ಆತ್ಮನು ಒಳಗಿರುವುದರಿಂದ (ವಿದ್ಯೆಯು 
ಒಂಡೆಲ) 


"ಯಾಜ ವಲ್ಲ, ಸಾಕ್ನಾತ್ಕಾಗಿ ಅವರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಇರುವ ಬ್ರಹೆ, ವನ್ನು 
ಸರ್ವಾಂತರನರ್ತಿಯಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು... ಅಳಿಸು”: (ಬೃ ಉ ೩ ೪ ೧) ಎಂದು ಉಷಸ್ತ 
ಚಾಕ್ರಾಯೆಣನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ, ಮುಂದೆ (೩ ೫ ೧) ಕಹೋಲ-ಕೌಹೀತಕೇಯನು 
ಇದೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಯಾಜ್ಞ ಸಲ್ಪ ನಿಗೆ ಹಾಕುತ್ತಾನೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೂ ಅಧೆವಾ 
ಎರಡೊ ? ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 

ಪೂರ್ವವಕ್ಷಿ--ಎರಡು ಸಲ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡು ವಿದ್ಯಗಳಿವೆ ಪೂರ್ವ 
ಮಾಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತಿಯು ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಪುನರುಕ್ರಿಯು ವಿದ್ಯಾ ನಾನಾತ್ರವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ -ಎರಡು ಪಾರೆಗಳೂ ಆತ್ಮನೇ ಒಳಗಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಾಂತರನಾದ 
ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. ಇಬ್ಬರು ಆತ್ಮರು ಒಂದೇ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾಂತರವಾಗಿ ಇರಲಾರರು , 
ಏಕೆಂದರೆ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಸರ್ವಾಂತರತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು, ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ. -ಭೂತ 
ನಮೂಹೆದಂತೆ-ನಸರ್ವಾಂತರತ್ವವು ಆಗಲಾರದು ಹೇಗೆ ಪಂಚಭೂತಸಮೂಹವನಾದ 
ದೇಹದಲ್ಲಿ ವೃಧಿವಿಗಿಂತ ವೀರು ಒಳಗೆ, ನೀರಿಗಿಂತ ತೇಜಸ್ಸು ಒಳಗೆ-.ಎಂಒ ಆಸೇಕ್ಷಿಕ 
ವಾದ ಅಂತರತ್ವ ವಿದ್ದರೂ ಮುಖ್ಯವಾದ ಸರ್ವಾಂತರತ್ವವು ಹೇಗೆ ಇರಲಾರದೊ ಹಾಗೆಯೇ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಲಾರದು. ಅಧವಾ "ಒಬ್ಬನೇ ದೇವನು ಸರ್ನಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಗೂಢನಾಗಿರು 
ವನು, ಅವನು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ, ಸರ್ವಭೂತಗಳ ಅಂತರಾತ್ಮನು'* ಎಂಬ ಇನ್ನೊಂದು 
ಚ ಸಾಬ ಸ ಸಾ ರು ಜಡ 

* ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮದ ಪ್ರಕಾರ ವೃಶಿಹಾರೋ ಪಿಶಿಂಸಂತಿ ಹೀತರವತ್‌ (4೩) ಮತ್ತು ಸೈವ 
ಹಿ ಸತ್ಕಾದಯಃ (೩೮) ಎ೦ಬ ಮೊಂದಿನ ಎರಡು ಅಧಿಕರೆಣಗಳ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳು ಈ ಅಧಿ 


ಕರಣಕ್ವೆ ಸೇರಿವೆ ಕೆಲವು ಪಾರೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕೆರಣವನ್ನು ಆನಂತರಾಧಿಕರಣ ಎಂದು 
ಕರೆದಿದೆ 
1 ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದು ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿ ಒಂದೇ ಸೂತೃವಾಗಿದೆ 
1 ಯುತ್‌ ಸಾಳಸ್ರಿದಪರೋಕಸ್ತಿದ್ದ ಎಹೈ ಯೆ ಆತ್ಮಾ ಸರ್ವಾ೦ತರೆಃ | 3 
2 ಆಂತೆರಾ$5ನಸ್ಸಾನಾವಿಶೇಷಾತ್‌ ಸ್ವಾತ್ಮನೋ ವಿದ್ಮೈಕತ್ವವಿಂತಿ (ಸೂ. ಭಾ 


8 ಏಕೋ ಜೀವಂ ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಗೂಢ ಸರ್ವವ್ಯಾಪೀ ಸರ್ವಭೂತಾಂತರಾತ್ಮ್ಮಾ 


ಆಧಿ ೨೨. ಸೂ, ೩೬] ಅಧ್ಯಾಯ ಪ್ರಿ ಪಾದ ೩ ೬೧೩ 


ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ "ಭೂತನಮೂಹೆದಂತೆ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖಾ  ನಮಾಡಬಹುದು : 
ಭ್ರಂತಸೆಮೂಹೆಗಳಲ್ಲೆ ಲ ಲ್ಲ ಸರ್ವಾಂತರನಾದ ಒಬ್ಬನೇ 5; ನಿರುವನು ಹು ಈ ಮಂತ್ರವು 
ಹರಿಸುವಂತೆ "ಆ ಎರಡು ಬಾಹ್ಮ ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ ನನ್ನೆ ಶೀ ಹೇಳಿದೆ ವೇದ್ಯ ವು 
ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆ ಜಿ ಸ 
ನಿ. ಆಂತರಾ ಭಃ ಮವತ್‌ ಸ್ವಾತ ೈನೊುಸ್ಕಥಾ ಭೇದಾನುಪಪತ್ತಿ ರಿತಿ ಚೇನ್ನೊ ( 
ಪದೇಶವತ್‌ ॥ 4. ೩. ಪ೫॥ 


೩೫. ಯೆ. ಆತ್ಮಾ ಸರ್ವಾಂತೆರೆ ಎಂಬ ಉಷಸ್ತಿ-ಪ್ರ ಶ್ಲೆಯು ಭೂತಸಮೂಹವನ್ನು ಹೊಂದಿದ 


ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ; | ರೆ "ಜ್ಞ ನಲ್ವ್ಯರ ಭಿನ್ನವಾದ. ಉತ್ತರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣಪಲ್ಲವಾಗುತ್ತ ಜಿ ನಡು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು *ಸಲಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 
ಸದ್ವಿದ್ಯೆಯ ಉಪದೇಶದಂತೆ. 


ಭಾಂದೋಗ್ಯದ ಸ ಸದ್ದ ಸಿಡ್ರೈಯಲ್ಲಿ (೬. ೧) ಉದ್ದಾಲಕನು ಶ್ವೇತಕೇತುವಿಗೆ ಒಬ್ಬನೇ 

ಆದ ಪರಬ್ರಹೆ ನೆ ಮಾಹಾತ ವನ್ನು ಪ್ರತಿವಾದಿಸಲು ಬೇಕ” ಬೇರೆ ಉತ ತ್ರರಗಳನ್ನು 
jit ಂತೆ ಇ ಬೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ ತ್ರಯ ಉಷಸ್ತ ತು 
್ಲಿಗಳಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಉತ್ತರವು ನ ಸಂಮಾತ್ಮವಿನಯಕನಸಮನಹಿದ ವಿದ್ಯ ಯು ಒಂದೇ 
ಕೆ ದೆ; ಕ ಂತರನೂ ಏಕನೂ ಆದ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮನೆ ರ್ವವ್ರಾಣನಕ್ರಿ ಹಿಗೆ ಕಾರಣ 
ನೆಂಬುದು ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಉತ್ತ ತ್ತರ i ಹ ನು ಇ ಬಾಯಾರಿಕೆ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಹ ಇ ನೆಂಬುದು ನ 'ಷ ಪ್ರಶೆ ಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಉತ್ತರೆ. 


ದೈ ---ಅಂತರಾ ಭೂತಗ್ರಾಮವದಿತಿ ಚೇತ್ರದುಕ್ತಮ್‌ ॥ ೩. ತಿ. ೩೬॥ 


2೬. ಭೂತೆಸಮೂಹ ದಲ್ಲಿ ಒಂದರ ಮೇಲೆ ಒಂದಿರುವಂತೆ ಪ್ರಾಣನ ಮೇಲೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಕೆಳಗೆ" 
ಒಬ್ಬ ಉತ್ತೆಮಾಧಿಕಾರಿಯಂ ಇರುವನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದಶೆ 
ಪ್ರಾ `ಾನಿಗಿಂತ ಉತ್ತ ಮಾಧಿಕಾರಿಯು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಮಾಣವು ಹೇಳಲ್ಪ 
ಟ್ಟ ತೆಂ.? 


ಅನ್ಯಥಾ ಭೇದಾನುಪಪತ್ತಿರಿತಿ ಜೀನ್ನೋಪದೇಶಾಂತರವತ್‌ ೩೬ 
೩೬. ಅನ್ಯಥಾ ಭೇದವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಉಪದೇಶದಂತೆ ಇದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ 

ವಿದಾ ಭೇದವ ನ್ನು ಅಂಗೀಕೆರಿಸೆದಿದ್ದರೆ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಎರಡು 
ಸಲ ವಂಸಿಕುತ್ತದು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅಕ್ಷೇಗೆಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ನವ ಸ್ರ ಪರಿಹಾರವು 


1 ಅತ ಏಕಸ್ಶ್ಕೈವ ಸರ್ವಾಂತೆರೆಭೂತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕೃತ ೩ನ ಣಿಪ್ರಾ ಇನಹೇತು- 
ತ್ವಾ ಶನಾಯಾದ್ಯ ಶೀತತೃೃಪ್ಪ ಸ್ರತಿಪಾಡನೇನ ರೊಪೈಕ್ಯಾದ್ಧಿಜ್ದೆೈ ಕೈ ಮ್‌ (ಶ್ರಿ ೀಭಾಷ 

೩ ಯಥಾಭೂತಗ್ರಾ ಮ ಏಕಸ್ಮಾದೇಕ ಉತ್ತ ಸೋಸ್ತಿ ವಃ ನಂ ಪ್ರಾ ಇತು ಪರೆ. 
ಮಾತ್ಮಾನ ಮಂತರಾ ವಿದ್ಯ ತ ಇತಿ ಜೇನ್ನ | ಪ್ರಾಣಾದುತ್ತ ಮಾಭಾವೇ ಪ್ರ ಮಾಣಮುಕ್ತ ಮೇ 


(ವಾ. ಭಾ.). 


೬೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೨೨ ಸೂ 2೬ 


ಹೀಗಿದೆ ತಾಂಡಿಗಳ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ "ಅದೇ ಆತ್ಮನು, ಓ ಶ್ರೇತಕೇತು, ಅದೇ ನೀನಾ 
ಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ ಉ ೬ ೮ ಪ) ಎಂದು ಒಂಬತ್ತು ಸಲ ಉನದೇಶಿಸಿದ್ದರೂ ವಿದ್ಯೆಯು 
ಹೇಗೆ ಬೇರೆಬೀರೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವೊ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯೆಬೇಕು ಮೊದಲನೆಯ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ (ಬ ಉ ೩ ೪ ೧) ಕಾರ್ಯ-ಕಾರೆಣಗಳಿಗಿಂತೆ ಬೇಕೆಯವನಾದ ಸರ 
ಮಾತನ ಸದಾ ವವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, ಎರಡನೆಯೆದರಲ್ಲಿ (ಬೃ ಉ ೩ ೫ ೧) ಅವನೇ 
ಹಸಿವು ಮೊದಲಾದ ಸಂಸಾರ. ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅತಿಕ್ರಮಿಸಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿಡೆ ಆದುದ 
ರಿಂದ ಎರಡು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗೆಳ ವಿಷಯೆವೂ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ 2 

ದೈ.-“ಪ್ರಾಣನಿಗೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತವಿದ್ದರೆ ವರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಪ್ರಾಣನಿಗೆ 
ಭೇದವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕಂದರೆ ಉವಡೇಶದಿಂದಲೇ ಅದು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ” ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ 

ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ ವ್ರಾಣನು ಉತ್ತಮನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ, ಅವನಿಗಿಂತ ವರಮಾತ್ಮೆನು 
ಶ್ರೀಷ್ಣನೆ--ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಉಪದೇಶವಿದೆ 3 





3 ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಶ್ವೇತಕೇತೋ [ 

೩ ಪೂರ್ನಸ್ಮಿಂಶ್ಚ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇ ಕಾರ್ಯಕರಣನವೃತಿರಿಕ್ತ ಸ್ಕ್ಯಾತ್ಮನಃ ಸದ್ಭಾವಃ ಕಥ್ಯತೇ 1 
ಉತ್ತ ರಸ್ಮಿಂಸ್ತು ತಸ್ಕೈವಾಶನಾಯಾದಿಸಂಸಾರಧನರ್ನಾತೀತತ್ವಂ ಕಥ್ಯತೇ ಇತ್ಕೇಕಾರ್ಥೆ ಶೋಪ- 
ಸತ್ತಿಃ (ಸೂ ಭಾ 

8 ಅನ್ಕೇಭ್ಯಃ ಪ್ರಾಣಸೋತ್ತ್ರ ಮತ್ತಂ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರೆಮಾತ, ನೋ ಹ್ಯುಪದಿಷ್ನ ಮ್‌ 
(ನು ಭಾ) ಓ ೪ 


೨ಷ್ಮಿ ವ್ಯತಿಹಾರಾಧಿಕರಣ 


ವ್ಯತಿಹಾರೋ ವಿಶಿಂಷಂತಿ ಹೀತರವತ್‌ ೩೭ 


೩೭ ವ್ಯತಿಹಾರವನ್ನು* (ಧ್ಯಾನಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ), ಏಕೆಂದರೆ (ಪರಿಸು 
ವವರು) ಇತರ ಗುಣಗಳಂತೆಯೇ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 

"ನಾನು ಯಾವನೊ ಅವನು ಇವನೇ, ಇವನು ಯಾವನೊ ಅವನು ವಾಸೇ? 
(ಐ ಆ ೨ ೨ ೪) ಎಂದು ಐಶರೇಯರು ವರಿಸುತ್ತಾರೆ ಹಾಗೆಯೇ ಜಾಬಾಲರು “ಭಗ- 
ವಂತೆನಾದ ದೇವತೆ, ನೀನೇ ನಾನು, ನಾನೇ ನೀನು”: ಎಂದು ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯತಿ 
ಹಾರದಿಂದ ಉಭಯರೂಪವಾದ* ಭಾವನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೊ ಅಥವಾ ಏಕರೂಪ 
ಭಾವನೆಯನ್ನು * ಮಾಡಬೇಕೊ 9-. ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 

ಆ ೪1... ಚಿಂತಿಸಬೇಕು, ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೂ 
ಮತ್ತು ವರಮಾತ ನಿಗೂ ಏಕತ್ನ ಶ್ರಮೊಂದನ್ನೆ € ಹೇಳಿದೆ ಸಂಸಾರಿಯು ಈಶ್ಚರನೆಂದು 
ಚಿಂತಿಸಿದರೆ ಉತ್ಕೃರ್ಜವಾಗುವುದು, ಈಶ್ವ ಕಸು ಜೀವನೆಂದು ಚಿಂತಿಸಿದರೆ ಕಿಕರ್ಷವಾಗು 
ವುದು , ಆದುದರಿಂದ ಭಾವನೆಯು ಏಕರೂಪ ದಿಂದಿರಬೇಕು ವ್ಯೈತಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವುದು ಏಕತ್ವವನ್ನು ದ್ಧ ಶಢೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ 

ಸಿದ್ಧಾ ಎ ವ್ಯತಿಹಾರವನ್ನು ಧ್ಯಾನಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಹೇಗೆ ಸ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವ ಮೇ 
ಮೊದಲಾದ “ಇತರೆ ಗುಣಗಳನ್ನು ಪ ಪರಿಸಿಜಿಯೊ ಹ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಉಭಯರೂಸಪ 
ದಿಂದ ಚಿಂತಿಸಬೇಕು ಹಾಗೆ ಚಿಂತಿಸದಿದ್ದರೆ ಈ ಎರಡನ್ನೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪರಿಸಿರುವುದು 
ಅನರ್ಧಕವಾಗುತ್ತದೆ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದ ಎರಡು ರೂಪದಿಂದಲೂ ಚಿಂತಿಸಬೇಕು , 
ಈ ದ್ವಿರೂಪಭಾವನೆಯಿಂದ ಏಕತ್ವವು ದೃಢವಾಗುತ್ತದೆ ಧ್ಯಾನಕ್ಕಾಗಿ ಸತ್ಯ ಕಾಮಾದಿ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಉಪಡೇಶಿಸಿದರೂ ಆ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಏಕಾತ್ಮತ್ವವು ಸಿಡ್ದಿ ಸುತ್ತದೆ 
ಬ್ರಾಹ್ಮೆಣಗಳೂ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ ವಿಷಯೆವಾಗಿದ್ದ ರೂ ವಿಜ್ನಾ ಭೇದವು 
ಅವರ್ಜನೀಯವು , ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಸ್ಕ ಸ್ಯವಸ್ಥು, ವಿ ಗುಣಭೇದದಿಂದ ರೂಸಭೇದವು 
ಬರುತ್ತದೆ , ಇದಲ್ಲದೆ ಪ್ರಶ್ಚಿಸುವವರೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾರೆ---ಎಂಬುದು ಆಕ್ಷೇಪಣೆ 





* ಜೀವ. ಈಶ್ವರ, ಇವರಿಗಿರುವ ಪರೆಸ್ಟರ ವಿಶೇಷಣ-ವಿಶೇಷ್ಯಭಾವಕ್ಕೆ ವೃತಿಹಾರವೆಂದು 
ಹೆಸರು (ರ ಪ್ರ 

1 ತದ ಹೆಂ ಸೊೋ€ಸ್‌ ಸೋಂಹೆಮ್‌ | 

a ತ್ವಂ ವಾ ಆಹೆಮಸ್ಮಿ ಭಗವೋ ದೇವತೇ€ಹಂ ವೈ ತ್ವಮನಿ | 

3 ಜೀವನನ್ನು ಆದಿತ್ಯ ನೆಂದ್ಲೊ ಆದಿತ್ಯನನ್ನು ಜೀವೆನೆಂದೊ ಚಿಂತಿಸುವುದು 

4 ಜೀವನನ್ನು ಆದಿತ್ಯ ನೆಂದು ಮಾತ್ರ ಚಿಂತಿಸುವುದು. 


೬೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಅಧಿ. ೨೩. ಸೂ. ೩೬ 


ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿರುತ್ತದೆ: ಇಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಜೀದನಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕೆ -ವುತ್ಯುತ್ತರ 
ಗಳ ವಿಷಯವು ಒಂಜೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ; Nac ಸರ್ವಾಂತರಾತ್ಮ ತ್ರ ನಿಶಿಪ ನಾದ" ವರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನಿಷಯನಾಗಿರುತ್ತಾರೆ ಹೀಗೆ ಉವಾಸ್ಯವಸ್ತು ವು ಜೇ ಈ 
ಕಜೆ ಕೊಟ್ಟ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿಯೂ ಉಷಸ್ತಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿಯೂ ವರಸ್ಪರ 
ಸಮಾನವಾದ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಇಡತಕ್ಕೆ ದ್ದು; ನಂದರೆ ಫಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ "ಸರ್ವವಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ಪ್ರಾಣನಹೇತುವೆಂಬ ಉಷಸ್ತನ ಭಾವಸೆಯನ್ನು ಕಹೋಲನು ಮಾಡಬೇಕು, ಆ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಅಶನಾಯಾದ್ಯೆ ತೀತೆ ೦ಬ ಕಹೋಲನ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಉಷಸ್ತನು ಮಾಡಬೇಕು. 
ಇಂಧ ವ್ಯತಿಹಾರದಿಂದ ಸರ್ವಾಂತರನಾದ ಬ ಹ ನು ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನೆ ನೆಂಬುದು ಎರಡು 
ಬ್ರಾ ಹ್ಮೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿಶ್ರ ಯಿಸಲ್ಸ ಡುತ್ತ 3 15 ಸದ್ದಿದ್ಯೆ ಯ ಪ್ರಶ್ವ-ಪ್ರತಿನಚನಗಳಲ್ಲಿ 
ಉವಾಸ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ ನು ಒಬ ನೇ ತ ಇಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 
ಡ್ರೈ ತ್ರದ ಪ್ರ ನಿಗಿಂತ ಸತ್ನನೆಂಬ ಹೆಸರುಳ ವರಮಾತ ನು "ಉತ್ತ ಮನು 
ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವು; ಇದು ಅಧ್ಯಾಹಾರದಿಂದ (ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ದ್ರೆ; ಏಕಂದರೆ ಇತರ 
ಸ್ಥಾನಗಳಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ಯ ಕ್ಸ ಒಂದು ನಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದೆ. ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 
ಹಂದಿನಂತೆ ಪ್ರಶ್ನೆ -ಹ ಪ್ರತಿವಚನಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಾ ಹಾರಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಉತ್ತೆಮತ್ತೆವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ದೆ; ಏಕೆಂದರೆ "ಸ "ಸತ್ಯವಾದಿಯು ಸ ಸತ್ಯವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ? 
(ಛಾಂ. ಉ. ೭. ೧೬) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭಂಗ ಸೆತ್ಯನನ್ನು ಪ್ರಾಣನ ಸೆಯಿಂದ ವಿಶೇಷಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. ವಾಗ್ಧಾನ ನಾನ್ಟೋ ಭೂಯಸೀ (ಛಾಂ. ಉ. ೭..೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ನಾಮಾದಿಗಳಿಂದ ವಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಜೇರ್ವಡಿಸಿದೆಯೊ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೊ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು 





ಹ ಹ ಗ ಬ ಭಾ ಸ ಭಾ ಇ ಜಾ ಸಜ 


೩ ಏನಂ ವ್ಯತಿಹಾರೇ ಕೃತೇ ಉಭಾಭ್ಯಾಂ ಸರ್ವಾ೦ತರೆಸ್ಕ ಬ್ರ ಹೆ ಹೋ ಜೀವವ್ಯಾನೃತ್ತಿ ತ್ರಿ 
ರವಗತಾ ಭನತಿ ಟಿ (ಭಾಷ್ಯ). 
2 ಏಸ ತು ವಾ ಅತಿವದತೀತಿ ನಿಶಿಂಸಂತಿ ಹಿ (ಮ. ಭಾ.). 





೨೪. ಸತ್ಯಾದ್ಯಧಿಕರಣ 


ಸೈವ ಹಿ ಸತ್ಯಾದಯಃ || ೩೮ ॥ 
೩೮ ಅದೇ (ಸತ್ಯವಿದ್ಯೆಯು); ಸತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪನಂಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು). 


ವಾಜಸನೇಯಕದಲ್ಲಿ "ಯಾವನು ಮಹಾಂತನೂ ಪೂಜ್ಯನೂ ಆದ ಪ್ರಧನುಜ 
ನನ್ನು ಸತ್ಯಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವೆನೊ': (ಬೃ ಉ ೪.೧) ನ ಸತ್ಯ 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿದ ಮೇಲೆ, "ಯಾವುದು ಸತ್ಯಬ್ರಹ್ಮವೊ ಅದು ಆ ಆದಿತ್ಯನು- 
ಇವನು ಆದಿತ್ಯಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ಮತ್ತು ಬಲಗಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನು”? (ಬೃ. 
ಉ. ೫. ೫. ೨) ಎಂದು ಪಡಿಸಿದೆ. ಸತ್ಯವಿದ್ಯೆಗಳು ಒಂದೊ ಅಧವಾ ಎರಡೊ? 
ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 

ಪೂರ್ವ ಪತ್ತ ಇವು ಎರಡು ವಿದೆ ಗಳು ; ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಫಲಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ . ಲೋಕಗಳನ್ನು ಜಯಿಸಿಕೊಳು ವುದು (ಬ್ರ ಉ ೫ ೪.೧) ಒಂದು A, 
ಪಾಪವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ನಯ ಫಲ (ಬೃ. ಉ. ೫. ೫. ೩); "ಅದು 
ಯಾವ ಸತ್ಯವೊ', ತೆದ್ಧತ್‌ ತತ್‌ ಸತ್ಯವರ್‌ ಎಂದು ವ್ರಕೃತವಾದುದನ್ನು ಎಳೆದು 
ಕೊಂಡು ಹೇಳಿರುವುದು ಉವಾಸ್ಯದೇವತೆಯು ಒಂದೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ--ಸತ್ಯವಿದ್ಯೆಯೆಂಬುದು ಒಂದೇ ; ಏಕೆಂದರೆ "ಅದು ಯಾವ ಸತ್ಯವೊ' 
ಎಂದು ಪ್ರಕ ತವಾದುದನ್ನೇ ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಹೇಳಿದೆ ವಿಸ್ಪಷ್ಟ ವಾದ ಕಾರಣಾಂತರ 
ದಿಂದ ವಿದ್ಯಾಭೇದವು ತೋರುತ್ತಿದ್ದರೆ ಪ್ರಕೃತಾಕರ್ಷಣಮಾಡಿರುವುದು ಉವಾಸ್ಯವು 
ಒಂಜೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಸರಿಯಾಗಬಹುದು ; 
ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಯ ಭೇದ ಅಧವಾ ಅಭೇದ ಸಂಭವಿಸಬಹುದಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಪ್ರಕೃತಾಕರ್ಷಣಮಾಡಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಪೂರ್ವನಿದ್ಯಾಸಂಬಂದ್ಧ ವಾದ ಸತ್ಯವನ್ನೇ 
ಮುಂದೆ ಆಕರ್ಷಿಸಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಏಕೆವಿದ್ಯಾತ್ವವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದು. ಫಲಭೇದ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು “ಅವನೆ ರಹಸ್ಯನಾಮವು ಅಹೆಸ್‌' (ಬೃ. ಉ. ೫. ೫. ಪ), "ಅವನೆ 
ರಹಸ್ಯನಾಮವು ಅಹವತ್‌ (ಬೃ. ಉ. ೫. ೫. ೪) ಎಂಬ ಅಂಗಾಂತರ. ಉವದೇಶವನ್ನು 
ಹೊಗಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ನಿಧಿವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳದಿರುವಾಗ ಅರ್ಧವಾದದಿಂದಲೇ 
ಅದನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ತ ಸುತ ರೂ ವಿಡ್ಯೆ ಎ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅವ- 

3 ಸ ಯೋ ಹೈತಂ ಮಹದ್ಯಕ್ಷಂ ಪ್ರ ಥಮಜಂ ವೇದ ಸತ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ! 


3 ತದ್ಮತ್‌ ತತ್‌ ಸತ್ಯ್ಯಮಸ್‌ೌ ಸ ಆದಿತ್ಯಃ ಏಷ ನಿತಸಿ ನ್‌ ಮಂಡಲೇ ಪುರುಸಃ, 
ಯಶ್ನಾಯಂ 'ಜಕ್ಷಿಣೇಂಶ್ಸನ್‌ ಪುರುಷಃ | 


೬೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಆಧಿ. ೨೪. ಸೂ. ಎಲ 


ಯವಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾಗಿರುವ ಬಹುಫಲಗಳನ್ನು ಅನಯವಿಯಾದ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸತ್ಯಾದಿಗುಣಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಬೀಕು ಈ ವಾಜಸ ಸನೇಯಕೆ-ವಾಕ್ಯ ವನ್ನೂ ಬೇರೊಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯ- 
ವಾಕವ ವನ್ನು. (ಛಾಂ. ಉ. ೧. ೬.ಹ, ೧.೭.೫) ಸುಡ ಅಕ್ಸಾ $ದಿತ್ತ ಪುರುಷನ 
ಭೋ ವಿದ್ಧೆಯು ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಏಕದೇಶಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಸರಿಯಲು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಛಾಂಜೋಗ್ಯದ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮಕರ್ಮದ ವಿದ್ಯೆಗೂ ಇದಕ್ಕೂ ಯಾವ 
ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. 

ವಿ. ."ಸತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಆ ಪರಜೇವತೆಯೇ (ಉಪಾಸನೆಗೆ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿದೆ)” ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ನದ್ದಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರಶ್ನ-ವ್ರತಿವಚನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದನಿರುವಾಗ ಆ ನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಒಂದೇ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ?--ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇವಣೆಗೆ ಈ ಸೂತ್ರವು ಉತ್ತರವಾಗಿದೆ. 
ಸಚ್ಛೆಬ್ಬ ದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಮತ್ತು "ಆ ದೇವತೆಯು ಯೋಚಿಸಿತು?! (ಛಾಂ. ಉ. ೬.೩. 
೨) ಎಂದು ಪ್ರಶೃತವಾಗಿರುವ ವರದೇವತೆಯನ್ನೇ ಆ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪರ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲ 
ಹೇಳಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ನರ್ಯಾಯೆದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಛ ಸತ್ಯಾದಿಗಳು ಎಲ್ಲ ಪರ್ಯಾಯ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಹೇಳಲ ಟ್ಟು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅವೆಲ್ಲವೂ ರಾಜ ನನ್ನೆ. € ಆತ್ಮ ವಾಗಿ ಉಳ ವು; 
ಆ ವರಮಾತ್ಮನೇ ನತ್ಯನು. ಅವನೇ ನಿನಗೂ ಆತ್ಮ 3 (ಛಾಂ. hd ೬. ಸೆ ೩) ಕ್ಯ 
ಉಪಸಂಹರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ಸಿದ ವಾಗಿದೆ. 

ದೈ. “ಸೆತ್ಯಾಖ ನಾದ ವಿಷ್ಣುವು ಪ್ರಾಣನಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮವರಾಗಿರುವುದಲ್ಲದೆ 
ಕೃತಿ, ನಿಷ್ಠಾ, ವಿಜ್ಞಾ ಕೆ ರ್‌ ದೇವತೆಗಳೂ ಉತ್ತಮರಾಗಿರುವರು--ಎಂಬ 
ಆಕ್ಷೇವಣೆ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದೇ ದೇನತೆಯನ್ನೇ ಸತ್ಯಾದಿನಾಮಗಳಿಂದ ಕರೆದಿದೆ? 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಸತ್ಯಾದಿಗುಣಗಳು ಆ ಸರದೇವತೆಯ ಸ್ಪರೂಪವಾಗಿವೆ.8 


1 ಸೇಯಂ ದೇನವತೈಕ್ಷತ | 
3 ಏತದಾತ್ಮ , ಮಿದಂ ಸರ್ವಂ ತತ್ತತ್ಕಂ ಸ ಆತ್ಮಾ | 
3 ಸತ್ಯಾ ದಿಗೆಣಾಸ್ತ ಸ್ಕಾ ಏವ ಪರದೇಪೆತಾಯಾಃ ಸ ಕರೂಪಭೂತಾಃ (ಮ. ಭಾ. *) 


೨೫. ಕಾಮಾದ್ಯಧಿಕರಣ" 


ಕಾಮತಾದೀತರತ್ರ ತತ್ರ ಚಾಯತನಾದಿಭ್ಯಃ | ೩೯ ॥ 


೩೯. (ಸತ್ಯ)ಕಾಮಾದಿ (ಗುಣ)ಗಳನ್ನು ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಲ್ಲಿರುವ 
(ಗುಣಗಳನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು), 
ಏಕೆಂದರೆ ಆಯತನವೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು (ಸಮಾನವಾಗಿವೆ). 


"ಈ ಬ್ರಹ ಪುರದಲ್ಲಿ ಸ ಸಣ್ಣ ದಾದ ಹೈ ದಯೆಪದ್ಮ ವೆಂಬ ಒಂದು ಮನೆಯಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಸಣ್ಣದಾದ | ಅಂತರಾಕಾಶವಿಜಿ? (wo ಉ ಲೆ. ೧. ೧) ಎಂದು ಛಂದೋಗರು 
ಪಾ ಇರಂಭಿಸಿ, ವನು ವಾಪರಹಿತನಾದ ಮುಫ್ತಿ ಲ್ಲದ ಮತೆ )ಿ ತ್ಯೈವಿಲ್ಲದ ಶೋಕವಿಲ್ಲದ ಹಸಿವು 
ಬಾಯಾರಿಕೆಗಳಿಲ್ಲದ ಸತ್ಯ ಕಾಮನಾದ ಸತ್ಯಸ ಸಂಕಲ್ಪ ನಾದ ಆತ್ಮ ನು” (ಛಾಂ ಉ ೮. 
೧. ೫) ಎಂದು ಅಧ $ಯನಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಮಾಜನ ಸೋಯಿಗಳು "ವಿಜ್ಞಾನ ನೆ 
ಮಯನೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮಧ ತಿದಲ್ಲಿರುವವನೂ ಜನ್ಮ ರಹಿತನೊ ಮಹಾಂತನೊ ಆದ ಆ 
ಈ ಆತ ನು ಹೃ 'ಪಯದಲ್ಲಿರುವ ಆಣಾಶದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ ಅವನು ಸರ್ವನಿಯಾಮಕನು”3 
(ಬೃ. ಜು ಲ pf ೨.೨) ಎಂದು ಅಧ್ಯ ಯೆನೆಯಾಡುತ್ಲಾರೆ. ಈ ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳು 
ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಒಂದೇ ವಾಶ್ಯವಾಗಿಜೆಯೊ ಮತ್ತು ಒಂದು ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ಸೆಂಬಂಧಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೊ 98 ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 


ಸಿದ್ದಾಂತವು ಹೀಗಿದೆ : ಛಾಂದೋಗ್ಯವು ಹೃದಯಾಕಾಶಕ್ಕ ಹೇಳಿರುವ ಸತ್ಯ- 


ಕಾಮತ್ಹವೇ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಸಮೂಹವನ್ನು ಬ್ದ ಹೆದಾರಣ್ಯಕೆದ ವಾಕ್ಯಕ್ಸೆ ನೆಂಬಂಧಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು, ಮತ್ತು ಬ್ಬ ಹದಾರಣ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಶಿತ್ವ ವೇ ನೊದಲಾದ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಭಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಪಾಪ ಪರಹಿಶನೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ee, ಏಕೆಂದರೆ ಆಯೆತನನೇ ಮೊದಲಾದ ಹೋಲಿಕೆಯಿದೆ : ಎರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 


——— ಆ್ಳ್ರ! 


೫ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮ-ಮಧ್ಯಭಾಷ್ಕಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಅಧಿಕೆರಣವು ಮುಂದಿನ ಎರಡು ಸೂತ್ರ 
ಗಳನ್ನೂ ಒಳಕೊಂಡಿದೆ. 

1 ಅಥ ಯದಿದೆಮಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರ ಬಹ ಪುರೇ ದಹರಂ ಪುಂಡರೀಕಂ ವೇಶ್ಮ ದಹರೊ ಸಿ ೈನ್ನುಂತ- 
ರಾಕಾಶಃ । 

2 ಏಷ ಆತ್ಮಾ*ಪಹತಪಾಹ್ಮಾ ವಿಜರೋ ವಿಮೃತ್ಯುರ್ನಿ ಶೋಕೋ ವಿಜಿಫತೋೊ($ಹಿಪಾಸಃ 
ಸತ್ಯಕಾಮಃ ಸತ್ಕಸಂಕಲ್ಪಃ | 
8 ಸ ನಾ ಏಷ ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮ್ಮಾ ಯೋಯಂ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು 
ಯ ನಿಷೋತಂತಹ್ಯದೆಯ ಆಳಾಶಸ್ತ್ರಸ್ಮಿಂಛೇತೇ ಸರ್ವಸ್ಯ ವಶೀ। 


೬.೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೨೫. ಸೂ. ೩೯ 


ಹೈದಯವೆಂಬ ಆಯತಶನ, ವೇದ್ಯನಾದ ಈಶ್ವ ರ, ಅವನಿಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಸೇತುತ್ವಾದಿ-ಧರ್ಮ 
ಗಳು--ಇವೆಲ್ಲ ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಸ ಸಮಾನವಾಗಿವೆ. 

ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಈ ವಿಶೇಷವಿದೆ: ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಗುಣಬ್ರ ಹ್ಮ ವಿದೆ ಯನ್ನು 

ಉನಶೇಶಿಸಿದೆ, ಬ ) ಹೆದಾರಣ್ಯಕೆದಲ್ಲಿ ಕಿರ್ಗುಣವಾದ ಸರಬ ಬುಹ್ಮವನ್ನೆ ತ ಭಸಡೇತಿಸಿದೆ" 
ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಶಿತ್ರಾ ಥಃ ೬... ಸ್ಫುತಿಗಾಗಿ ಹೇಳಿದಿ 
ಯೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮವು (ನಿರ್ಗುಣಬ್ರ ಹ್ಮದೊಂದಿಗೆ) 
ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಗುಣಗಳ ಉಪ ತ್ತ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು 
ಭು ದರ್ಶನಕ್ಟೇ ಹೊರತು ಉನವಾಸಸನೆಗಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಠಿ. ಬ ) ಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿಯೂ (೪. ೪. ೨೨) ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ (೮. ೧ 
೧) ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುವ ದಹರನಿದ್ಯೆಯು ಬೇರೆಬೇರೆಯೆಂಬುದು ಸಾರ, ಏಕೆಂದರೆ ಈ 
ಎರಡು ವಿದ್ಯೆ ಗಳಲ್ಲಿ ರೂವಭೇದವೂ ಉಪಾನ್ಯ ಭೇದವೂ ಇವೆ. ರೂಪಚೇದವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ನಿದಾ 'ಭೇದವಿಲ್ಲ---ಎಂಬುದು ಜು ೦೫; ಏಕೆಂದರೆ ಲ್ಲ ಮತ್ತು "ಅಲ್ಲಿ' ಸತ್ಯ 
IS ಬ೩ದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ವರಬ್ರ ಹೈನೇ ಉಪಾಸ್ಯನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. ಇದು ಎರಡಕ್ಕೂ 
ಸಮಾನವಾದ ಆಯತಸದಿಂದ ತಿಳಿರುವರುತ್ತ ದೆ; ಎಂದರೆ ಎರಡು ವಿದ್ಯೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ವರಬ್ರಹ್ಮಃ ನು ಸ್ಸ ದಯಾಯೆತನೆದಲ್ಲಿರುನಸೆಂದೂ ಅವನು ಸೇತುವೆಂದೂ ಹೇಳದ, ಇದಲ್ಲಜಿ 
ಎರಡು ನತ್ಯ ಗಳ ಫಲವೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪವಾಗಿದೆ. , 

ಎ ಹ ಚ ಯದ ಮೂಲಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವ ಚಿತ್‌ಪ್ರ ಕೃ ತಿಯು (ಎಂದರೆ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯು) 'ಈಸ್ತರೇಜ್ಛೆಯ ಪ್ರ ವ್ರಕಾರ ಇತರ ಸ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ "ಅವತರಿಸುತ್ತಾಳೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ “ಯಾವಳು ಅ ಡೂ ಸರ್ವಕಾಲವೊ ಸರ್ವೇಜ್ನೆಯೊ ತಾನು ಬದ 
ಳಾಗದೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬದ್ಧ ಗೊಳಿಸುವಳೊ ಅವಳು ಅವಿಕಾರಿಯಾದ ಪ್ರಕೃತಿ” ಎಂದು 
ವತ್ಸಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತ ಡೆ ಎಂ ಬುಡು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಜನ್ಮಾದಿಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಅವಳಿಗೆ , ಸೆಂಸಾರಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗಬಹುದು ; 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅವಳನ್ನು ಲಾಮಾದಿಗಳ ಪಾರೆದಲ್ಲಿ ಎಕೆ ಸೇರಿಸಿಲ್ಲ ?-ಎಂಬ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ 
ಈ ಸೂತ್ರವು ಉತ್ತರವಾಗಿದೆ. I 





ಳಾ ಟರ ಹಹ 


1 ಗುಣವತಸ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಣ he on ೬5% ಗುಣೋಪಸಂಹಾರೆಃ 
ಸೂತ್ರಿತೋ ನೋಪಾಯನಾಯೇತಿ ದ್ರ ಹ್ವವ್ಯಮ್‌ (ಸೂ. ಭಾ. 

3 ಸ್ವೇಚ್ಛಯೈನ ಮೂಲಸ್ಥಾ ನೇ ್ಲ ತಾನ್ಯ ತ್ರಾ ನತಾರಾನ್‌ ಕರೋತೀಶ್ವರೇಚ್ಛಾನಂಸಾ. 
ಕೇಣ | ಸರ್ಮಾಯತನಾ ಸರ್ವಕಾಲಾ ಸರ್ನೇಚ್ಛಾ ನ ಬದ್ಧಾ ಬಂಧಳಕಾ ಇ [ಸಾ ಪ್ರ ಕೃ ತಿ 
ರೆನಿಕೃತಿರಿತಿ ನತ್ಸಶ್ರುತೇಃ (ಮ, ಭಾ). 








೨೬. ಆದರಾಧಿಕರಲಂ 


(ಸೂ. ೪೦-೪೧) 
ಆದರಾದಲೋಪ8* ಳಂ 

೪೦ ಆದರವಿರುವುದರಿಂದ (ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿಹೋತ್ರ ಕ್ಕೆ) ಲೋವವಿಲ್ಲ 

ಛಾಂದೋಗ್ಯ ದವೆ ವೈಶ್ಟಾ ನರವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ (೫ ೧೯. ೧) ಯಾನ ಅನ ವು ಮೊದಲು 
ಬರುವುದೊ ಅದನ್ನು ಚ ನಿಜ 6 ದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಎಜಿ ವ್ರಾಣಾ 
ಹುತಿಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ. ಅನಂತರ ಈ ಆಹುತಿಗಳನ್ನು ಅಗ್ದಿಹೋತ್ರವೆಂದು ತಣದೆ 
(೫. ೨೪. ೨). ಭೋಜನವಿಲ್ಲವಾದರೆ ಪ್ರಾಣಾಗ್ದಿ ಹೋತ್ರವೂ ಲೋವವಾಗುವುದೂ 
ಅಧವಾ ಲೋವವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೊ ?... ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 

ಪೂರ್ವಹತಕ್ಷಿ-ವ್ರಾಣಾಗ್ನಿಹೋತ್ರವು ಲೋಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ವೈತ್ಟಾ- 
ನರವಿದ್ಯೆಯ ಜಾಬಾಲಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅತಿಧಿಭೋಜನೆವನ್ನು ಮೊದಲು ಮಾಡಿಸಬೇಕೆಂಬು 
ದನ್ನು ನಿಂದಿಸಿ ಯಜಮಾನನಿಗೆ ಮೊದಲು ಭೋಜನವಾಗಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿ ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿ- 
ಹೋತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಆದಂಪನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮೋಟಾರ ಬೀರಿ 
ನಿಂದಲರೋ ಅಥವಾ ಮತ್ತೊ ೦ದುದ್ರ ವ್ಯ ದಿಂದರೊ ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿ' ಹೋತ್ರವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿನ 
ಬೇಕು. 

ವಿ “ಬ್ರಹ್ಮೆಗುಣಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಆದರದಿಂದ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ 
ಲೋಪವಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ಇ 

ವಶಿತ್ವಾದಿಗುಣಗಳೂ ಸ ಸತ್ಯಕಾಮತ್ವಾದಿಗುಣಗಳೂ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕವಲ್ಲ; ಇಂಥ 
ಎನುತ ಜೂ ಕೂಟ ಗುಣಗಳನ್ನು ಮೋಕ್ಷಾ ಸ್ಸರ್ಥವಾದ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸ 
ಕೂಡದು ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ; ಸ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಪ್ರಾಸ್ತವಾಗದ ಬ್ರಹ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಆದರದಿಂದ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಿಡಲೇ 
ಚ] ರಟ ಸಿದ್ದಾಂತ. ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ *೦ಂಚನ (ಬೃ. ಉ. ೬. ೪. ೧೯) 
— ವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರ ಹೃಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮಾ: 
ತ್ಮಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ನಾನಾತ್ಮ ದರ್ಶನವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿ, ಏಕಾತ್ಮದರ್ಶನವನ್ನು 
ವಿಧಿಸುತ್ತವೆ. 

ದ್ವೈ--“ತಾನು ಬದ್ಧ ಳಾಗದಿದ್ದ ರೂ ಭಕ್ತಿಯ ಅತಿಶಯದಿಂದ ಲಕ್ಷಿ ಒದೇವಿಗೆ 
ಉಪಾಸನೆಯ ಲೋಪವಿಲ್ಲ?: ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


೫ ಶಾ೦ಕರಭಾಷ್ಕದ ಪ್ರಕಾರ ಇದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಸೂತ್ರವಾಗಿದೆ. 
1 ಅಬದ್ಧ ತೇಹಿ ಭಕ್ತಿ 'ನಿಶೇಷಾದೇಮೋಪಾಸನಾದ್ಯ ಲೋಪಸ್ತಸ್ಕಾ ಭವತಿ (ಮ. ಭಾ.) 


೬.೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೨೬. ಸೂ. ೪೧ 


ಉಪಸ್ಥಿ ತೇಆತಸ್ತೃದ್ದಚನಾತ್‌ | ೪೧ || 
೪೧. (ಭೋಜನವು) ಉಪಸ್ಥಿತವಾದಾಗ ಅದರಿಂದಲೇ (ಪ್ರಾಣಾಗ್ದಿಹೋತ್ತ 
ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು); ಏಕೆಂದರೆ ಆ ವಚನವಿದೆ. 
ಸಿದ್ಧಾ ತಿ ಭೋಜನವು ಉಪ ಪಸ್ಥಿ ತವಾಗಿರುವಾಗ ಆ ಭೋಜನೆ ದ್ರವ್ಯ ದಿಂದಲೇ 
ಮ್ರಾಣಾಗಿ ಹೋತ್ರ ನನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ವಚನವಿದೆ . ಯಾನ 

ಅಸ್ನೆವು ತೊಡಲು ಬರುಪ್ರಯೊ ಅದನ್ನು ಹೋಮಮಾಡತಲ್ವದ್ದು 1 (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ಹಿ 
೧); ಆದುದರಿಂದ ಭೋಜನಕ್ಕ್ಟಾ ಗ ದ್ರವ್ಯ ದಿಂದಲೇ ವಾ ತ್ರಿಣಾಹುತಿಗಳನ್ನು ಮಾ 
ಬೇಕು. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಭೋಜನವು ತನಕ ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿ] ಹೋತ್ರ ಕ್ಕೂ A 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಎನಿಸಿದ ಅಗ್ನಿ ಿಹೋತ್ರದ ಧರ್ಮಗಳೂ ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಪ್ರಾ ಚ ಸಹೋತ್ರವು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಬ ಭೋಜನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ರುವುದರಿಂದ ಅಗಿ ಹೋತ್ರದ. ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಅದನ್ನು" ನಿರ್ಬಂಧಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಆದರೆ-ಶ್ರು RR ಯಜಮಾನನ Fe ಮೊದ 
ಲಾಗಜೇಕು- ಎಂಬುದನ್ನು ತಳಿಸುವುದಕ್ಕ. ಬಂದಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಈ ಅಗ್ವಿಹೋತ್ರವು 
ನಿತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಸಲು ಬಂದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಭೋಜನವು ಲೋಪವಾದರೆ | ತ್ರಾಣಾಗ್ಟಿ* 
ಹೋತ್ರಕ್ಕೂ ್ಧರೋಪವೇ 

ನಿ. "ಜೀವನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ನ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯ ವನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದಲೇ ಅವನಿಗೆ 
ಸರ್ವಲೋಕಗಳ ವ್ರಾಫಿಯಿದೆ FN ಶ್ರುತಿಯು ಕುತ್ರ ದೆ? -ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ನಿ... ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮೊ (ಪಾಸನೆಯಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ "ಅನನು 
ಪಿತೃ ಲೋಕವನ್ನು ಸಾಕೆ ಅವನ ಸಂಕಲ್ಕದಿಂದಲೇ ಪಿತೃಗಳು ಏಳುತ್ತಾ ರೆ? 
(ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೨. ೧) ಎಂಬ ಸಾಂಸಾರಿಕಫಲನಿದೆ ; Ne ಬ್ರಹ ವನ್ನು ಬಯಸು 
ವವನು ಸತ್ಯ ಕಾಮತ್ಟಾ ದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಉವಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ತ ಜಂ ಜಡಾಃ 
ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವನಸ್ವ. ಸಿದ್ಧಾ ಘಾ ಹೀಗಿದೆ ಸರ್ವಬಂಧಥಿರ್ಮುಕ್ತ ನಾದ ಜೀವನು 
ತನ್ನ ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಪದ ಆವಿರ್ಭಾವವನ್ನು ಪಡೆದು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ನ ಸಾನ್ನಿಧ ನನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದರಿಂದಲೇ ಸರ್ವಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಲು ಶಕ ಕ ನೆ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ. 'ಉ. ೮. ೧೨.೩) ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. " ಸರ್ನಲೋಕಗಳ ಸ್ಪತಂತ್ರ 
ಸು ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಭೋಗ್ಯ ಫಲವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ' ಸತ್ಯಕಾಮತ್ವಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು 

ಉಪಸಸಂಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 

ದೈ ವಕ ಕಿ ನಿದೇವಿಯು ಭಗನಂತನೆ ಸಮಾಪದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವೂ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಅವಳಿಗೆ ನಿತ್ಯ ಮುಕ್ತ Es ವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ; ಇದನ್ನೆ | ದಾ _ವೇತಾವನಾದಿಸಿತ್ಕಾವನಾದಿ- 
ಮುಕ್‌ ಎಂಬ ಸು ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತ ದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

೩ ತದ್ಯದ್ಭೈಕ್ತೆ ಕೆಂಪ ಪ್ರಥಮಮಾಗಚ್ಛೇತ್‌ ತದ್ದೋಮೂಯವರ*್‌ [ 

೩ ಅನಾದಿಕಾಲಭಗನತ್ಸ ೦ಬ೦ಂಧಿತ್ವಾದ್ಕುಜ್ಮತೇ ಚ ನಿತ್ಯಮುಕ್ತತ್ತಮ* (ಮ, ಭಾ. -). 


ತ 


೨೭. ತನ್ನಿರ್ಧಾರಣಾಧಿಕರಣ 


ತನ್ನಿರ್ಧಾರಣಾನಿಯನುಸ್ತದ್ಧ ಎಷ್ಟೇ ಪೈಥಗ್ಭ ಪ್ರ ತಿಬಂಧಃ ಫಲವಶತ್‌ 
ll ೪೨ Il 


೪೨. ಅವುಗಳ ನಿರ್ಧಾರಣೆಗಳ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ; ಒಕೆಂದರ ಹಾಗೆ 
(ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ನೋಡಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಅವ್ರತಿಬಂಧವೆಂಬ ಬೇರೆಯ 
ಫಲವೂ ಇದೆ. 


ಕರ್ಮಾಂಗಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ "ಉದ್ಗೀಥಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯವಾದ ಓಂ ಎಂಬ 
ಈ ಅಕ್ಷರವನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು? (ಛಾಂ. ಉ. ೧. ೧. ೧) ಎಂಬ ಇದೇ ಮೊದಲಾದ 
ಉಪಾಸನೆಗಳಿವೆ. ಅವು ಸರ್ಣಮರದ ಜುಹೊ-ಚಮಚದ ಹಾಗೆ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವಾಗಿರ 
ಬೇಕೊ ಅಧನಾ ಗೋದೋಹನ-ಪಾತ್ರೆಯಂತೆ ಅನಿತ್ಯವೊ?-- ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 
ಸಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಈ RT ಪರ್ನುಗಳಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ ವಾಗಿ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿವೆ ; ಕ 
ಏಕೆಂದರೆ ಇವು ಯಾವ ಕ್ರತುನಿಶೇಷಕ್ಕೂ ಒಳಗಾಗದಿದ್ದರೂ' ಉದ್ದೀಧಾದಿಗಳ ದ್ವಾ ರ 
ದಿಂದ ಕ್ರತುಸಂಬಂದ್ಹವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 3 ತುಪ್ರಯೋಗವಚನದಿಂದಲೇ ಇತರ ಅಂಗ 
ಗಳಂತೆ ಸಂಬಂದ್ಧ ವಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ "ಅವನು ಕಾಮಗಳನ್ನು ವಡೆಯಿಸುವವನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ' (ಛಾಂ. ಉ. ೧. ೧. ಪ) ಮೊದಲಾದ ಫಲಶ್ರವಣವಿದ್ದರೆ ಅವು ಅರ್ಥವಾದವೇ 
ಹೊರತು ಫಲಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಉದ್ಗೀಧಾದಿ-ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯತ್ವವು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಿದ್ಧಾ ತಿ. -ಅವುಗಳ ನಿರ್ಧಾರಣೆಗಳ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ; ಎಂದರೆ ಉದಿ ಧಾದಿ- 
ಕರ್ಮಗುಣಗಳಿ ತ್ವ ತನನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ "ಉದಿ ್ಲೀಧವು ರಸತಮ? (ಭಾಂ. ಉ. 
೧. ೧.೩), "ಅವನು ಮಗಳನ್ನು ಸಡೆಯಿಸುವವನು' (ಛಾಂ.ಉ ೧.೧. ಬ್ರ, 
"ಸಮೃದ್ಧಿ' (ಛಾಂ. ಉ. ೧.೧.೮) "ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ' (ಛಾಂ. ಉ. ೧. ೨. ೭) "ಆದಿತ್ಯ' 
(ಛಾಂ. ಉ. ೧.೩. GS ಮೊದಲಾದ ದೃಢವಚನೆಗಳು ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ ವಾಗಿ 
ನಿಯೆತವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಇವು ಅನಿಯತನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ANA ದೆ. 
"ಯಾವನು ಈ ಅಕ್ಷರವನ್ನು ಹೀಗೆ ಅರಿತಿರುನರನೊ ಮತ್ತು ಯಾವನು ಅರಿತಿಲ್ಲವೊ-- 
ಇಬ್ಬರೂ ಆ ಅಕ್ಷರದ ಮೂಲಕ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ರೌ (ಛಾಂ. ಉ. ೧. ೧. ೧೦). 
ಇದಲ್ಲದೆ ಇಂಥ ಕರ್ಮಾಶ್ರಯನಾದ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಕರ್ಮಫಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆ ಫಲವನ್ನು 


ವಾಂ ಕಾನ ಸಾ ಬಾಟಾ ತಾ ವಾಜಿ 


ಮಸಕ ಸನಯಸ ಬಾಯ ಎತ ವಾಸಾ 
1 ಓಮಿತ್ಕೇತದಕ್ಷರಮುದ್ಧೀ ಥಮುಪಾಸೀತ | 
* ತೀನೋಭಾ ಕುರುತೋ ಯಕ್ನೆ ಕತೆ ದೇವಂ ವೇದ ಯಶ್ಚ ನ ಮೇದ 








ಪಾಣಾರ ಟಾ ಕಾರವಾರದ 


೬೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೨೭. ಸೂ, ೪೨ 


ಹೇಳಿಜಿ. ಕರ್ಮಫಲವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರತಿಬಂಧ, ಎಂದರೆ ಅದರ ಸಮೃದ್ಧಿ, ಎಂದರೆ 
ಒಂದು ಅತಿಶೆಯವಿಶೇಷ. ಗೋಡೋಹನಾದಿಗೆಳಿಗೆ ನೀರನ್ನು ತುಂಬಿನಿಕೂಂಡುಹೋಗು 
ವುದು (ಅವ್ರ ಣಯನ) ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಆಶ್ರಯವಿರುವುದರಿಂದ ಫಲಸಂಬಂಧವು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ... ವೆರ್ಣಣುರದ ಚಮಚ ಮೊದಲಾದವು ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವ ರಲ್ಲದುದರಿಂದ 
ಆಶ್ರಯವಿಲ್ಲದೆ ಫಲಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಕ್ರಿಯಾ 
ರೂವವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷಫಲವನ್ನು ವಿಧಿಸಬಹುದು. ಟಂ 
ಹೇಗೆ ಗೋದೋಹನಾದಿಗಳು ಕ್ರತ್ವಾಶ್ರಯವಾಗಿದ್ದ ರೂ ತನು ದೇ ಆದ ಫಲಸಂಯೋಗ 
ದಿಂದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯವೊ ಹಾಗೆಯೇ ಉದಿ ೇಧಾದಿ- ಪಾಸ ಸನೆಗಳೂ ಅಥಿತ್ಯವೇ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ 'ಕಲ್ಪಸೂತ್ರ ಕಾರರು ಇಂಧ ಉಪಾಸೆ ಸೆಗಳನ್ಟು ಕ್ರತುಗಳದ್ದಿ ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 

ನಿ. -ಉದ್ದೀಧಾದಿ-ಉವಾಸನೆಗಳು ಕರ್ಮ ಗಳಿಗೆ ನಿಯಮದಿಂದ ಸಂಬಂಧಿಸಿಲ್ಲ. 
ದೈ. "ತತ್ತ _ಸಿಶ್ವ ಯ್ಯ ES US. ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಅಪರೋಕ್ಷ- 
ನದಿಂದ ಭಿನ್ನವೇ ; ಇವುಗಳ ಫಲಬ ಬ್ರಹ್ಮ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗಿರುವ ಪ್ರತಿಬಂಧಗಳಿ 
ತ್ರಿ” ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಹಿ-ಶಬ್ದವು ಆತ್ಮಾ ಮಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ ಶ್ರೋತವ್ಯೋ 
ಮಂತವ್ಯೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ (ಬ್ಬ ಉ. ೨. ೪. ೫) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ತ್ರದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗಿರುವ ಅಜ್ಞಾ ನ-ವಿಷರ್ಯಯಾದಿಗಳ 
ನಿವೃತ್ತಿಯು ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ಫಲ. 


ಜಾ 
ನಸ 
ಲ 


ನಿ 


ga 


ಯೋ ವೇದಾರ್ಥ್ಹನಿಯಮಶ್ಚ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟೇ ಪೃಥಗೇವ (ಮೆ. ಭಾ.). 


೨೮. ಪ್ರದಾನಾಧಿಕರಣ 
ಪ್ರದಾನವದೇವ ತದುಕ್ತವತ್‌ ॥ ೪೩ ॥ 


೪೩. ಪ್ರದಾನದಂತೆಯೇ (ವಾಯು-ಪ್ರಾಣಗಳ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಬೇಕೆ 
ಬೇರೆ); ಅದನ್ನು (ಸಂಕರ್ಷ-ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆ 


ವಾಜಸನೇಯಕದಲ್ಲಿ "ನಾನು ಮಾತನಾಡುತ್ತಲೇ ಇರುವೆನು ಎಂದು ವಾಕ್ಕು ನಿರ್ಧ 
ರಿಸಿತು?. (ಬೃ. ಉ. ೧. ೫. ೨೧) ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವ ಭಾಗವು ವಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಣವು ಶ್ರ ತ ಷ್ಟ ವೆಂದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿಜಿ; ಅಗ್ಭ್ಯ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಾಯು ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವೆಂದು ಅಧಿವೈವತನಾಗಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆ. “ಹೀಗೆಯೇ ಭಾಂಡೋಗ್ರದಲ್ಲಿ "ವಾಯುವೇ 
ಸಂವರ್ಗ'* (ಛಾಂ. ಉ. ೪. ಸ ೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಾಯು ಸೆಂವರ್ಗವೆಂದು ಅಧಿದ್ಧೆವತವಾಗಿ 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆ; "ಪ್ರಾಣವೇ ಸಂಪರ್ಗ”. (ಛಾಂ. ಉ. ೪. ೩.೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವು 
ಸಂವರ್ಗವೆಂದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆ. ಈ ವಾಯು-ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ ಉಪಾಸಿಸಬೇಕೊ ಅಥವಾ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಉಪಾಸಿಸಬೇಕೊ ?-- ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 

ಪೂರ್ವಪ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ತತ್ತ ಎನು ಒಂದೇ 
ಆಗಿರುವುದು. ತತ್ತ್ವವು ಅಭಿಸ್ನವಾಗಿರುವಾಗ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಸಸಿನ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣ-ವಾಯುಗಮು ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮವಾಗಿಯು ಅಧಿದೈವತವಾಗಿಯೂ ಒಂದೇ 
ತತ್ತ್ವವೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ ಸಂವರ್ಗವು ಆಗೂ. ಒಂದೇ ಎಂಬುದು 
ಛಾಂದೋಗ್ಯ ದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಸಿದ್ದಾಂತಿ-ಪ್ರಾಣ-ವಾ *ಯುಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಹಾಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಟಾ ಸನೆಯೆನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಮಾಡದಿದ್ದ ರೆ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ, "ಅಧಿದೈ ವ... ಎಂದು ಧ್ಯಾ ನಕ್ತಾ ಗಿ ಮಾಡಿರುವ ಉಪದೇಶವು ವ್ಯರ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ತತ್ತ ದ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಹ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಭೇದನಿಯುವುದರಿಂದ ಅನುಚಿಂತನೆ 


ಗಳು ಬೇಕೆಜೆೆಯಾಗಿರಬಹುದು ಇದು ಪ್ರದಾನದ ಹಾಗೆ. "ಇಂದ್ರರಾಜನಿಗೆ 





1 ವದಿಷ್ಯಾಮ್ಯೆ! ೇವಾಹಮಿತಿ. ವಾಗ ಫೇ | 
3 ವಾಯುರ್ವಾವ ಸಂವೆರ್ಗ 1 
ಕ ಪ್ರಾಣೋ ವಾವ ಸಂವರ್ಗಃ | 
4 ಅಗ್ಟಿಯು ವಾಕ್ಚಾಗಿ ಮುಖವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದನು? (ಐ. ಆ. ೨. ೪) 5 ಬೃ. ಉ. 
೧. ೧೫. ಷಿ ನೋಡಿ. 
5 ತತ್ತ್ಯ್ಯಾಭೇದೇತಪ್ಯವಸ್ಥಾಭೇದಾದುಪದೇಶಭೇದನ ಶೇನಾನುಚಿಂತನಭೇದೋಪಸತ್ತೆ ೇ 
4) 


೬೨೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೨೮. ಸೂ. ಅಕ್ಕಿ 


ಹನ್ನೊಂದು ಕಪಾಲದ ಪುರೋಡಾಶನವನ್ನು, ಇಂದ್ರ ಆಧಿರಾಜ ನಿಗೆ ಇಂದ್ರ ಸ್ವರಾಜನಿಗೆ?: 
(ತೈ. 14 ೨. ೩. ೬) ಎಂದು ಮೂರು ರು ಪ್ರಕೋಡಾಶಗಳ ಪಿಂ ಯಲ್ಲಿ ಹ ಮು ಒಬ್ಬನೇ 
ಆಗಿದ್ದ ರೂ ರಾಜ್ಯ ಆಧಿರಾಜ್ಯ ಸ ರಾಜ ವಿಂಬ ಗುಣಗಳು ಬೇರೆ ಕೆಜೆ ಕಾಗಳುವುದ ಎಡ 
ಪ್ರದಾನವು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಸುತ್ತ ದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೊಡ ವ್ರಾಣ-ವಾಯುಗಳು 
ಒಂದೇ ತತ್ರ್ವವಾಗಿದ್ದರೂ ಧ್ಯೇಯದ ಅಂಶಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಸುವುದರಿಂದ ಉಪಾ- 
ಸನೆಗಳೂ ಬೆ.ಕೆಬೇಕೆಯಾಗಿಸುತ್ತವೆ.. ಇದನ್ನೇ ಸಂಕರ್ಷ-ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. (ದೇವತೆ 
ಗಳು) ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಾಣುವುದರಿಂದ ದೇವಶೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ.” 
ನಿ... ಛಾಂದೋಗ್ಯ ದ ದಹರನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ (೮. ೧) ದಹರಾಕಾಶನಾದ ಪರನಖಾ Ki 
ಪಾಸನೆಯನ್ನು ಸದು ಹೇಳಿ, ಅನಂತರ ಅವನ ಗುಣಗಳ ಉಪಃಸನೆಯನ 

ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಗುಣಚಿಂತನವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಆ ಗುಣಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಪರಮಾ ಭಾತ್‌ 
ನನ್ನೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಉವಾಸಿಸಬೇಕೊ ಅಧವಾ ಕೂಡದೂ ವ | ಸಂಶಯ, 
ಪರಮಾತ್ಮನ ನನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಪಾಸಿಸೌವ ಆವಶ್ಯ ಕತೆಯಿಲ್ಲ---ಎಂಬುದು ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಗುಣಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ ಸಡನಾದ ವ ವರೆ ತ ನನ್ನು ಒಂದೇ ಧ್ಯಾನ ನದಲ್ಲಿ ಅನು- 
ಸಂಧಾನಮಾಡಬಹುದು. ಉಪಾನನೆಯಲ್ಲಿ ಆವೃ ತ್ರಿ KA ಆವಶ್ಯ ಸತು ಸಿದಾ ಂತ; 
ಏಕೆಂದರೆ ವರರ ಮಾತ್ಮನ ಸ್ನ ಸ್ವರೂನಕ್ಕೂ ಗುಣವಿಶಿಷ್ಟವಾ ದ ಅವನ "ಆಕಾಶಕ್ಕೂ ಭೇದನಿದೆ. 
ಮೊದಲು ಪ ಮಾತ್ರ, ನನ್ನು ಚಿಂತಿನಬೇಕು, ಅನಂತ ಅದನೆ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳ ಉಪಾ- 
ಸನಾಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆವೃತಿ ಯಿಜಿ. ಪ್ರದಾನಾಹುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಆವರ್ತನ- 
ಮಾಡತಕ್ಕೆದ್ದೊ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ. 

ದ್ದೆ ಶ್ರ ವಣಾದಿಗಳು ಗುಶೊನಜೀಶಸೂಪವಾದ ದಾನದಿಂದಶೇ ದೃಷ್ಟಾಖ್ಯ- 
ಫಲವನ್ನು “ಹುತ್ತವ ವೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದೆ' ಎಂಬುದು ಸತಾ ye 

"ಆತಾರ್ಯತನ್ನು ವೆಡೆದ ಮನುಷ್ಯನೇ. (ವರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು) ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ' 
(ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೧೪. 5) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತ ಜಿ" 


1 ಇಂದ್ರಾಯ ರಾಜ್ಞೇ  ಪುರೋಡಾಶಮೇಕಾದಶಕೆಪಾಲಮಿಂದ್ರಾಯಾಧಿರಾಜಾ- 
ಯೇಂದಾಯ ಸರಾಜ್ನೇ। 

ಇ ವೆ [a 

8 ನಾನಾ ವಾ ದೇವತಾ ಪೃಥೆಗ್‌ಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ | 


೨೯. ಲಿಂಗಭೂಯಸ್ತ್ವಾಧಿಕರೆಣ* 


( ಸೂ. ೪೪-೫೨) 


ಲಿಂಗಭೂಯಸ್ತ್ವಾತ್‌ ತದ್ಧಿ ಬಲೀಯೆಸ್ಥದಪಿ ॥ ೪೪ ॥ 

೪೪ ಲಿಂಗಗಳು ಬಹುವಾಗಿರುವುನರಿಂದ (ಮಾನಸಾಗ್ನಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಗಿವೆ); ಅದು (ಎಂದರೆ ಲಿಂಗವು ಪ್ರಾಣಕ್ಕಿಂತ) ಬಲೀಯ 
ವಾಗಿದೆ; ಅದನ್ನೂ (ವೊರ್ವಮಾಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ). 


ವಾಜಸನೇಯಿಗಳ ಅಗ್ರಿ ರಹನ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಜನ ನು ಕುರಿತು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ. "ಅದು 
ಮನೋಮಯವಾದ, ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದ ಮಾಡಲ್ಲ ತನೆ ಸೇರಿದ ಮೂವತ್ತಾರು ಸಾವಿನ 
ಅಗಿ ಗಳನ್ನು ನೋಡಿತು... ಹೀಗೆಯೇ ವಾಸ್ತು. » ಹ್ರುಣ್ಯ ಚಕ್ಷುಸ್ಸು » ಶ್ರೋತ್ರ, ಕರ್ಮ 
ಅಗಿ ಇವುಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಅಗಿ ಗಳನ್ನು ಸೇವೆ ಈ ಮಾನಸಾಗ್ಗಿ ಗಳು ಕ್ರಿಯೆಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪ ಟ್ಟು ಅದಕ್ಕ ಶೇಷವಾಗಿರುವುವೊ. ಅಧವಾ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಕೇವಲ ಉಪಾ- 
ಸಾತ | ಕವಾಗಿರುವುವೊ yO ಸಂಶಯ. 

"ಪೂರ್ವಪತ್ರಿ--ಇದು ಅಗ್ನಿ ಪ್ರಕರಣವಾದುದರಿಂದ ಅಗ್ನಿ ಗಳು ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧ 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿಅಗ್ಗಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದುವುಗಳು ಎಂದು ಸೂತ್ರಕಾರಡು ಪ್ರತಿಜ್ಞಿ- 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ; ಈ ಅಗ್ನಿಗಳು ಉಪಾಸಾತ್ಮ ಸಗಳು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಟಿ ಬ್ರ ಹ್ಮ ದಿ 
ಅನೇಕ ಲಿಂಗಗಳಿವೆ. ಪ್ರ ಭೊತಗಳು ಚ್ಟ ಸಿ ನಿಂದ ಏನೇನ ನ್ಟ ಸಂಕಲ್ಫಿ ನುತ ಯೊ 
ಅವುಗಳ ಕೃತಿಯೇ ಅದು?» (ಶ. ಬ್ರಾ. ೩. ೩). ನಾನು ಹಿಗಗೆ ಅರಿತುಳೆನಿಂಡಿಸಿನನೊ 
ಅವನಿಗೆ ಸರ್ವದಾ ಭೂತಗಳೆಲ್ಲ- ಅವನು ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರೂ-.-ಆಗ್ನಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸುತ್ತವೆ” 
(ಶ. ಬ್ರಾ. ೧೦. ೫. ೩. ೧೨) ಇತ್ಯಾದಿ. ಈ ಲಿಂಗವು ಪ್ರಕಣಕ್ಕಿ ತೆ ಬರೀಯನಾಗಿದೆ. 
ಇದನ್ನು ಪೂರ್ವಮೂಮಾಂನೆಯಲ್ಲಿಯೂ (ಜೈ. ಸೂ. ೩. ೩. ೧೩) ಹೇಳಿದೆ: "ಶ್ರುತಿ- 
ಲಿಂಗ-ವಾಕ್ಯ-ಪ್ರಕರಣ-ಸ್ವಾನ-ಸಮಾಖ್ಯೆಗಳು ಸೇರಿಕೊಂಡಿಶುವಾಗ (ಹಿಂದಿನದಕ್ಕಿಂತ) 

೫ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಇಡೊಂದೇ ಸೂತ್ರವಿದೆ. ಮಧೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದು 
ಗುರುಪ್ರಸಾದಾಧಿಕರೆಣ ಎನಿಸಿ ಒಂದೇ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಒಳಕೊಂ೦ಡಿದೆ. 

ಕೌ a ಕ್‌ 
ನ ಸಟ್ರ್ಟ್ರಂಶತೃಹಸ್ರಾಣ್ಯಪಶ್ಶದಾತ್ಮನೋ$ಗ್ನೀನರ್ಕಾನ್‌ ಮನೋನುಯಾನ 

9 ತದ್ಕತ್‌ ೦ಚೇವತಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಮನಸಾ ಸಂಕಲ್ಪಯಂತಿ ತೇಸಾಮೇವ ಸಾ 
ಜತಿ | 
೪ 8 ತಾನ್‌ ಹೈತಾನೇವಂನಿದೇ ಸರ್ವದಾ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನಿ ಚಿನ್ನಂತ್ಮಹಿ ಸ್ವಪತೇ | 


ಒಲ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು |ಅಭಿ. ೨೯. ಸೂ. ೪೪ 


ಮುಂದಿನೆದು ದುರ್ಬಲವಾಗುತ್ತದೆ : ಏಕೆಂದರೆ ಅವಕ್ಕೆ ಅರ್ಧವು ದೂರವಾಗಿರುತ್ತದೆ.?. 

ನಿ. -ಶೈತ್ತಿರೀಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೊಂದು ದಹರವಿಷ್ಯೆ ಯಿದೆ; 2 ಇದು ಹಿಂದಿನ ಅನು 
ವಾಲೆದಲ್ಲಿ (೧೨) ಹೇಳಿದ ದಹರವಿದ್ಯೆ ಯೊಂದಿಗೆ? ಕಾಗಿ ನಹಿ ಆ ವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿಹುನ ಗುಣಗಳನ್ನು ಉಪಾಸಸೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೊ ? ಅಥವಾ ಸರ್ನವಿದ್ಯೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ನೆರಮಾತ್ಮ ನ ಗುಣಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೊ __.ಎಂಬುದು ಜಟ 
ಪ ಪ್ರಕರಣವು ದಹೆಶವಿದೈ ಯಾದುದರಿಂದ *ಬಂದಿನದಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು-...ಎಂಬುದು 
ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ ಸಿದ್ದಾ ಸ ಹೀಗಿದೆ: ಸಮಸ್ತ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಾಸ್ನ ನಾಗಿರುವ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ನ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧಾರ ಮಾಡಲು ಈ ೩.8 ಬಂದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸಲು ಅನೇಕ ಲಿಂಗಗಳಿವೆ. ಅಕ್ಷರ, ಶಿವ, ಶಂಭು, ಪ ಬ್ರಹ್ಮ, ಸರಂಜೊ, ೀತಿ, ಪರ- 
ತತ್ತ, ಪರಮಾತ್ಮ ನಂಬ ಹೆಸಮಿಗಳಿಂದ ಆಯಾ ಬೈಗಳ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ಟೆ ಉಪಾ- 

ಸ್ಯವೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟು , ಕೊನೆಗೆ ಅದೇ ನ 

ಪೇಳಿ. 4 ಸಮಸ್ತ ವಿದ್ಯೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಾಸ್ಯನಾದ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನಾರಾಯಣ ಎಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಅಂಗವೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಲಿಂಗ್‌ ಎಂದರೆ ಚಿಣ್ಣೆ ಶಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ವಾಕ್ಯ - 
ಪಾಸು ಪ್ರಕಾರ ಪ ಪ್ರಶೆರಣಕ್ಕಿ ೦ತ ಲಿಂಗಕ್ಟೆ ಹೆಚ್ಚು ಬಲನಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಇದು ದಹರವಿದ್ಯೆ ಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿಲ್ಲ. 

ದೆ ¥ ಲಿಂಗವು ಬಹುವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿದೆ ; (ಆದರೂ) 
ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು ಅವಶ್ಯಕವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಗುಮುಪ್ರಸಾದವು ಬಲಿನ್ನವ್ರಃ ? ಅಥವಾ ಸ್ಪಪ್ರ ಪ್ರಯತ್ತ ವು ಬಲಷ ವೊ ಎಂಬು 

ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿಚಾರಿಸಿದೆ. ಗುರುಪ್ರಸಾದವು ಜಬ | ನಂಬುದಕ್ಕ ಅನೇಕ ಲಿಂಗಗಳಿವೆ 

ಸತ್ಯಕಾಮನಿಗೆ ಖುಷಭಾದಿಗಳು ಉಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರೂ ತನ್ನ ಗುರುವಾದ 
ಗೌತಮನೇ ಉನವದೇಶಿಸಬೇಕಂದು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೯); ಹೀಗೆಯೇ 
ಉಪಸಕೋಸಲನು ಅಗ್ನಿ ಗಳಿಂದ ಉವದೇಶನನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ ರೊ ತನ್ನ ಆಚಾರ್ಯನಾದ 
ಸತ್ಯಕಾಮನಿಂದ ಉನದೆ(ಶಸನ್ನು ಬೇಡುತ್ತಾ (ಛಾಂ 'ಉ. ೪. ೧೪). ಹೀಗಿದ್ದರೂ 
ಮರ್ಥವಿಪ್ರಕರ್ಸಾತ್‌ | 

3 ಸಹಸ್ಪಶೀರ್ಷ೦ ದೇವಂ ವಿಶ್ವಾಕ್ಷಂ ವಿಶ್ವಶಂಭುವಮ್‌ | ವಿಶ್ವಂ ನಾರಾಯಣಂ 
ದೇವಮಕ್ಷರಂ ಪರಮಂ ಪ್ರಭುಮ್‌* ॥ ಎಂಬಲ್ಲಿಂದ ಸೋಕ್ಷರಃ ಪರೆಮಸ್ಸರಾಟ್‌ ಎಂಬುದರ 
ವರೆಗೆ (ನು. ನಾ. ಉ. ೧೩). 

ಕ ಹಸ್ರಂ ವಿಪಾಪಂ ಪರಮೇಶ ಭೂತಂ ಯುತ್‌ ಪುಂಡರೀಕಂ ಪುರೆಮಧೆ ಸಂಸ್ಥ ಮಳ | 
ತತ್ರಾಪಿ ಡೆಹ್ರಂ ಗಗನಂ ವಿಶೋಕಸ ಸ್ಪ ಸ್ಮರ ಯೆದೆಂತಸ್ತ ದುಪಾಸಿತವ್ಯಮ್‌ ॥ 


ಜಿ ಪರವಿದ್ಕಾ ಸ ಕಕ್ಷರವಶಂಭ. ಪರಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರೆಜ್ಕೊ ೀತಿ8ಸರತತ್ತ್ವಪರಮಾತಾ ಒದಿಶಬ್ಧ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಇ 
ಮುಪಾಸ್ಕಂ ವಸಿ ಹ ತೈ ರೇವ ಶಬೆ $ ರನೂದ್ಯ ತಸ್ಕ ನಾರಾಯಣತ್ವಂ ವಿಧೀಯತೇ 


(ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ). 


ಅಧಿ ೨೯. ಸೂ, ೪೫] ಅಧ್ಯಾಯ ಪಿ ಪಾದ ೩ ೬೨೯ 


ಶ್ರೋತವ್ಕೋ ಮಂತವ್ಯಃ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳ ದೆನೆಯಿಂದ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕು. 


ಸೂರ್ವವಿಕಲ್ಪ8 ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ಸ್ವಾತ್‌ ಕ್ರಿಯಾ ಮಾನಸನತ್‌* 1೪೫ 1 


೪೫. (ಮಾನಸಾಗ್ನಿಯು) ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಹಿಂದಿನ (ಕ್ರಿಯಾಮಯವಾದ 
ಅಗ್ನಿಯ) ವಿಕಲ್ಪನೇ ಆಗುವುದು; ಮಾನಸಪಾತ್ರೆಯಂತೆ ಕ್ರಿಯಾ- 
(ಶೇಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ) 


ಪೂರ್ವಪಸ್ತಿ-ಈ ಅಗ್ನಿಗಳು ಸ್ತತಂತ್ರವಾದುವು, ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಶೇಷನಲ್ಲ- ಎಂಬ 
ಸಿದ್ದಾ ೦ತಿಯ ಅಭಿವ್ರಾಯ ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಹಿಂದಿನ ಕ್ರಿಯಾನುಯವಾದ 
ಅಗ್ರಿ ಯು ವ್ರಕರಣವಾ ದುದರಿಂದ ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು 'ನಕೆಲ್ಪ ವಿಶ ಷನನ್ನು 
(ಎಂದರೆ ಪ್ರಕಾರಭೇದನ ನನ್ನು) ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ : ಇಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಕರೊನೇ ಪ್ರಬಲ 
Rs ಇದು ಮಾನಸೆವಾತ್ರೆಯೆಂತೆ ; ದಶರಾತ್ರ ಯಾಗದ ಅನಿವಾಕ್ಯ ವೆಂಬ ಹತ ತ್ರನೆಯೆ 
ಲ್ಲಿ ಸಮುದ್ರವೆಂಬ ನೋಮವನ್ನು ಪೃ ವವ ಪಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ನ್ರಜಾನತಿನೇವ ತೆಗೆ 
ತಿರು ಬೇತಾಗುತ್ತದಿ ; 1 ಈ 'ಫಾತ್ರಗ್ರಹೆಣ, ಪನ (PS ಮೊದ 
ಇದುವು ಸಾಸ ಸವಾಗಿದ್ದರೂ ಕ್ರಿಯಾವ್ರಕರಣದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಕ್ರಿಯಾಶೇಷವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಅಗ್ನಿ' ಕಲ, ವೂ ಕ್ರಿ ನ ಯಾಶೇಷವಾಗಿಸುತ್ತ ದೆ. 


ಮ ಅಗ್ವಿ ರಹ ಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾನಸಿಕಾಗಿ ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ; ಈ 
ಅಗ್ಗಿಗಳು ಕ್ರಿಯಾಮಯಕ್ರತುವಿಗೆ ಸಂಬಾಧಪಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ. ಕ್ರ ಯಾಸೊಪಗಳೊ 
ಅಧವಾ ವಿದ್ಣಾಮಯಕ್ರೆತುವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು ವಿದ್ಯಾರೂಪ ಪಗಳ: ASRS 
ಸಂಶಯ. ಇವು ಕ್ರಿಯಾನುಯರಶೂನಗಳು ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕ- 
ರಣಾನುಸಾರವಾಗಿ ಒಂಜಿ ಹೇಳಿದ ಇಷ್ಟಕ-ಚಿತವಾದ ಅಗ್ನಿಗೆ ಈ ವಿದ್ಧಾ ಮಯ ಅಗ್ನಿ pa 

ಸಮವೆಂದು ವಿಶಲ್ಲಿಸಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇದು ಮಾನಸಗ್ರಹದ ಹಾಗೆ. ದ್ದಾ ದಶಾಹೆನೆ ೦ಬ % ತು 
ವಿನ ಅವಿವನಾಕ್ಯವೆಂಬ ಹತ್ತನೆಯ ದಿನದಲ್ಲಿ ಮಾನಸನಾತ್ರೆ ಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಖ 


ಕಾಹ ತಾ 

* ಶಾಂಕರೆಭಾಷ್ಯಡೆಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಭುಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದು ಪೂರ್ವ- 
ಪಕ್ಷದ ಸೂತ್ರಗಳಾಗಿವೆ ; > ಶೀಭಾಸ್ಟಡಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಪರೇಣ ಚ ಶಬ್ದಸ್ಯ 
ತಾದ್ವಿಧ್ಯಂ ಘೂಯೆಸ್ತಾ ' ತ್ರೆ ನುಬಂಧಃ (೫೨) ಎಂಬ 'ಸೂತ್ರ ಡೆವರೆಗೂ ಪೂರ್ನವಿಕಲ್ಬಾ ಧಿಕರಣ 
ಜೆ ಮಧ್ಯೆ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದಂ ಸೇರಿ ಪೂರ್ನವಿಕಲ್ಬಾ ಧಿಕರಣ 
ವಾಗಿದೆ. 


1 ತಾಂಡ್ಕಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ೪. ೯ ; ತೈತ್ತಿ ರೀಯಸಂಹಿತಾ, ೭. 4೬೧, 


೬೩೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಗಅಧಿ. ೨೯. ಸೂ. ೪೬ 


ವಿದ್ಯಾರೂಪ ಪವಾಗಿದ್ದರೂ ಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯಾಮಯಕ್ರತುನಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಕ್ರೈಯಾರೂಪವಾಗಿರುವಂತೆ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಗಿ ಗಳು ತ್ರ LENE ವೆಯೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
ದೆ ಫೀ ಆನುಗ್ರ ಹಕ್ಕಾಗಿ ಹಿಂದಿನ ಗುರುವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇನೆ ನ್ನೊಬ್ಬ ಗುರುವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿನಬಹುದು ; ಮಾನಸಿಕಕ್ರಿ ಯೆಯಂತೆ' ಸ ಸೂತ್ರಾರ್ಧ. 
ಪೂರ್ವವ್ರಾವ್ತವಾದ ಗುಶುವೇ ಗುರುವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ; ಪೂರ್ಣಾನು 
ಗ್ರಹನನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಧನಿದ್ದರೆ ಅನಂತರ ಪ್ರಾಪ್ತನಾದ ಗುಮುವನ್ನೂ ಸಿ )ಿ ಕರಿಸಲೂ 
ಬಹುದು, ಬಿಡಲೂಬಹುದು ; ಎರಡು ಸಮವಾದ ಧ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ವಿಕಲ )ವಿ್ಧ ಹಾಗೆ 1 


ಅತಿದೇಶಾಚ್ಚ | ೪೬ ॥ 


೪೬. ಅತಿದೇಶಮಾಡಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಈ ಅಗ್ನಿಗಳು ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅಂಗ 
ವಾಗಿವೆ). 


ಈಗ ಪೂರ್ನಪಸ್ಷಯು ತನ್ನ ಮತವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಮತ್ತೊಂದು ಹೇತುವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಾನೆ: "ಮೂವತ್ರಾ ಜ್‌ ಅಗ್ನಿ 1 ಆರ್ಕಗಳು ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿಯೊಂದೂ 
ಹಿಂದಿನೆ ಅಗ್ನಿ ಯಷ್ಟೆ e ದೊಡ್ಡ ದಾಗಿದೆ?೩ ಹ ಕ್ರಿಯಾ ಮಯಾಗ್ತಿ ಯ ವಿಧಿಗಳನ್ನು 
ಮಾನೆಸಾಗ್ನಿ pe ಆತಿದೀಶಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದರೆ ವಿಸ ಸ್ಪರಸಿಕುವುದರಿಂದೈ ಸ 
ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬ ಂಧನೆಟ್ಟವೆ. ಹೋಲಿಕೆಯಿದ್ದರೇ ಅತಿದೇಶವು ಸಾಧ ಸವಾಗುತ್ತ ಡೆ; 


ನಿ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ: ಮುತ್ಚಿತಾಗ್ನಿ ಯು ಇಷ್ಟಕಚಿತಾ- 
ಗ್ನಿಗೆ ವಿಕಲ್ಸವೆಂಬುದು ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾರೂಪನೆಂಬುದು ತೇಷಾಮೇಕೈಕ ಏವ 
ತಾನಾನ* ಯಾವಾನಸೌ ಪೂರ್ವಃ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ದೆ. 
ದ್ವೈ.--ಬ್ರಹ್ಮೋಸಾಸ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಚರೆಸ್ಸ ಎಂಬ ಪೌಷ್ಯಾಯಣ-ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಗುರುಗಳಿಗೆ ಸಮಾನರಾದ ಅಧವಾ ಅವರಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮರಾದ ಗುರು 
ಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಅತಿದೇಶಮಾಡಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಸಮಾನರಾದ ಅಥವಾ ಉತ್ತಮ 
ರಾದ ಗುರುಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬಹ.ದು. 


ಚಿ ಮೂ ಖರ ಇ ಯು ಮು ಪಾನಿಯ ಹನ ಫಯ ನಯ 

ನಚ ಪೂರ್ನಪ್ರುಪ್ತ ಏನ ಗುರುರಿತಿ ನಿಯಮ ॥ | ಸಮಗ್ರಾ ನುಹಂ ಚೇತ್‌ ಸಶ್ಚ್ರಾ ಈ 
ತ್ತೆನಃ ಪ್ರ ಕರೋತಿ ಸ್ವ ಯೆತೆ. ಇವ ತದಾ ವಿಕೆಲ್ಪಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಮಾನಸಕ್ರಿ ಯಾವತ್‌ ಯಥೊರ- 
ಭಯೋಧಾಗ್ಯನಯೋ 1 ಸಮಯೋಃ ಃ (ಮ. ಸ 


೩ ಸಟ್ಫ್ರ ುಶಕೆ ಹೆಣು ಣ್ಕಿಗ್ಗೆ ಯೋ ರ್ಕಾಸ್ತೆ ಸೂಮೇಕ್ಕೆ ಕ ಏವ ತಾವಾನ್‌ ಯಾವಾನಸ್‌ 
ಸೂರ್ನಃ | 


ಅಧಿ. ೨೯, ಸೂ. ೪೭] ಅಧ್ಯಾಯೆ ೩, ಪಾದ ೩ ೬೩೧ 


ನಿದ್ಯೈನ ತು ನಿರ್ಧಾರಣಾತ್‌* ॥೪೩॥ 
೪೭ ಆದರೆ ವಿದ್ಯೆಯೇ; ಏಕೆಂದರೆ (ಶ್ರುತಿಯು) ಹಾಗೆ ನಿರ್ಧರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುನ ತು-ಶಬ್ಬವು ಪೂರ್ವವಕ್ಷನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ: ಈ ಮನಶ್ರಿ- 
ದಾದಿ-ಆಗ್ವಿಗಳು ಉಪಾ ಸನಾತ್ಮ ಇವೂ ಸ್ವ ಸ್ಪತಂತ್ರವೂ ಆಗಿರುವುವು ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಶೇಷವಾ ಗಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ; ಆಪಃ (ಅಗ್ನಿ ಗಳು) ಉವಾಸ೨ಯಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿವೆ?: ಎಂದೂ "ಹೀಗೆ ಅರಿತಿರು 
ನವರಿಗೆ ಉಪಾನೆನೆಯಿಂದಲೇ ಈ (ಅಗ್ದಿಗಳು) ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿವೆ” ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
(ಶೆ. ಬ್ರಾ. ೧೦. ೫. ೩. ೧೨) ನಿರ್ಧರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ವಿ. 4ವಿದ್ಯೈವತತು ನಿರ್ಧಾರಣಾದ್ದರ್ಶನಾಚ್ಚ 1 ೩.2. ೪೬॥ 
೪೬ ಯಉಪಾಸನಾರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ ; ಏಳೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. 

ಮನಶ್ಚಿದಾದಿ-ಅಗ್ವಿ ಗಳು ಕ್ರಯಾರೂಖೆದಲ್ಲಿರಡೆ ಉವಾಸನಾರೂವದನ್ಲಿವೆ ; ಎಂದರೆ 
ಉಪಾನನಾರೂವನಾದ ಕ್ರತುವಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿವೆ; ಏಕೆಂದರೆ ತೇ ಹೈತೇ ನಿದ್ಯಾಚಿತ 
ಏವ ವಿದ್ಯಯಾ ಹೈ ವೈತ ಏವಂವಿದಶ್ಚಿತಾ ಭವಂತಿ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಧರಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟಜಿ ವಾಜ್ಯನಸ್ಸೇ ” ಮಡಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟಿಗೆಯ ಹಾಗೆ ರಚಿಸಲು 'ಅಗುವುದಿಲ್ಲ 
ವ ದಹ ಅಲೆಗಳು ಮಾನಸಿಕನೇ ಸರಿ ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಆಗ್ಬಿಗಳು ಉವಾಸನಾಮಯ- 
ಕ್ರತುವಿಗೆ ಅಂಗವೆಂಬುದನ್ನು ಒಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ನೋಡು ಹುದು: "ಮನಸ್ಸ 
ನಿಂದಶೇ ಅವುಗಳನ್ನು ಆಧಾನಮಾಡಿದ್ದಾ ಯಿತು. ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದಲೇ ಅವುಗಳು ರಚಿತ 
ವ.ದುವು. ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದಲೇ ಸೋಮವಾತ್ರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಯಿತು; ಮನೆಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ 
ಅವರು ಸ್ತು ತ೩ದು, ಆಶಂಸನೆ ಮಾಡಿದಿ; ಯಾವಯುನ ಯಜ್ಞಕೆವ ವು ಘರಾಡ 
ಲ್ಪಟ್ಟ ತೊ ಯಾವಯಾವ ಯಜ್ಞ ಫರ್ನುವಿಡೆಯೊ ಮಸೋಮಯವಾದ ಅದೆಲ್ಲವೂ ಮನ- 
ಶ್ರಿ ತವಾದ ಅಗಿ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ಮಾಡಲ್ಪ ಸ ಸೈವ.” 

ದೈ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಾ ವೇ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧ J ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಹೀಗೆ 
ನಿರ್ಧರಿಸಿದೆ' ಎಂಬುದು "ೂತ್ರಾರ್ಥ. 


ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದು ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿ ಒಂದೇ ಸೂತ್ರ 

ವಾಗಿದೆ. ಮಧ್ವ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೊ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದು ದಾ ಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಹೊಸ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿವೆ. 

- ತೇ ಹೈಕೇ ವಿದ್ಯಾಚಿತ ಏವ | 

ಾ ವಿದ್ಯಯಾ ಹ್ಯೇವೈತ ಏನಂವಿದಶ್ಚಿತಾ ಭವಂತಿ । 

ತೇ ಮನಸೆ ಬಾಧೀಯಂತ ಮನಸೈವಾಚೀಯಂತ ಮನಸ್ಸೆಸು ಗ್ರಹಾ ಅಗ್ಭಹ್ಮ ೦ತೆ 
ಮನಸಾಸ್ತುವ೦ತ ಮನಸಾಶಂಸನ್‌ ಯತಿ ತ ಯಜ್ಞ ( ಕರ್ಮ ಕ್ರಿ ಯತ ಯತ್ರಿ ೦ಚ 
ಯಜ್ಜೀಯಂ ಕರ್ಮ ಮನಸ್ಸೆವ ತೇಷು ಮನೋಮಯೇಷು ಮನಶ್ಚಿ ತ್ಸು ಮನೋನುಯಿನು. 
ಕ್ರಿ ಯತ | 


೬೩೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಆಧಿ. 3೯ ಸೂ, ೪೯ 


"ಅವನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಂಡು ಮೃತ್ಯುನನ್ನು ದಾಟುತ್ತಾರೆ, ಭಗವಂತನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ 
ಜ್ಞಾನದ ಹೊರತು ಬೇರೆ ದಾರಿಯಿಲ್ಲ' (ಕ್ರೇ. ಉ. ೩. ೮) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ನಿರ್ಧರಿ 
ನರುವುದರಿಂದೆ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು ಲಭಿಸುವುದು. 


ದರ್ಶನಾಚ್ಹ [೪೮ 
೪೮. ಮತ್ತು (ಲಿಂಗವು ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದಲೂ. 


ಈ ಅಗ್ನಿಗಳು ಸ್ಪತಂತ್ರನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವೂ ಇದೆ. ಲಿಂಗಭೂಯಸ್ಸ್ವಾತ್‌ 
(೪೪). 

ದ್ವೈ.--*(ಕೇವಲ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದಲ್ಪ); ಭಗವಂತನ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌' ದರ್ಶನದಿಂದಲೂ 
ಮುಕ್ತಿಯು ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತದೆ?* ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ- 

ದೃಷ್ಟೈವ ತಂ ಮುಚ್ಯತೇ ನಾಪರೇಣ ಎಂದು ಕೌತಿಕ-ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳು 


ಶ್ರುತ್ಕಾದಿಬಲೀಯಸ್ವ್ಯಾಾಚ್ಲೆ ನ ಬಾಧಃ* 1 ೪೯ || 


೪೯. (ಅಗ್ನಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರೆ--ಎಂಬುದನ್ನು) ಬಾಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದತೆ ಶ್ರುತಿಯೇ ಮೊದಲಾದುವು ಪ್ರಬಲವಾಗಿವೆ. 


ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಬೇರೊಂದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆದು ಯಾವುದನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಲಾರದು 
ಎಂದು ಆ ಲಿಂಗವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ, ಪ್ರಕರಣದ ಸಾಮಧರ್ಯದಿಂದ ಅಗ್ಬಿಗಳು ಕ್ರಿಯಾಶೇಷ 
ವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆನಲ್ಲ!. ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ : ಶ್ರುತಿ, ಲಿಂಗು 
ವಾಕ್ಯ--ಇವು. ಪ್ರಕರಣಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪ್ರಬಲನಾಗಿನೆಯೆಂದು ಶ್ರುತಿಲಿಂಗ-ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
(ಜೈ. ಸೂ. ೩. ೩. ೧೩) ಸ್ಟಾಪಿಸಿದೆ. ಆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. "ಆ ಇವು ವಿಜ್ಯೆಯಿಂದಲೇ ರಚಿತವಾಗಿವೆ” ಎಂಬುದು ಶರ್ರತಿ. 
"ಯಾವಾಗಲೂ ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಅವನು ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅವನಿಗೆ ಅಗ್ನಿ ಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತವೆ? (ಶ. ಬ್ರಾ. ೧೦. ೫. ೩. ೧೨) ಎಂಬುದು ಲಿಂಗೆ ; “ಹೀಗೆ ಅರಿತಿರು 
ವವನಿಗೆ ಇವು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದಲೇ ರಚಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ' (ಅದೇ) ಎಂಬುದು ವಾಕ್ಯ. ಹೀಗೆ 


ಅರಿತಿರುವನನಿಗೆ ಸರ್ವದಾ ಭೂಶಗಳೆಲ್ಲ ಈ ಅಗ್ವಿ ಚಯನಮಾಡುವುವು. ಎಂದು ಸಾತತ್ಯ 
ರತಾ ಸಾ ಸಮ ವನ ವ ಹೋಟಾ ಭೆ ಭಾಮ ಸಭ ಭರ TEEN 


1 ತಮೇವ ವಿದಿತ್ವಾ*$ತಿಮೃತ್ಮುಮೇತಿ ನಾನ್ಶ್ಕಃ ಪಂಥಾ ವಿದ್ಯತೇ ಆಯೆನಾಯೇತಿ ನಿರ್ಧಾ- 
ರಣಾದ್ವಿದೃಯ್ಛೈವ ಮೋಕ್ಷಃ (ಮ. ಭಾ.). 
ನ ಕೇವಲನಿದ್ಯಯಾ ಕಿ೦ತ್ವಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನೇನೈವ ಚ (ಮ. ಭಾ.). 


೫ ಈ ಸೂತ್ರವು ಮಧಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಕಾರ ಆಬಾಧಾಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿದೆ, 


ಅಧಿ ೨೯. ಸೂ ೫೦] ಅಧ್ಯಾಯ ಶಿ ಸಾದ ೩ ೬೩೩ 


ವನ್ನು ಹೇಳಿಸುವುದೂ ಈ ಅಗ್ನಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಕೇನಲ 
ಅರ್ಥವಾದ-ಎನ್ನು ವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ವಿಧಿ 
ಯಿಲ್ಲ. 

ವಿ.ಪ್ರಬಲವಾದ ಶ್ರುತಿ-ಲಿಂಗ-ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದುದನ್ನು (ಎಂದರೆ ಒಂದು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ನಿದ್ಯಾಕ್ರ ತುವಿತ ಮತ್ತು ಮನಶ್ಚಿತಾಗ್ನಿಗಳು ವಿದ್ಯಾರೂಪ ಗಳಾಗಿವೆ ಎಂಬು 
ದನ್ನು) ದುರ್ಬಲವಾದ ಪ್ರಕರಣವು ಬಾಧಿಸಲಾರದು. 

ದ್ವೈ.--“ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿ ಮೊದಲಾದುವು ಪ್ರಬಲನಾಗಿಸುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಮುಕ್ತಿಯ ಫಲನೆಂಬುದು ಬಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ? ಯು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


"ರಾಜಾ ಇಂದ ನು ಶತಾಶ್ವ ಮೇಧಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದನೇಲೆ ಸುತ ೈರ್ಹನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ 

* ಬಳಿ ಸಾರಿ “ಇರಬ ದಾಗಿ ಧ|ದಿಂದಾಗಲ” ಅಧವಾ ಇತರ ಸಾ ಸಾಧನಗಳಿಂದಾಗಲಿ ಸುಖ 

ವನ್ನು ಕಾಣೆನು; ನನಗೆ ತತ್ತ ಎನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿ? ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವು ಪ್ರಬಲ 
ವಾಗಿದೆ. 


ಅನುಬಂಧಾದಿಭ್ಯಃ ಪ್ರಜ್ಞಾಂತರ ಪೈಥಕ್ತ ಎವದ್ಧೃಷ್ಟಶ್ನ ತದುಕ್ತಮ್‌* 
ll ೫೦॥ 


೫೦. ಅನುಬಂಧವೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ (ಮನಶ್ಚಿದಾದಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಗಿವೆ); ಇದು ಇತರ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವಂತೆ (ಪ್ರಕರಣ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬುದು) ನೋಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇದನ್ನು 


(ಪೂರ್ವ ಮಾಮಾಂಸೆ ಸೆಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆ. 


ಇನ್ನೊ; ೦ದು ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿ ನುನಶ್ರಿದಾದಿಗಳು 
ತೆಂ ತ್ರವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ *ಮನೆಸಿ ನಿಂದಲೇ ಅವುಗಳನ್ನು ಆಧಾನೆಮಾಡಿ 
ದ್ಹಾಯಿತು' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಕರ್ಮದ ಅನೆಯನಗಳನ್ನು ಮನ ಆದಿವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುಬಂಧಕ್ಟೆ ಸಂಪತ್ತೇ (ಎಂದರೆ' ಉಪಾಸನೆಯೇ) ಫಲವು 
ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನ ಇದ ಕ್ರಿಯಾವಯವಗಳಾಗಿದ್ದ i ಅವನ್ನು ಸಂಪತ್ತಿನೆ ಮೂಲಕ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾದ ಆನಶ್ಯಕತೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಶಾ ಇಂಡಿಲ್ಯಾ ದಿ- “ವಿದ್ಯೆಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ರೂಪ 
ಗುಣಾದಿಗಳಿಂದ ಅನುಬದ ವಾ ಗಿದ್ದರೂ ಕರ್ಮಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಹೇಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುವುವೊ ಹಾ ಗಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೊ-ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಪ್ರಕರಣ 
* ಈ ಸೂತ್ರವು ಮಧ್ವ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನುಬಂಧಾದಿಭ್ಯ 8 ಮತ್ತು ಪ್ರಜ್ಞಾ ೦ತರೆ ಪ್ರ ಥೆ- 


ಕ್ರ್ವ್ವವದ್ದ ಎಸ್ರಶ್ರ ತೆದುಕ್ತ ಮ್‌ “ಡು ಎರೆಡು ಸೂತ್ರ ಗಳಾಗಿ, 'ಅನುಬಂಧಾದೆ ಸಧಿಕೆರಣ್ಯ ದರ್ಶನ- 
ಭೇವಾಬಿಕಿಂಸ್ತೆ ಎಂಬ ನಿರಡು ಹೊಸ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿವೆ. 


ಚ 


೬೩೪ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೨೯ ಸೂ. ೫೧ 


ವನ್ನು ಒಟ್ಟು ಅರಿಯಲು ಒಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಇದೆ: ರಾಜಸೂಯ-ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಸರಿತವಾ ಗಸ ಅವೇಷ್ಟಿ-ಯಾಗವನ್ನು ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಬಿಡಿಸಿ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬುದು 
ಕಂಡುಬಸುತ್ತವೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಆದಕ್ಕೆ ವರ್ಣತ್ರಯದ ಸಂಬಂಧವಿಸ ಮತ್ತು ರಾಜಸೂಯವು 
ಇಜನೇ ವ ಮಾಡತಕ್ಕ ಯಜ್ಞವಾ ಗ ಪೂರ್ನವಮೂಮಾಂನೆಯ ಪ್ರಧನುಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದೆ: "ಕ್ರತ್ರ ರ್ಥನಾದ್‌ ಅವೇಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಲಿ---ಎಂದರೆ, ಆದು ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ವರ್ಣತ್ರ ಯದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ?೩ (ಜೈ. ಸೂ. ೧೧. ೪. ಪ್ರಿ 
ನಿ... ಇಷ್ಟ ಕ-ಚಿತಾಗ್ಗಿಯು. ಅಂಗವಾಗಿರುವ ಕ್ರಿಯಾಮಯು-ಕ್ರತುವಿಗಿಂತ 
ಬೇರೊಂದಾದ ವಡ್ಯಾಮಯ-ತ್ರತುವು ನಿಧಿ`ಲ್ಲಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನುಬಂಧಾದಿಗಳು 
ಕಾರಣವಾಗಿವೆ. ನೋಮುಪಾತ್ರೆ, ಸ್ತೋತ್ರ, ಶಸ ಸ್ರ್ರ--ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವು ಯಜ್ಞಾ ನು 
ಬಂಧಿಗಳು. "ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ಸೋಮಪಾ ತ ಗಳು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವು' ಇವೇ ವೊದಲಾದ 
ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಈ ಕ್ರಮವು ಮಾಸಸಿಕನೆಂಬುದನ್ನು ಸಸುರ ky ದಹರಾದಿವಿನ್ಸೆ ಗಳು 
ಕ್ರಿಯಾನ ಮಯಕ್ರತುನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಸುಸಂತೆ ಸ ತ -ಕ್ರೆತುವೂ "ರಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುಬಂಧಾದಿಗಳಿಂದ ವಿಧಿಯನ್ನು ರ) ಸೆಬಹುದು. ಇದನ್ನು 
ಪೂರ್ವವಿೂಮಾಂನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ : "ಅನುವಾದದಿಂದ ನ Cle ಗಳು ವಿಧಿಯನ್ನು. 
ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತವೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಬೇಕೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಅವ್ರ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತ ವೆ? (ಜೈ. ಸೂ. ೩. ೫. ಗು. ಮಕ್ಷೆ ತೇಷಾಮೇಕೈಕ ಏವ ಕಾನಾನ್‌ 
ಎಂ ಬಲ್ಲಿ ಆತಿಕನಾಡಿಸೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿಖುವುದರಿಂದ ಇಪ್ಪ ಕಾಗ್ಗಿಯ ಮೂಲಕ 


ಉಂಟಾಗು ಫಲವು ಮನಶಿ ಶ್ರಿ ದಾದಿಗಳಿಗೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ 
ಸಹ ॥೩.೩.೫೧॥ 
೫೧ ( ಬ್ರಹ್ಮದರ್ಶನವು) ಭಕ್ತಿಯೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದಲೂ ಆಗುತ್ತದೆ, 


ಪ್ರಜ್ಞಾ೦ತರಪೃ್ಪ ಥಕ್ತ ಜನದ್ದೆ ಎಸಿಶ್ರ ತದುಕ್ತೆಮ್‌ ॥ 4. ೩. ೫೨1 


೫೨. ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಧ್ಯಾನೆದಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಮ ವಏಿರುವಂತೆಯೇ (ಬ್ರಹ್ಮ) ದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ 
ತಾರತಮ್ಯವಿರುತ್ತದೆ ; ಇದನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


"“ಈಲವರಿಗೆ ಅಂತರ್ದ ಷ್ಟಿ ಯಿದೆ, ಕೆಲವರಿಗೆ ಬಹಿದ ಷ್ಟಿ ಯಿದೆ ; ಕೆಲವರಿಗೆ 
ಅನತಾರಗಳ ದೃ ಸಿ ಯಿದೆ, ಮೆತ್ತ” ಕಲವರು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ನನ್ನು ಎಲ್ಲೆ ಲಿಯೂ ನೋಡು 
ತ್ತಾರೆ'" ಎಂದು ಹ ರರೆ-ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಜಿ. 


ಕ ಉಂ ಹ ರಾ ಬ ಯು 


1 ಕ್ರತ್ವರ್ಥಾಯಾಮಿತಿ ಚೇನ್ನ ವರ್ಣತ್ರಯಸಂಯೋಗಾತ್‌ | 

2 ವಚೆನಾನಿ ತ ಶೈ ಪೂರ್ವತ್ವಾ ತಳ | 

3 ಕಿಂತು ಭಕ” $ದಿಭಿಶ್ವ (ನು. ಭಾ.). 

4 ಅಂತೆದನ್ಸ ಷ್ಟ ಯೋ ಬಹಿದಗ್ಸ ಹ ಸ್ವ ನತಾರದ್ದ ಹ್ವಯ 8 ಸರ್ವದೃ ಸ್ಟಯ 8 ಇಸಿ 
(ನು. ಫಾ). 


ಅಧಿ ೨೯ ಸೂ ೫೧] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದ ೩ ೬೬೨ 
ನ ಸಾಮಾನ್ಯಾದಸ್ರ್ಯಪಲಜ್ಜೇಮ್ಮತ್ಯುವನ್ನ ಹಿ ಲೋಕಾಪತ್ತಿ8* ॥ ೫೦ 


೫೧ (ಮಾನಸಪಾತ್ರೆಗೆ) ನಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ (ಮನಶ್ಚಿದಾದಿಗಳು ಕ್ರಿಯೆಗೆ 
ಶೇಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ), ಏಕೆಂದರೆ (ಶ್ರುತ್ಯಾದಿ-ಹೇತುಗಳಿಂದ ಅನು 
ಸ್ವತಂತ್ರೆ ವೆಂಬುದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಮೃತ್ಯುವಿನಂತೆಯೇ , 
ಏಕೆಂದರ ಲೋಕಕ್ಕೆ (ಅಗ್ನಿ) ಭಾವವಿಲ್ಲ 


ಮಾನಸಪಾಕ್ರಿಗೆ ಹೋಲುವುದರಿಂದ ಮನಶ್ಚಿದಾದಿಗಳು ಕ್ರಿಯಾಶೇಷವೆಂದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಕಲಿ ಶಿ ಸಿರುವ್ರದು ಸರಿಯಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿರುವ ಶ್ರುತಾ ಬದಿಹೇತು 
ಗಳಿಂದ ಅವು ಸ್ವತ ತಂತ್ರವಾಗಿ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ಉಪಾಸಸೆಗಳೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ 
ಎರಡು ವಸ್ತು ಗಗ ಹೋಲಿಕೆಯಿದ್ದರೂ ಅವು ಬೇಕೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರಬಹುದು ಶತವ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ (೧೦ ೫ ೨ ೧ ಮತ್ತು ಬ್ಭಉ ೩ ೨ ೧೦)ಅಗ್ವಿ, ಆದಿತ್ಯಪುಶುನ 
ಇನರಿಬ.ರಿಗೂ ಮೃತ್ಯುಶ್ವಾದ ಪ್ರಯೋಗವು ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದ ರೂ, ಅವರಿಬ್ಬರೂ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುನರು ಹೀಗೆಯೇ ಛಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ (೫ ೪ ೧) ಸಮಿದಾದಿಗಳ 
ಹೋಲಿಕೆಯಿದ್ದರೂ ಲೋಕವು ಅಗ್ಲಿ ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ 

ವಿ. ಫಲನಿಷಯದಲನ್ಲಿ ಅತಿದೇಶನನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಎಲ್ಲ ಸಂದಭ-ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅತಿದೇಶನನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದ ಆವಶ್ರ ನಿಲ್ಲ, ಎಂದರೆ ವಿದ್ಯಾ- 
ಮುಯು-ಕ್ರತುಪ್ರ ಕರಣವೂ ಕ್ರಿಯಾನ ಸಿಯ ತುಪ್ರಕರಣವೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗುವ್ರುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಆತಿದೇಶವು es ದರೊಂದು ಸಮಾನಭಾವಮಾತ್ರ 
ದಿಂದಲೇ ಆಗಬಹುದು ಇದಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರವು ಒಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ 
“ಸೂರ್ಯೆಮಂಡಲದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಜು ಮೃತ್ಯ್ಯುವೇ ಎಂಬಲ್ಲಿ ನ RES ಸರ್ವ- 


ಸಂಹೆತೆನ್ಸ ತ ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಅವನು ಮೃತ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿರುನ ವನೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ 


ದೈ ಭಗವದ್ರೂಪಗಳಿಗೆ ಸಾಮ್ಯ ವಿದ್ದರೂ ಒಂದು ರೂಪದ ಸಾಮಾನ್ಯ- 


ದರ್ಶನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಮರಣಾನಂತರದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಿಯು ಆಗದಂತೆ 
ಲೋಕಾಂತರಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತೆ ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ': ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ 





೫ ಮಧ್ವ ಭಾಷ್ಠೃದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರವು ನ ಸಾಮಾನ್ಯಾಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಅಧಿಕರೆಣದಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿದೆ 
1 ನ ಸಾಮಾನ್ಯದರ್ಶನವರಾತ್ರೇಣ ಮುಕ್ತಿ: । ಯಥಾ ಮೃುತ್ಯಮಾತ್ರಾತ್‌ | ನಹಿ ಲೋಕಾ. 
ಪತ್ತಿಮಾತ್ರಂ ಮಂಕ್ತಿಃ (ನಂ ಭಾ). 


೬೩೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೨೯ ಸೂ ೫೨ 
ಪರೇಣ ಚ ಶಬ್ದಸ್ಯ ತಾದ್ವಿಧ್ಯಂ ಭೂಯೆಸ್ಟ್ಯಾ್ಯಾತ್ತ್ಛ್ಯನುಬಂಥಃ* ೫೨ ॥ 


೫೨ ಮುಂದಿನ (ಬ್ರಾಹ್ಮ: ದಿಂದಲೂ) ಶಬ್ದದ ತಾದ್ವಿಧ್ಯವು (ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತೆದೆ). (ಸಂಪಾದ್ಯವಾದ ಅವಯವಗಳು) ಬಹುವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ (ಅಗ್ನಿಯ) ಚತತ 


"ಈ ಲೋಕವೇ ಈ ಚಿತವಾದ ಅಗ್ನಿ: (ಶ ಬ್ರಾ ೧೦ ೫ ೪ ೧) ಎಂಬ 
ಮುಂದಿನೆ ಚಾ ಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ತಾದ್ವಿಧ ನೆ ಎಂದರೆ ಕೇಪಲವಿದ್ಯಾವಿಧಿತ್ವವು ಶ್ರುತಿಯ 
ಫ್ರಯೋಜನವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ನೇ ಹೊರತು ಕೇವಲ ಕರ್ಮಾಂಗವು ೫ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಹಿಂದಿನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿಯೊ (೧೦ ೫ ೨ ೨8) "ಮೃತ್ಯುವು 
ಯಾವನ ಆತ್ಮವಾಗುತ್ತ ಜಿಯೊ ಟು! ಚು ತನಾಗುತ್ತ ನೆ? ಎಂದು ವಿಡ್ಯಾಫಲವಸ್ನೇ 
ಉಸಸಂಹರಿಸಿಶುವುದರಿಂದ ವಿದ್ಯಾಪ್ರಾಧಾನ್ಯನೇ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಬಹು ಅಗ ನಯನ 
ಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದರೆಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಅಗ್ನಿಯ eR 
ಹೊರತು ಇದು ಕರ್ಮಾಂಗವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲ್ಲ ಹರ ಯಜ ಮನಸ್ಸಿ ದಾದಿಗಳು 
ಕೇವಲ ವಿದ್ಯಾ ತ್ಮ 'ಕಗಳಾಗಿರುತ್ತ ವೆ 


ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮ ದಿಂದಲೂ (೧೦ ೫ ೪ ೧) ಮನಶ್ರಿ ವಾದಿ ಅಗ್ರಿ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ ವು "ನಶ್ಯ ಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ನು ಫೆಂಡುಬರು 
ತ್ತಡೆ ಮುಂದೆ (೧೦ yk ವೈಶ್ವಾ ನರ-ಎ್ಯಿ ಟೂ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನೇ ವಿಧಿಸಿದೆ 
ಇವುಗಳಿಂದ ಅಗ್ನಿರಹಸ್ಯವು (ಶ ಬ್ರಾ ೧೦) ಕೇವಲ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟದ್ದಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ. ಜೆ 


ದ್ರ. ೨. ಜೇವನ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಂತುಷ್ಟ ನಾದ ಪರಮಾತ ನೇ ದರ್ಶನ ವನ್ನು 
ಕೊಟು ತ ಮುಕಿ ಕಿಯನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾನೆ , Ko ಶ್ರುತಿಯು ಹ ಗ ಹೇಳಿಸುವುದು 
(ಭಕ್ತಿ "ಕಾವಂ ನಯತಿ) ಕೂಡುತ್ತದೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಭಕ್ತಿಯು ಪ ಸ್ರಧಾನ ಸಾಧನವಾಗಿದೆ? : 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ 


“ಭಕ್ತಿಯೇ ಅವನನ್ನು ಪರಮಾತ ನಿಗೆ ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಮಾರರಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಸರಮಾತ. ನಿಂದ ದರ್ಶನವು ಉಂಟ ವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಈ ಸೂತ್ರವು ಉತ್ತರವಾಗಿದೆ 


* ಮಧ್ವಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರವು ತಾದ್ವಿಧ್ಯಾಧಿಕೆರಣ ಎ೦ಬುದರಲ್ಲಿ ಆಂತರ್ಗತವಾಗಿದೆ 
1 ಆಯನ ವಾವ ಲೋಕ ಏಷೋಗ್ನಿ ಶ್ರಿ pk | 


3 ಸೊಲ್ಟಮ್ಮತೋ ಭವತಿ ಮ ತ್ಕುಹಸ್ಮಸ್ಕಾತ್ಕಾ ಭವತಿ | 
* ಪರಮಾಕ್ಮಿವ ಭಕ್ತಾ, ದರ್ಶನಂ ಪ್ರಾಸ ಮುಕ್ತಿ೦ ದದಾತಿ । ಪ್ರಧಾನಸಾಧನತ್ನಾ 
ಕ್ಷಿಃ ಕರಣತೆ ನೆನಸಿ ತೇ (ಹು ಭಾ) 


ಳೇ 
೩೦. ಐಕಾತ್ಮ್ಯ್ಯಾಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ೫೩-೫೪) 
ಏಕ ಆತ್ಮನಃ ಶರೀರೇ ಭಾವಾತ್‌ ॥ ೫೩॥ 


೫೩. ಕೆಲವರು (ದೇಹವ್ಯತಿರಿಕ್ಕ ನಾದ) ಆತ್ಮೆನು (ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ತ್ತಾರೆ), ಏಕೆಂದರೆ ಶರೀರವಿದ್ದರೆ (ಆತ್ಮನು) ಇರುತ್ತಾನೆ. 


ದೇಹವ ತಿರಿಕ್ತ ಕ ನಾದ ಆತ್ಮನ ನ ಅಸ್ಲಿತ್ಲೆ ಶ್ರೈವನ್ನು ಬಂಧಮೋಕಾ ಧಿಕಾರಸಿದ್ದಿ ಗಾಗಿ 
ವಲಾ ಗ 0. ಆತ ನಿಲ್ಲಿದಿದ್ದ ರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆತ್ಮವೆಂದು ಯಾರಿಗೆ ಉಪ ಪಜೀಶಿಸ 
ಬೇಕು ?: ಪೂರ್ವಮೋ ಶಾಂಸೆಯ ಮೊದಲಿನ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ನೆ ಅಸ್ತಿತ್ರವನ್ನು ಭಾಷ 
ಕಾರರು ಹೇಳಿದ್ದ ರೂ ಅಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರವಿಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿಯಾದತೂ ಸೂತ ಫ್ರಕಾರರೇ ಜಾ ನೆ “ಸ ತ 
ವನ್ನು ಆಕ್ಲೇಪಪೂರ್ವವಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ %.--ಜೀಹಕ್ಸಿ ಂತವ್ಯ ತಿರಿಕ್ಷನಾದ ಆತ ನಿಲ್ಲ. ಚೈತನ್ಯವು ಸ ಸಮಷ್ಟಿ- 
ವ್ಯಷ್ಟಿರೂಪವಾಗಿರುವ ಸೃಧಿನ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ' ಕಾಣದಿದ್ದರೂ ಶರೇರಾಕ್ಟಾರದಿಂದ ಪರಿಣಿತ 
ವಾಗಿಮುವ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿರಬಹುದು ; ಮಾದಕದ ದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಅಮಲು ಉಂಟಾಗುವಂತೆ ಈ 
ಭೂತಗಳಿಂದ ಜೈತನ್ಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಚ್ಛೆತನ್ಯದಿಂದ ಕೊಡಿರುನ ಶರೀರವೇ 
ಪುರುಷನು. ಏಕೆಂದರೆ ಶರೀರವಿದ್ದರೇ ಜೆ ತನ್ಕ ವಿರುತ್ತದೆ ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅಗಿ ಿಯಿದ್ದ ರೆ 
ಉಷ್ಣ ಸೃಕಾಶಗಳರುತ್ತವೆ .ಆತ್ಮಧರ್ಮಗಳಿಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಡುವ ಪ್ರಾಣ, ಜೇಷೆ ಸೈ, ಚೈತನ್ಯ, 

ಸಗ ಮೊದಲಾದುವುಗಳೆಲ್ಲ ದೇಹಧರ್ಮಗಳೇ. ಹಕ ಸ್ಪರ್ಗಾಪವರ್ಗಗಳಿಗ 

ಸಮಿರ್ಧನಾದ ಆತ್ಮನೆ ನೇ ಇಲ್ಲ. 

ವಿ."ಆತ್ಮನು ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ (ಅವನು ಜ್ಞಾತೃ. ಕತನ್ಫೀ ಭೋಕ್ಸೃ-- 
ಎಂದು ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡಬೇಕು) ಎಂದು ಕೆಲವರು ತಳುತ್ತಾ ರ್‌" ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಧ. 

ಸಮಸ ಸ್ಮಪೆಂವಿದ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯ-ಉಪಾಸನೆಗಳ ಸ್ವರೂಪದಂತೆ ಉಪಾಸಳಕನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಪ ಪ್ರತ್ಯ ಗಾತ್ಮ ನು ಜ್ಞಾ ತೃ ಕತಣ್ಯೀ ಭೋಕ್ತ 
ಸ್ಫಸಾರಿ- ಎಂದು ಎಕರ ಲಡವಾ 'ಪ್ರ ಬ್ರೇಜಾಪ್ರ ತಿಯು ಹೇಳುವೆ 
(ಛಾ. ಉ. ೮. ೧) ಆತ ನು ಅಪಹೆತ-ಪಾಸ್ಮ ತ್ವಾ ದಿಸ್ಪ ಸ ರೂನನೊ 9. ಎಂಬುದು 

೫ * ಇದನ್ನು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ ದಲ್ಲಿ ಶರೀರೇಭಾವಾಧಿಕರಣ ನಿಂದೂ ಮಧ ಎಷೆ ದಲ್ಲಿ ನಏಕಾ- 
ಥಿಕರಣ ಎ೦ದೂ ಕರೆದಿದೆ. 

1 ಕಸ್ಕ ನಾ ಬ್ರ ಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವವಂ ಉಪದಿಶ್ಚೇತ? (ಸೂ. ಭಾ. -)- 

+ ಶಾಂಕರಭಾಸ್ಕ- ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಪೂರ್ವ ಪಸ್ಷಸೂತ್ರವಾಗಿಜೆ. ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಕದ 
ಪ್ರಕಾರ ಇದು ಲೋಕಾಯತಿಕರೆ ಮತ. 


೬೩೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೩೦ ಸೂ ಜಳ 


೩... ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಮೊದಲನೆಯ ಮತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ , ಏಕೆಂದಕೆ 
ನು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸುವವರೆಗೂ ಕತನೃಃ ಭೋಕ್ಸೃ, "ಜ್ಞಾ ತೃ ಇವುಗಳಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ 
೩. ಮೊದಲಾದುವ ನ್ನು ಬಯಸುವವನು ಒಲಿದು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿ, ಆ ಫಲ 
ಪ್ರಾಪ್ಲಿಯಾದಮೇರಲೆ ಕರ್ತ ತ್ವಾದಿಗಳಿಗಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು , 
ಕ ಅವನು ಆ ಗುಣಿಗಳನ್ನು ಫಲಪ್ರಾಫ್ರಿಯಾಗದನರೆಗೂ ಜಕಾತಿ? 
ಹಾಗೆಯೇ ಉಪಾಸಕನ ವಿಷಯದ ನಲ್ಲಿಯೂ ಜತ “ಶ್ರ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು 
ಎಂಧ ಕೆ ಕ್ರತುವುಳ್ಳವ ವನೊ ಇಲ್ಲಿಂದ ಹೋದಮೇಲೆ ಹಾಗೆಯೇ ಆಗುತ್ತುನೆ' (ಭಾಂ ಉ ೩ 
೧) ಎಂಬಶ್ರು ತಿಯ ಪ ಪ್ರ ಕಾರ ಉಪಾಸಕನು ಅಸೆಹತ-ಪಾಸ್ಕ ತ್ವಾ ದಿರೂಪ ಪವುಳ್ಳವ ನನು ಎಂದು 
ಚಾ RS ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕಂದರ ತಂ ಯಥಾ ಯಥೋ.- 
ಹಾಸತೇ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಉಪಾಸ್ಯವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿನುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಉಪಾಸಕ 
ವಿಷಯವನ್ನ ಲ 
ಡೆ. —್‌ಅಂಶಿಯೂ ಅಂಶವೂ ಒಂದೇ , ಏಕಂದರೆ ಅಂಶಿಯಾದ ಜೀವನು ತನ್ನ 
ಕರ್ಮದಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಅಂಶದಿಂದಶೇ ಇರುತ ನೆ”! AR 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 
ವ್ಯತಿರೇಕಸ್ತ ದ್ಭಾವಾಭಾನಿತ್ನಾನ್ನ ತೂಪಲಜ್ಜಿವತ್‌ | ೫೪ || 


೫೪ (ಶರೀರದಿಂದ ಆತ್ಮನು) ಬೇರೆಯಾಗಿರುವನು , ಏಳೆಂದರ (ಆತ್ಮ 
ಧರ್ಮಗಳು) ಅದು (ಎಂದರ ಶರೀರ) ಇರುವಾಗಲೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, 
ಆದರ ಉಪಲಬ್ಧಿಯಂತೆ (ಅವ್ಯತಿರೇಕವಿಲ್ಲ) 


ಆಸಶ್ಲೇಷಣೆ. ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯನನಾದ ಆತ ನೇ ಇಲ್ಲ, ಚೈತನ್ಯವು ಹೊರ 
ಗಿನ ಚ ವೃಧಿವ್ಯಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣದಿದ್ದ ರೂ ಶರೀರಂ ಇರದಿಂದ' ಸರಿಣಿತನಾದ ಭೂತಗಳಲ್ಪರ 
ಬಹುದು ಚ ಜೆ ತನ್ಯವು ಉತ್ಪನ್ನ ತ ಇದು ಮದಶಕ್ತಿಯಂತೆ 
ಚ್ಛ ತನ್ಯವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿರುವ ಶರೀರವೇ ಮನುನ್ಯ ಅಶ ಧನ ರುಗಳೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಡುವ 
ಪ್ರಾಣ, ಚೇಷ್ಟೆ; ಜೆ ಬಿ ತನ್ಯ ಸೃ ತಿ ಮೊದ ನ ದೇಹದ ಧರ್ಮಗಳೇ ಓಟ 
ಸ ಮು ನೀಹಸ್ಸಿಂತ ಭೇಡಿಯನನಲ್ಲ 

ಪರಿಹಾರ. ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯೆನನಾದ ಆತ ಸಿದ್ದಾ ನೆ ದೇಹವಿದ್ದ ರೂ ಅದನಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮಧರ್ಮಗಳು RS ವ್ರ ತ್‌ು ತಕರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ- -ಜೇಷ್ಟಾದಿಗಳು ಕಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಶರೀರಪಾತಮಾದ ಮೇಲೆ ಅವುಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು. ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಬೇರೆಯ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಇರಬಹುದೆಂಬ ಸಂಶಯವೇ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷವನ್ನು' ಠಿರಾ- 


1 ಅ೦ಶಾಂಶಿ ನೋರೇಕತ್ತಮೇವ | ಅಂಶಿಕರ್ಮನಿರ್ಮಿತಶರೀರಂ ಏವಾ೦ಶಸ್ಮ ಭಾವಾತ್‌ 
(ಮು ಭಾ) 


ಅದಿ ೩೦ ಸೂ ಹಳ ಅಧ್ಯಾಯ ಶಿ ಪಾದ ೩ ೬೩4೯ 


..... ಜೆ ಸೈ ತನೈ ವು ವಿಷಯಿ, ಭೂತಭೌತಿಕಗಳು ವಿಷಯ , ಆದುದರಿಂದ 
ಶೈ ತವೈವು ಅವುಗಳ ರ ವನ್ನು ಹೊಂದಲಾರದು ಭೂತಭೌತಿಕವನ್ನುಗಳು ವಿಷಯ 

ಗ ಉವಲಬ್ಬಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಸ ಕೂಳ್ಳು ವಂತೆ . ಭೂತಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ 
ಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಉಸಲಬ್ಬಿಯ ಸ್ವ ರೂಪವೇ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮ ನು , ಆದುದರಿಂದ 
ಆತ ನು ನೀಹಕ್ಕಿ ತ ಬೇರೆಯವನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ ೩ ದೀಪವೇ ಮೆಡಲ್‌ ದ ಉಪಕರಣಗಳಿ 
ದ್ದ | ಉವಲಜ್ಜಿಯಾಗುತ್ತ ದೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ... ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ ಉವ- 
ಲಬ್ದಿಯು ಪ್ರದೀನಾದಿಗಳ ಧರ್ಮವಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗಿರುವಾಗ ದೇಹವಿದ್ದ ರೆ ಉಪ- 
ಲಬ್ಬಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದರಿಂದ ಆದು ದೀಹೆದರ್ಮುವಾಗ 
ಕಿಮು | ಎತಂದಕೆ ವ ವ್ರ ದೀವಾದಿಗಳಂತೆ ದೇಹವನ್ನು ಆತ್ಮನ ಉವಕರಣವಾಗಿ ಉಪ- 
ಯೋಗಿಸಒಹುದು 'ಇದಲ್ಲಜಿ ಉನಲಬಿ ಗಾಗಿ 'ನೀಹವು ಉಪಯೋಗವಾಗಿರುತ್ತದ 
ಎಂ ಒರಿದೂ ಸರಿಯಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ದೇಹವು ನಿಶ್ಚೇಷ್ಟಿ ತವಾಗಿಶುನಾಗಲೂ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ 
ನಾನಾ ವಿಧವಂದ ಉನಲಬ್ದಿಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ ವ್‌ ಬ್‌ ದೇಹವ್ಯತಿರಕ್ತನ ನಾದ 
ಆತ್ಮನು ಇರುವನೆಂಬದು ನರ್ದುಷ್ಟವಾಗಿದೆ 

ವಿ... "ಆದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ವ್ಯತಿರೇಕವಿದ, ಏಕಂದರ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಉವಾಸನೆ 
ಯಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ , ಬ್ರಹೊ ವಲಬ್ಜಿಯಂತೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಜನ ನ್ವತೃತ್ವಾ ದಿಗಳಿಂದ ನೊಡಿದ ಒದ ಜೀವನ ಸ್ಪ ರೊಪವನು, ಅನುಸಂಧಾನ- 
ಮಾಡಕೂಡದು , ಆ ಒದ್ದ ಜಗ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಯಾವ 
ರೂನೆನಿತ್ತ ಜಿಯೊ ಅದೇ ರೂಪವು ಉವಾಸನಾವೇಳೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ, ಅದನ್ನೆ ಕ 
ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡಬೇಕು 2 ಅಸಹತ-ಪಾಸ್ಮೃತ್ವಾ ದಿ-ಗುಣಗಳಿಂದ ಚ ಜತ್ತೆ ಪ ಪ್ರತ್ಯ 
ಗಾತ ನೇ ಶರೀರವಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮ ರೂಪವಕ್ಷೆ ಸೇ ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದು ಪ್ರಜಾ- 
ಪತಿಯ ಉವದೇಶ ಬ್ರಹ್ಮೋವಲಜ್ಜಿ ಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ ಸ್ವರೂವನು ಹೇಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿರೇಃ 
ತ್ರಜಿಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮೋಸಲಬ್ಬಿ ತ ಆತ್ಮನ್ನ ರೂಪವು ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ 

ದೆ ದದ "ಜ್ಞಾ ನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತೀಡವಿಸುನಂತೆ ಅಂಶಾಂಶಿಗಳಿಗೆ ಭೇದನಿರುವುದಿಲ್ಲ 
ಏಕಂದರೆ ಅಂಶಿಯ ಉಪಾಸನಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಅಂಶಕ್ಕೆ ಫಲದ ಅನುಸಂಧಾತೃ ಶ್ವ ವಿದೆ” 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


1 ಉಪಲಬ್ದಿಸ್ವರೂಪ ಏನಚನ ಆಕ್ಮೇತ್ಕಾತ್ಮನೋ ದೇಹವ್ಯತಿರಿಕ್ತೆತ್ವೈವರ್‌ (ಸೂ.ಭಾ 

9 ಅಸ್ಕ ಮೋಕ್ಷದೆಶಾಯಕಾಂ ಯಾದೃಶಂ ರೂಪರಿ, ತಾದೈಗ್ರೂಪ ಏವೋಪಾಸನವೇಲಾ- 
ಯಾಮಾತ್ಮಾತನುಸಂಧೇಯ ಇತ್ಯರ್ಥಃ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಮ 

3 ಜ್ಞಾ ನಾದಿಭೇದೇ ವಿದೈೆಮಾನೇ€ಃಪಿ ನಾಂಶಾಂಶಿನೋ : ಪೃಥ ಗ್‌ಭಾವ ಏನ | ತದೆ- 
ಪಾಸನಾದಿಭೋಗಾದಂಶಸ್ಕ (ಮ ಭಾ.). 


ಶಿ೧. ಅಂಗಾವಬದ್ಧಾಧಿಕರಿಣ 
(ಸೂ, ೫೫-೫೬) 


ಅಂಗಾವಬದ್ಧಾಸ್ತು ನ ಶಾಖಾಸು ಹಿ ಪ್ರತಿವೇದವತ್‌ ॥ ೫೫ ॥ 
೫೫. ಯಜ್ಣಾಂಗಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವ (ಉಪಾಸನೆಗಳು) ಪ್ರತಿವೇದದ 
(ಆಯಾ) ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾದ ಚರ್ಜ್ಚೆಯಾದಮೇಲೆ ಪ್ರಕ ನ ತವಿಷಯವು ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ : 

ಕಿಂ ಎಂಬ ಈ ಅಕ್ಷರವನ್ನು ಉದ್ದೀಧವಾಗಿ ವಾಗ? (ಛಾಂ. ೧.೧. ೧); 
"ಪೆಂಚವಿಧಸಾಮವನ್ನು ಲೋಕಗಳೆಂದು ಉವಾಸಿಸಬೇಕು?* (ಛಾಂ. ಉ. ೨. .೨. ತ 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಉದಿ ಧಾದಿ- ಕರ್ಮಾಂಗಗಳಿಗೆ ಭರ ಭು ಇದ ಪ್ರತ್ಯ ಯಗಳು ಪ್ರ 
ಯೊಂದು ವೇದದ ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾಗಿನೆ ಈ ees ನ 
ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಉದಿ ್ಲೀಧಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತ ವೆಯೊ ಅಥವಾ ಎಲ್ಲ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿರುನ 
ಉದಿ ೀಥಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಕ್ವ ಯಿಸುತ್ತವೆಯೊ ?--ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 

ಪೂರ್ವಪ್ರಿ ಸ್ಟ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿರುವ ಉದ್ದೀಥಾದಿಗಳಿಗೇ ಇವು ವಿಹಿತವಾಗಿನೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಸಂನಿಧಾನದಲ್ಲಿದೆ. ಹತ್ತಿ ರದಲ್ಲಿರುವ ಸ್ವೆಶಾಖಾಗತವಾದ ವಿಶೇಷದಿಂದ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯು ಹೋಗುತ್ತಿರುವಾಗ ಅದನ್ನು ದಾಟ ಶಾಖಾಂತರದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾಗಿರುವ 
ವಿಶೇಷನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದುದರಿರದ. ಆಯಾ ಶಾಖೆಗೇ 
ಉಪಾನನೆಯು ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತ ದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ--ಈ ಉಪಾನನೆಗಳು ಪ್ರತಿವೇದದ ಆಯಾ ಶಾಖೆಗಳನ್ಲಿಯೇ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ 
ವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಸರ್ವಶಾಖೆಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತವೆ; ಏಕೆಂದರೆ "ಉದ್ದೀಥವನ 
ಉಪಾಸಿನಜೇಕು' ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಸಂನಿಧಾನನಶದಿಂದ ವಿಶೀಷಕ್ಸೆ ನಿಲ್ಲಿ 
ಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಂನಿಧಾನಕ್ಕಿ ತೆ ಶ್ರುತಿಯೇ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಸಾಮಾನ್ಯನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಉಪಾಸ ಸನ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಸ್ವರಾದಿಭೇದವಿದ್ದರೂ ಉದ್ದಿ *ಧತ್ತಾದಿಗಳು ಸಾಮಾನವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಸರ್ವಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಉದ್ದೀಥಾ ಇದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಜಾತಿಯೆ ಉಸಪಾಸನೆಗಳು 
ಅನ್ವ್ರೈಯಿಸುತ್ತ ವೆ. 

ವಿ.ಕೃತುಗಳ ಅಂಗವಾಗಿ ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರುವ ಉದ್ದೀಥಾದಿಗಳು ಸರ್ವಶಾಖೆ 


' ಶಿ ಏಿಂತೆ ತದಕ್ಷರಮುದ್ದಿ ೀಥಮುಂಪಾಹೀತ | 
2 ಛೋಕೇೇಷು ಪಂಚನಿಧಂ ಸಾಮೋಷಾಸೀತ | 


ಅಧಿ. 4೧. ಸೂ. ೫೬] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದ ೩ ಹಲಗಿ 


ಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತವೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಈ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಉದ್ದಿ "ಧಕ್ಕೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಶಾಖಾವ್ರತ್ಯಯನ್ಯಾಯದಿಂದಲೂ ಸರ್ನಶಾಖೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವ ಕ್ರುತುವೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 

ದ್ವೈ.-"ಪರಮವುರುಷನ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳ ಉಪಾಸನೆ 
ಗಳನ್ನು ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಮಾಡಲೇ ಬೇಕು; ಆದರೆ ಪ್ರತಿವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಶಾಖಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ವಿಧಿಸಿರುವ ಗುಣಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಉವಸಂಹರಿನಕೊಡೆದು?! ಎಂಬುದು ನೊತ್ರಾರ್ಥ 


ಮಂತ್ರಾದಿವದ್ಮಾ;ನಿರೋಧ 8 || ೫೬ || 
೫೬ ಅಧವಾ ಮಂತ್ರವೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಂತೆ ನಿರೋದವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಮಂತ್ರಗಳು, ಕರ್ಮಗಳು ಮತ್ತು ಗುಣಗಳು ಶಾಖಾಂತರದನ್ನಿ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಇನ್ನೊಂದು ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ . 
ಯರ್ಜುವೇದದ ಒಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ "ನೀನು ಕುಟಿರು? (ಮೈ. ಸಂ.೧.೧. ೬) ಎಂಬ 
ಅಶ್ಮಾದಾನಮಂತ್ರವು ಪರಿತೆವಾಗಿಲ್ಲ ; ಅವರಿಗೂ "ನೀನು ಕುಕ್ಕುಟ ಅಥವಾ ಕುಟರು-- 
ಎಂದು ಕಲ್ಲನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು' ಎಂಬ ವಿನಿಯೋಗವಾಕ್ಯವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮಾಂಗಗಳು ಎಲ್ಲ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಅನುನರ್ತಿ 
ಸುನ ಹಾಗೆ ಆ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಉವಾಸನೆಗಳೂ ಎಲ್ಲ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನುವರ್ತಿಸುತ್ತವೆ--ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 

ವ... ಇಲ್ಲಿ "ಅಧವಾ'-ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಮತ್ತು' ಎಂಬ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಜಾತಿ-ಗುಣ-ಸಂಖ್ಯಾ- 
ಸಾದೃಶ್ಯ-ಕ್ರಮ-ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು “ಆದಿ'-ಶಬ್ದವು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಮಂತ್ರಾದಿಗಳು 
ಒಂದೇ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದ ರೂ--ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಪ್ರಮಾಣದ ಪ್ರಕಾರ ಎಲ್ಲ ಶಾಖೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನುವರ್ತಿಸುವುದಶಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವಿರುವುದಿಲ್ಲವೊ ಹಾಗೆಯೇ ಉದ್ದೀಥೋ.- 
ಪಾಸನೆಯೊ ಕೂಡ ಸರ್ವಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನುವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ವಿರೋಧವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ! 

ದ್ರೆ 8 “ಸರ್ವದೇವತಾಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುವುದಲಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವಂತೆ ಅಧಮದೇವತೆಗಳ ಗುಣಗಳನ್ನು ಉತ್ತಮದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿದರೆ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ? ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


1 ಬ್ರಹ್ಮಾದ್ಕಂಗದೇವತಾವಬದ್ದೋ ಪಾಸನಾದಿ ಪ್ರತಿಶಾಖಂ ಪ್ರತಿವೇದಂ ಚ ನೋಪ- 
ಸ೦ಹ್ರಿ ಯೆತೇ (ಮ. ಭಾ.), 

೩ ಸರ್ವದೇವತಾಮೆಂತ್ರಾ ಯಥಾಂಧೀಯಂತ ಏವಮುವಿರೋಥೋ ವಾ | ಉಪಾಸನಾ೦ಗ- 
ದೇವಾನಾಂ ಪರನಾಂಗತಯಾ ಭವೇತ್‌ (ಮ. ಭಾ.). 
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೩೨. ಭೂಮಜ್ಯಾಯಸ್ಸ್ವಾಧಿಕರಣ* 
ಭೂಮ್ಹ 8 ಕ್ರತುವಜ್ಜಾ 8ಯಸ್ತಂ ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ |! ೫೭ ॥ 
೫೭. ಭೂಮರೂವವಾದ (ಉಪಾನನೆಗೇ) ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವು, ಕ್ರತುಗಳ 
ಹಾಗೆ, ಹಾಗೆಯೇ (ಶ್ರುತಿಯು) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 
“ಪ್ರಾಚೀನೆಕಾಲ ಔವಮನ್ಯವ್‌ (ಛಾಂ ಉ ೫ ೧೧ ೧) ಎಂಬ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಸವಾದಃ (ಎಂದರೆ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾದ) ಮತ್ತು ನಮೆಸ್ತವಾದಂವೆ  ಶ್ರಾನರನೆ 
ಉಪಾನನೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಇಲ್ಲಿ ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಉವಾಸಿಸಬೇಕ. ಲಢವಾ 
ಸಮೆಸ ವಾಗಿ ಉಪಸಿಸಬೇಕೊ 7. ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ರಿ-_ ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಸನ ಮಾದ ವ್ಸೈಶ್ನಾ ್ರಾಫರ ಉಪಾನನೆಯೇ ನಿವಕ್ಷಿತ ಇಗಿದೆ , 
ಏಕೆಂದರೆ ಸುತೇಜಸ್ಸೇ ಮೂದವಾದ ಪ್ರ ಚಡ (ದು ಅವಯದಪ್ತಿಯೂ ಚಾ 
"ಉಪಾಸಿಸುತ್ತಿರುವೆ' ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾಪದವಿದೆ ಮತ್ತು “ನಿನ್ನ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಸುತ ಪ್ರಸುತ 
ಅನುತ (ಎಂಬ ಸೋಮಪ-ನೀಯಗಳು) ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ” ಎಂಬ "ಫಲಭೇದವನ್ನು, 
ಹೇಳಿದೆ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿ..ಭೂಮವಾದ ಎಂದರೆ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಒಳಕೊಂಡಿರುವ ಸನುಸ್ತ- 
ವೈಶ್ಯಾ ಪ ನರೋವಾಸನೆಗೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ನು ಹೆಳಿನೆಯೇ ಹೊರತು ಅವಯವವೋಪಾ- 
ಸನೆಗಳಿಗಲ್ಲ ಇದು ಕ್ರತುಗಳ ಹ-ಗೆ ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸವೇ ಮೊದಲಾದ ಕ್ರ ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಮಸ್ತವಾಗಿ ke ದ ಪ್ರಧಾನಯಾಗದ ಪ್ರಯೋಗವು ವಿನಕ್ಷಿತವಾಗಿ ವುದೇ 
ಹೊರತು ವ್ಯಸ್ತವಾದ ಪ್ರಯಾಜಾದಿಗಳ ಭಿನ್ನಪ್ರಯೋಗವಾಗಲಿ ಏಕದೇಶಾಂಗಯುಕ್ತ 
ಇದ BE ಪ್ರಯೋಗವಾಗಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಏಕೆವಾಕ್ಕೆ ಕೆಯ 
ನಿರ್ಧಾರದಿಂದ ಭೂಮತೂವತ್ಣೆ ವೈಶ್ಚಾನರೋಪಾಸ ಸತೆಯೇ ಪ್ರಧಾನೆವು ಎಂಬುದು ದು 
ಬರುತ್ತದೆ ಈ ಗ್ರಂಧಭಾಗಗಳ ಸಂಬಂಧವ ನ್ನು ಆಲೋಚಿಸಿದರೆ ವ್ಸೈಶ್ರಾ ನರವಿದ್ಯೆ ಯೇ 
ವಿಷಯವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. "ನೀನು ನನ್ನ “ಳಿಗೆ ಬಾರದಿದ್ದರೆ ನಿನ್ನ ತಲೆ ಬಿದ್ದು 
ಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು? (ಛಾಂ ಉ ೫ ೧೨ ೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ವೃಸ್ತೊ ೨ ಪಾಸ3ಯೆನ್ನು ನಿಂದಿಸಿದ. 
"ಅವನು ಸರ್ವಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಪಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಾತ್ಮ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ರ್ಟ 
* ಇದು ಮಧ ಆಳಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಭೂಮಾಧಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ 
1€ ನೀನು ಯಾರನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದು ಉಪುಸಿಸುತ್ತೀಯೊ ಆವನು ಸುತೇಜಸ್ಸೆ ೦ಬ ಪೈ ಶ್ರ್ವಾ್‌ 
ನರಾತ್ಮ:; ನು? (ಛಾಂ ಉ ೫ ೧) 
2 Go ಪ್ರೊ ವೈಶ್ವಾ ಸರಾತ ನ ತಲೆಯೇ ಸುತೇಜಸ್ಸು, ಕಣ್ಣೆ ₹ ಖಿಶ ರೂಪವು, ಪ್ರಾಣವೇ 


ಪ ೈಥೆಗ್ವ ತಾ್ಮ್ಮತ್ಮನು, ಮುಂಡವೇ ಬಹುಲನು, ಮೊತ್ತ ಶಯವೇ ರಯ. ಪಾದಗಳೇ ಪೃಥ್ವಿ? 
(ಛಾಂ ೪ ೩ ೧೮ ೨) 


ಅಧಿ. ಎತ. ಸೊ. ೫೩] ಅಧ್ಯಾಯ ೩. ಪಾದ ೩ ೬೪ 


ವನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತಾನೆ' (ಛಾಂ ಉ ೫ ೧೮ ೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭೂಮರೂಪೋಸಪಾಸಣೆಗೆ ಫಲ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿಡೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವ್ಯೈಸ್ರೋಪಾಸನೆಗೂ ಉಪಾಸ್ಕೇ ಎಂದು ಕ್ರಿಯಾಪದ 
ನ್ದ ಹೇಳಿಶಿುವ್ರದು ಅವರವರ ೬! ಅನುವಾದ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೇ 


ಹೊರತು ವ್ಯನ್ತೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಆದುದರಿಂದ ಸಮನ್ತ್ನೋಪಾಸನ 
ಪಕ್ಷನೇ ಒಳ್ಳೆ ಯದು 
ವಿ “ಲ್ಲಿ ಸಮನ್ನೋಪಾಸನೆಯನ್ನ್ವೇ ವಿಧಿಸಿದೆ ಸೆಂಚನುಹರ್ಷಿಗಳು ವೈಶ್ವಾ 


ನರಾತ್ಮ ನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಲು a ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ 
ಅಶ್ವ ವು ಅವರಿಗೆ ಇಡ ರೀರಿಯಾಗಿರುವ ವೈಶ್ಟಾ ನರಾತ್ಮನನ್ನು ಉವದೇಶಿಸುತ್ತಾ ತ 
ಟ್‌ ಉಪದೇಶದ ಕೂನೆಯ ಭಾಗವು ಸರ್ವಲೋಕ-ಸರ್ವಭೂತ-ನರ್ವಾತ ರ ಅನ್ನವಾ 
ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅನುಭನವೇ ವೃಶ್ವಾ ನರೋವಾನೆಯ ಫಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ Sk 
ಪಾಸನಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು ಸರುನೊ ಗ್ವೀಪಾಸನೆಯ ಏಸಕದೇಶಾನುವಾದವೆಂದು ತಿಳಿಯೆ 
ಬೇಕು 

ದ್ರೆ ಪ್ರದ :ಸರ್ವಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಭೂಮಗುಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧ್ಯಾ ನವಿದೆ , ಇದು ಕ್ರತುವಿನಂತೆ 
ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳೊಂದಿಗೆ ಇರುತ್ತ ದ ಹೀಗೆಂದೇ ಭ್ರ Ra ಹೇಳುತ್ತಜಿ'! ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರುರ್ಥ 

“ವರಜೀವತೆಯನ್ನು ಭೂಮನೆಂದೇ ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು” ಭೂಮೈವ ದೇವಃ 
ಪರನೋ ಹ್ಯುಪಾಸ್ಕಃ ಎಂದು ಗೌವನನ-ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


NT ಶಹಾ TN Ns SE SU ALS 
1 ಸರ್ವಗುಣೇಷು ಭೂಮಗುಣಸ್ಥ ಜ್ಯಾಯಸ್ಸ್ವಂ ಕ್ರತುವತ್‌ ಸರ್ವತ್ರ ಸಹೆಭಾವಾತ್‌ 
(ಮು ಭಾ) 


೩೩. ಶಬ್ದಾದಿಭೇದಾಧಿಕರಣ* 
ನಾನಾ ಶಬ್ದಾದಿಭೇದಾತ್‌ | ೫೮ | 
೫೮. (ವಿದ್ಯೆಗಳು) ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ ; ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದಾದಿಗಳ ಭೇದವಿದ 


ಹಿಂದಿನ ಆಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ತೋವಾಸನೆಯೇ ಶ್ರೇಷ್ಟವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು. 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಇತರ ಉಸಪಾಸನೆಗಳನ್ನೂ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸಿ ಉಮಾಸಿಸಬೇಕೊ 
ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮಾಡಬೇಕೊ ?--ಎಂಬ ಸಂಶಯವು ಒದಗುತ್ತದೆ 

ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷ-ನೇದ್ಮವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವಾಗ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ: ಉದಾಹರಣೆಗೆ. "ಅವನು ಮನೋಮಯನು ಪ್ರಾಣಶರೀರನು? 
(ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೪. ೨); "ಸುಖವು ಬ್ರಹ್ಮ, ಆಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮ? (ಛಾಂ. ಉ. ೪. ೧೦. 
೪) ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ವೇದ್ಭನಾದ 
ಈಶ್ವರನು ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿರುವನು. ಇದರಂತೆ ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ (ಛಂ ಉ. ೪.೩.೩, 
೫. ೧. ೧; ೭. ೧೫. ೧) ಪ್ರಾಣವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಶ್ರುತಿಗಳು ಬೇರೆಬೇರಯಾಗಿರು 
ವುದು ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಗುಣಗಳನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ--ವೇದ್ಯವು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ; ಏಕಂದರೆ 
ಶಬ್ದಗಳು, ಗುಣಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿನೆ . *ತಿಳಿಯಬೇಕು' (ನೇದ), "ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು' 
(ಉಪಸೀತ), "ಅವನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು" (ಸ ಕ್ರತುಂ ಕುರ್ನೀತ) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಗಳ 
ಭೇದವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದ ಭೇದವು ಕರ್ಮಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಪೂರ್ವ 
ಮೂಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ (ಜೈ. ಸೂ. ೨. ೨.'೧)3 ಹೇಳಿದೆ. ವೇದ್ಯ ಉಪಾಸೀತ ಮೊದಲಾದ 
ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಧಭೇದವು ಕಾಣದೆ, ಒಂದು ಬಗೆಯಾದ ಮನೋವೃತ್ತಿಯು ಕಾಣು 
ತ್ತಿದ್ದರೂ ಅನುಬಂಧವು (ಎಂದರೆ ಸಂಬಂಧವು) ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಾಸನೆಯೂ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉಪಾಸ್ಯನಾದ ಈಶ್ವರನು ಒಬ್ಬನೇ ಆದರೂ ಪ್ರತಿ ಪ್ರಕರಣ 
ದಲ್ಲಿಯೊ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗುಣಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಗುಣಗಳಿಂದ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಬೇರೆಜೇಕೆಯಾಗಿಯೇ ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. "ಇದು ವಿದ್ಯಾ- 
ವಿಧಿ "ಇವು ಗುಣನಿಧಿಗಳು' ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯಾನ ಕಾರಣವೂ ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಸತ್ಯಕಾಮಾದಿ-ಗುಣಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಪುನಃ ಹೇಳಿಶುವು 


* ಇದನ್ನು ಮುಧ್ವಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ನಾನಾಧಿಕರಣ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. 
1 ಮನೋಮಯ ಪ್ರಾಣಶರೀರಃ 

2ಕಂಬ್ಲಹೆ ಖಂ ಬೃಹ | 

3 ಶಬ್ದಾ೦ತರೇ ಕರ್ಮಭೇದೆ ಃ ಕೃತಾನುಬಂಧತ್ಯಾತ* 


ಅಧಿ, 4೩. ಸೂ. ೫೮] ಅಧ್ಯಾಯ ಖಿ ಪಾದ ೩ ೬೪೫ 


ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ "ಈ ಕಾಮವುಳ್ಳವನು 
ಇದನ್ನು ಉವಾಸಿಸಬೇಕು, ಈ ಕಾಮವುಳ್ಳ ವನು ಇದನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು? ಎಂದು 
ಆಕಾಂಕ್ಸಾರಾಹಿತ್ಯವೇ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯೂ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೆ ವೈಶ್ವಾನರವಿದ್ಯೆಯಂತೆ ಸ ಮಸ್ತಗುಣಗಳ ಉಪಾಸ ಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಇತರ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಬೇರೆಬೇಕೆಯೇ. 
ಫಿ... ಬ್ರ ಹ್ಮ ಪ್ರಾ ಪ್ಲಿರೂನವಾದ ಮೋಕ್ಷನೇ ಫಲವುಳ್ಳ ಸದಿ ್ರಿದ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದೇ 
ವಿದ್ಯೆಯೊ ಅಧವಾ ಶ್ವೀತಜಲೆಯೊ 1 ಎಂಬುದು ಇಷು. ಇಂದ ಉಪಾಸನೆಗಳೆಲ್ಲ 
ಬೇತೆಬೇಕೆಯೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದ. ಅಭ್ಯಾ ಸ್ಸ ಸಂಖ್ಯೆ. ಗುಣ, ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ, 
ನಾಮಥೇಯ--- ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವಿದೆ. ಉಪಾ ಸತಿಗಳಗೆಲ ವರಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನೊಬ್ಬ ನೇ ವಿಷಯ 
ನಾಗಿದ್ದರೂ ಆಯಾ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಜಗದೇಕಕಾರಣತ್ವ, ಅಷ ಪಹತ-ಪಾ ಪಾವ್ಮತ್ವವೇ 
ಮೊದರಾ ದ ಫಗ ಅವನು ವಿಶಿಷ್ಟನಾ ಗಿರುತ್ತಾನೆ ; ಆದುದರಿಂದ ಉಪಾಸನೆ 
ಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಶುತ್ತವೆ 
ದೆ ಶೆ ಪ್ರ (ಭೂಮತ್ತವು) ನಾನಾ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿತುತ್ತೆದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದಾ ದಿ- 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕತ ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ 
ಶಬ್ದ. ಅನುಮಾನ, ಪ್ರತ ಕ್ಸ ಇವುಗಳು ಜೀವರೆ ಯೋಗ್ಯತೆಯ ಪ್ರ ಪಕಾರ ಒಂದೇ 
ಸ್ತು ವನ್ನು ಬ್ರಹಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಜೇಠೆಬೇಕೆಯಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ; ಆದುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನ 
ಸ ಷ್ಟ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಉವಾಸನೆಯೂ ಫಲವೂ ಭಿನ್ನ 
ಾಗಿಸುತ್ತ.ೆ. ಆದುದರಿಂದ ಭೂಮತ ವೂ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿ ಉಪ್‌ಸಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


( 


1 ಆತೋ ಭೂಮುತ್ವನುಸಿ ನಾನೈ ಮೋಸಾಸ್ಕತೇ (ಮ. ಭಾ.). 


೩೪. ವಿಕಲ್ಬಾಧಿಕರಣ* 
ನಿಕಲ್ಬೋಇವಿಶಿಷ್ಟಫಲತ್ವಾತ್‌1 1 ೫೯॥ 
೫೯. (ಉಪಾನನೆಗಳಿಗೆ) ವಿಕಲ್ಪನಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಫಲದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲ. 


ಉಪಾಸನೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು ನಿನ ನಾನಿ: ಅವುಗಳನ್ನು ಉಪಾಸಕನು 
ತನ್ನೆ ಇಜ್ಲೆಯಂತೆ ಸಮುಚ್ಛಯೆಮಾಡಿ ಅಧವಾ ವಿಕಲ್ಸಮಾಡಿ ಉಪಾಸಿಸಬೇಕೊ ? 
ಅಥವಾ ನಿಯಮದಿಂದ ವಿಕಲ್ಪಮಾಡಿ ಉಪಾಸಿಸಬೇಕೊ ನ ನಿಬದು ಸೆಂಶೆಯೆ. 

ಪೂರ್ವಪ $7 ಸಮುಚ್ಛಯೆ-ನಿಯೆಮವೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಾದಿ 
ಗಳಂತೆ ಇವು ನಿತ್ಯ ವಲ್ಲ. ವಿಕೆಲ್ಸ-ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಉಮಾಸ”ಗೆ 
ಅಧಿಕಾರಿಯಾದವ ನು ಇನ್ನೊಂದು "ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಯೆಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆ ಯೆಂತೆ ಅನುಷಿ ) ಸಬಹುದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿ. ಈ Te ವಿಕಲ್ಪವು ಯುಕ್ತವೇ ಹೊರತು ಸ ಸಮುಚ್ಛಯ 
ವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ಉವಾಸ್ಕವಿಷಯದ ಇವು ಸಸಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದು 
ಉವಾಸನೆಯಿಂದ ಈಶ್ವ ್ರರಾದಿಗಳನ್ನು' ಸಾಕಾ ಫ್ಬತ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಉಳಿದವು ವ್ಯರ್ಧವಾಗು 
ತ್ತವೆ. ಉಮಾಳ ೫ ಸಮುಚ್ಛ್ರಯವಿಂದ ಸಾಕ್ಸಾ ತ್ವಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದ 
ರಿಂದ ಚಿತ ವಿಕ್ಷೇವವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಉಪಾಸನೆಯ ಫಲವು ಸಾಕಾ ನ್ನಿತ್ವಾರದಿಂದಲೇ 
ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಸ್ಮ್ರೃತಿಗಳೂ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. "ಯಾವನಿಗೆ ಇಂಧ ನಿಶ್ಚಯವಿಮು 
ವೆದೊ, ಸಂಶಯನಿಸುವುದಿಲಸಿಗಿ (ಅವನು ಈಶ್ಟ ್ರರಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುತಾ ವೈ. (ಛಾಂ. 
ಉ ೩. ೧೪.೪); "ಜೀವನೇ ಆಗಿ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ? (ಬೃ. ಉ.೪.೧. ೨); 
ಮತ್ತು "ಯಾವಾಗಲೂ ಆ ಭಾವವನ್ನೇ ಭಾವಿಸುತ್ತಿ ರುವ ಅನನು "ಅದನ್ನೇ ಹೊಂದು 
ವನು? (ಗೀತಾ, ೮ ೬). ಆದುದರಿಂದ ಸಮಾನಫಲವುಳ್ಳ ಉಸಪಾಸನೆಗ.ಲ್ಲಿ ಯಾವು 
ಇದರೊಂದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಉಪಾಸ್ಯವಿಷಯದ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕ್ಯಾರದಿಂದ ಆದು ಫಲ 
ವಾಗುವವರೆಗೂ ಅದ ಲ್ಲಿಯೇ ತತ್ಪರನಾಗಿರಬೇಕು.4 


* ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕದ ಪ್ರಕಾರ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರವೂ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕ್ವೇ ಸೇರಿದೆ. 

ತ್ಯ ಮಧ ಭಾಷ್ಯ ಫಿ ಪ್ರ ಕಾರೆ ಸೂತ್ರದ ಉತ್ತರಾರ್ಧವು ವಿಶಿಷ್ಟ -ಫಲತ್ವಾ ತ್‌ ಎಂದಾಗಿದೆ. 
1 ಯಸ್ಸು ಸ್ಕಾ ಫ್‌ ನ ವಿಚಿತಿತ್ಸಾಸ್ತಿ I 

2 ದೇವೋ ಭೊತ ದೇ ಪಾನಖ್ಯೆ ಡಿ 

3 ಸದಾ ತವಾ ವಭುವಿತಃ | 

4 ತಸಾ ಹಖಿಶಿಷ್ಟ ಕಫೆಲಾನಾಂ ವಿದ್ಯಾ ನಾಮನ್ಯ ತವತಾಮಾದಾಯ ತತ್ರ ರೆ ಸ್ಥಾದ್ಯ್ಯಾವದು, 


ಪಾಸ್ಕವಿಷ ಖುಸಾಕ್ಸಾ, ಕ್ಸಾತ್ರ 'ರಜೇನ ತತ್ಫಲಂ ಪಾಪ್ತ ಮಿತಿ (ಸೂ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ, ೩೪. ಸೂ. ೫೯] ಅಧ್ಯಾಯ ಷಿ ಪಾದ ೩ ೬೪೩ 


ವಿ. ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ, ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸ-.-ಮೊದಲದುವುಗಳಿಗೆ ಸ್ಪರ್ಗಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯೆಂಬ ಒಂದೇ ಫಲವಿದ್ದರೂ ಫಲಾಧಿಕ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಅವುಗಳೆಲ್ಲಸನ್ನೂ ಅನುಷ್ಠಿ ಸಿವಂತೆ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಉವಾಸನೆಗಳನ್ನು ಸಮುಚ್ಚ ಯಮಾಡಬೇಕು- ಎಂಬುದು ಪೊರ್ವಪಕ್ಷ ಫಲ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಜೇದವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಿಠಲ ವನ್ನೇ RUSS ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆ. 
ಸಮಸ್ತ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಗಳಿಗೂ ಅನವಧಿ ಕಾತಿತೆಯಾನಂದ- ಬ್ರಹ್ಮನುಭವವೆ ಫಲವೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ : ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಕನು ಸೆ ೇತೃಷ್ಟ ವಾದುದನ್ನು 8 ನೆ (ಶೈ. ಉ. 
೨. ೧. ೧). ಬೇಕ ಫಲಗಳಿರುವ ಉವಾನೆಣೆಗಳಿಗೆ ಸಮುಚ್ಚ ಯವು ನಸಂಭನಿಸಬಹುದೇ 
ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯೆಂಬ ಒಂದೇ ಫಲವಿಮುವ ಉವಾಸಳಿಗಳಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಡೈ ಹ "ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಇತರೆ ರೂವಗಳನ್ನು ಉಪಾಸಿಸುವಾಗ ವಿಕೆಲ್ಕವಿದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಫಲನಿದೆ? ನಂಬುದು ನೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ತನ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಉವಾಸ ಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ನಿಶಿಷ್ಟ ಫಲದೆ 
ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಬೇಕೆ ಚ ಉಪಾಸ ಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲು ವಿನಲ್ಪವಿದೆ.: ಮುಕ್ತಿ 
ಗೋಸ್ಫರ ಆತ್ಮಯೋಗ್ಯವಾದ ಉವಾಸ ಯನ್ನು. ಮಾಡಿ, ಪಾವಕ್ಷಯಕ್ಕೆ ನೈಸಿಂಹಾದಿ 
ಗಳ ಟಿ ಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. 


ಹ 


1 ಸ್ವಯೋಗ್ಕೋಪಾಸವಾನಂತರೆಂ ಸಾಮಾನ್ಯಸ್ಕಾಪಿ ಕಸ್ಕಚಿದುಪಾಸನಂ ವಿಕಲ್ಬೇನ 
ಭವತಿ ವಿತಿಷ್ಟಫಲಾಪೇಕ್ಷಂಯಾ (ಮ. ಭಾ.). 


೩೫. ಕಾಮ್ಯಾಧಿಕರಣ 


ಕಾಮ್ಕಾಸ್ತು ಯಥಾಕಾಮಂ ಸಮುಚ್ಛೀಯೇರನ್ನ ವಾಸೂರ್ವಹೇತ್ತ. 
ಭಾವಾತ" ॥ ೬೦॥ 


೬೦. ಆದರೆ ಕಾಮ್ಯೋಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಇಚ್ಛೆಯಿದ್ದಂತೆ ಸಮುಚ್ಚಯ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು ಅಧವಾ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದಿರಬಹುದು ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಹೇತುವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


"ಯಾವನು ಹೀಗೆ ಈ ನಯನ ದಿಕ್ಕು ಗಳ ಮಗುವೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರು 
ವನೊ ಅವನು ಪುತ್ರರೋದನನ ನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ': (ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೫. ೨); 
"ಯಾವನು ನಾಮವನ್ನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಉಪಾಸಿಸನುವನೊ ಅವನು ನಾಮದ ಗತಿ ಹೋಗು 
ವವರೆಗೆ ನ್ವೇಚ್ಛಾ ಜಾರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ': (ಛಂ. ಉ. ೭. ೧. ೫) ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಕಾಮನಿದ್ಯೆಗಳು ತಮ್ಮ ಫಲಗಳನ್ನು ಕರ್ಮದ ಹಾಗೆ ಅದೃಷ್ಟ ರೂಪದಿಂದ ಸಾಧಿಸಿಕೊಡು 
ವುದರಿಂದ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾ ರದ ಅನೇಕ್ಷೆಯು ಅವುಗಳಿಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳನ್ನು ಇಚೆ 
ಯಿದ್ದಂತೆ ಸಮುಚ್ರ ಹ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು ಅಧವಾ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಿಯೊ ಇರ 
ಬಹುದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಮಾನ ನಫಲವೆಯ ಹಂದೆ ಹೇಳಿದ ವಿಕಲ ಹೇಶುನಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

ವಿ ಬ್ರ ಹ್ಮೆ ಪ್ರಾ ಫ್ರಿ ಯೆಂಬ ಫಲಕ್ಕೆ ೦ತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಹ ಕಾಮ್ಸ ಫಲಗಳುಳ್ಳ ವಿದ್ಯೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉತ ಇಸ್ಟಾನುಸಾ:ನಾಗಿ' ಸಮುಚ್ಚ ಯೆ ನ್ರ್ರು ಮಾಡಬಹುದು ಆಜ 
ಮಾಡದಿರಬಹುದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಪರಿಮಿತವಾದ ಫಲವಿರುವುದರಿಂದ ಅಧಿಕಫಲ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿದೆ. 

ದೈ. *ವಿಶಿಷ್ಟಫ ಫಲಕ್ಕಾಗಿ ಭಗವದ್ರೂಸಗಳನ ನ್ನ್ನ ಉ ರ ಉಪಾಸಕನ 
ಕಾಮಗೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಭಗವಂತನ ಗುಣಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಬಹುದು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದಿನ ಉದ್ದೇಶವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ” ಜು ೫. 


1 ಸಯ ಏತಮೇನಂ ವಾಯುಂ ದಿಶಾಂ ವತ್ಸಂ ವೇದ ನ ಫುತ್ರರೋದಂ ರೋದಿತಿ | 


2 ಸಯೋ ನಾಮ ಬ್ರಹೆ ೇತ್ಕು ಪಾಸ್ತೆ € ಯಾನನ್ನಾನ್ನೊ ( ಗತಂ ಶತಾ ಸ್ಯ ಯೆಜಾಕಾ 
ಮುಚಾರೋ ಭವತಿ! 


೩೬. ಯಥಾಶ್ರಯಭಾವಾಧಿಕರಣ” 


(ಸೂ. ೬೧-೬೬) 
ಅಂಗೇಷು ಯಥಾಶ್ರಯ್ದಭಾವಃ? | ೬೧ Il 
೬೧.  ಕರಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ (ಉಪಾಸನೆಯು) ಆಶ್ರಯಗಳೆಂತೆ ಇರುವುದು. 
ಮಾಂಗವಾದ ಉದ್ಗೀಧಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಉಪಾನನೆಗಳನ್ನು 
ಸಮುಚ್ಛಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೊ ಅಧವಾ ಇಷ್ಟಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅನುಷ್ಠಿ ಸಬಹುಜೊ ?- 
ಎಂಬುದು ನಂಶಯ. 
ಪೂರ್ವಹಪಕ್ಷಿ-_ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಸ್ತೋತ್ರಾದಿಗಳು ಕ್ರತುವಿನ 
ನುಷ್ಬಾ ನಕ್ಕೆ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿರುನಂತೆ ಉವಾನನೆಗಳೂ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿರಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ 
ತ ಉವಾನತೆಗಳು ಚಕ್ರ ಯಗಳಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿನೆ 
ಫಿ... .ಉಪಾಸ ಸನೆಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯಗಳಾದ ಉದ್ದೀಧಾದಿಗಳಿಗೆ ಕ್ರತ್ವಂಗವು ಹೇಗೆ 
ಕೂಡುತ್ತದೆಯೊ ಹಾಗೆಯೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೂ ಕ್ರತ್ವಂಗ 
ಭಾವವು ಹೊಂದುತ್ತದೆಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 
ದ್ವೈ.--ನೂರ್ಯಾದಿ-ಅಂಗದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಹೇಗೆ 
ಆಶ್ರಯತ್ಪವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದೊ--"ಅವನ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಸೂರ್ಯನು ಹುಟ್ಟದನು' 
(ಯ. ವೇ. ೧೦. ೯೦. ೧೩)---ಹಾಗೆಯೆ ಆ ಅಂಗದೇವತೆಗಳ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕು?! ಎಂಬುದು ನೂತ್ರಾರ್ಥೆ. 


ಶಿಷ್ಟೇಶ್ವ | ೬೨ || 
೬೨. ಮತ್ತು ಶಾಸನದಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಯೆಲಿ. 


ಆಶ್ರಯವಾದ ಸ್ತೋತ್ರಾದಿಗಳು ಮೂರು ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶಿಷ್ಟ್ರವಾಗಿರುವಂತೆ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿಸಿರು ಸಟಗ ಶಿಷ್ಟವಾಗಿವೆ. ಉಪದೇಶದಿಂದಲೂ ಅಂಗ 
ಗಳಿಗೂ ಆವುಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೂ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದರ್ಥ. 


* ಮಧ ಎಳಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಮೊದಲಿನ ನಾಲ್ಕು ಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಒಳಕೊಂ೦ಡಿದೆ. 

1 ಶಾಂಕರಭುಷ್ಕ-ಶಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಗಳ ಪ್ರಕಾರೆ ಮೊದಲನೆಯ ನಾಲ್ಕು ಸೂತ್ರ ಗಳು ಪೂರ್ವ- 
ಪಕ್ಷವನ್ನೂ ಉಳಿದ ಎರಡು `ಸೂತ್ರ ಗಳು ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೂ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ಫೆ. 

1 ಆಂಗದೇವತಾನಾಂ ಸಃ ಯಥಾ ಸರಮೇಶ್ವ ರಾ೦ಗಾಶ್ರಯತ್ನಂ ಚಕ್ಷೋಃ 
ಸೂರ್ಯೋ ಆಜಾಯತೇತ್ಕಾದಿ ತಥಾ ಭಾವನಾ ಕರ್ತವ್ಯಾ (ಮ. ಭಾ.) 


೬೫೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು (ಆಧಿ. ೩೬. ಸೂ. ಹೂ 


ವಿ... ."ಉದ್ದೀಧವನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು” ಎಂಬ ವಿಧಿಯೂ ಉಪಾಸೆನೆಯೂ 
ಉದ್ದೀಧದ ಅಂಗವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ; ಆದುದರಿಂದ ಉಪಾಸನೆಯು 
ಪ್ರತ್ವೆ ೦ಗವೇ ಸೆರಿ. 

ದೆ ರ "ಯಾವ ಯಾವ ಅಂಗವನ್ನು ದೇವತೆಯು ಆಶ್ರಯವಾಗಿ ಹೊಂದಿರು 
ವುಜೋ “ಅದತೆನ್ನ ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು? ಮೂಡು" ಪೌತ್ರಾಯಣ- ಹ ತಿಯು ಹೇಳಿಪುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ನೂರ್ಯಾದಿಗಳ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು, ಜಾಡು 1 


ಸಮಾಹಾರಾತ್‌ ೬೩ 


೬೩. ಸರಿಮಾಡುವುದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಯೆ). 


"ಹೋತೃಸ್ಥಾನದಿಂದ ದುನುದೀತವನ್ನು ಕೊಡ ಸೆರಿಮಾಡುತ್ತಾ ಫೆ”: 8 ಉ. 
೧. ೫. ೫) ಕ `ವಾಕ ವು ಪ್ರ ಮ ೀಧಗಳ ಏಕತ್ರದ ವಿಜ್ಞಾನೆ- ಸ ಹಾತ್ತ್ರ್ಯ 
ದಿಂದ ಉದ್ದಾ ತೃವು ತನ್ನ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಉಂಟ. "ದ ದೋಷವನ್ನು ಇಂಗೂಯಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತಾ ನೆ 
ಎಂಬುದ ಚ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ; ಆದುದರಿಂದ ಒಂದು ಮೇದದನ್ಲಿ ಹೇಳಿಸುವ ಉಪಾಸನೆಗೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಹದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಖುವ ಪದಾರ್ಧದ ಸಂಬಂಧನಿಸುವುದರಿಂದ ಸಮಸ್ತ ವೇದ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಳಿರುವ ಉವಾಸನೆಗಳ ಉಪಸಂಹಾರವ ನ್ನು ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 

ವಿ. .ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಶ್ರುತಿಯು (೧. ೫. ೫) ದುರುದಿ ತನನ್ನು 
ಸರಿಪಡಿಸಲು ಉಪಾಸನೆಯು ಆನಶ್ಯಕವೆ ಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಲೂ ಉಪಾ 
ಸನೆಯು ಕ್ರತ್ವಂಗನೆೊಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ದೆ. 

ದ್ರೈೈ. "ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಉವಸಂಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ”' ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಧೆ. 

"ಮುುಕ್ಷುವು ವರಮಾತ್ಮನ ಅಂಗಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುವ ದೇವ8ಗಳ ಗುಣಗಳನ್ನು 


ವರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಉವಸಂಹರಿಸಬೇಕು ; ಆ ಅಂಗಗಳಫ್ಲಿರುನ ದೇಪತೆಗಳನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತ 





1 ಯೆಸೆಸ್ಮಿನ್ಮಸ್ಮಿನ್‌ ಯೋ ಹಿ ಚಾಂಗೇ ನಿವಿಷ್ಟಃ ಪರಸ ಚಿಂತ್ಕಃ ಸ ತಥಾ ತಥೈ ವೇತಿ 
ಪೌತ್ರಾಯಣಶ್ರುತೇ € (ಮೊ. ಭಾ). 

2 ಹೋತ ೈಷದನಾದ್ದೆ ಪಮಾಪಿ ದುರುದ್ದಿ ೇತಮನು ನನನಾಹರತಿ” 

2 ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಶ್ರ ತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಬುಗ್ಗೆ ಸದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಒಂದು "ಪದಾರ್ಥವು? ಎಂದರೆ 
ಪ್ರಣವವು ಸಾಮವೇದದ ಹೇಳಿರುವ ಉದಿ ಸ ಥೋಪಾಸನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ ; ಆದುದರಿಂದೆ 
ಬೀರಿ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹರಿಸಬಹ.ುದು. ಸಂಬಂಧವಿರುವ 
ಮಟ್ಟ ಗೆ ವೇದಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ 'ಚೀದವಿರ.ವುದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. 4೬. ಸೂ. ೬೪] ಅಧ್ಯಾಯ ಹಿ ಪಾದ ೩ ೬೫೧ 


ಉಪಾಸಕನು ಷರಮುಸದವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಕಾಷಾಯಣಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳು 
ತ್ರದೆ.3 


ಗುಣಸಾಧಾರಣ್ಯಶ್ರು ತೇಶ್ವ | ೬೪ ॥ 


೬೪. "(ಉಪಾಸನೆಯ ಒಂದು) ಗುಣವು (ವೇದಗಳಿಗೆಲ್ಲ) ಸಮಾನವಾಗಿದೆ 
ಯೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೂ ಹೀಗೆಯೇ.” 


ಉಪಾಸನೆಗೆ ಗುಣವಾದ ಎಂದರೆ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಓಂಕಾರವು ವೇದ 
ತ್ರಯಕ್ಕೂ ಜ್‌ ಸರಾ ಟು ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ : ಓಂಕಾರದಿಂದ ಈ ತ್ರಯಾ 
ವಿದ್ಯಾವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮವು ವ್ರವೃತ್ತ ವಾಗಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಓಂ ಎಂದು ಉಚ್ಚರಿಸಿ (ದೇವತೆ 
ಗಳು) ಕೇಳುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಓಂ ಎಂದು ಉಚ್ಚರಿಸಿ ಸ್ತೋತ್ರಗಳನ್ನು ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಮತ್ತು ಓಂ ಎಂದು ಉಚ್ಚ ರಿಸಿ ಸಾಮುಗಾನಮಾಡುತ್ತಾನೆ'* (ಛಾಂ. ಉ. ೧. ೧. ೯). 
ಆಶ್ರಯವಾದ ಓಂಕಾರವು ಸಮಾನೆವಾಗಿಮೆವುದರಿಂಡದ ಆಶ್ರಿತವಾದ ಉವಾಸನೆಯೂ 
ಸಿಮಾನವಾಗಿರುವುದೆಂದು ಇದರಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ನಿ. ಉಪಾಸನೆಯ ಗುಣವಾದ ಎಂದರೆ ಆಧಾರವಾದ ಪ್ರಣನವು ವೇದತ್ರಯೆಕ್ಟೊ 
ಸಮಾನವಾಗಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ. ಉ. ೧. ೧ ಇ) ಉಪಾಸಕೆಯು 
ಕ್ರತ್ತಂಗನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಸನೆಯು ಉದ್ದೀಧಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ 
ಮತ್ತು ಉದ್ದೀಧವು ಎಲ್ಲ ಕ್ರತುಗಳ ಅಂಗವಾಗಿದೆ. 

ದ್ವೈೈೊ--'ಶ್ರುತಿಯು ಈಶ್ವರನ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳಿಗೂ ಉಪಾಸ್ಕೃತ್ವ ವನ್ನು 

ಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ ಸೂರ್ಯಾಶ್ರ ಯಾಸ್‌ ಚನ್ನುಷ್ಟ್ಯಾ EE, ವ 

ದಿಂದಶೇ ಉಪಾಸ್ತ ತ್ರ ವಿದೆ? 1 ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

"ತತ್ತ ವದು ಸ್ತಿಯುಳ್ಳೆ ಮುಮುಕ್ರುವು ಪರಮಾತ ನ ಸರ್ವಗುಣಗಳನ್ನೂ ಸಮಾನೆ 
ವಾಗಿ ಉ ಉನಸಂಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 'ಜೀಕು' ಎಂದು ಮಾಂಡವ್ಯ ಶ್ರ ತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. p 


1 ಆಂಗೈಃ ಸರಾದ್ಯೇ ಹಿ ದೇವಾ ವಿಸ ಸ್ಟ್ರಾ ಸ್ನದು ) ಹಾನ್‌ ಪರವೋ ಸಂಹರೇತ! 
ತಾಂಶ್ಚಾಜಿ ತಕ್ರೆ $ನ ವಿಚಿಂತ್ಯ ದೇವಾನ್‌ ಸಾ ನೆಂ *ಮುಮುಸ್ತುಃ ಪರವ.ಂ ವ್ರಜೇಶತೀತಿ ಚ 
ಕಾಷಾಸಣತ್ರು ನ ಸಮಾಹಾರವಚನಾಚ್ಚ (ಮ. ಭಾ.).- 

2ತೇ ನೇ ಯಂತ್ರಯೂ ವಿದ್ಯಾ ವರ್ತತ ಓಮಿತ್ಯಾಶ್ರಾನಯತ್ಕೋಮಿತಿ ಶಂಸತ್ಕೊ €ಮಿ- 
ತ್ಯುದ್ದಾಯತಿ [ 

8 ಸುಧಾರಣ್ಮುತ್‌ ಸರ್ವೆಗುಣಾಃ ಪರಸ್ವ ಸಮಾಹಾರ್ಯೌಸ್ತತ್ತ್‌ ಡೈಶೋ ಮುಮು- 


p ಹಾಯ ಲ್ಲ 
ಸೋರಿತಿ ಮಾಂಡವ್ಯ ಶ್ರು ತೇಶ್ವ (ಮ ಭಾ. *)` 


೬೫.೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೩೬. ಸೂ, ೬೫ 


ನವಾ ತತ್ಪಹಭಾವಾಶ್ರುಶೇಃ* || ೬೫॥ 

೬೫ (ಕ್ರತ್ತೆಂಗಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಉಪಾಸನೆಗಳ ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನು) 
ಮಾಡಕೂಡದು; ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳ ಸಹಭಾವವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ-_-ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಸುವ ನ ವಾ ಎಂಬುದು ಪೂರ್ನಪಕ್ಷನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸು 
ತ್ತದೆ ಆಶ್ರಿತವಾದ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯೆಗಳಂತೆ ಸಹೆಭಾವನಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ನೋತ್ರಾದಿ ಅಂಗಗಳಿಗೆ ಸಹಭಾವನನ್ನು ಹೇಳಿಮಿಪಂತೆ! ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಯೋಗವಿಧಿಯೂ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಹಭಾನವನ್ನು ತಂದುಕೊಡಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ 

ಉವಾನನೆಗಳು ಗೋಡೋಹೆನಾದಿಗಳಂತೆ ಪುರುಷಾರ್ಧವಾಗಿನೆ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ (೩ 

೩. ೪೨) ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿಡೆ. ಅಂಗಗಳಿಗೆ ಕ್ರತ್ವರ್ಧವಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಸುಪ ಉಪಾ- 

ಸನೆಗಳಿಗೆ ಪುರುಷಾರ್ಧವಿಜಿಯೆಂಬುದೇ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ಉನದೇಶವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿರುವ 

ವಿಶೇಷ. ಆಶ್ರಯವಾದ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಉಸಸಂಹರಿಸಿದರೆ ಅದನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಉಪಾಸನೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಉನಸಂಹೆರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿ ವುದಿಲ್ಲ ಈ ಉಪಾಸ”ಗಳು ಆಶ್ರಯತಂತ್ರ 
ವಾಗಿರಬಹುದು ; ಆದರೆ ಆಶ್ರಯಗಳ ಸಹೆಭಾನದಿಂದ ತಾವೂ ಸಹಭಾವನಿಯಮಕ್ಕೆ ಒಳ 
ಪಡಬೇಕೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳ ಸಹಭಾವಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ಉವಾಸನೆಗಳನ್ನು ಇಷ್ಟಾನುಸಾರ ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡಬಹುದು. 

ವಿ... _ಉದ್ದೀಧಾದಿಗಳು ಕ್ರತುವಿಗೆ ಅಂಗವಾದ ಹಾಗೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ 
ಉಪಾಸನೆಗಳೂ ಕ್ರೌತ್ವಂಗಗಳಾಗಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಸುವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಹಾಗೆ 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ. ಉ. ೧. ೧. ೧೦) ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಕ್ರತುವು 
ಅಧಿಕಫಲಪ್ರದವಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.» ಕ್ರತುವಿನ ಫಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉಪಾಸನೆಗೆ 
ಬೇರೆ ಫಲವಿದೆಯೆಂಬುದು ಇದರಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕ್ರತುನಿನ ಅಂಗ 
ವಾದ ಉದ್ಗೀಧಕ್ಕೆ ಉಪಾಸನೆಯು ಅಂಗವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ದೆ 3 ಪ್ರ ಈಶ್ವರನ ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯಾದಿ ಅಂಗದೇವತೆಗಳನ್ನು ಉಪಾಸಿಸ 
ಕೂಡದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಹಾಗೆ ಹೇಳಿಲ್ಲ'* ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

* ಮಧ್ವಭಾಷ್ಮದ ಪ್ರಕಾರ್ಯ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದು ಸಹಾ ಶ್ರವಣಾಧಿಕರಣ 
ಎಂಬ ಹೊಸ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿದೆ. 

1 $ಗ್ರೈಹವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅಥವಾ ಚಮಸನನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಸ್ತೊ ತ್ರ 

ವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸ್ತೋತ್ರವಾದ ಮೇಲೆ ಹೀಗೆ ಅನುಶಂಸನೆಮಾಡುತ್ತಾನೆ . 

“ಪ್ರಸ್ತೋತೃವೆ, ಸಾಮಗಾನಮಾಡು ; ಹೋತ್ಸವೆ, ಇದರ ಯಾಜ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುಸಿ? 

2 ಯದೇವ ವಿದ್ಯಯಾ ಕರೋತಿ ಶ್ರದ್ದೆ ಯೋಪನಿಷದಾ ತದೇವ ವೀರ್ಯವತ್ತರೆಂ ಭವತಿ | 


ಕಿನ ವಾ80ಗಡೇನತೋಪಸಂಹಾರಃ” ಕಾರ್ಯಃ | ಉಪಸಂಹಾರಸ್ಕ ಸಹಾಶ್ರವಣಾತ್‌ 
(ಮ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ. ೩೬. ಸೂ. ೬೬] ಅಥ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದ ೩ ೬೨೩೩. 


ದರ್ಶೆನಾಚ್ಚ || ೬೬ | 
೬೬. ಏಕೆಂದರೆ (ಶ್ರುತಿಯೂ) ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತೆದೆ. 


ಉಪಾಸನೆಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. "ಹೀಗೆ 
ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವ ಬ್ರಹ ನೇ ಯಜ್ಞ ವನ್ನೂ ಯಜಮಾನನನ್ನೂ ಎಲ್ಲ ಯತ್ತಿಕ್ಟುಗಳನ್ನೂ 
ಕಾವಾಡುತ್ತಾನೆ' fe ಹ ಉ. ೪. ಸ ೧೦) ಎಲ್ಲ ಉವಾಸನೆಗಳನ್ನೂ ನಸ 
ಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲ ಖತ್ತಿಕ್ಟುಗಳೂ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಸಂಭನವು ಬರುತ್ತದೆ 
ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಯು ವಿಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ ನಿಂದ ಯತ್ತಿ ಸ್ಸ ಗಳೆಲ್ಲ ವರಿವಾಲಿತ ತರಾಗುತ್ತಾ 
ರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಕು ಗ? ಇಷ್ಟಾ 'ನುಸಾರ ಉವಾನೆನೆಗಳನ್ನು 
ಸಮುಚ್ಚಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು ಅಧವಾ ವಿಶೆಲ್ಲ ದಿಂದ ಕುಕ 
ವಿ... _-ಛಾಂದೋಗ್ಯಶ್ರುತಿಯು (೪. ೧೭ ನಂ) ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಖುತ್ತಿಕ್ಟು 
ಗಳೆಲ್ಲ ರಕ್ಷಿನಲ್ಬಡುತ್ತಾ ಕಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ; ಈ ಶ್ರು ತಿಯ ಪ ವ್ರ ಕಾರ ಉವಾನ ನೆಯು 
ಕ್ರೆತುವಿಗೆ ಆವಶ್ಯಕೆವಾಗಿಡೆಯೆಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತೆ ದೆ. pA ಉದ್ದಿ (ಥೋವಾಸನೆ 
ಯೆನ್ನು ಕ್ರತ್ವ ೦ಗವಾಗಿಯೇ ಭಾನಿಸಬೇಕೆಂಬ ಥಿಯಮವಿಲ್ಲ 
ದ್ರ್ಮೈ್ವ-- "(ಮನುಷ್ಯರು ಯಾವಾಗಲೂ ಹೀಗೆಯೇ ಉಪಾಸಿನೆಬೇಕು ಪರ 
ಬ್ರಹ My ಸತ್ಯನೂ ಜ್ಞಾನಿಯೂ ವರಮಾನಂದ ಸೊಪನೂ ಆತ್ಮನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ; ಧೀರ 
ಎ ನು ಬೇಕ ಯಾವುದನ್ನೂ ಉಪಾಸಿಸಕೂಡಡು ; ದೇವ ತಗಲು ಭೆಗವಂತನೆ ನ್ನು ಸರ್ವ 
ರುತ ಉಪಾಸಿಸಲು ಶಕ್ತರಾಗಿದ್ದಾರೆ' ಎಂದು ಕಮರಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತ ದೆ: 





1 ಏವಂಪಿದ್ದ ವೈ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಯಜ್ಞಂ ಯಜಮಾನ೦ ಸರ್ವಾಂಶ್ಚರ್ತ್ವಿಜೋಂಭಿರಕ್ಷತಿ | 
೨ ಸತ್ಕ್ಮೋ ಜ್ಞ್ಞಾನಃ ಪರಮಾನಂದರೂಪ ಆತ್ಮೇತ್ಮೇವಂ ನಿತ್ಯದೋಪಾಸನಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ! 


ನಾನ್ಯತ್ವಿ೦ಚಿತ್‌ ಸಮುಪಾಸೀತ ಧೀರೆ? ಸವ್ವೈರ್ಗುಣೈರ್ದೇವಗಣಾ ಉಪಾಸತೆ ಇತಿ ಕಮರ 
ಶ್ರುತ (ಮಂ. ಭಾ.). 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದ 
೧ಿ. ಪುರುಷಾಥ ೯ಧಿಕರಲಣ 


(ಸೂ. ೧-೧೩) 
ಪುರುಷಾರ್ಥೊಷತಃ ಶಬ್ದಾದಿತಿ ಬಾದರಾಂಯಣತಃ ॥ ೧॥ 
೧. ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಇದರಿಂದ ಪುರುಷಾರ್ಧವು (ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ). 
ಎಂದು ಬಾದರಾಯಣರು ಅಭಿಪ್ರಾಯವಡುತ್ತಾರೆ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದಿತವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಕವ ರ್ತುಕ್ಸ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಯಾದನ a ಮೂಲಕ್ಕೆ ಕವ ರೇ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ದೆಯೊ ಅಧವಾ ಮಾನವನ ಪುರುಷಾ 
ರ್ಥಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸ ಸಾಧನವಾಗಿದೆಯೊ 5 ಎಂದು ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕ್‌ಗಿಡೆ ; 
ಸೂತ್ರೆ ಹ ಇದನ್ನು ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ವೇದಾಂತವಿಹಿತ 
ಇಗಿಸುವ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಆತ್ಮೆಚ್ಚಾ ನದಿಂದಲೇ 2 ಪುಶುಷಾರ್ಧನವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ರ ದೆಂದು ಬಾದ- 
ರಾಯೆಣಾ ರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ : 
"ಆತ್ಮ ನಿದನು ಶೋಕವನ್ನು ದಾಟುತಾ ನೊ (ಛಾಂ. ಉ. ೭. ೧. ೩); "ಯಾವನು ಆ 
ಪರಮಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನು ತಿಳಿದುತೊಳ್ಳುವನೊ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿರುವನು? : (ಮುಂ. ಉ. 
ಪ. ಪಿ. ೯) ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದನನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು, ಆಜಾ ಇನೆ? (ತೈ. ಉ. ೨.೧) 
ಇತ್ಯಾದಿ. ಈ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಕೀವಲ ಜ್ಞಾನವೇ ವ ಕೈ ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 
ವಿ... -ಪುರುಷಾರ್ಧವು ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ನೇರವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಯೊ ಅಧವಾ 
ಉಪಾನನೆಯೇ ಅಂಗವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಯೊ ?....ಎಂಬುದು ಈಗ 
ವಿಚಾರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಪುರುಷಾರ್ಧವು ಉಪಾಸನೆಯಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆಎಂದು 
ಬಾದರಾಯಣರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರು 
ತ್ತದೆ: "ಯಾವನು ಅವನನ್ನು ಹೀಗೆ ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವನೊ ಅವನು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಅಮೃತ 
ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರ ಕಾರ ಈ ಅಧಿಕರೆಣವು ಮೊದಲನೆಯ ೨೦ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಒಳ 
ಕೋಡಿನ. “ಮಧ ಭಾಸೆ ದೆ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಮೊದಲನೆಯ ೯ ಸೂತ್ರಗಳು ಮಾತ್ರ 
1 ಅಸ್ಪಾಜೆ ಕ್ವೇದಾಂತವಿಹಿತಾದಾತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ ಸ ತೆಂತ್ರಾ ತ್‌ ಪುರುಷಾರ್ಥಃ ಸಿದ್ಧ »೪ಕೀತಿ 
ಬಾದರಾಯಣ ಯಾಗ ಮನ್ಮ ತಲ (ಸೂ. ಭಾ.)- 
೩ ತರೆತಿ ಶೋಕಮಾತ್ಮನಿತ್‌ 
3ಸಯೋಹ ವೈ ತತ್ರರಮಂ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಭವತಿ। 
ಕ ಬ್ರಹ್ಮವಿದಾಪ್ಟೋತಿ ಪರಮ | 





ಆಧಿ. ೧. ಸೂ. ೨] ಆಧ್ಯಾಯ ಶ್ರಿ ಪಾಣ ೪ ೬೫5 


ನಾಗುತ್ತಾನೆ ; ಅಮೃತತ್ವಕ್ಟೆ ಬೇರೊಂದು ದಾರಿಯಿಲ್ಲ”: (ಪುರುಷಸೂಕ್ತೆ. ೧೭); “ಹೇಗೆ 
ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಿರುವ ನದಿಗಳು ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ಹೋಗ 
ಲಾಡಿಸಿಕೊಂಡು ಆಸ್ತವನ್ನು ಹೊಂದುವುವೊ ಹಾ ಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನಿಯು ಎ ಬಕ 
ವಿಮುಶೆ ನಾಗಿ ವರಾತ ಶೃರನಾದ ದಿವ್ಯಪುರುಷನನ್ನು ಸೇರುವನು?2 (ಮುಂ. ಉ. ೩. ೨ ೮). 

ದ್ಮೈ ಎದ ನಾದದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನದನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಯಾನ ಭಗನೆಂತನ 
ದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಉವಾಸನೆಯು : ಹೇಳಿಲ್ರ ಟ್ರಿತೊ ಅವನ ದರ್ಶನದಿಂದ ಸರ್ವಪು ಸಿಷಾರ್ಥವು 
ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತ ಜೆ_ಎಂದು ಬಾದರಾ ಚ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಡುತ್ತಾರೆ * ಇದು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬಹುತ್ತದೆ : "ಭಗನೆದನೆರೋ (ಕ್ಷಷ್ಚ್ವಾನಿಯು ಯಾವ ಯಾವ ಲೊ ರವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ 
ನಿಂದ ಬಯಸುತ್ತಾಗೆಯೊ ಮತ್ತು ಯಾವ ಕಾಮ್ಯಮಾಧವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬಯುನು 
ತ್ರಾನೆಯೊ ಆಯಾ ಲೋಕೆನನ್ನೂ ಆಯಾ ಅಭೀಷ್ಟಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಭಾಗ್ಯವನ್ನಿ ಚ್ಚಿಸುವವನು ಭಗವಜ್ಞಾ ನಿಯನ್ನು ಪೂಜ್ಲೆಬೆ.ಕು'« (ಮುಂ. ಉ. ೩ 
೧. ೧೦). 


ಶೇಷತ್ವಾತ್‌ ಪುರುಸಾರ್ಥನಾಜೋ ಯೆಥ್ವಾನ್ಯೆ ೇಷ್ವಿತಿ ಜೈಮಿನಿ ॥ ೨॥ 
೨. (ಆತ್ಮನು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ) ಶೇಷವಾಗಿರುವುದರಿಂದ (ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ ಫ 
ಶ್ರುತಿಯು) ಅರ್ಧವಾದವೇ; (ಈ ಅರ್ಧವಾದವು) ಮಿಕ್ಕ 1 
ಹಾಗೆ ಎಂದು ಜೈಮಿನಿ (ಆಚಾರ್ಯರು) ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. 
ಪೂರ್ವಪೆಸ್ಷಿ ಆತ್ಮನ ನು ಕರ್ತ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕವ ರ್ಜುಕ್ಕೆ ಶೇಷನಾಗಿಶುತ್ತಾನೆ; 
ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ವಿಜ? ೨ಸವೂ-ಸ್ರೊ "ಪ್ರಣಸರಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಥ್ರೈಹಿಯು ಕವ ರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಅಂಗವಾಗುವಂತೆ ವಿಷಯದ ಮೂಲಕ 'ಕರ್ಮಕ್ಳು ಸಂಬಂಧಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯ- 


ಸಂಸ್ಥಾರೆ-ಕರ್ಮ ಗಳಲ್ಲಿ ಫಲಶ್ರುತಿಯು ಅರ್ಧವಾದವಾಗಿರುನಂತೆ ಆತ್ಮ ಸ್ವ ನಕ್ರೆ ಫಲವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯ ಗಳೂ ಅರ್ಧವಾದವೇ. ಕರ್ತ ವು ಲೆ ಗಾಕಿಕ ವೈದಕ ಸೆರ್ಟಗಳಿರಡಕ್ನೊ 








ನಥ ಲ ಎಂ ಅರಾ ಸ 





ವಾ 


1 ತಮೇವಂ ವಿದ್ಧಾ ನಮೃ ತ ಇಹ ಭವತಿ, ನಾನ್ಯಃ ಪಂಥಾ ವಿದ್ಮತೇಂಯನಾಯ | 

ಯಥಾ ನದ್ಯಃ ಸ್ಯ ಂದನಾನಾಃ ಸಮುದೆ ದ್ರೇಃಸ್ತ೦ ಗಚ್ಛಂತಿ ನಾಮರೂಪೇ ವಿಹಾಯ ! 
ತಥಾ ನಿದ್ವಾನ್ನಾ ಮರೂಪಾದ್ವಿ ಮುಕ್ತ ಪರಾತ್ರ ರಠ ಪುರುಷಮುಖೈತಿ ದಿವ್ಯಮ್‌ ॥ 

3 ಷೆ. ದ್ಧ ರ್ಶ್ಕನಾರ್ಥೆಮುಪಾಸನೋಕ್ತಾ ತಸ್ಮಾ! ದ | ರ್ಶನಾತ್‌ ಸರ್ನಪುರುಷಾರ್ಥೆಪ್ರಾ ಪ್ತಿರಿತಿ 

ಬಾದರಾಯಣೆನೇ ಮನ್ಯತೇ (ಮ. ಭಾ. *) ೬ 

1 ಯೆಂ ಯಂ ಲೋಕಂ ಮನಸಾ ಸಂವಿಭಾತಿ ವಿಶುದ್ಧ ಸತ್ತ 8 ಕಾಮೊಯೆತೇ ಯಾಂಶ್ಚ 
ಕಾಮಾನ್‌ | ತಂ ತ೦ ಲೋಕಂ ಜಯತೇ ತಾಂಶ್ಚ ಶಾಮಾರಿಸ್ತ ಫಾ ದಾತ್ಮ ಜ್ಞಂ ಹ್ಮರ್ಚಯೇ" 
ದೂತಿಕಾವು 8 ॥ 

* ಮೂರು ಭಾಷ್ಯಗಳ ಪ್ರಕಾರವೂ ೨ನೇ ಸೂತ್ರದಿಂದ ೭ನೇ ಸೂತ್ರದವರೆಗೆ ಪೂರ್ವ. 


ಪಕ್ಷದ ಸೂತ್ರಗಳಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. 


೬೫೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ ೧ ಸೂ 4 


ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆತ ಜ್ಞಾ ನಕ್ರ ಕ್ರತುನಂಬಂಧವು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ.....ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ದೇಹ ಹವ್ಯಂ ವಾಡ ಆತ ಜ್ಞಾ ನವು ವೈದಿಕ- “ರ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೆ ಲ್ಲಿಯೂ ಉವಯೋಗಕ್ರೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ ಅವಹಶ- -ಪಾಸ್ಮತ್ವವೇ ಮೊದ 
ಲಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳಿ ವುದರಿಂದ ನಂಸಾರಿಯಲ್ಲದ ಆತ್ಮನ ನಿಹೆಯೆದ ಔಸನಿಷ ಸ್ಯಾ ನವು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತಿ ಗೆ ಅಂಗವಾಗಲಾರದು--ಎಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಿಯಾದಿ- 
ನಂಸೂಚಿತನೊ (ಬೃ ಉ ೨ ೪ ೫) ನಂಸಾರಿಯೂ ಆದ ಆತ ನನ್ನೇ ಘಾ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಂದು ವಿಧಿಸಿದೆ... ಅಸಂಸಾರಿಯಾದ ಬ್ರಹ ವು ಬಗತ್ತ್‌ರೇಣ, ಅದೇ ನಂಸಾರಿ 
ಯಾದ ಆತ್ಮನ ವಾರವ ರಾರ್ಥಿಕಸ್ತರೂಪ--ಎಂದು ಶ್ರು ಕೈಗಳು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ರೈ ಅದನ್ನೇ 
ದ ಢಪಡಿಸಲು ಇಲ್ಲಿ ಫಲದ್ವಾ ರದಿಂದ ಆಕ್ಷೇಪ- ಸಮಾಧಾನಗಳನ್ನು, ಧ ನಾಡಿರುತ. ದ 


ವಿ.ಶ್ರುತಿಯೆ ಪ್ರಕಾರ ಉವಾಸನೆಗಳಿಂದ ಪುರುಷಾರ್ಥವು ಸಿದ್ದಿಸ ಸುತ್ತದ 
ಯೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಗ ಶ್ರುತಿಗಳು ಹಾಗೆ ಉನದೇತಿಸುವುದಿಲ್ಲ ರ್ಮೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಕರ್ತ ಭೂತನಾದ ಆತ್ಮನ ಯಧಾರ್ಧ ೯ಜ್ಞುನನ ಸನ್ಟು ಶ್ರುತಿಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ 3 
ಉಪೌಸನಾರೂನೆ ವಾಷ್‌ ಜ್ಞಾ ನವು ಕರ್ತ ನಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕ ರನನ್ನು ೦ಟುಾಡುವುದರ 
ಮೂಲಕ ಕ್ರತುವಿಗೆ ಶೇಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ , ಆದುದರಿಂದ ಫಲಶ್ರು ತಿಗಳನ್ನು ಅರ್ಧವಾದನೆಂದು 
ಗೈ ಬಸಜೇಕು 
ದೆ ಟ್ಟೋರಷ್ಟಾ ನಕ್ಕ ಇತರ ಪುಶುಷಾರ್ಧಕಾರಣತ್ವ ವಾದವು ಅದಕ್ಕ ಕಾರಣವಾದ 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಶೇಷತ್ವವಿದ್ದು ದರಿಂದಲೇ ಹೊರತು ಸಾಕ್ಷಾತ ಗಿ ಅಲ್ಲ, ಇತರ ಕರ್ಮಶೇಷ 
ys ಹಾಗೆ, WE ಜೇ ಕೈ ಮಿನಿಯು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ” ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 
ಜಾ ಸ್ಲಾನವು ನೋಡಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿದ್ದರೂ ಸ್ತರ್ಗಪ್ರಾಪ್ಲಿಗಾಗಿ ಅದರ ಸಾಧನವಾದ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ "ತನವ: ಗಿರುತ್ತದ 8 "ಧಫದಿಂದಲೂ ಜೀಹಶ್ರ ದ ಗೆ ಹಕೃತ್ಯದಿಂದಲೂ 
ಧೀರರು ಸ್ಲರ್ಗ ಸ್ಸ ಪಡೆಯುತ್ತಾ, ರ, ಅಧೀರರಲ್ಲ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸ್ಪ J ರ್ಗಕ್ಟೆ ಕಾರಣಗಳಾದ 


ಸ 
ಸರ್ಮಶೇಷಗಳಾದ ಧನಾದಿಗಳನ್ನು "ಹೇಳಿದೆ 


ಆಚಾರೆದರ್ಶೆನಾಶತ್‌ ಗ 


೩ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಆಚಾರವು ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದಲೂ (ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವು 
ಕರ್ಮಸಂಬಂಧಿಯೆಲ) 


ಲಾ ಹಾ ಡಾವರ ETERS 
1 ಕರ್ಮಸು ಕತಗೃಭೂತಸ್ಯಾತ್ಮೆ ನೋ ಯಾಥಾತ್ಮ ಮೇದನಪ್ಪ ತಿಪಾದನಪರತ್ವಾತ್‌ 
(ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯ) 
3 ಅಸ್ತ ಹ ೇವ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನತ್ವಂ ಜ್ಞಾನಸ್ಕ । ಸ್ವರ್ಗಾದಿಷು ತತ್ಸಾಭನಕರ್ಮ ಶೇಸತ್ತೇನ 
(ಮ. ಭಾ) 


ಅಧಿ, ೧. ಸೂ, ೫] ಅಧ್ಯಾಯ ಷಿ ಪಾದೆ ೪ ೬೫೭. 


ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಅ ಶಿ ಪ್ರವೃತ್ತರಾಗಿದ್ದರೆಂಬುದು ಶ್ರುತಿಗಳನ್ಲಿಯೊ 
ಫಹ ದೆ. "ನಿದೇಹದೇಶದ ನೆಮ್ರಾಓನಾದ ಜನಕೆ ನು ಬಹುದಕ್ಷಿಣನೆಂಬ ಯಜ್ಞ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿದನು (ಬೃ. ಉ. ೩. ೧. ೧); :ಭಗವಂತರೆ, ನಾನು ಯಜ್ಞ ಮಾಡೆಲಿ ೨ 
ವೆನು? (ಛಾಂ. ಉ ೫ ೧೧. ೫). ಕೇವಲ ಜ್ಹನದಿಂದಶೇ ವುಸಷ:ಧ ನವು ಸಿದ್ಧಿಸು 
ತ್ರಿ ದ್ದ ರೆ ಹನ ಅಶ್ವ ವತಿ ಮೊದಲಾದನರು ಅನೇಕಾಯಾನದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಏತಕ್ಟಾ ಗಿ ಬಾಡು, ದ್ದರು? "ಎಕ್ಸದ ಗಿಡದಲ್ಲಿ ಜೇನುತುವ ನವು ಸಿಕ್ಕು ವಂತಿದ್ದರೆ 
ವರ್ವತಕ್ಕೈ ನ ಹೋಗಬೇಕು : 931 

ಬೆ —ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ 2್ಲನಿಗಳು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ರರಾಗಿದ್ದಾರೆಂಬುದು ಉನಾನನೆಯು 
ಸ್ಪತಂತ್ರವಲ್ಲ, ಕರ್‌ ಕಸ್ಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಕರ್ಮಾಂಗವಾಗಿರು 
ತೃದೆ--ಎಂದು ತಿಳೆಸುತ್ತ ಡೆ 

ಡ್ರೈ. "ಜ್ಞಾ ಇಗಳಾದ ದೇವಾದಿಗಳೂ ಕೊಡ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರನೈ ತ್ತರಾಗಿರುವುದು 
ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವು ಕರ್ನುಕ್ರೆ ಶೇಷವಾಗಿದೆ?3 ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


ತಚ್ಛು ,ಕೇಃ 1 el 


೪ ಅದನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೂ (ಆತ್ಮೆಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮ: 
ಸಂಬಂಧಿಯೆಲ್ಪ. 


"ಯಾವುದನ್ನು ವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದಲೂ ಶ್ರ ದ್ದೆ ಯಿಂದಲೂ ಯೋಗದಿಂದಲೂ ಮಾಡಿದ ೂ 
ಅದು ಅಧಿಕಫಲ ಪ್ರದರಾಗುತ್ತ ದೆ (ಛಾಂ. ಉ. ೧.೧.೧೦) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನೆವು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಶೇಷನೆಂದು ಡೇಳಿತುತ್ತ ದೆ; ಆದುದರಿಂದ ಕೇವಲ ವಿದ್ಯೆ ಯು ಪುರುಷಾಥ್ಞ್‌ ಕ್ಟ ಹೆತುವಲ್ಲ. 

ವಿ. ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ. ಉ. ೧. ೧. ೧೦) "ಉಪಾಸನೆಯು ಕರ್ಮಾಂಗವೆಂದು 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ರಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ; ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರ ಕೆನಣಬಲದಿಂದ ಉದ್ಗೀಧವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತದೆ ದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ನಿಕೆಂದರೆ ಶು ತಿಯು ಪ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಬಲಿಷ್ಠ ವಾಗಿದೆ. 

ದೆ ತೀ ಭಾಂದೋಗ್ಯ ಶ್ರುತಿಯು (೧.೧.೧೦) ಜ್ಞಾ 2ನವು ಕವ ರ್ಮಕ್ಕೈ ಶೇಷನೆ ೦ದು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸಮನಾ ಿರೆಂಭಣಾತ್‌ | ೫1 
೫ ಹಒಟ್ಟಗೆ (ಫಲವನ್ನು) ಪಾ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವುದರಿಂದಲೂ (ಆತ್ಮೆಜ್ಞಾ ಧನವು 
ಕರ್ಮ ಸಂಬಂಧಿಯ) 


1 ಅರೇ ಚೀನ್ಮಧು ವಿಂಜೇತ ಕಿಮರ್ಥಂ ಪರ್ವತಂ ವ್ರಜೇತ್‌ ? 
a ಜ್ಞಾ ನಿನಾಮೇವ ಜೇವಾದೀನಾಮಾಚಾರದರ್ಶನಾತ್‌ (ಮ. ಭಾ.). 
42 


೬೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೧. ಸೂ, ೬ 


ವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು ಕೆರ್ಮ-ಇವು ಅವನನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತವೆ' (ಬೃ. ಉ. ೪.೪. ೨) 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನಿದ್ಯಾಕರ್ಮಗಳೆ.ಡೂ ಫಲವನ್ನುಂಶಿಸಿಮಾಡುವುದನಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಿಗಳಾ 
ಗಿರುವುವು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸ್ಟಾತಂಶ್ರ್ಯನಿಲ್ಲ 

ವಿ... _-ಬ್ಹಹದಾರಣ್ಯಕ-ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೨) ಉಪಾಸನಾ- 
ಕರ್ಮಗಳೆರಡೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತವೆ; ಉನಾಸನೆಯು ಕರ್ಮಾಂಗವಾದರೇ ಇದು 
ಸಾಧ್ಯವಾದೀತು. 

ದ್ರೈ.-“ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಐಹಿಕ-ಆಮುಸ್ಕಿಕ ಬೀಹಾದಿಗಳು 
ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

"ಫರ್ಮ್ಯದಿಂದಲೇ ದೇಹೆ-ಮನುಷ್ಯಶರೀರಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ; ಇನ್ನು ಬೇಕೆ 
ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ಮಾರೆಶಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಶುವ ಸಂ- 
ಶಬ್ದ ವ್ರ ಕರ್ಮದ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ತದ್ವತೋ ವಿಧಾನಾತ್‌ ॥ ೬॥ 


೬ ಅಂಥವನಿಗೆ (ಶ್ರುತಿಯು ಕರ್ಮವನ್ನು) ವಿಧಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
(ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವತಂತ್ರವಲ್ಲ). 


"ಗುರುವಿನ ಶುಶ್ರೂಷಾದಿ-ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿ; ಉಳಿದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿಯಮಾನು- 
ಸಾರವಾಗಿ ವೇದಾಧ್ಯಯನಮಾಡಿ, ಗುರುಗೃಹದಿಂದ ಸಮಾವರ್ಶನಮಾಡಿ, ಕುಠಿಸಿಂಶ ದಲ್ಲಿ 
ನಿಂತು, ಪವಿತ್ರವಾದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯನನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ' (ಛಾಂ. ಉ.೮ ೧೫. 
೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಸಮಸ್ತ ವೇದಾರ್ಧವನ್ನು ಬಲ್ಲವನಿಗೇ ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರವನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೂ ಜ್ಞೂನೆವು ಸ್ಪತಂತ್ರೆವಾದ ಫಲಹೇತುವಲ್ಲ. 

ವಿ.--ಉಪಾಸನಾಯುಸ್ತನಾದನನಿಗೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಉಪಾಸನೆಯು ಕರ್ಮಾಂಗವೆಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿ ಅದೆ3 ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡವನಿಗೇ ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ. ಉ. ಆ. ೧೫. ೧) 
ಕರ್ಮವನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯೂ ಕೂಡ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ವಿಫಿಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 

ದ್ದೆ ಆಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳ ವನಿಗೂ ಕರ್ಮವನ್ನು ನಿಧಿಸಿರುವುದರಿಂದ' ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಧ. “ಜ್ಞಾನಿಯು ಕೂಡ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ; 
ಅವನು ಯಾವಾಗಲೂ ಫಲದಲ್ಲಿ ಅಕಾಮನಾಗಿರಬೇಕು' ಎಂದು ಕಮಶಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳು 
ತ್ರದೆ. 


೩ 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ, ೮] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದ ೪ ೬೫೯ 
ನಿಯಮಾಚ್ಚ ೭॥ 


೭. ನಿಯಮವಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಶೇಷವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ). 


"ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ (ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತರಾದ) ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೇ ನೊರು ವರ್ಷ 
ಜೀವಿಸಲು ಇಚೆ ವೆಡಬೇಕು” ಈ. ಉ. ೨) ಮತ್ತು 'ಈ ಆ ಹೋತ್ರವೇ ಜರಾಮರಣ 
ವರ್ಯಂತವೂ ಸತ್ರವು, ಜರೆಯಿಂದಶೇ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ ಅಧವಾ ಮೃತ್ಯುವಿನಿಂದಾ 
ದರೂ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ? (ಶ. ಬ್ರಾ. ೧೨. ೪ ೧. ೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ನಿಯಮಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಶೇಷವಾಗಿತುತ್ತದೆ. 

ವಿ... -ಈಶಾವಾಸ್ಯಶ್ರುತಿಯು (೨) ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿಯಮೇನ 
ನಿಧಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಉವಾಸನೆಯು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿದೆ. 

ದ್ವೈ.--ಈಶಾವಾಸ್ಯಶ್ರುತಿಯು (೨) ಜ್ಞಾನಿಗೂ ಕೂಡ ಕರ್ಮವು ನಿಯಮಿತ 
ವಾಗಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿಕೋಪದೇಶಾತ್ತು ಬಾದರಾಯೆಣಸ್ಕೈವಂ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ॥ 


ಆ. ಆದರ (ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ) ಅಧಿಕೋವದೇಶವಿರುವುದರಿಂದ ಬಾದರಾಯಣರ 
(ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸರಿಯೆಲ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ (ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆ. 


ಮೇಲಿನ ಪೂರ್ವವಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕರ್ತ ವೂ 
et ಎವಾ ಆದ ಕೇವಲ ಸಂಸಾರ್ಯಾತ್ಮ ನೇ ಶರೀರಕ್ಷಿಂತ ಭಿನ್ನ ಸಮು ಶ್ರು ತಳು 
ಉಪಡೇಶಿಸಿದ್ದ ಕೆ. ಫಲಶ್ರುತಿಯು ಅರ್ಥವಾದವಾಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. “ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ವೇದ್ಯನಾದನನು ಶಾರೀರಾತ್ಮ ಗಿಂತ ಭಿನ್ನನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ: "ಅವನು ಅಸಂಸಾರಿಯೂ 
ಕೆತನತ್ವಾ _ದಿ-ಸಂಸಾರಿಧರ್ಮರಹಿತನೂ ಅಪ ಸಹತವಾಸ್ಮತ್ವಾದಿ- -ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳ ವನೂ ಆದ 
ಪರಮಾತ್ಮ ನು. ಅಂಧ ಆತ್ಮ ಜಾ ನವು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿನೆದೇ ಇರುವ ವಡಲನಿ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನೇ ಧಿಸುತ್ತದೆಂದು ಸಟ (ಸೂ. ೧೬) ಹೇಳಿದೆ ಆದುದರಿಂದ ಭಗನಂತರಾದ 
ಹ "ಮತವೇ ಸರಿ; ಶೇಷತ್ತಾದಿ-ಹೇತ್ತಾಭಾಸಗಳಿಂದ ಆದನ್ನು ಅಲುಗಾಡಿ 
ನಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಶಾರೀರನಿಗಿಂತೆ ಅಧಿಕನಾಗಿಸುವ ಈಶ್ಟ ್ವರಾತ್ಮನನ್ನು ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳು 


1 ನ ಚ ತದ್ವಿ ಜ್ಞಾ ನಂ ಕರ್ಮಣಾಂ ಪ್ರನರ್ತಕಂ ಭವತಿ ಪ್ರತ್ಕುತ ಕರ್ಮಾಣಿ ಉಚ್ಛ... 
ನತ್ತಿ ಇತಿನಸ್ಷ್ಯತಿ ಉಪನುರ್ಡಂ ಚ” (ಸೂ, ಭಾ.). 


೬೬೦ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ಠ 


ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ: "ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞನೊ ಸರ್ವವಿದನೊ': (ಮುಂ. ಉ. ೧. ೧. ಇ), 
ಇವನ ಭೆಯದಿಂದ ವಾಯುವು ಬೀಸುತ್ತದೆ”: (ತೈ. ಉ. ೨. ಆ ೧) ಇತ್ಯಾ ದಿ ಪ್ರಿಯ 
ಸಂಸೊಚಿತನಾದ ಸೆಂಸಾರ್ಯಾತ್ಮನೇ ವೇದೃನೆಂದು ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳು ಿಸುತ್ತವೆ: 

ಅತ ನೆಪ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಿ ಯೆವಾಗಿರುತ ಭಃ ಎಲ್ಲೆ ಕ್ರ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು” ನೋಡಬೇಕು” (ಬೃ. ಉ. ೨. ೪. ೫). "ಯಾವನು ಪ್ರಾಣದ ಮೂಲಕ ಪಾ ಣನ 
ಕ್ರಿಯೆಯನೆ NN ಮಾಡುತ್ತಿ ಟ್‌ ಸರ್ವಾಂತರನಾದ ಅವನೇ ನಿನ್ನ್ನ ಆತ ತ್ಮನ ಮೆ? (ಬೃ. ಉ 

೩. ೪. ೧) ಇತ್ಯಾದಿ 8 ಮತ್ತೆ "ಯಗ್ರೆ "ದೃ ಯಜುರ್ವೆದ--ಇಬೆಲ್ಲ ಈ ಮಹರ ಜು 
ಮಾರ್ಧದ ನಿಃಶ್ಚಾ ಸದಂತೆ?? (ಬೃ. ಉ. ೨. ೪ ೧೦); ಯಾವನು ಹೆಸಿವುಬಾಯಾರಿಕೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಶೋಕ ಸಹೆಗಳನ್ನೂ ಮುಪ್ಪು ಮರಣಗಳನ್ನೂ ದಃ ಬರುವನೊ'8 (ಬೃ. ಉ. 
೩. ೫. "ವೇ ವ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಶೇಷಗಳು ಅಧಿಕೋಪ ಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡುವುದ 
ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವುದೆಲ್ಲ ಜಿ: :ವಾತ್ಮ-ಪರಮಾತ್ಮಃ ರಿಗಿರುವ ತನನದ ಅಭೇದ 
ವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿ ಸುವುದಕ್ಕೆ ; ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ ನಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಶಾರೀರ ಕಿಗೆ ಪರೆ. 
ಮೇಶ್ಚರರೂಪವೇ ಹ ಸ್ವರೂಪ, ಶಾರೀರತ್ವವ್ರು ಉಪ ಇಧಿಸ್ಳ ನನಾದ 
ಎಂಬುದು ತತ್ತ್ವಮಸಿ (ಭಾಂ. ಉ ೬.೮. ಪ), "ಜಾಸ್‌ ದತೋಸ್ತಿ ದೃಷ್ಟ. K 

(ಬೃ. ಉ. ೩. ೮. ೧೧) ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 


ಥಿ... -ಸಿದ್ದಾಂತ: ಉಪಾಸನಾರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಶೇ ಸ್ರ ಇತರ್ವವು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಕತನ್ಫೃವಾದ ಜೀನನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ನಾದ, ಹೇಯಪ ಪ್ರತ್ಯ ಶ.ನೀಕನಾದ, 
ಅಸೊಖ್ಯೇ ೀಯು- -ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪರಬ್ರ ಔನ ನೇ ವೇದ್ಯ ನೆಂದು. ಶ್ರುತಿಗಳು? 
ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಜ್ಞಾ ನಕ್ರೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಫಲವಿಜೆಯಂಯುಜೇ ಬಬೂ ಬಾದ- 
ರಾಯಣರ ಮತ. ಪರಮಪುಶುಷ-ವಿಷಯವನಾದ ಜ್ಞಾ ನದ ಫಲವು ತತ್ಪಾಪಿ ಸ್ಲಿರೊಪವಾದ 
ಅಮೃತತ್ವವೆಂದೇ ಶ್ರುತಿಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ 

1 ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸ ಸರ್ವವಿತ್‌ | ಜತ ತ್ರ ತ್ಸ“ 

8 ಭೀ ಇಸ್ಮಾದ್ವಾ ತಃ ಪನತೇೀ | 

ತಕ, ಉ, ೨,೬,೨, ಬ. ಉ, ಪ್ಥಿ.ಲಿ. ೯, ಛಾಂ. ॥ಉು. ೬, ೨, 4 ನೋಡಿ. 

4 ಆತ್ಮನಸ್ತು ಕಾಮಾಯ ಸರ್ವೆಂ ಪ್ರಿಯೆಂ ಭವತಿ! ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟ ವೈಃ | 

*ಯಂಪ್ರಾ ಣೇನ ಪ್ರೂಣಿತಿ ಸತ ಆತ್ಮಾ ಸರ್ವಾಂತರಃ | 

6 ಛಾಂ, ಟು. ಲೆ. ೬. ೪-ಲೈ ೯. 4 ನೋಡಿ, 

7 ಅಸ್ಯ ನುಹತೋ ಭೂತೆಸ್ಕ ನಿಃಶ್ವಸಿತಮೇತದ್ಕ ದೃ ಗ್ವೇದಃ | 


8 ಚಾ ಬಾಜ ಶೋಕಂ ಮೋಹಂ ತಿ ಮತ್ತು ಮತ್ಯೆ (ತಿ| ಛಾಂ, ಉ 
೮.೧೨.೩4 ನೋಡಿ, 


9 ಛಾಂ. ೪, ಲೆ, ೭, ೧ ಹಿ, ೨.೩; ಮುಂ, €ಊ, ೧. ೧ ೯; ಶ್ರೇ. ಆ, ಹಿ. ಲ;ತ್ವೆ. 
ಉ.ವಿ.೯;೨.೮ ನೋಡಿ, 


ಅಧಿ, ೧. ಸೂ, ೯] ಅಧ್ಯಾಯ ೩ ಪಾದ ೪ ೬೬೧ 


ದ್ರ ಜ್ಞಾ ನಾರ್ಜಿತವಾದ ಫಲವು ಕರ್ಮದಿಂದ ಆಧಿಕವಾಗುತ ದೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ ಲಭಿಸುತ್ತದೆಂಬುದು ಬಾದ- 
ರಾಯಣರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ; ಇದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

"ಜ್ಞಾ? ನದಿಂದಲೇ ಸ ರ್ಗ, ಅಪವರ್ಗ, ಎಲ್ಲ ಕಾಮನೆಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ; ಆದರೂ 
ಕರ್ಮಮಾಡಿದಷ್ಟು ಅಧಿಕನಾಗುತ್ತಾ ನೆ. ಎಂದರೆ ಅಧಿಕಫಲ ಸನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ಎಂದು 
ಕೌಂರೆರವ್ಯ-ಶ್ರು ಹ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಯುಧಿಷ್ಠಿ ರಾದಿಗಳಿಗೆ Bi AO ಫಲವ 
ಅಧಿಕ ಇದಮ್ದ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ಡೆ ಇದು ಬಾದರಾಯಣರ ಮತೆ.3 


ತುಲ್ಕಂ ತು ದರ್ಶನಮ್‌ ॥೯॥ 
೯. ಆದರೆ (ಆಚಾರ)ದರ್ಶನವು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ 


ಶ್ರುತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಗಳಿಗೂ ಕರ್ಮಸಂಬಂಧನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಎಂಬ 
ಪೂರ್ವವಕ್ಷಕ್ಕೆ (ಸೂ. ಜೃ ನನ್ಮು ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ. ವಿದ್ಯೆ ಯು ಕರ್ಮಶೇಷನಲ್ಲ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾದ ಪ್ರಮಾಣನಿಶುತ್ತ ಸ್ರಿ ಇದನ ನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡೇ ಕಾವಷೇಯಖುಹಿಗಳು ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳಿದ: ನಾವು ಏತಕ್ಕೋಸ್ಸ ಸ್ಪರ ಅಧ್ಯ 
ಯನಮಾಡಬೇಕು? ನಾವು ಏತಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಯೆಜ ಮಾಡಬೇಕುಗ (ಐ. ಆ. ೩. ಮ ೬); 
ಆ ಈ ಆತ ನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಂಡು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಪುತ್ರರಲ್ಲಿ: ವೆತ್ತ ದಲ್ಲಿ, ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಕಾಮನೆಯನ್ನು ಬಿಟಿ ಶಿ ಭಿಕ್ಸಾ ಚರ್ಯೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ? (ಬೃ. ಉ. ೩. 
೫); "ಇಷ್ಟೇ ಅಮೃ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಶ್ರ (ಸಾಧನವು ಹೀಗೆಂದು ತಳಿ ಯಾಜ ನಲ ನು ಹೊರಟು 
ಹೋದನು (ಬೃ. ಉ. ೪. ೫. ೧೫). ಇದಲ್ಲದೆ "ಭಗವಂತರೆ, ಸಾ ಯಜ್ಞ ಮಾಡ 
ಲಿರುವೆನು' (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೧೧. ೫) ಎಂಬ ಲಿಂಗದರ್ಶನವು ವೈ ಶ್ವಾನರನಿದ್ಯೆ ಗೆ ಸೇರಿದ್ದು. 
ಸೋಪಾಧಿಕೆ-ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದೊಡನಿರುವ ದರ್ಶನವು ಇಂಭ್ಞವಿಸುತ' ಕಿ ಆದರೆ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಿದ್ಯೆ ಯು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕರಣನೇ ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಲ್ಲ" 

ನಿ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳು ಕರ್ಮತ್ಯಾಗನನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯು 


1 ಯುಧಿಹ್ಮಿ ರಾದೀನಾಂ ರಾಜಸೂಯಾದಿನಾ ಫೆಲಾಧಿಕ್ಕ ದರ್ಶ ನಾಚ್ಚೇ ತಿ ಬಾದರಾಯಣ- 
ಮತನಂತ್‌ (ಮ, ಭಾ.). 

2 ಏತದ್ದೆ ಸ್ಮ ನೈ ತದ್ವಿದ್ವಾಂಸ ಆಹುರ್ಯಷೆಯಃ ಕಾವಸಷೇಯಾಃ ಕಿಮರ್ಥಾ ವಯ- 
ಮಧ್ಮೇಷ್ವಾಮಹೇ ಕಿಮರ್ಥಾ ವಯಂ ಯೆಕ್ಪ್ಪ್ಯಮಹೇ | 

3 ಏತಂ ವೈ ತಮಾತಾ ನಂ ವಿದಿತ್ವಾ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣಾ 8 ಪೆಕ್ರೈ ಸಣಾಯಾಶ್ಚ ವಿತ್ತ, ಸಣಾ- 
ಯಾಶ್ಚ ಲೋಕ ಸಡಾಯಾಶ್ಚ' "ಫತ್ವಾ ಯಾಥ ಭಕಸ್ರಿಚರ್ಯಂ pl I 


4 ಏತಾವದರೇ ಖಿಲ್ವ KN ತತ್ಯಮಿತಿ ಹೋಕ್ತಾದ್ಗ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯೊ ( ವಿಜಹಾರ | 


೬೬೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೧೧ 


ಕರ್ಮದ ಅಂಗವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ (ಐ. ಆ. ೩. ೨ ಟ್ರ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 
ಸಲಾಭಿಸಂಧಿಯಿಲ್ಲದನನು ಯಜ್ಞಾ ದಿಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಅಂಗವಾಗಿ ಮಾಡ 
ಬಹುದು ; ಆದ ದರಿಂದ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಟಾ ಸರ ಹದು. ದೆ 

ದ್ರೆ ಹ ಸ್ಹಿನಿಗಳ ದರ್ಶನವು ರಾಜಸೂಯಾದಿ ಕರ್ಮ ನನ್ನು ಮಾಡಿದಶೂ 
ಮಾಡದಿದ್ದರೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಸಮವಾಗಿ ಸುತ್ತದೆ': ಎಂಬುದು ಸೊತ್ತಾರ್ಧ 


ಅಸಾರ್ವತ್ರಿಕೀ೯ ೦ 
೧೦. ಸಾರ್ವತ್ತಿಕವಲ್ಲ. 
ಈಗ ೪ನೇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ತ ಪರಿಹಾರನನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ . 
“ಯಾವುದನ್ನು ವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ....ಮಾಡುತ್ತಾನೆಯೊ ಅದು ಅಧಿಕಫಲಪ್ರವವಾಗುತ್ತದೆ' 
(ಛಾಂ. ಉ. ೧. ೧. ಗೆ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಸರ್ವವಿದ್ಯಾ ವಿಷಯನಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 
ಪ್ರಕೃತನಿದ್ಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತ ಡೆ ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದು ಉದಿ ್ಲ್ಲೀಧವಿದ್ಯೆಯೇ ; "ಉದ್ದಿ (ಥ- 
ಸನಾಚ್ಯನ್‌ :ದ ಓಂ ಎಂಬ ಈ ಅಕ್ಷರವನ್ನು ಉಪಾಸಿಸ ಸಬೇಕು? (ಛಾಂ. ಉ ೧.೧ "ಗ ): 
ನಿ. ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಶ್ರುತಿಯು (೧. ೧. ೧೦) ವಿದ್ಯೆ ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸೂಚಿನದೆ ಉದ್ಗೀಥ 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ. 
ದ್ವೆ ಸ ಮೋಕ್ಷೆನಾಧನೆಲ್ನಾ ನದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ” ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 
ಎಲ್ಲರೂ ಪುಸಷಾರ್ಧವನ್ನುು ಬಯಸುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಜಾ ಸ್ವ ನದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ 
ವಿದೆ--ಎಂಬ ಅಭಿವ್ರಾಯ: ನನ್ನು ೬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಿಜೆ. 
ವಿಭಾಗ ಶತವತ್‌ ॥ ೧೧॥ 
೧೧. (ನಿದ್ಯಾಕೆರ್ಮಗಳ) ವಿಭಾಗವು ನೂರರಂತೆ. 


ಈಗ ೫ನೇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೆ ಳಿದ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದೆ : "ವಿದ್ಯಾ ಸರ್ಮ- 
ಗಳು ಆನನನ್ನು ಅನುಸರಸುತ್ತ ವೆ (ಬೃ. ಉ ೪.೪. Py ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಧವ ವನ್ನು 
ಹೀಗೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಎದೈ ನ ಒಬ್ಬನನ್ನು ಅನುಸ ಸರಿಸುತ್ತ ದೈ, ಕರ್ಮವು 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ನೂರು ಹಾಗೆ: feo ನೂರನ್ನು 
ಕೊಡಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ನೂರನ್ನು ವಿಭಾಗಿಸಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರಿಗೆ ಐನೆತ್ತನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಹಾಗೆ. 


ಚು ಸುನತ ಯೂ ke ೫5 
1 ರಾಜಸೂಯಾದಿತೃತೌ ಚ ಸಮುಮೋವ ತೇಷಾಂ ಜ್ಞಾ ನಮಕ್‌ (ಸೂ. ಭಾಸ. 


* ಇಲ್ಲಿಂದೆ ಪಾ ತರಂ ಭಿಸಿ ೧೨ನೇ ಸೂತ್ರದ ವರೆಗೂ ಮಧ್ಯ ಭಾಷ್ಯ ದೆಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಾ ಧಿಕರಣ 
ಎಂಬ ಹೊಸ 'ಅಧಿಕರಣವಾಗಿದೆ. 


2 ನ ಸರ್ವೇಷಾಮಧಿಕಾರೆಃ (ಮೆ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ, ೧೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದೆ ೪ ೬೬ 


ಇದಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೬) ಮುಮುಕ್ಷುವನ್ನು ಸೂಚಿಸದೆ ಸಂಸಾರಿ 
ಯನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 

ವ. _ವಿದ್ಯಾ-ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಫಲನಿಸುವುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು (ಬೃ. 
ಉ. ೪ ೪.೨) ವಿಭಾಗಾಧದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಫ್ಲೇತ್ರನನ್ನೂ ರತ್ನವನ್ನೂ ಮಾರ 
ನನನು ಒಂದೊಂದಕ್ಕೂ ನೂರು ನೂರು ನಾಣ್ಯಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಹಾಗೆ. 


ದೈ 8° (ಔಧಿಕಾರಿಗಳ ಮತ್ತು ಅನಧಿಕಾರಿಗಳ) ವಿಭಾಗವು ನೂರರಂತೆ' 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ. 

ನನಕೋಟದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ದೇನತ್ವವು ಸಮಾನ ನೆವಾಗಿದ್ದರೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆ -ಅಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ಮತ್ತು ನೂರು ದೇವತೆಗಳು. ಇವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೋಮಾಧಿಕಾಶವಿಕುವೆತೆ ಹ 


ನೇಕ್ಷೆಯು ಸ ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಕೆಲವರಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ, ಕೆಲನರಿಗಿಲ್ಲ.1 


ಅಧ್ಯಯನನುಾತ್ರನತಃ ॥ ೧೨॥ 
೧೨. ಕೇವಲ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡಿದವನಿಗೇ (ಕರ್ಮವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ). 


ಈಗ ೬ ನೇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ : 
ವೇದನ ತನ್ನು ಅಧ್ಯ್ಯಯನವ ಮಾಡಿ, ಗುರುಗ್ಭ ಹದಿಂದ ಸಮಾವರ್ತಕಮಾಡಿ' (ಛಾಂ. ಉ. ೮. 
೧೫. ೧) "ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಅದ್ಲ ಯನವೇ ಶ್ರುತವಾಗಿಸುವುದರಿಂದ ಕೇವಲ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿದನನಿಗೇ ಕರ್ನುವಿಧಿ ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅಧ್ಯ ಯನದಿಂದುಂಟಾಗುವ 

ರ್ಮದ ಬೋಧನವು ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾ ನಕ್ರೆ ಕಾರಣವು ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾ 

ಶೆರಿಸುತ್ತಿ ಲ್ಲ; ಆದರೆ ಉವನಿಷತ್ರಿ ನಿಂದ. ಆಗುವ ವ ಆತ್ಮಜ Bp ನವುಸ್ವ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ನ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವುಳ್ಳದ್ದೆ pe ತಿಳಿದುಬರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಕರೂಾಸಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು 
_ನಂದಿಷ್ಟೆ € ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಕ್ರತುನಿನ ಜಾ ವು ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ರತುವಿನ 
ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಬೇಕಿಲ್ಲವೊ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ. 

ವಿ... .ಛಾಂದೋಗ್ಯಶ್ರುತಿಯು (೮. ೧೫. ೧) ಕೇವಲ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿರುವನ 
ನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಕವ ವನ್ನು ನಿಧಿಸುತ್ತ ದೆ. ಅಧ್ಧೆ ಸೈಯನವು ಕೇನಲ ಅಸ್ತಸರಾತಿ.ಗ್ರ -ಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ 
ಪರ್ಯವ ಸಾನವಾಗುತ್ತ ಔಯೇ ಹೊರತು ಅರ್ಧಗ್ರಹೆಣದಲ್ಲಲ್ಲ. ಜ್ಯೋತಿಸ್ಟೋನುಕರ್ಮದ 
ಅನುಷ್ಕಾ ನವು ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೊ ೇಮಕರ್ಮದ ಸ್ಪರೂಪ-ಜ್ಹಾ _ನಕ್ಸಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಖುವಂತೆ 
ಉವಾನೆನಾದಿಶ") ವಾಚ ವೂ ಪುರುಹಾರ್ಧ ಬಾಧಕ ಆದ ವಿದ್ಯೆಯು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ನ ಸ್ತ್ರ ರೂಪದ 
ಬರಿಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ೦3 ಜೇಕಿಯಾಗಿತುತ್ತ ದೆ. ಇಂಥ ವಿದ್ಯೆ ಗೆ ಕರ್ಮಸಂಬಂಧದ 'ಗಂಧವೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


1 ಸುಖಾಪೇಕಪ್ಸಿಸಾಮೈ ಆಹಿ ನಿಭಾಗ ಇಷ್ಟತೆಅಧಿಕಾರಾರ್ಥಮ್‌ (ಮ. ಭಾ.) 
“ 


೬೬೪ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೧. ಸೂ, ೧೪ 


ದ್ವೈ.--“ನಿಖಿಲವೇದಾಧ್ಮಯನವನ್ನು ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಆಧಿ 
ಕಾರವಿದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ. 


ನಾನಿಶೇಷಾತ್‌* ॥ ೧೩ ॥ 
೧೩. (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ವಿಶೇಷವೇನೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ (ಕರ್ಮನಿಯಮವು 
ಜ್ಞಾ ನಿಗಿಲ್ಲ) 


ಈಗ ೭ನೇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿದ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರನನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ 
"ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೇ ನೂರು ವರ್ಷ ಜೀವಿಸಲು ಇಚ್ಛೆ ಪಡಬೇಕು? (ಈ. 
ಉ. ೨) ಎಂಬ ನಿಯನುಶ್ರವಣಗಳಲ್ಲಿ “ಜ್ಞ ನಿಗೆ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವ 
ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಅಲ್ಲಿ ಥಿಯಮವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ 

ವಿ... -ಈಶಾವಾಸ್ಯಶ್ರುತಿಯು (೨) ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಿಯನ್ನು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ತಿರುಗಿಸಿ 
ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿ ನಿಯಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮವು ಫಲನನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು 
ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಯಾನ ವಿಶೇಷ- 
ಕಾರಣವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವು ವಿದ್ಯೆಯ ಅಂಗವಾಗಿಯೂ ಇರಬಹುದು. 
ಆತ್ಮೆಜ್ಞಾನಿಯು ೩ ದುಕಿರುವವರೆಗೂ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ 
ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರಬಹುದು. 

ದ್ವೈ.--*ದೇವಾದಿಗಳಿಗೂ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವು ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ?ಃ 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ, 

ಜ್ಞಾ ನವು ಅಧಿಕಾರಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಧೆ. 


ಸ್ಮುತಯೇಃ8ನುಮತಿರ್ವಾ+ 1 ೧೪ ॥ 


೧೪. ಅಧವಾ (ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು) ಸ್ತುತಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ (ಕರ್ಮಾ)ನುಮತಿಯನ್ನು 
(ಕೊಬ್ಬದೆ). 


ಈಶಾವಾಸ್ಯಶ್ರುತಿಗೆ (೨) ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧದಿಂದಲೂ ಅರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು : 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕರಣಸಾಮಧಸ್ಯದಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಯಾದಸನೇ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ....ಎಂದು 


* ಈ ಸೂತ್ರವು ಮಧ್ವಭಾಸ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಶೇಸಾಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿದೆ. 


1 ನ ಸಾಮಾನ್ಯೇನಾಧಿಕಾರೋ ದೇವಾದೀನಾಮ (ಮ. ಭಾ.). 


1 ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ 44ನೇ ಸೂತ್ರದವರೆಗೂ ಮಧ್ಯೈಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಮ 
ಚಾರಾಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಅಧಿಕರೆಣವಾಗಿದೆ, 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ ೧೫] ಅಧ್ಯಾ ಯ ೩ ಪಾದ ೪ ೬೬೫ 


ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾದಸೊ ವಿದ್ಯೆಯ ಸ ಸು ತಿಗಾಗಿ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಅನುಮತಿಯನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿದೆ ನಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ "ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಠವ ಹ ಅಂಟುವುದಿಲ್ಲ 
(ಈ. ಇ. ೨) ಎಂದು ಮುಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಒಟ್ಟ ರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ: ಜ್ಞಾನಿಯಾದ 
ಮನುಷ್ಯನು ಯಾವಜ್ಜೀವವೂ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದರೂ ನಿದ್ಯಾಸಾಮಧ್ಯದಿಂದ 
ಅವನಿಗೆ ಕರ್ನುವು ಅಂಟುವುದಿಲ್ಲ ; ಆದ.ದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ತು ತಿಸಿದೆ.: 

ವಿ... ಈಗ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಭಾವಾ ತಿಗೆ ತನ್ಮುಜೀ ಆದ ಅರ್ಧವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ: "ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈಶನಿಂದ ವ್ಞಾಸಿಸಲ್ಪ ಡತಕ್ಷೆ ದ್ದು'ಃ (3. ಉ. ೧) ಎಂಬುದು 
ಇದು ವಿದ್ಯಾಪ್ರಕೆರಣವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತ ಜಃ EN ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಅನು 
ಮತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವುದು ವಿದ್ಯೆಯ ಸುತಿಗಾಗಿ ಮನುಷ್ಯ ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಕರ್ಮ 


ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ವಿದ್ಯಾಮಾಹಾತ್ಮ [ದಿಂದ ಲಿಪ್ತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಧ. 


ಸ "(ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಯಥೇಷ್ಟಾ ಚರಣವು ವಿಧಿಯಲ್ಲ); ಶ್ರುತಿಯಿಶುವುದು 
ಜ್ಞಾ ನಿಯ ಸ್ಮುತಿಗಾಗಿ "ಅದೆವಾ ಅನುಮತಿಗಾಗಿ? ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ. 
ಸ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ ಕೇನ ಸ್ವಾತ್‌? ಯೇನ ಸ್ಕಾತ್‌ ತೇನೇದೃಶಃ ಏನ 
(ಬೃ. ಉ. ೩. ಜಃ ೧) ಎಂಬ ಶು ್ರತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಯಥೆ, ನ ಚರಣನನ್ನು ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ. 
ಅನುಮತಿ ಎಂದರೆ ಅವೃಣೆ ಅಧವಾ ಅನುಜ್ಞೆ ಡೆ ಅನುಷ್ಠಾನಯೋಗ್ಯಗಳಾದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದನ್ನು ಮಾಡಿದಖೊ ಅಧವಾ ಬಿಟ್ಟಿರೂ ಅನುಮತಿಯೇ, 


ಕಾಮಕಾರೇಣ ಚೈಕೇ Il ೧೫ I 


೧೫. ಕೆಲವರು ತಮ್ಮ ಇಚ್ಛಾನುಸಾರವಾಗಿ (ಕರ್ಮದ ನಿಷ್ಪುಯೋಜನತ್ವ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ). 


ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ಬ ಗ್ರಿಹ್ಮಾವಿದ್ಯಾಫಲವನ ನ್ಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಿ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಫಲಾಂತರಸಾಧನನಾದ ಸಂತತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲನೆಂದು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಸ್ಥೆ ಕ್ವೀಚ್ಛಾ ನತ ರ್ತನೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಾಜನನೇಯಿಗಳ (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. 
೨೨) ಶ್ರುತಿಯಿದೆ : "ಈ ಆತ ನನ್ನೆ ಈ ಲೋಕವನ್ನೆ € ಹೊಂದಿರುವ ನಾ ಪ್ಪ ಸಂತತಿಯಿಂದ 


ಏನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳೊ ೀಣ ಸ ಯೋಚಿಸುತ್ತ. ಹಿಂದಿನ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ಸಂತತಿ 


1 ಯಾವಜ್ಜೀವಂ ಕರ್ಮ ಕುರ್ವತ್ಮಸಿ ವಿದುಷಿ ಪುರುಷೇ ನ ಕರ್ಮ ಲೇಪಾಯ ಭವತಿ 
ವಿದ್ಯಾಸಾಮಥಾಣ್ಯದಿತಿ ತದೇವಂ ನಿದ್ಯು ಸ್ತೂಯೆಕೇ (ಸೂ. ಭಾ.). 
* ಈಶಾವಾಸ್ಯ ಮಿದಂ ಸರ್ವಮ್‌ | 


ಹಹಹ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಆಧಿ ೧ ಸೂ ೧೬ 


ಯನ್ನು ಬಯಸಲಿಲ್ಲ. ವಿದ್ಯಾಫಲವು ಸ್ಪ ದೆ, ಕರ್ಮಫಲದಂತೆ 
ಸತಃ ರದಲ್ಲು ಗುವುದಿಲ್ಲ--ಎಂದು ಅನೇಕ ಸಲ ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ 8 ಆದುದರಿಂದಲೂ 
ನಿದ್ಮೆಯು ಕವ ರ್ಕುಶೇಷವಾಗಲಾರದು ಮತ್ತು ಆದ. ವಿಷಯವಾದ ಫಲಶ್ರುತಿಯು 
ಯಧಾರ್ಧನಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ವಿ. ಕೆಲವು ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ (ಬೃ ಉ ೪ ೪ ೨೨) ಬ್ರಹ್ಮ ನಿದ್ಯಾನಿಷ್ಠನು ತನ್ನ 
ಇಚಾ ನುಸಾರವಾಗಿ ಗಾರ್ಹಸ್ಥ ೨ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದಂದು ಓದುತ್ತೇವೆ ಈ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಒಹೆ ಖಾ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಂಗನಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ , ಹಾಗಿದ್ದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ: ಗಾರ್ಹಸ್ತ ಸ್ಕ್ಯೃತ್ಯಾ ಗವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ 
"ದ ರ "ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದನನು ಯಥೇಷ್ಟವಾದ ಕರ್ಮಾಚನಣೆಯಿಂದಲೂ ಮೋಕ್ಷ 
ನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ--ಎಂದು ಕೆಲವು ಶಾಖೆಗಳು ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ' ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 
"ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ಸ್ಲಾನಿಯು ಯಥೇಷ್ಟ ವಾಗಿ ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ, ತಿನ ನತ ತ್ಲಾನೆ HR 
ತ್ತಾನೆ, ತಳಗ "ಟೇಾದಾಗ ಶರೀರವ ಕ್ಕೆ ತ್ಯಜಿಸಿ ಅನಾದಿಯಾದ ಪರಮಪದವ ಸನ್ನು ಸೆ 
ತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಕೆಲವರು ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ 2 


ಉಪಮರ್ದಂ ಚ ॥ ೧೬॥ 
೧೬ (ಕರ್ಮದ) ನಾಶವನ್ನೂ (ಶ್ರುತಿಯು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತದೆ) 


ನುತ್ತೆ ಕಾರ್ಮಾಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ, ಕ್ರಿಯಾ-ಕಾರಕ-ಫಲರೂಪವಾಗಿ 
ರುನ್ಕ ಅವಿದ್ಯಾವೃತವ-ದ ಸಮಜ ಸ್ಪಪ್ರಪಂಚವೂ ವಿದ್ಯಾ ಸಾಮಥ್ಯ ದಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. "ಎಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿಸುವುಡೊ ಅಲ್ಲಿ ಯಾವುದರಿಂದ 
ಯಾವುದನ್ನು ಮೂಸಿಯಾನು ೫? (ಬೃ ಉ ೨ ೪ ೧೪) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ 

ವಿ --ಪುಣ್ಯಾಪುಣ್ಯರೂಸನಾದ ಮತ್ತು ಸಮನ್ತಸಾಂಸಾರಿಕದು8ಖಸೂಲವಾದ 
ರ್ಮವು ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈೆಯಿಂದ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದು pl ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ 





1 ಏತದ್ದ ಸ್ಮ ವೈ ತತ್ಪೂರ್ವೇ ವಿದ್ವಾಂಸಃ ಪ್ರಜಾಂ ನ ಕಾಮಯಂತೇ 8೦ ಪ್ರಜಯಾ 
ಕರಿಸ್ಕ್ಯಾಮೋ ಯೇಷಾಂ ನೊಟಯಮಾತ್ಮಾsಯಂ ಲೋಕಃ । 

೩ ಅನುಭವಾರೂಢಮೇನ ಚ ವಿದ್ಮಾಫಲಂ ನ ಕ್ರಿಯಾಫೆಲನತ್‌ ಕಾಲಾ೦ತರಭಾನೀತ್ಮ್ಯ- 
ಸಕೃದವೋಚಾಮ (ಸೂ. ಭಾ ) 

8 ಕಾಮಚಾರಾಃ ಕಾಮುಭಕ್ಸಾಕ ಕಾಮವಾದಾಃ ಕಾಮೇಸೈವೇಮಂ೦ಂ ದೇಹಮುತ್ಸೃ 
ಜ್ಮಾಥೆ ಪರಾತರಪಿತಾಯ.ರನಾರಂಭಣವಿಂತಿ ಚೈಕೇ ಪರಂತಿ (ಮ. ಭಾ 

4 ಯತ್ರ ವಾ ಅಸ್ಕ ಸರ್ನವರಾತೆ ವಾಭೂರ್ತ ತತ್ತ್ವೇನ ಕಂ ಪಶ್ಕೇತ್‌ ತತ್ತ್ವೇನ ಕಂ 
ಜಿಫ್ರೇತ್‌ 1 


ಅಧಿ ೧, ಸೂ. ೧೭] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದ ೪ ೬೬೭ 


"ಸರ್ವೋ ನಳ್ಳೃುಷ್ಟ ರಾದಸೂ ಯಾನನಿಗೆ ನಿಕ್ಚಷ್ಟರೊ ಅಂಧವನನ್ನು ದರ್ಶನಮಾಡಲಾಗಿ 
ಹ್ಳ ದಯೆಗ್ರಂಧಿಗಳು ಕಿತು ಹೋಗುವುವು ; ಸರ್ವನಂದೇಹಗಳೂ ಕತ್ರರಿಸಿಹೋಗುವುವು; 
ಇವನ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳೂ ಪ್ರಖಯಿಹೊಂದುವುವು?: (ಮುಂ. ಉ. ೨. ೨. ೯). ಆದುದರಿಂದ 
ವಿದ್ಯೆಯು ಕರ್ಮಾಂಗವೆಂಬದನ್ನು ಇದೂ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. 

ದೆ ದದ "ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಪ ಸ್ರಾರಬ್ಬ ನರ್ಮದ ನಾಶವನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಶಾಖಿಗಳು 
ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

"ಓಂ ಎಂದು Ml ಒಳಗಿರುವ ಪರಸಾತ್ಮನೆ ನನ್ನು ಸಾಕಾ ತೃರಿಸಿ, ಪುಣ್ಯ 
ಪಾವಗಳನ್ನು (ಜಿ ಗ ನದಿಂ) ನ ಇಶಗೊಳಿಸಿ, ಯಥ್ಲೇಷ್ಟ ವಾಗಿ ಆಚರಿಸುತ್ತ ಜಾ ೨ ಫಿಗಳು 


0) 
ಸರಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನೆಟುತ್ತಾರೆ' ಎಂದು ತುರ-ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಡಿ. 2 


ಊರ್ಧ್ವರೇತಃಸು ಚ ಶಬ್ದೇ ಹಿ ॥ ೧೩॥ 
೧೭  ಊಧಣ್ವರೇತಸ್ಯರಿಗೂ (ವಿದ್ಯೆಯಿದೆ); ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಹಾಗೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ). 


ಊಧ್ವಾರೇತಸ್ವರ ಆಶ್ರನುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿದ್ವ್ಯಯಿಜೆಯೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವ ಯು ಕವ ರ್ಮಕ್ಕೈ ಅಂಗವಾಗಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ ಅಗಿ ಿಹೋತ್ರ ವೇ 
ಮೊದಲಾದ ವೈದಿಸ-ಕವ ಅಣ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಊಧನ್ವ ರೇತೆಸ್ವರ ಆಶ್ರಮಗಳನ್ನು 
i ಹೇಳಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಆವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿವೆ : 
ರ್ಮಸ್ಸಂಧೆಗಳು ಮೂರು?* (ಛಾಂ. ಉ..೨ ೨೩ ೧); ಮತ್ತು ಯಾವು ಅರಣ್ಯ ದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರದ್ಧೆ. ತವಸ್ಸು ಮೊದಲಾದುನನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿ ನುನರೊ'೬! (ಛಾಂ. ಉ.೫ ೧೦. ೧); 
"ಯಾರು ಆಸ್ಯಡಲ್ಲ ತಪಃಶ ಶ್ರದ್ಧಿಗಳನ್ನು ಸೇವಿಸುವರೊ?ಕ (ಮುಂ. ಉ.೨ ೧೧); 
"ಸಂನ್ಯಾ ಸಿಗಳು ಈ ಆತ್ಮ ಲೋಕವ ೨೪ ಬಯಸುತ್ತ ಪ್ರವ್ರಜನಮಾಡುತ್ತಾರೆ'6 
(ಬೃ. ಉ. ೪.೪.೨೨) ; "ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯುದಿಂದರೇ ಸುಟ್ಟು ಡಲ (ಜಾಬಾಲ 
ಉ. ೪). ಗೃಹೆಸ್ಥರ-ದಸರೂ ಗೃಹಸ್ಥರ ಇಗದನರೂ, ಖುಣತ್ರಯ- ನ್ನು ತೀರಿಸಿಕೊಂಡ 


1 ಭಿದ್ಯ ಶೇ ಹೃದೆಯಗ್ರ ೦ಥಿಶಿದ ೨೦ತೇ ಸರ್ವಸ೦ಶಯಾಃ 1 
ಕ ಚಾಸ್ಕ ಕಗ ತಸಿ ನ್‌ ದೃಷ್ಟೇ ಪರಾವರೇ ॥ 

2 ಸಿ ಫಿಂತ) ಚ್ಚಾರ್ಯಾಂತರಿನುಮಾತು್‌ ನಮಭಿಪಶೊ ಾೋಸಮೃದ್ಧ ಪುಣ್ಯಂ ಚ ಪಾಪಂ ಚ 
ಭೂ ಬ್ರಹ್ಮಾ: ನುವ್ರಜಂತೀತಿ ಚ ತುರೆಶ್ರುತೌ (ಮ ಭಾ. -)- 

8 ತ್ರಯೋ ಧರ್ಮುಸ್ವ ೩ | 

4 ಕಃ ಜೇ ಪೋರಣ್ಯೆ € ಶ್ರದ್ದಾ ತಪ ಇತ್ಯು ಪಾಸತೇ । 

ಕಿತಪಃಶ ಶ್ರದ್ಧೇ ಯೇ ಹ್ಮ್ಕಾಸನಸೆರಿತ್ಯ ರಣೈ | 

5 6 ಏತಮೇನ ಪ್ರವ್ರಾಜಿನೋ ರೋಕಮಿಚ ತ ಪ್ರ ವ್ರಜಂತಿ | 


ಬ್ರಹ ಒಚರ್ಯಾಡೇನ ಪ್ರ ವ ವ್ರಜೇತ್‌ | 


೬೬ಲೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧. ಸೂ, ೧೭ 


ವರೂ ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳದನರೂ ಊದಧ್ವ್‌ರೇತಸ್ತ್ವ ವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದೆಂದು ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ರೃತಿ 
ಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದಲೂ ವಿದ್ಯೆ ಯು ಸೆ ತಂತ್ರ ವಾಗಿದೆ. 

ನಿ -ಉಊಧೆನ ರೇತಸ್ಪರಿಗೊ ಬ್ರ ಹ ನಿಷ್ಠೆಯು ಇರುವುದರಿಂದ ಆ ಆಶ್ರಮಿಗಳಿಗೆ 
ಆಗಿ ಹೋತಾ ದಿಕರ್ಮುಳಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೂ ವಿದ್ಯೆ ಯು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ವ ಇದು 
ಶ್ರು ಯ (ಛಾಂ. ಉ.೫. ೧೦.೧, ಬೃ. ಸು ೪. ೪. ೨೫ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ವಿರಕ್ತ ರಾಗದನರು ಮಾತ್ರ ಬದುಕೆರುವರೆಗೂ ಅಗಿ ್ಗಿಹೋತ್ರಾ ದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 

ದ್ಕೈ.- “ಊಧನ್ವರೇತಸ್ತರಾದ ಜ್ಞಾ 2 ನಿಗಳಿಗೇ ಜಾ ಇ ನೋಪಹೇಶವು ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಶ್ರುತಿಯು ಹಾಗೆ ಹೇಳುತ್ತ. ಜಿ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಜಾ ್ಲಾನಿಗಳಿಗೆ ಯಥೇಸಷ್ಟಾ ಚನಣವಿದ್ದರೂ ಮೋಕ್ಷವು ಲಬ್ಧವಾಗುವಂತೆ ಕೌಮಾರಿ 
ಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನ *ಸಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 1 "ಯಾವ್ಯ ಪ ಹರನ ಮಗುಹ್ನೆ ವನ್ನು ಊಧನ್ವ ರೇತಸ್ಸ್‌ ರಿಗೆ ಹೇಳು 
ನನ್ಯ ಯಾನನನ್ನು ಹೊಂದಿ ಇತರರು ದೊಡ್ಡ ಗಾ ಸ ಮಹಾನ್‌ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಅತಿ ವಿವ ಎಂದು ಮಾಠ--ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


1ನ ತಾನತಾ ಕಾನುಚಾರಾಣಾಂ ಜ್ಞಾ ನಾಧಿಕಾರ 3 (ಮ, ಭಾ.). 


೨. ಹಸರಾಮರ್ಶಾಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ೧೪-೨೦) 


ಪರಾಮರ್ಶಂ ಜೈಮಿನಿರಚೋದನಾ ಚಾಸವದತಿ ಹಿ | ೧೮॥ 
೧೮. (ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಶ್ರುತಿಗಳು) ವರಾಮರ್ಶವೆಂದೂ 
(ಸಂನ್ಯಾನದ) ವಿಧಿಯಲ್ಲವೆಂದೂ ಜೈಮಿನಿಯು (ಅಭಿಪ್ರಾಯವಡು 
ತ್ತಾನೆ) ; ಏಕೆಂದರೆ (ಶ್ರುತಿಯು ಸಂನ್ಯಾ ಸವನ್ನು) ನಿಂದಿಸಿದೆ 


ಪೂರ್ವಪ ಶ್ರಿ--"ಧರ್ಮಸೃಂಧಗಳು ಮೂರು” (ಛಾಂ. ಉ..೨. ೨೩. 6) ಇದೇ 
ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಊಧಣ್ವ ರೇತಸ್ತ ರ ಆಶ್ರಮಗಳನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿನೆಯೇ ಹೊರೆತು 
ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ ಎಂದು ಜೈಮಿನಿಯು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ 
Na ವೂ LR ಮತ್ತೆ ಇಲ್ಲಿ ಪರಾಮರ್ಶವು ಆಶ್ರಮಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿದರೂ ಅವು 
ತ್ಯಾಚಾರಗಳಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿಯೇ ಹೊರತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಶ್ರು 'ತಿಯಿಂದಲ್ಲ. ಅವು 
ಜು ತಿಗೆ ವಿಶುದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಗಾರ್ಹನ್ಮ 3ಕ್ಕೆ 
ಅಗಿ ಿಹೋತ್ರಾದಿ- ಕರ್ಮಗಳ ಎಬ ದು ಶುತಿಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಮತೆ 
ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳು ಆಶ್ರಮಾಂತರಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ನಂದಿಸಿರುತ್ತವೆ" ಯಾವನು ಅಗ್ನಿ 
ಯನ್ನು "ತ್ಯಜಿಸುವನೊ ಅವನು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಕೊಂದವನಂತೆಯೇ'! (ಶೈ. ಸೆಂ. 
೧.೫.೨); "ಆಚಾರ್ಯನಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾದ ಧನವನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟು ಸಂತತಿಯನ್ನು 
ವಿಚ್ಛಿನ್ನ ಗೊಳಿಸಿದಿರು'* (ತೈ. ಉ. ೧೧) ; "ಪುತ್ರನಿಲ್ಲದನ ನಿಗೆ ಲೋಕವಿಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು. 
ಪಶುಗಳೆಲ್ಲ ಬಲ್ಲವು'* (ಐ. ಬ್ರಾ. ೭. ೧೩..೨). ಶ್ರು ತಿಗಳು (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೧೦.೧ 
ಮುಂ. ಉ. ೧. ೨. ೧೧) ಡೇವಯಾನನನ್ನು ``ಉಷದೇಶಿಸುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು 
ಆಶ್ರಮಾಂತರವನ್ನು ಉಪದಜೇಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಸಶ್ರುತಿಯು (೪. ೪. ೨.೫ 
ಲೋಕದ ಸ್ತುತಿಗಾಗಿ ಬಂದಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯವಿಧಿಗಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಜಾಬಾಲ- 
ಶ್ರುತಿಯು (೪) ಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಆ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತರದೆ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿದೆ. 
ನಿ... .ಊರ್ಧರೇತೆಸ್ಟರ ಆಶ್ರಮವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಜೈಮಿನಿಯ ಮತ. 


ದ್ಕೈೇ-"ಶು ಸೈ ಂತರಗೆಳ್ಲ `ನಿಹಿತವಾಗಿರುವ ಸದಾಚಾರಗಳನ್ನು ವಿಧಿಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ 


ಕ ಪ ನ ಎ ಭಾಬಜಾದಾ 


1 ಪೀರೆಹಾ ವಾ ಏಷ ದೇವಾನಾಂ ಯೋಗಗ್ನಿಮುದ್ವಾ ಸಯತೇ | 
* ಆಚಾರ್ಯಾಯ ಪ್ರಿಯಂ ಧನಮಾ ಸೃತ್ಯ “ಪ್ರ ಜಾತಾತುಂ ಮಾವ್ಯ ನಚ್ಛೆ ೇತ್ಸೀಃ | 
* ನಾಪುಕ್ರಿಸ್ಯ ಲೋಕೋಸ್ತಿ (ತಿ ತತ್ಸ ರ್ಮೇ ಪಶವೋ ವಿದುಃ | 


೬೩೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರೆಗಳು (ಅಧಿ. ೨. ಸೊ. ೧೯ 


ತನ್ನ ಇಜಿಯಿಂದ ಮಾಡಬಹುದು ; ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಗಳು ಪಾಪ ಪಕರ್ಮವನ್ನು ಸೇಧಿಸು 
ತ್ರೆ 3; ಇದು ಜೈಮಿನಿ ಆಚಾರ್ಯ ರ ಅಭಿವ್ರಾಯ' ಡಿ ನೂತ್ರಾರ್ಥ 


ಅನುಷ್ಕೆ ೀಯಂ ಚಾದರಾಯಣಃ ಸಾಮ್ಕಶ್ರು ತೇ Fl 


೧೯. (ಸಂನ್ಯಾಸವು) ಅನುಷ್ಟೇಯನೆಂದು ಬಾದರಾಯಣರು (ಅಭಿಪ್ರಾ 
ವಡುತ್ತಾರೆ ; ಏಕೆಂದರೆ "ಆಶ್ತ ಶ್ರಮಗಳಿಗೆಲ್ಲ) ಶ್ರುತಿಯು Abad 


ಸಂನ್ಯಾನವು ಅನುಷ್ಠೆ €ಯೆನೆಂಬುದು ಬಾದರಾಯಣರ ಮುತ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದೂ 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. ಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯ್ಯ ದಂತೆಯೇ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಇಚ್ಛೆ ಯಿಬ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ ಉ. ೨. ೨೩ ೧) ಆಶ್ರಮೆಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ 
ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಬ್ರ ಹೆದಾರಣ್ಯ ಸತ್ರು ತಿಯು (೪. ೪. ೨.೨) ಪಾರಿವಾ ಿಜ್ಯವನ್ನು ಮೇದಾನು- 
ವಚನಾದಿಗಳೊಡನೆ* ಹೇಳುತ್ತ ತ  ಛಾಂದೋಗ್ಯಶ್ರು ತಿಯು (೫. ೧೦. ೧) ಪೆಂಜಾಗ್ದಿ 
ವಿದ್ಯೆಯಂತೆ ತಪಸ್ಸೊ ಅನುಷ್ಕೇಯವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ವಿ.ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ. ಉ. ಉ. ೨. ೨೩. ೧) ಎಲ್ಲ ಆಶ್ರಮಗಳನ್ನೂ ಸಮಾ- 
ನೆವಾಗಿ ಕಿಳಿಸುವುದರಿಂದ ಸಂನ್ಯಾಸಾದಿಆಶ್ರಮಗಳು ಅನುಖ್ಪೆ ೀಯವೆಂದು ಬಾಡ- 
ರಾಯಣರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. "ಯಜ್ಞ. ಅಧ್ಯಯನ, ದಾನ ತಪಸ್ಸು! (ಛಾಂ. ಉ 
೨. ೨೩. ೧)-ಇವೆಲ್ಲ ಗಾರ್ಹಸ್ಥೆ 3 ನರ್ಮೇಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಕೊಡೆದು. ಯಜ್ಞ A ಆಧ್ಯಯನ, 
ದಾನ---ಇನವುಗಳು ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ತಸಶ್ರಗ್ಲಿವು ವ ಖ.ನಸ- 
ಪರಿನ್ರಾಜಕರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಶಬ್ದ ವು ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. *ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಕ್ರಮು ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ' 
(ಛಾಂ. ಉ. ೨..೨೩. ೧) ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲ ಆಶ್ರಮಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿತಸುತ್ತದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಆಶ್ರಮಿಗಳೆಲ್ಲ ಬ್ರಹೆ ನಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಥಿ ಒಷರಾಗಿ ಸುತ್ತಾರೆ. 


ದ್ವೈೈ---"ಅನುಪ್ಧೆ ee ರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಇಚ್ಛಾನುಸಾರವಾಗಿ ಕೆಲವು ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು ಅಧವಾ ಹಿಂ ಯಾ ಡು ಬಾದರಾಯೆಣರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾರೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು (ಬೃ. ಉ ೩.೫.೧), ಜ್ಞಾನಿಯು ಅನುಷ್ಠೇಯ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಿ ಮಾಡದಿರಿ ಹಾಗೆಯೇ ಇತುತ್ತಾನೆ---ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ? 


ಎಂಬುದು ನೂತ್ರಾರ್ಧ 


ಾವಕಾಕಾಕಾಕಾಕಾಘೂ ಪ ಘೂ ಘೂ ಘೂ ಘಾ ಘ ಥಾಪಾ ೂಘೂಘಫಕೂಪೂಪಘಪ್ರಪಘೂಘಪಘಘಘಪಘಪಘ್ಷೊಘೂಫಘಃಣ್ಣಾ,:;ೌ/-;_ೌೃ?]ೌಕಪರ ಪ ಫೂ ಶೂ ಪ ೂಶಪಘಪೂಘೂಪಪಫೂಘಪೂಘಘಘಘಪಪ್ರ್ಷ ಣಪಸ7:ಸೂಶೂಪೂಜಖೂಘೂಪೂ ಎ ತಾಸ ಸಸಾರಾಂ ಮರವ ಾಾಾತ 
1 ಅನುಸ್ಮೆ €ಯಾನಾಂ ಮಧ್ಯ ಏನ ಕಾಮತಶ್ಚರಣ೦ ಕಾಮತೋ ನಿವೃತ್ತಿರಿತಿ ಬಾದೆ- 
ಧಾಯಣೋ ಮನ್ಯತೇ | ಕೇನ ಸ್ಕ್ಮಾದ್ಯೇನ ಸ್ಯಾತ್ತೆ (ನೇದ ಶ ಏವೇತಿ ಸಾಮ್ಯ ಶ್ರುತೇಃ (ಮ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ, ೨. ಸೂ. ೨೦] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದ ೪ ೬೩೭೧ 
ನಿಧಿರ್ನಾ ಧಾರೆಣವತ್‌ | ೨೦ 


೨೦. ಅಧವಾ ಇದು ವಿಧಿಯೇ; (ಸಮಿತ್ತನ್ನು) ಹೊತ್ತೆಂತೆಯೇ (ಅದನ್ನೂ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು). 


ಅಧವಾ ಇದು ಸಂನ್ಯಾಸದ ವಿಧಿಯೇ ಹೊರತು ಕೇವಲ ಪರಾಮರ್ಶವಲ್ಲ. ಧರ್ನು 
ಸೃಂಧವ ನು ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವ ವಿಷಯೆನಿಸುವುದರಿಂದ ಆದು ವಿಧಿಯೆಂದೇ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು ಇದು ಸಮಿತ್ತ ನ್ನು ಹೊರುವ ಹಾಗೆ: ಮಹಾಪಿತ್ಸಯಜ್ಞ ಕೈ ಕೆ ಸೇರಿದ 
ಬ್ರೀತಾಗ್ನಿ ಹೋತ ತ್ರಕೆ ಸಂಬಂಧವಟ್ಟ ಒಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ.. ನೆ ನ್ರುಕ್ಸನ ಕೆಲಗೆ ಸಮಿತ್ತ ನ್ನು 

ಕೊಂಡು ಹೋಗಬೇಕು; ನಿರಂದರೆ ಮೀಲೆ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು Ep 
ತ್ತಾ ಶು (ಆ.ಶ್ರೌ ಸೂ.೯.೧೧. ೮-೯) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆಥೋಧಾರಣಕ್ಕ್ಯ ಐಕಮಾಶೆ ರೈತೆಯು 
ತೋರುತ್ತಿ ದ್ದ ರೂ ಉಸಪರಿ-ಧಾರಣವು ಟ್ರತ್ಟ ಜಾಗ ಬೂ“ ನಿಧಿಯೆಂಜೀ 
ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸೆಯು ಶೇಷಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ (ಜೈ. ನೂ. ೩.೪) 
ನಿದರಿಸಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡೆ ಆಶ ಶ್ರಮಪೆರಾಮರ್ಶ-ಶು ತಿಯನ್ನು, ನಿಧಿಯೆಂದೇ 

ನಿರ್ಧರಿನಬೇಕು 


ಇದು ಆಶ್ರಮಾಂತರಗಳ ಪರಾಮರ್ಶವೆಂದು ಒನಿ ಕೊಂಡಸೂ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಕ ತ್ವ 
ವನ್ನು ಶ್ರು ಜು ಬ್ರಾನ ಸಷ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಲೇಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ೬ 
ಸಂಸ್ಥನೆಂದರೆ ಪರಿವ್ರಾಜಕನೇ. ಮೊದಲಿನ ಮೂರು ಆಶ್ರಮಿಗಳು ಪುಣ್ಯ ಲೋಕವನ್ನು 
ಪಡೆದರೆ ಉಳಿದ ಸರಿವಾ ್ರಾಜಕನು ಅಮೃ ತತ್ವವನ್ನು ಚತ ನೆ ಸ ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ. 
ಸೇರಿದ ಮಾತ್ರ ದಿಂದಶೇ ಅಮ್ಭ ತತ್ತ ವು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮೆನಂಸ್ಕವೆ ವಂಬ ಶಂ ನು 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ವರಿಸಮಾಫಿ ಸಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ; ಅದು ಅನ್ನ ವ್ಯ್ಯಪಾರವಿಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಷ್ಠತ್ಚ. ಇದು ಮಿಕ್ಕ ಮೂರು ಆಶ್ರಮಗಳಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಯಾ. 
ಆಶ್ರಮಿಗಳು ಸ್ವಕರ್ಮವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವೆಂಬ ದೋಷವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ನರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸಂನ್ಯಾಸಮಾಡಿರುವ ಪರಿವ್ರಾಜಶನಿಗೆ ಅನುಷಾನ 
ಮಾಡಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ೩. ಪ್ರತ್ಯವಾಯವೂ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಶಮ- 
ದಮಾದಿಗಳೆಂಬ ಅವನ ಧರ್ಮವು ಬ್ರ ಹಸ್ತಿ ಸತಿಗೆ ಉಪೋದ್ಭಲಕವಾಗಿರುವುದೇ ಹೊರತು 
ನಿರೋಧಿಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ ಸಂಸ್ಥೆ” ಕರ್ಮನಿಲ್ಲವೆಂದು ಅನೇಕ ಶ್ರು ತಿಸ್ಮ ಎತೆಗಳು 
ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ . "ವೇದಾಂತವಿಜ್ದಾ' ನದ ಅರ್ಥವನ್ನು a ಸಾಜಜು 1 ಗೆ 
ಯೋಗದಿಂದ ಶುದ್ಧ ಸತ್ತ್ವರಾಗಿ ಆ ಯತಿಗಳೆಲ್ಲ': (ಮುಂ ಉ. ೩.೨. ೬); "ಯಾರು 


ಬ್ರಹ ದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಶ್ಚ ಯಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ ವರಾಗಿಶುವರೊ, ಯಾರು ಅವರಲ್ಲಿಯೇ ಮನಸ್ಸ 


ಕ EN NE SEL RA 
1 ಅಧಸ್ತಾತ್‌ ಸಮಿಧಂ ಧಾರೆಯನ್ನು ನುದ್ರ ವೇದುಪರಿಹಿ ದೇನೇಭ್ಯೊ € ಧಾರೆಯತಿ | 
2 ವೇದಾಂತನಿಜ್ಞಾ ನಸುನಿಶ್ಸಿ ಶತಾರ್ಥಾಃ "ಸಂನ್ಯಾಸಯೋಗಾದ್ಯ ತಟ ಶುದ್ಧ ಸತ್ವಾಃ ! 


೬೩ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳು [ಅಧಿ. ೨. ಸೂ, ೨೬ 


ಸ್ಪಿಟ್ಚಿರುವರೊ, ಯಾರು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠ್ಕ ರಾಗಿರುವರೊ3 (ತ ೫. ೧೭) ಇತ್ಯಾದಿ. 
ಜಾಬಾಲ-ಶ್ರುತಿಯು ( ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಷನಾಗಿಯೇ ಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ. 
ಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯ ವು ಬ್ರ ಹೆ ಜ್ಞಾ ನದ ಪರಿಪಾಳಕ್ಕೆ ೫.1 ದರಿಂದ ಅದು ಅನಧಿಕೃತ 
ರಾದನ 3 ವಿಷಯವಲ್ಲ. “ಅದನ್ನೆ ( ಚು ತಿಯು (೫) ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ : "ಇನ್ನು 
ಪರಿವ್ರಾಜಕನು ವಿನರ್ಣ ದ “ಟ್ಟಿ ಯನ್ನು ಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಹಕ ಾಡಿಕೊಳರು. 
ಏನನ್ನೂ ಪರಿಗ್ರಹಿಸದೆ, ಚಕ ಅದೊ! ಯಾಗಿ ಭಿಕ್ಸಾ ಚರ್ಯೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾ ತ್ಯಾ ರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗುತ್ತಾ ನೆ 32 ಬಿಟಪ ಊಧನ್ವ ಕೀತಸ್ಥ ರ ಆಶ್ರಮ 
ಗಡು 3 ತಿಗಳಿಂದ ಸಿದ ವಾದವು. 
ಇತ್ರ ಯೋ ಧರ್ಮಸ್ಥಂಧಾಃ ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ನವಿಮಾಂಸೆಯ 
ಪ್ರಕಾರ (ಜೈ. ಸ ೩. ೪. ೧೫) ವಿಧಿಯೆಂದೇ ಭಾನಿನತಳೆ ದ್ದು. ಯಾಚಿಜ್ಞೀವ- 
ಶು ತಿಯು ಸ ಕೆ ನೆಲ್ಲದ ಗ್ಯ ಹೆಸ್ಮೆ ನನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿದ್ದು. ಚ ಉಊಧೆ್ರ ರೇತಸ್ಸ ೭ಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು ನಿಧಿಸಯುವುದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆ ಯು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗದೆ ಹ 
ಮ SE ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು 8 
ದ್ಹೈ.--“ಅಧವಾ ಯಧೆ.ಷಾ ಫಚರಣ-ವಿಧಿಯು ಜಾ ಸಿಗೆ ಮಾತ್ರ ; ಶ್ರೈವರ್ಣಿ- 
ಕರಿಗೆ ವೇದಧಾರಣವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದ ಕೆ ಎಂಬುದು ಸೊತಾ ಬರ್ಥ. 








1 ತೆದ್ಬುದ್ಧ ಯಸ್ತ ಧಾತ್ಮಾ ನಸ್ತನ್ನಿ ನ್ಲಿಸ್ಮಾ ಸ್ತ ತ್ರ ರಾಯಣಾಃ | 


೩ ಅಥ ಪರಿವ್ರಾಡ್ಮಿ ನರ್ಣವಾಸಾ ಮೆಂಡೋಪರಿಗ್ರ ಹಃ ಶುಚಿರದ್ರೋಹೀ ಭೈಕ್ಟಾಹೋ 
ಬ್ರಹೆ ಒಭೂಯಕಾಯ ಭವತಿ | 
8 ಅಥ ಊರ್ಧ್ವ ರೇತಸ್ಸು ಚ ಬ್ರಹ್ಮವಿದಾ ಃನಿಧಾನಾದ್ವಿದ್ಮಾ ತಃ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಇತಿ 
ಸಿದ್ಧಮ” (ಶ್ರಿ ಭಾಷ್ಯ). 


ಪಿ ಸ್ತುತಿಮಾತ್ರಾಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ಪಿ೧-೨೨) 


ಸ್ತುತಿಮಾತ್ರಮುಸಾದಾನಾದಿದಿತಿ ಚೇನ್ನಾಸೂರ್ವತ್ವಾತ್‌ | ೨೧ 
೨೧.  (ಕರ್ಮಾಂಗನೆಂದು) ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ (ಈ ಶ್ರುತಿಗಳು) 
ಸ್ತುತಿಮಾತ್ರವೇ-.ಎಂದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಆ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳು) ಅಪೂರ್ವವಾಗಿವೆ. 

“ಉದ್ದೀಧವೆನಿಸಿದ ಆ ಈ ಓಂಕಾರವು ರಸಗಳಿಗೆಲ್ಲ ರನೆತೆಮವು, ಪರಣುವು, 
ಪರಾಧೆಸ್ಯವು ಮತ್ತು ಎಂಟಿನೆಯದು (ಭಾಂ.ಉ.೧.೧. ೩), "ಈ ವೃಧ್ಹ್ವಿಯೇ 
ಖಕ್ಬು, ಅಗ್ನಿಯು ಸಾಮ”: (ಛಾಂ. ಉ. ೧. ೬, ೧)» ತವಾದ ಈ ಅಗ್ನಿಯು ಈ 
ಲೋಕವೇ? (ಶ ಬ್ರಾ. ೧೦.೧. ೨ ೨). "ಆ ಉತ್ಸ್‌ವು ಈ ಪೃಧ್ಹ್ವಿಯೇ?* (ಐ. ಆ. ೨.. 
೧. ೨. ೧) ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಸ್ರುತಿಗಾಗಿ ಬಂದಿವೆಯೊ ಅಧವಾ ಉಪಾಸೆ- 
ನಾವಿಧಿಗಾಗಿ ಬಂದಿನೆಯೊ ?. .ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 

ಪೂರ್ವಪತ್ರಿ--ಈ ಶ್ರುತಿಗಳು ಸ್ತುತಿಗಾಗಿ ಬಂದಿವೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಉದ್ದೀ- 
ಧನೇ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಾಂಗಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಹಾಗೆ ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ; 
ಹೇಗೆ "ಈ ವೃಧ್ವಿಯು ಜುಹೂ, ಆದಿತ್ಯನು ಕೂರ್ಮ, ಸ್ವರ್ಗಲೋಸವು ಆಹವನೀಯ' 
ಎಂಬಿವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಜುಹೂ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಹೊಗಳಲು ಬಂದಿ 
ವೆಯೊ ಹಾಗೆಯೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಈ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಸ್ಪುತಿಮಾತ್ರವೇ ಪ್ರಯೋಜನದೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಅವೂರ್ವವಾಗಿವೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಗಳು ವಿಧಿಗಾಗಿ ಬಂದಿನೆಯೆಂದು 
ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಮಾತ್ರ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ನಿಧಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದಾಗುವುದು, 
ಅವು ಸ್ತುತಿಗಾಗಿ ಬಂದಿನೆಯೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಂಡರೆ ವ್ರರ್ಧವೇ ಆಗುವುವು ; ಏಕೆಂದರೆ 
ವಿಧಿವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಶೇಷವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಸ್ತುತಿಯು ಉವಯುಕ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ವೇದದ 
ಬೇರೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವ ಉದ್ದೀಧಾದಿಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಶ್ರುತಿಯು ಮುಕ್ಯಶೇಷತ್ವವನ್ನು ವಡೆಯದೆ ವ್ಯರ್ಧವೇ ಆಗುವುದು. "ಈ ಪೃಧ್ವಿಯು 


ಜಹೂ' ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವು ವಿಧಿಗಳ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೂ 


1ಸ ಏಷ ರಸಾನಾ೦ ರಸತಮಃ ಪರಮಃ ಪರಾಧೋೊಣ್ಯೀಷ್ಟ ಮೊ ಯದುದ್ಧೀಥಃ 
2 ಇಯಮೇವರ್ಗಗ್ನಿಃ ಸಾಮ | 

8 ಅಯಂ ವಾವ ಲೋಕ ಏಷೋಣಗ್ಡಿ ಶ್ಚಿತಃ | 

ಕೆ ತದಿದಮೇವೋಕ್ಸ ನಿಯಮೇನ ಪೃಥಿವೀ | 
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೬೭೪ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೩. ಸೂ, ೨೨ 
ಅವುಗಳಿಗೂ ಸಾಮ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಗುಂಪಿನ ಶ್ರುತಿಗಳು ಉಪಾಸನಾವಿಧಿ- 
ಗಾಗಿಯೇ ಬಂದಿವೆ. 

ವಿ. ಉದ್ಗೀಧಸಂಬಂಧಿಯಾದೆ ಶ್ರುತಿಗಳು (ಛಾಂ. ಉ. ೧. ೧.೩) ಕೇವಲ 
ಸ್ತುತಿಗಾಗಿ ಬಂದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ರಸತಮವಾದ ಉದ್ಗೀಧವು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಸಿದ್ದ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಕೇವಲ ಅನುವಾದಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಂದ 
ರೆನೆತಮವನಃದ ಉದ್ದೀಧನನ್ನು ಉವಾಸ್ಯವಾಗಿ ವಿಧಿಸಲು ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಬಂದಿದೆ. 

ದ್ವ. “ಕೇನ ಸ್ಕಾದ್ಯೇನ ಸ್ಕಾತ್‌ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಸ್ತುತಿಮಾಶ್ರವೇ 
ಹೊರತು ವಿಧಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳೂ ಕೊಡ ಸಾಮಾನ್ಯವಿಧಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ--ಎಂದು ಹೆಳಿದರೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಪೂರ್ವರಲ್ಲ, 
ಬ್ರಹ್ಮಾಧೀನರು'? ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

"ಎಲ್ಲರೊ ವಿಧಿಗಳಿಗೆ ವಶರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗೆ ಕಾಮಜಾರಣಇನು- 
ಮತಿ ಇದೆ ; ಆದರೆ ಮಬ್ರಹ್ಮನು ಮಾತ್ರ ಸರ್ವವಿಧಿಗಳನ್ನೂ ಅತಿಕ್ರಮಸಿದ್ದಾನೆ' ಎಂದು 
ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಭಾವಶಬ್ಹಾಚ್ಛ | ೨೨॥ 


೨೨. ವಿಧಿಶಬ್ದವಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಉದ್ದೀಧಾದಿ-ಶ್ರುತಿಗಳು ಉಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನು ನಿಧಿನಲು ಬಂದಿವೆ). 


"ಉದ್ದೀಧನನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು? (ಛಾಂ. ಉ. ೧. ೧. ೧೨). “ಸಾಮವನ್ನು 
ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು? (ಛಾಂ ಉ. ೨.೨ ೧), "ನಾನು ಉಕ್ಕಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು' 
(ಐ. ಆ. ೨. ೧..೨)-.-ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವಿಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ವಿಧಿಶಬ್ದಗಳು ವ್ಯರ್ಧವಾಗು 
ತ್ತಿದ್ದುವು. ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಬಲ್ಲನರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: "ಅವನು ಮಾಡಬೇಕು, 
ಅದಾಗಲಿ, ಅದು ಮಾಡಲ್ಪಡಬೇಕು, ಅದಾಗಿರಲಿ, ಆಗಲಿ ; ವೇದಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲ ಇದು ನಿಯತ 
ವಾದ ವಿಧಿಲಕ್ಷಣವು'.* ಇದಲ್ಲದೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಫಲಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ ;' ಆದುದರಿಂದ ಉದ್ದೀಧಾದಿ-ಶ್ರುತಿಗಳು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವುದಕ್ಕೇ 
ಬಂದಿವೆ. 

ಗಾನಾ ನಾವ ಸಾವನ ನ ಎನ ತೃನ ನಾನಾನಾ 
ಜೀನ್ಸು 1 ಆಪೂರ್ನತ್ವಾತ್‌ಪರವಶತ್ವಾತ್‌ (ಮ. ಭಾ.). 

೩2 ತುರ್ಯಾತ್‌ ಕ್ರಿಯೇತ ಕರ್ತೆೇವಂ ಭವೇತ್‌ ಸ್ಯಾದಿತಿ ಪಂ ಚಮಮು್‌ | 

ಏತೆತ್‌ಸ್ಕಾತ್‌ ಸರ್ವನೇದೇಷು ನಿಯತಂ ವಿಧಿಲಕ್ಷಣಮ್‌ ॥ 

3 ಛಾ೦. ಉ. ೧. ೧.೭೧ ೩. ೯, ೨.೨.೩ ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ. ೩. ಸೂ. ೨೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೩ಿ ಪಾದ ೪ ೬೭೫ 


ನಿ... -ಉಷಪಾಸೀತ (ಛಾಂ. ಉ. ೧.೧.೧) ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ವಿಧಿಶಬ್ದ- 
ಗಳಿರುವುದರಿಂದ ವಿಧಿಯೇ ಶ್ರುತಿಯ ತಾತ್ಸೆರ್ಯವಾಗಿಷೆ ; ಆದುದರಿಂದ ಈ ಶ್ರುತಿಗಳೆಬ್ಲ 
ಉಪಾನನಾವಿಧಿಗಾಗಿಯೇ ಬಂದಿವೆ. 

ದ್ವೈ.-"ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛಾನರ-ಪರ್ಯಾಯವಾದ ಭಾವಶ್ಚೆವಿರುವುದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸ್ವೇಚ್ಛಾ ಚಾರ-ವಿಧಿಯಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

"ಎಲ್ಲರೂ ವಿಧಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರನರ್ತಿಸಬೇಕು. ಪ್ರಜಾವತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಕಿಯಮವು ಅವನ ಭಾವವನ್ನು ಎಂದರೆ ಇಜೆ ಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ವರ- 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತೆವಿಧಿಗಳಿಂದ ಸ್ಟಾತಂತ್ರ 3ನು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ? ಎಂದು ತುರ-ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಹಾಸೊ ಯಹ ವು ಯಂನಿ ಇಂವಾ 
1 ಯಥಾ ವಿಧಾನಮಪರೇ ಪಿಧಿರ್ಭಾವೇ ಪ್ರಜಾಪತೇಃ । ಬ್ರಹ್ಮಣ $ ಪರಮಸ್ಮೈವ 
ಸರ್ವವಿಧ್ಯತಿದೂರತೇತಿ ಚ ತುರುಶ್ರುತೌ (ಮ. ಭಾ.). 


೪. ಪಾರಿಪ್ಲವಾಧಿಕರಣ 
(ಸೂ. ೨೩೨೪) 


ಪಾರಿಸ ನಾರ್ಥಾ ಇತಿ ಜೇನ್ನ ವಿಶೇಷಿತತ್ವಾತ್‌ || ೨೩! 


೨೩. (ಆಖ್ಯಾನಗಳು) ಪಾರಿಷ್ಣವಕ್ಳಾಗಿ ಬಂದಿನೆಯೆಂದರೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅವುಗಳನ್ನು) ವಿಶೇಷಿಸಿ (ಹೇಳಿದೆ). 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪಠಿತವಾದ ಆಖ್ಯಾನಗಳು! ಮಾರಿಪ್ಲವಕ್ಕಾಗಿ? ಬಂದಿವೆಯೊ 
ಅಥವಾ ನೆಂವಿಹಿತವಾದ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿವೆಯೊ ?-ಎಂಬುದು 
ಸಂಶಯ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ--ಈ ಆಖ್ಯಾನ-ಶ್ರುತಿಗಳು ವಾರಿಪ್ಣ ವಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿವೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಇವೂ ಆಖ್ಯಾನವಾಗಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿದ್ಯಾಪ್ರಧಾನೆತ್ರವಿಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಇವು ಮಂತ್ರಗಳ ಹಾಗೆ ಕರ್ಮಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಶೇಷವಾಗಿವೆ. 

ಸಿದಾಂತಿ-ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಮನುನೆಣ್ಸವಸ್ತತೋ ರಾಜಾ 
ಎಂಬ ಕೆಲವೇ ಆಖ್ಯಾನೆಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆಖ್ಯಾನೆಗಳು ಸಮಾನ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಖ್ಯಾನಗಳಸ್ಮಲ್ಲ ತೆಗೆದುಗೂಳ್ಳು ವುದಾದರೆ ಈ ನಿಶೇಷಣವು ಅನರ್ಥಕ 
ವಾದೀತು ; ಆದುನರಿಂದ ಈ ಆಖ್ಯಾನೆ-ಶ್ರುತಿಗಳು ಪಾರಿಪ್ಲವಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿಲ್ಲ. 

ವಿ. ಎಲ್ಲ ಆಖ್ಯಾನಗಳೂ ವಾರಿಪ್ಲವಕ್ಟಾಗಿ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಗಳು ಕೆಲವು 
ಆಖ್ಯಾನಗಳು ಮಾತ್ರ ಪಾರಿವ್ನಪಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ; ಆದುದರಿಂದ ಉಪಥಿ- 
ಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಆಖ್ಯಾನ-ಶ್ರುತಿಗಳು ಉಪಾಸನಾವಿಧಿಗಾಗಿಯೇ ಬಂದಿವೆ. 
ದ್ವೈ.-."ಉಕ್ತಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಂದ ಶ್ರುತಿಗಳ ಅರ್ಥಗಳು ಅಸ್ಥಿರವಾಗುತ್ತ ದೆ 
ಎಂದರೆ, ಆದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ವಿಶೇಷಿತರಾಗಿದ್ದಾ ರೌ. ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಗೌಪವನ-ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿಂಗಡಿಸಿದೆ : “ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಮೂರು 
ಬಗೆವಿಧಿಗಳಿಂದ ನಿಯತರ:ದನರು, ವಿಧಿಗಳಿಂದ ನಿಯತರಾಗದವರು ಮತ್ತು ಯಥೇ- 
ಷ್ಟಾಚಾರವುಳ್ಳ ನರು. ವಿಧಿನಿಯತರು ಮನುಷ್ಯರು, ನಿಧಿನಿಯತರಾಗದವರು ಜೀವತೆಗಳು, 
ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಯಥೇಷ್ಟಾಚಾರವುಳ್ಳವನು.' 

೬ಬ.ಉ ೪.೫, ೧, ಕೌ. ಉಂ, ಭಾರಿ. ಉಳ ೧.೧ ನೋಡಿ. 

2 ಅಶ್ವಮೇಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಕಜಿಗಳಿಗೆ ಪಾರಿಪ್ಲವನೆಂದು ಹೆಸರು. 


ಆಧಿ ೪. ಸೂ. ೨೪) ಅಧ್ಯಾಯ ಶಿ ಪಾದ ೪ ೬೭೭ 
ತಥಾ ಚೈಕವಾಕ್ಕತೋಪಬಂಧಾತ್‌ | ೨೪ || 


೨೪. ಮತ್ತು ಹೀಗೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಗೆ ಸಂಬಂಧವಟ್ಟರುವುದರಿಂದ (ಈ 
ಆಖ್ಯಾನಗಳು ಸಂನಿಹಿತವಾದ ವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನು ವ್ರತಿವಾದಿಸಲು 
ಉನಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ). 


ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಆಖ್ಯಾನಗಳು ಸಂಸಿಹಿತನಿದ್ಯೆ ಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಖ್ಯಾನಗಳಿಗೆ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಇರುವ 
ನಕವಾಕ್ಯ ತೆಯ ಸೆಂಬಂಧದಿಂದ ಆ ನಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ರುಚಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳ ಸ ಸೌಕರ್ಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಮ್ಫೈ ತ್ರೇಯೀಬಾ ಹ್ಮೆಣದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆ 'ಹೊಂದಿಗೆ 
ಸಾ ಜಃ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ : "ಆತ ನನ್ನನ ಒಡಬೇಕು', (ಬೃ. ಉ. ಸ ೫.೬); 

ಪ್ರತರ್ದನನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ “ನಾನು ಪಾಣನು, ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನು': (ಕೌ ಉ ೩.೨) 

ಎಂಬ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ಜಿ. ಹೀಗೆಯೇ ಜಾನ ಸ ತಿಯ ಆಖ್ಯಾನ ಲಿಯೂ 
“ವಾಯುವೇ ಸಂವರ್ಗವು' (ಛಾಂ. ಉ. ೪. ೩. ೧) ಎಂಬ "'ವಿದ್ಯೆಯೊಡನ ಏಕವಾಕ 
ತೆಯು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ "ಅವನು ತನ್ನ ನವೆಯನ್ನು ಕೆತ್ತು ಕೊಂಡನು? 
(ತೈ. ಸಕ ವರ ೪ ಎಂಬಿದೇ ಮೊದಲಾದ ್ಯ ರ೯ಶ್ರುತಿಗ ಇರುವ ಆಖ್ಯಾನಗಳು 
ಸಂನಿಹಿತ-ನಿಧಿಗಳ ಸ್ತುತಿಗಾಗಿ ಬಂದಿನೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಗೆ ಆಖ್ಯಾನಗಳು ಬಂದಿವೆ, 
ವಾರಿವ್ಣ ವಕ್ಳಲ್ಲ. 

ವಿ. “ಆತ್ಮನನ್ನು ನೋಡಬೇಕು? ಎಂಬಿದೇ ಮೊದಲಾದ ವಿಧಿಗಳ ಮೂಲಕ 
ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯ ಸೂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಆಖ್ಯಾನಗಳು ವಿದ್ಯಾವಿಧಿಗಳಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿವೆ NSN ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 

ದ್ವೈ.--"ಹೀಗಿರುವಾಗ (ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಲ್ಲಿ ತ್ರೆ ಎವಿಧ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿ ರು 
ವಾಗ) ವಿಧಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ನ್ವೇಚ್ಛಾ ವೃತಿ, ವ:ಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಸಂಒಂಧವು ಕೂಡುತ್ತದೆ? 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


1ಪ್ರಾಹೋಸ್ಕಿ ಪ್ರಜ್ಞ್ವತ್ನಾ! 

2ಸ ಆತ್ಮನೋ ವಪೂಮುದಖಿಧೆತ್‌ | | 

3 ಏವಂ ಸತಿ ವಿಧಿವಾಕ್ಕಾನಾಂ ಸ್ವೇಚ್ಛಾ ನೃತ್ತಿ ನಾಕ್ಕಾನಾಂ ಚ ಸಂಬಂಧೋ ಭವತಿ 
(ಮ. ಭಾ.)- 


೫. ಅಗ್ನಿಂಧನಾದ್ಯಧಿಕರಣ 


ಅತ ಏನ ಜಾಗ್ಲೀಂಧನಾದ್ಯನಷೇಕ್ಸಾ Il ೨೫ ॥ 
೨೫. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅಗಿ ೀಂಧನಾದಿಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲ. 


ವಿಡ್ನೆಯು ಪ್ರೆರುಷಾರ್ಧಕ್ಕೆ ಅಗ್ನೀಂಧನವೇ ಮೊದಲಾದ ಆಶ್ರ ಮಕೆರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಅವೇಕ್ವಿನ ವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿಷ್ಯೆಯಿಂದಲೇ ಮನುಷ್ಯ ನ ಎಸ ತ್ರ ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತ ಜಿ" 
ಇಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರ ಕಾರರು ಮುಂದೆ ಆಧಿಕನಿಷಯನನ್ನುು ಹೇಳುವ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ 
ಅಧಿಕರಣದ ಫಲವನ್ನು ಉಪಸಂಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ವಿ... .ಊಧ್ವಾರೇಂಸ್ಟರಾದ ಆಶ್ರಮಿಗಳಿಗೆ ವಿದ್ಯಾ ಸಂಬಂಧವಿದೆಯೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು! ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಅಗ್ಟ್ಯ್ಯಾಧಾನಕರ್ನುಗಳಿಲ್ಲ. 
ದ್ರೈ.್‌-ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಿಗೆ ಯಥೇಷ್ಟ ಚಾರವಿದ್ದರೂ ಜ್ಞಾ, ನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು 
ಸದ್ದಿಸುವ್ರೆದರಿಂದ ಚ್ಹಾ ನವು ಅಗಿ )ಹೋತ್ರಾ ದಿಕರ್ನುಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ? 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ. 





೩ ಛಾ೦, ಉ, ೨. ೨೩, ೧, ಬ್ರ. ಉ. ೪.೪ ೨೨. 
2 ಆತ ಐನ ಜ್ಞ್ಯಾನಸ್ಕ್ಯ ಮೋಕ್ಷದಾನೇ ನಾಗ್ದಿಹೋತ್ಪಾದ್ಯಪೇಕ್ಪಾ (ಮೆ. ಭಾ.). 


೬, ಸರ್ವಾಹೇಕ್ಸಾಧಿಕರಣ* 
(ಸೂ. ೨೬-೨೭ 


ಸರ್ವಾಹೇಕ್ಸಾ ಜಿ ಯಚ್ಹಾದಿಶ್ರುತೇರಶ್ಚವತ್‌ || ೨೬ || 


೨೬. (ನಿದ್ಯೆಗೆ ಸರ್ವ (ಕರ್ಮಗಳ) ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಇದೆ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಯಜ್ಞಾದಿ-ಶ್ರುತಿಯಿದೆ; ಅಶ್ವದ (ದೃಷ್ಟಾಂತ)ದಂತೆ. 


ವಿದ್ಯೆಗೆ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಬೇಡವೊ ಅಧವಾ ಬೇಕೊ ?- ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಈಗ ವಿಚಾರಿನಲಾಗುವುದು. ಅಗಿ ಸಂಧನಾದಿ-ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳು ವಿದ್ಯೆಗೆ ಬೇಕಾ- 
ಗದುತಿ ಅದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಗಳು ಬೇಕಾಗುವು ದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಪೊರ್ವಪಕ್ಷ ವಿದ್ಯೆ ಯು 
ಸರ್ವಾಶ ಕ್ರಮಕರ್ನುಗಳನ್ನೂ ಅವೇಕ್ರಿಸುತ್ತದೆ, ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಬೇಡವೆಂಬುದಿಲ್ಲ. ಇ ವಲ್ಲಿ 
Re ನಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. ವಿದ್ಯೆಯು ಉತ್ಸನ್ನವಾದ ಮೇಲೆ ಫ ಫಲಸಿದ್ದಿ ಗಾಗಿ ಅದು 
ಯಾವುದನ್ನೂ ಬಯಸುವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ತನ್ನ ಉತ 3 ಗಾಗಿ ಒಂದಿಷ್ಟನ್ನು ಬಯಸುತ್ತದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಲ ಈ ಆತ್ಮನನ್ನು ನಿತ್ಯಸ್ತಾಢ ಧ್ಯಾ ಬಲಲ ಯಜ್ಞ ಜೂ ಜ್ಞಾ ನ 
ದಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ನಾಶಕರವಲ್ಲದ ತಪ ಸಿ ನಿಂದಲೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಲು ಬಯಸುತ್ತಾರೆ. 
(ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೨೨) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳು ವದ್ದಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿತುವು 
ನೆಂದು ತ ಜಿ ವಿದ್ಯೆ ಗೆ ಕರ್ಮಗಳು ಸಾಧನವೆಂಬುದನ್ನು ಘಟ ಶ್ರುತಿಗಳು ತಿಳಿಸು 
ತ್ರವೆ.೨ ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಅದನೆ ಸ ಹೇಳುತ್ತದೆ: "ಕರ್ಮಗಳು ಕಷಾಯ ಪಾಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿವೆ. ಕಷಾಯವು ಕರ್ಮ “ಗಳಿಂದ ಪಾಕವಾದಾಗ ಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ'* (ಮೋ. 
ಧೆ. ೨೭೦ ೩೮). "ಅಶ್ವ ದಂತೆ' ಎಂಬುದು ಯೋಗ್ಯ ತೆಗೆ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆ 
ಅಶ್ಚವನ್ನು ಯೋಗ್ಯ ತಾವಶದಿಂದ ನೇಗಿಲನ್ನು ಎಳೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಉನಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲವೊ, 
ರಜನ ನ ಎಳೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸುವರೊ ಹಾ ಸರೇ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳು ವಿದ್ಯೆಯ 
ಫಲಸಿದ್ದಿಗ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ತ ತೃತ್ರಿಗೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. 


೫ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದೆ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಒಂದೇ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಒಳಕೊಂಡಿದೆ. 
1 ತಮೇತಂ ವೇದಾನುವಚನೇನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ವಿವಿದಿಸಂತಿ ಯಜ್ಞೇನ ದಾನೇನ ತಪ. 
ಸಾ$ನಾಶಕೇನ । 
2 ಭಾ೦. ಉ. ೮, ೫. ೧, ಕ್‌. ಉ, ೩೬. ೧ಜ ನೋಡಿ, 
3 ಕಷಾಯಸಕ್ತ್ಷಿಃ ಕರ್ಮಾಣಿ ಜ್ಞಾನಂ ತು ಪರಮಾ ಗತಿಃ । 
ಕಷಾಯೇ ಕರ್ಮಭಿಃ ಪಕ್ವೇ ತತೋ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರವರ್ತತೇ ॥ 


೬೮೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೬. ಸೂ, ೨೬ 


ವಿ... -ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೨೨) ಕರ್ಮನಿಷ್ಠನಾದ ಗೃಹಸ್ಸನಿಗೆ 
ಸಮಸ್ತ ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳ ಅನಶ್ಯ ಕತೆಯಿದೆ. "ಯೆಜ ದಿಂದಲೂ... .ಅರಿಶುಕೊಳ್ಳ ಚು ಬಯಸು 
ತ್ತಾರೆ? ಎಂದಕ ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಹೊಂದಲು ಬಯಸುತ್ತಾ ರೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದರೆ ಕೇವಲ ವಾಕ್ಗಾ ರ್ಧಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿ ಂತ ಭಿನ್ನ is ಧಾ ನ ನ ಉಪಾಸನ 
ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ರ, ಸಶದಶಯಿ.ವ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಷತಾನನ್ನ ವಾ ಎತೆರೊನ; ; 
ಇದನ್ನು ನಿರಂತರವೂ ಅಭಾ ಸನಾಡುತಿದ್ದರೆ ಇನ್ನೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ, ಅಕೆಯ ಲದ 
ವರೆಗೂ ಇದ್ದು. ಮೋಕ್ಷನನ್ನು ಸ ಇಧಿಸುತ್ತ ದೆ 1 ಆದುದರಿಂದ ಗೃ ಹಸ್ಟರ ನಿಷಯೆದಲ್ಲಿ 
ಜಾ ನವು ಯಜ್ಞಾ ದ್ರಿ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಮತ್ತಿ ಫೆ ಸರ್ನಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಅವೇಕ್ಷಿಮಿತ KY ಗಮನಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನನಾ ದ ಅಕ ವು ಜೀನು, ಲಗಾಮು ಮೊದಲಾದ ಪಂಕರಗಳನ್ನು, ಅನೇಕ್ಷಿಸುನಂತೆ, 
ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾದ ಜ್ಞಾ ಫವು ನಿತ್ಯನೈ ಮತ್ತಿ ಸ-ಕರ್ಮಪರಿಕರಗಳನ್ನು. ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. 
ಭಗವ ತನು ಸ್ವಯಂ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. "ಯಜ್ಞ, ದಾನ, ತಪ ಸು ಎಂಬ ಕರ್ಮವು 
ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ; ಅದು ಮಾಡಲ್ಪಡತಕ್ತದ್ದೇ ಯಜ್ಞ. ದಾನ ಮತ್ತು ತಪಸ್ಸು--ಇನವು 
ಮನೀಷಿಗಳಿಗೆ ಪವಿತ್ರನಾದವು” (ಗೀತಾ ೧೮. ೫); “ಯಾವನಿಂದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯುಂಟಾಗುವುದೊ, ಯಾನನಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪ್ರವಾಗಿರುವುದೊ ಅವನನ್ನು 
ಸ್ವಕರ್ಮದಿಂದ ಆರಾಧಿಸಿ ಮನುಷ್ಯನು ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ” (ಗೀತಾ ೧೮. ೪೬). 
ದ್ವೈ.--್‌ಸರ್ನಧರ್ನುಗಳ ಅವೇಕ್ಷೆಯೂ ಜ್ಞ್ವಾನೋತ್ಸತ್ತಿಗಾಗಿಯೇ ;: (ಮೋಕ್ಷ 
ಕ್ವಾಗಿ ಅಲ್ಲ ಯಜ್ಞಾದಿಶ್ರುತಿಯಿದೆ; ಅಶ್ಚದ ಹಾಗೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 
ನಿನಿದಿಷಂತಿ ಯಜ್ಞೇನ ದಾನೇನ ತಪಸಾ (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪.೨೨) ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯು ಸರ್ವಧರ್ಮಗಳ ಅನೇಕ್ಷೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಗಮನಕ್ಕೆ ಅಶ್ವಾ ದಿಗಳು 
ಬೇಕಾಗುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ಗಸುನವು ನಿಸ್ನ ತ ವಾದ ಮೇಲೆ ಗಾ ಗ್ರಾಮಾದಿಗಳನ್ನು ಸರುವ 
ದಕ್ಸಲ್ಲ; ಹ: ಗೆಯೇ ಜಾ ್ಲಾನಾರ್ಧ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಜಾ ನವು ಹುಟ್ಟು ವುದಸಲ್ಲಿಯೇ ಅನೇಕ್ಷೆಯು 
ಹೊರತು ಮೋಕ್ಷವುಂಟಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ 


1 ಜ್ಞಾನಂ ಚ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಾದರ್ಥಾ೦ತರೆಭೂತಂ ಧ್ಯಾನೋಪಾಸನಾದಿಶಬ್ದವಾಚ್ಕಂ 
ವಿಶದತಮಪ್ಪತ್ಯಕ್ಷತಾಪನ್ನಸ್ಮ ೃತಿರೂಪ೦ ನಿರತಿಶಯನಸ್ರ ಯುಮುಹರಹರಭ್ಯಾಸಾಧೇಯರಾತಿಶಯ- 
ಮಾಪ್ರಯಾಣಾದನುವರ್ತಮಾನಂ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನಮಿತಿ (ಶ್ರಿ (ಭಾಷ್ಯ). 


2 ಯಜ್ಞ ದಾನತಪಃ8ಕರ್ಮ ನತಾ ಜ್ಯ ಕಾರ್ಯಮೇವ ತತ್‌ । 
ಯಜ್ಞೋ ದಾನಂ ತಪಶ್ಸೈೈವ ಪಾವನಾನಿ ಮಂನೀಹಿಣಾವರ್‌ ॥ 


8 ಯತೆಃ ಪ್ರವೃತ್ತಿರ್ಭೂತಾನಾಂ ಯೇನ ಸರ್ವಸನಿಂದಂ ತತಮ | 
ಸ್ವಕರ್ಮಣಾ ತಮುಭ್ಮಚ್ಯ ಸಿದ್ದಿಂ ವಿ೦ದೆತಿ ಮಾನವಃ ॥ 


« ಸರ್ವಡ್ಯೆಧರ್ಮಾಪೇಶ್ಸಾ ಚ ಜ್ಞಾನಸ್ಕೋತ್ಸತ್ತ್‌ (ನು. ಭಾ.). 


ಅಧಿ, ೬. ಸೂ. ೨೭] ಅಧ್ಯಾಯ ಪಿ ಪಾದೆ ೪ ಹರಗಿ 


ಶಮದಮಾದ್ಯುಪೇತಃ ಸ್ಕಾತ್ತಥ್ವಾಪಿ ತು ತದ್ದಿಫೇಸ್ತದಂಗತಯಾ 
ತೇಸಾನುನಶ್ಯ್ಕಾನುಷ್ಮೇಯತ್ವಾತ್‌* 1 ೨೭॥ 


೨೬ ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಶಮದಮಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರಬೇಕು, ಏಕೆಂದರೆ ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿ ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ, (ಆದುದರಿಂದ) ಅವು 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅನುಷ್ಠೇಯವಾಗಿನೆ. 


ಶ್ರುತಿಯ (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೨೨) ಪ್ರಕಾರ ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳು ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಾಧನವಲ್ಲ 
ಎಂದು ಯಾನನಾದರೂ ತಿಳಿದೂ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯಾದ ನನು ಶ ಮದವ ಸಾದಿಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿರಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ "ಆದುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವನನು ಶಾಂತನೂ, 
ದಾಂತನೂ, ಉಸರತನೂ, ತಿತಿಕ್ಷುವೂ ಸಮಾಹಿತನೂ ಆಗಿ, ತನ್ನ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ: (ಬೃ ಉ. ೪. ೪. ೨೩) ಎಂದು ಶ್ರು ತಿಯು ಶಮದಸಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ನಿಷೈಗ ಸಾಧನವಾಗಿ ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ ; ವಿಹಿತವಾ :ದವುಗಳನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳನ್ನೂ ಜ್ಞಾನವು ಅನೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ; ಇದಕ್ಕೆ ಯಜ್ಞಾ ದಿ 
ಶ್ರುತಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣವು: ಯಜ್ಞಾ ದ ದಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲು. ಬಯಸುತ್ತಾ ಕ (*)- 
೪. ೪. ೨೨) ಎಂಂ'ಲ್ಲಿ ವಿನಿದಿಷಾ-ಸಂಯೋಗವು ಅವೂರ್ವವಾಗಿ ವುದರಿಂದ ವಿಧಿ ಲ 
ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಭಗನದ್ದಿ (ತಾದಿ-ಸ್ಮ್ರೃೃತಿಗಳನ್ನಿಯೊ ಫಲಾಭಿಸಂಧಿಯಿಲ್ಲದೆ ಯಜ್ಞಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಟಿ ಸಿದರೆ ಆವ್ರಗಳು ಮುಸುಕ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಳೆ ಸಾಧನವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುತ್ತ ಜಿ. ಆದುದರಿಂದ ಆಯಾ ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ತ ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳು 'ಕಮದಮಾದಿ 
ಗಳು ಮತ್ತು ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳು-_ ಇವೆಲ್ಲ ನಿದ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿಗಾಗಿ ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತವೆ ಅದ 
ರಲ್ಲಿಯೂ "ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತವನು” (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೨೩) ಎಂದು ವಿದ್ಯಾನಸಂಯೋಗ 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಶಮದಸಾದಿಗಳು ಸಮೂಪದಲ್ಲಿರುವ ವಿದ್ಯಾಸಾಧನೆಗಳು ; ಯಜ್ಞಾ ದಿ 
ಗಳಿಗೆ ವಿವಿದಿಸಾ-ಸಂಯೋಗವಿರುವುದರಿಂದ (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೨೨) ಅವು ಬಾಹ್ಯ ಸಾಧನೆ 
ಗಳು ಎಂದು ವಿವೇಚಿಸಬೇಕು. 
ವಿ.._ಗ ಹಸ್ಮನ:ದೆನನು ಶಮದನಾದಿಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿ ಸಬೇಕೊ ಅಧವಾ 
ಬೇಡವೊ ?--ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. ಕರ್ಮಾನುಷ್ಟಾ ನವು ಅಂತರ- ಬಾಹ್ಯ ಕರಣಗಳ 
ವ್ಯುಷಾರವಾದುದರಿಂದಲೂ ಶಮದಮಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದ ವಾಗಿರುವುದಂಿಂದಲೂ ಶಮ- 
ದಸಾದಿಗಳನ್ನು ಗೃಹಸ್ಥ ಸಿಗೆ ವಿಧಿಸಿಬ್ಲ- ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಈ 
ಅಭಿವಾ ೨್ರಿಯನನ್ನು  ಇಂಿಕರಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಗೃಹಸ್ಥನು ಾಹ್ಕ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರನೃತ್ತ 


೫ ಇದು ಶಿ ಶೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಮದಮಾದ್ಯಧಿಕರೆಣ ಎನಿಸಿದೆ. 
1 ತಸಾ ಡೇ ಸನಂಪಿಚ್ಛುಾಂತೋ ದಾಂತ ಉಪರೆತಸ್ತಿ ತಿಕ್ಷುಃ ಸಮಾಹಿತೋ ಭೂತ್ವಾ 55ತ್ಮ. ೩ 
ನೈೇನಾತಾ ನಂ" ಪಶ್ಯತಿ! 


೬೮.೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೨೩ 


ನಾಗಿದ್ದರೂ ತನಗೆ ಜಾ ಗ್ರಾ ನವಿರುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಶಮದಮಾದಿಗಳನ್ನು ಅನುಸ್ಟಿ ಸೆಬೇಕು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. e ಇವುಗಳನ್ನು ವಿದ್ಯೆ ಗ್ಯ ಅಂಗವಾಗಿ ಹೇಳಿಶು 
ತ್ತದೆ. 

ದ್ದೆ a ನಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷವು ನಿಯತವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಜ್ಞಾ ನಿಯು ಶಮದಸಾಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರಬೇಕು ;1 ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ; ಮತ್ತು ಅವು 
ಜಾ ನಕ್ರೆ ಅಂಗವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವಶ್ನವಾ ಸುಜ ೀಯಗಳು' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಸಾ ನಿದ್ದೆ ಯನ್ನು ಪಡೆದ ಮೇಲೆ ಮತ್ತು ಒಳಗಿರುವ ಆತ ನನ್ನು 
ಸಾಕ್ಸಾತೃರಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಶಾ ಚ ಣೂ ದಾಂತನೊ ಆಗಿ, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನುಕೊಲಿನಾಗ 


ಆಚಾರ್ಯನ. ಪರಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು' ಎಂದು ಮಾರರತ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


TT SE ಪಸೆ. 
(ನ. 1 ಯದ್ಮನಿ ಜ್ಞಾ ನೇನೈ ವ ಮೋಕ್ಷೋ ನಿಯತಸ್ತ ಥಾಂಹಿ ಜ್ಞಾ ನೀ ಶಮದಮಾಾದ್ಮು ಪೇತಃ 
ಭಾ.). 


೭. ಸರ್ವಾನ್ನಾನುಮತ್ಯಧಿಕರಣ 
(ಸೂ. ೨೮-೩೧) 


ಸರ್ವಾನ್ನಾನುನುತಿಶ್ಚ ಸ್ರಾಣಾತ್ಯಯೇ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ | ೨೮ || 


೨೮. ಸರ್ವಾನ್ನದ ಅನುಮತಿಯ ಪ್ರಾಣವು ಹೋಗುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಛಂಜೋಗರ ವ್ರಾಣಸಂವಾದದಲ್ಲಿ, "ಹೀಗೆ ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವನನಿಗೆ ಯಾವುದೂ 
ಅನನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ'? (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೨. ೧) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಮಾಜ 
ಸನೇಯಿಗಳ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ "ಇವನು ಅನ್ನವಾಗದುದನ್ನು ತಿನ್ನ ಬೇಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಅಧವಾ 
ಪರಿಗ್ರಹಿಸ ಸಬೇಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ'2 (ಬೃ. ಉ ಸೆ ೧. ೧೪) ಆ “ಜಿ. ಇವನು ಯಾವು 
ದನ್ನಾದಸೂ ತಿನ್ನಒಹುದು ನೀಡದ. ಇದು ಶಮದಮಾದಿಗಳಂತೆ ನಿದ್ಯೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ 
ಎಹಿತವಾಗಿದೆಯೊ ಅಧವಾ ಸು ತಿಗಾಗಿ ಹೇಳಿದೆಯೊ ?. ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 
ಚನ್ನ ವಿಧಿಯೆಂದೇ ಎಣಿಸಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗಾದರೆ 
ಒಂದು 'ಪ್ರವೃತಿ ವಿಶೇಷವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಉಪದೇಶವಿದೆ--ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಪಾ ್ರಾಣವಿದ್ಯೆಯ ಸಂನಿಧಿಯಲ್ಲಿತುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕ ಅಂಗವಾಗಿದೆ; ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಗ 
ವಾಗಿಮುವುದರಿಂದ ಈ ನಿಯಮವು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾದರೆ ಭಕ್ಸ್ಟಾ ಹು ತಿನಿಭಾಗ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಸ ವಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ದೋಷನಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯಫಿಯಮಕ್ಕೊ ವಿಶೇಷಕ್ಟೊ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ; ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳನ್ನು ಹಿಂಸಿಸಕೂಡದೆಂಬ ಪ್ರತಿಮೇಧವು ಪಶುವನ್ನು ಕೊಲ್ಲಬೇಕೆಂಬ ವಿಧಿಯಿಂದ 
ಇಧಿತವಾಗುತ್ತದೆಯೊ ಹಾಗೆಯೆ ಸರ್ವಾನ್ಮವನ್ನೂ ತಿನ್ನಬಹುದೆಂಬ ಪ್ರಾ ತ್ರಣವಿದ್ಯಾ 
ವಿಷಯದ ವಚನದಿಂದಲೂ ಭಕಾ ಶ್ಸ್ಯಾಭಕ್ಷ 5 ವಿಭಾಗಶಾಸ್ತ್ರ ವು ಗಾ ಜಃ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿ--ಎಲ್ಲ ಅನ ವನ್ನೂ ತಿನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ” ಅನುಮತಿಯು ವಿಹಿತಮಾಗಿಲ್ಲ. 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಛಾಂ. ಉ. ೫. by ೧) “ರ್ತಮಾನಾಪಡೇಶವಿರುವುದರಿಂಡ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ; 
ನಿಧಿಯಿಲ್ಲದಿರುವನ ಗ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದೆಂಬ ಲೋಭದಿಂದಲೇ 
ವಿಧಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಇದಲ್ಲದೆ ನಾಯಿಯವರೆಗೂ ಪಾ ಣಕ್ಕೆ ಅನ್ಹನೆಂದು 
ಹೇಳಿದಮೇಲೆ, "ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತನನಿಗೆ ಯಾವುದೂ ಅನನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ' “ಎಂದು 
ಹೆಳಿದೆ. ಆದರೆ ನಾಯಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಅನ್ನರೂಪದಿಂದ ಮಾನುಷದೇಹದಲ್ಲಿ 
1ನ ಹವಾ ಎವಂನಿದಿ ಕಿಂಚನಾನನ್ನಂ ಭವತಿ । 


3ನಹವಾ ಅಸ್ಕ್ಯಾನನ್ನಂ ಜಗ್ಗಂ ಭವತಿ, ನಾನನ್ನಂ ಪರಿಗೃಹೀತಮ್ಮ್‌ | 


೬೮೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ ೭ ಸೂ 3೯ 


ಉಪಭೋಗಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾಣಕ್ಕ ಅನ ವೆಂದು ಚಿಂತಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಾನ್ನವನ್ನು ಸ್ತು ಬಿ ತಿನುವುದಕಾ ಗಿ ಬಂದಿರುವ 
ಅರ್ಧವಾದವು ಇದು ಆದರೆ ಪ್ರಾಣವು ) ಹೋಗುವ ಪರಮಾಪತಿ ನಲ್ಲಿ 'ಅಭಕ್ಷ,ವಾದು 
ದನ್ನು ತಿನ್ನಲು ಆತುಮತಿಯಿದೆ, "ಕುರುದೇಶದ ಸ ಸಸ್ಯಗಳು ಆಲಿಕಲ್ಲು ಮಳೆಯಿಂದ ನಾಶ 
ಜಾಗ ಜಾಂ ಉ ೧ ೧೦ ೧) ಎಂಬ ಬ್ರಾಹೆ ದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ದುರವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ಉಷಸಿ ಚ:ಕ್ರಾಯಣನು ಕುತ್ಪಿತವಾದ "ಉದ್ದ, ನ್ನು ತಿಂದನೆಂದೂ, ಬ! 
ಮಾತ್ರ ತುಡಿಯಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು. "ಉದ್ದನ್ನು ತಿನ್ನ ದಿದ್ದ ಜಿ 
ಸಾ ಬದುಸುತ್ತೆ ಲೇ ಇರಲಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ನನಗೆ ಬೇಕಾದನ ಷ್ಟು ನಿಗುತ ಜೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿಶುತ್ತಾನೆ ಈ ಪ್ರಸಂಗದಿಂದ ವ್ರಾಣವು ಹೋಗುವಾಗ ಅಭ 3ನನ್ನಾಡಶೊ ತಿನ್ನ 
ಬಹುಡೆಂದೂ; ಸ್ಪಸ್ಟಾನನ್ನೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ರಿಯೂ ಕೂಡ ಹೀಗೆ ಸನಾಡಕೂಡದೆಂದೂ 
ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗುತ್ತದೆ 
ನಿಬ್ರಹ ಜ್ಞಾ ನಿಗೂ ಕೊಡ ಪಾ ಣಹೋಗುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾನ್ನ ನನ್ನೂ 

ಪರಿಗ್ರೆ ಬಸಬಹುದೆಬ 'ಔನುಮತಿಯು 4 ತಿಯಲ್ಲಿ (ಛಾಂ ಉ ೧ ೧೦) ತೊರಿಬರು 
ತ್ರ ಹಿಕ ಆದುದರಿಂದ ಸರ್ವಾನ್ನ. ವನ್ನೂ ಪ ಪ್ರಾಣವಿದ ತಿನ್ನ ಒಹುದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳು 
ವಾಗ, ಪ್ರಾಣವು ಹೋಗುವ ದರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಯಾದ ಅನ್ನವ ವನ್ನಾ ನ ತಿನ್ನ ಬಹು 
ದೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಸಖೇಕು 

ಜ್‌ ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತವನು ಸರ್ವಾನ್ನ ವನ್ನು ತಿಂದರೂ ಹಾಗೆಯೇ ಆಗು 
ತ್ಲಾನೆ' ನನ್ನವ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ ವಂದ ಸರ್ವಾನಾ ಮಗ ನಿತಿಯು ಪ್ರಾ ಣಾತ್ಯ ಯೆ-ನಿಷಯೆ 
ವಾದದ್ದು 1 


ಅಬಾಧಾಚ್ಚ | ೨೯॥ 
೨೯ ಬಾಧೆಯಿಲ್ಲದಿರವುದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಯಲ) 


ಮತ್ತು ಹೀಗಾದರೆ, “ಆಹಾರವು ಶುದ್ಧ ವಾದಾಗ ಅಂತಃಕರಣವು ತ ಸ ದೆ 
(ಛಾಂ ಉ ೭ ೨೬ ೨) ಎಂಬಿದೇ ಮೊದಲಾದ ಭಕಾ ಶ್ಸ್ಯಾಭಕ್ಷ ಕಿ-ನಿಭಾಗದ ಶೌ ಸ್ತೃವೂ 
ಬಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ವಿ. ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಗಾಗಿ ಬ್ರಹ ಜ್ಞಾ, ನಿಗಳಿಗೆ ಆಹಾರಶುದ್ದಿ ಯನ್ನು 
ವಿಧಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ ಉ ನ್ದ ೨೬ ೨) ಬಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬು ಪರಾ. 
ಮೆರ್ಶದಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸಿದ ವಾಗುತ್ತ ದೆ 


2 ಯದಿ ಹವಾ ಏನಂವಿಸ್ಲಿಖಿಲಂ ಭಕ್ಷಂಯಾತೈವಮೇವ ಸ ಭವತೀತಿ ಸರ್ವಾನ್ನಾನು- 
ಮತಿಃ ಪ್ರಾ ಣಾತ್ಮಯವಿಸಯಾ (ಮ ಭಾ 
a "ಧಿಹಾರಶುದ್ದಾ ಸತ್ತ «ಶುದ್ದಿ 1! 


ಆಧಿ. ೭. ಸೂ. ೩೧7] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದೆ ೪ ೬೮೫ 


ಡ್ರೈ. "ನಿಹಿದ್ದ ವನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾ ನವೆ ಬಾಧಿತವಾಗದಿಸುವುದರಿಂದ 
ಜಾ ಸ ನಿಯು ಜ್ಞಾ ನೆದ ಉತ್ಪರ್ವೆಗಾಗಿ ನ್ಯಾಯವಾ ಇದುದನ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತಾ ಇನೆ: ಎಂಬುದು 
ಸತಾ ರ್ಥ. 


ಅಪಿ ಚಸ ಂರ್ಯ೯ತೇ ll ೩೦ ॥1 
೩೦, ಇದಲ್ಲದೆ ಸೆ ನ್ಮ ಎತಿಯೂ ಐದೆ, 


ಇದಲ್ಲದೆ ಆಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಯೂ ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾನಿಯೂ ಸರ್ನಾನ್ತು; ವನ್ನು ತಿನ್ನ 
ಬಹುದೆಂದು ಸ್ಮ ಎತೆಯೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ . “ಜೀವಿತಕ್ಕೆ ಅಪಾಯನ್ನು be pr 
ಎಲ್ಲಿಂದ ಅನ್ನ: ವನ್ನು ತಿಂದರೂ-.-ಪದ್ಮ ವತ ತ್ರವು ನೀರಿನಿಂದ ಲಿವ್ತವಾಗದಂತೆ. ಲಿನ ನಾಗು 
ಎಷ (ಮ ಸ ಎ" ೧೦ ೧೦. ೪). ಇದರಂತೆ ಅನನ್ನ ನನ್ನು ತೃಜಿಸ ಬೇಕೆಂದು : ಅನೇಕ 
ವ್ರತಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ : "ಬ್ರಾಹ್ಮ ನು ಯಾವಾ ಸ ಮದ್ಯವನ್ನು ಬಿಡಬೇಮು'ಃ 
Ko ಧ ಸೂ. ೨. ೨೬ " ಸುರಾಜಾನಮಾಡಿದ ಬ್ರಾಹ್ಮ ೨ನ ಹಯ ನುದಿಯೆ 
ತ್ತಿರುವ ಸುರೆಯನ್ನು ಸುರಿಯಬೇಕು'* (ಗೌ. ಧ. ಸೂ. . ೧) ಮೆತ್ತು "ಸುರಾಪಾನ 
ಮಾಡಿದವರು ಅಭಕ್ಷ್ಯ ಭಕ್ಷಣದಿಂದ ಕ್ರೈಮಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ' (ಮ. ಸ್ಕ್ಪೃ 
ವಿ. ಬ್ರಹ್ಮ: ಜಾ ಸ್ಲಾನಿಗಳು ಮತ್ತು ಇತರರು ಪ್ರಾಣಾಪತ್ತು ಗ ಮಾತ್ರ 
ಸರ್ವಾನ್ನೆನನ್ನು ತನ್ನ 'ಬಹುಜೆಂದು ಸ ಸ್ಮೃತಿಯು (ಮನು) ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ದೆ ದದ ಹ ) ನಿಗೆ ಭೂತ-ಭವಿಷ್ಯಗಳು ತಿಳಿದಿರಬಹುದು, ಮೂರು ಲೋಕ 
ಗಳನ್ನೂ gre ರಿಸಲು ಶಕಿ ಒಪ: ಅಂಥನನೂ ಕೂಡ ಶ್ರುತಿ-ಸ ಎತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಧಿಸಿರುವ ಆಚಾರನನ್ನು ಬಿಡಕೊಡದು ಎಂದು ಹೆರಿನಂಶದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಡ, ೨" 


ಶಬ್ದ ಶ್ವಾ ತೋ ಇಕಾಮಕಾರೇ | ೩೧ || 


೩೧. ಆದುದರಿಂದ ಇಷ್ಟವ್ರಕಾರ ನಡೆಯಕೂಡದು ಎಂಬ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) 
ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. 


1 ಅನ್ಕಾ ಯಾಚರಣಾಭಾವೇ ನ ಹಿ ಜ್ಞಾನಸ್ಕ ಬಾಧನನರ್‌! ಆತೋ ವಿದ್ವಾನಪಿ 
ನ್ಮಾಯ್ಕ ೦ ವರ್ತೇತೋತ್ತ ರ್ಷಸಿದಯ ಇತಿ ಚ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕೆೇ (ಮಂ. ಭಾ. 
ಕ ಜೀಪವಿತಾತ್ತ್ಮ ಯೆಮಾಪಳ್ನೊ € ಯೋತನ್ನಮತ್ತಿ ಯತಸ್ತತಃ | 
ಲಿಪ್ಯತೇ ನ ಪಾಪೇನ ಪದ್ಮ ಪತ್ರ Pea Il 

8 ಮದ್ಯ ೦ ನಿತ್ಯ ೦ ಬಾ ೨ ಹ್ಮಣ॥ 5 

& ಸುರಾಸಸ್ಮ ಬಾ ತ್ರಾಹ್ಮಣಸ್ಕೊ ಹ್ಹ ವತಾಸಿಂಜೇಯುಃ । 

5 ಸುರಾಪಾಃ ಕ್ರಿಮಯೋ ಲ್ಯ ಭಕ್ಷ್ಯಭಕ್ಷಣಾತ್‌ | 

6 ಆತೀತಾನಾಗತಜ್ಞಾ ನೀ ತ್ರೈ ಲೋಕೆ ದ್ಧ ರೆಣಕ್ಷಮಃ | ಏತಾದೈ ಶೋಃಪಿ ನಾ€ಂಚಾರೆಂ 
ಶ್ರೌತಂ ಸ್ಮಾರ್ತ೦ Al 8 "ಹರಿವಂಶೀ (ಮ. ಭಾ. )- 


೬ಲೆ೬ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಸೂತ್ರಗಳು [ಅಥಿ, ೬. ಸೂ, £೧ 


ಅನನ್ನೆ ನನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸುವ ಮತ್ತು ಯಜಥೇಷ್ಟಾ ಚಾರವನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವ 
ವ ಪ್ರಯೋಜನ'ಸ್ರಳ್ಳ ಶಬ್ಧ ವು ಕಾಠೆಕಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ: ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು 
ನು ಪಾಪ ಸಿನ ರಿಪ ನ ಮಾಗದಿರಲಿ” ಎಂದು ಯೋಚಿಸುತ್ತ ಸುರೆಯನ್ನು ಹಡುವು 
ದಿಲ್ಲಿ: (೧೨ ೧೨. ೪). 'ಮಕ್ತಿ "ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿದಿರುನನನಿಗೆ ಯಾವುದೂ ಅನನ್ನವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ' (ಛಾಂ. ಉ. ೫ ೨. ೧) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅರ್ಧವಾದವೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಯುಕ್ತ 
ತರವಾಗುತ್ತದೆ. 

ವಿ...-ಯಥೇಷ್ಟಾಚಾರವನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ (ಕಾ. ಸಂ. ೧೨. 
೧೨. ೪), ಸರ್ವಾನ್ನ ವನ್ನು ತಿನ್ನುವುದು ಆಪತಾ ಿಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧನಾಗು 
ತ್ತದೆ. 

ದೆ 3 ee: ನುಸಾರವಾಗಿ ಮಾಡದಿರುವ ವಿಷ ಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಿದೆ ; ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅಸತ್‌-ವ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಕೂಡದು” ಎಂಬುದು ನೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಹ "ಹೀಗೆ ಆಕಾಯುವನೊ ಧ್ಯಾ ನಿಸುನನೊ/ ನೋಡುನನೊ ಅನನು 
ಯಧೇಪ್ಪ ವಾಗಿ ಆಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ತನೆಗೆ ಬೇಕಾದುದನ್ನು ತಿನು ವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಕಾಮ 
ವನ್ನು ಅಮುನೆರಿಸುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಕೌಿಂಡಿನ್ಯ-ಶ್ರುತಿಯು ಜೀಳುತ್ತದೆ.2 


1 ತಸ್ಮಾದ್ಬಾ ಹ್ಮ! ಸುರಾ೦ ನ ಪಿಬತಿ ಪಾಹ್ಮನೌಾ ನೋತ ತ್ಸ ಜಾ ಇತಿ! 
₹ ಸಯ ಏತದೇನಂಪಿದೇವಂ ಮನ್ವಾನಾ ಏವಂ ಪಶ ಸ ಕಾಮ ಚರಿತಂ ಚರೇನ್ನ 
ಕಾಮಂ ಭಕ್ಷಯರಾತ ನ ಕಾಮಮನುವರ್ತ್ಶೆೇಶೇತಿ ಕೌಂಡಿನ್ಶಶ್ರುತೌ (ಮ. ಭಾ.). 


೮, ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಾಧಿಕರಣ* 
(ಸೂ. ೩೨.೩೫) 


ನಿಹಿತತ್ನ್ಯಾಚ್ಹಾಶ್ರಮಕವರ್ಮಾಪಿ || ೩೨ | 
೩೨. ವಿಶಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮವು (ಮುಮುಶ್ತುವಾ ವಾಗದವ 
ನಿಗೂ ಇದೆ). 


೨೬ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳು ನಿದ್ಯೆಗೆ ಸಾಧನವೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿ 
ದ್ಹಾಯಿತು. ಮುಮುಕ್ಷನಾಗದೆ ತನ್ನ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಂತು ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಬಯನ 
ದವನು ಅವುಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೊ ಅದನಾ ಮಾಡಕೊಡದೊ ?- ಎಂಬುದನ್ನು ಈಗ 
ವಿಚಾರಮಾಡಲಾಗುತ್ತೆ ಜಿ. 

ಪೂರ್ವಪಸ್ತ- ಶ್ರುತಿಯು (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೨೨) ಇವುಗಳನ್ನು ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಾಧನ 
ವಾಗಿಯೇ ವಿಧಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಎಸ್ಯಯನ್ನು ಬಯಸದಿ ಫಲಾಂತರವನ್ನು ಜಸ 
ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿ ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಅವನೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾ 
ದರೆ ಅವು ವಿದ್ಯೆಗೆ ಮ ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮವು ನಿತ ವೂ ಅನಿತ್ಯವೂ 
ಆಗುವುದೆಂಬ SENSES, 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ತನ್ನ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಷ್ಠ ನಾಗಿರುವ ಮುಮುಕ್ಷನಾಗದವನು 
ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕು: ಏಕೆಂದರೆ "ಬದುಕಿರುವವರೆಗೂ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು' ಯಾವಜ್ಮೀವಮಗ್ಗಿ ಹೋತ್ರಂ ಜುಹೋತಿ ಎಂಬ ವಿಧಿಯಿದೆ. 

ನ.-ಕೇವಲ ಅಶ್ರ ಮಿಗಳಾ ಖ್‌ ತಿ ಕೊಡ ಯಾಜಿ (ವವೂ ಅಗ್ನಿ - 
ಹೋತ್ರಾದಿ- “ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ರಟ. ; ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವಜ್ಞೀವ-ಶ್ರುತಿಯಿಬೆ. 

ದ್ವೈ.--“ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ನಿಷಿದ್ಧಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ವರ್ಣಾಶ್ರಮಿಗಳಿಗೆ 
ವಿಧಿಸಿರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕು.3 


ಸಹಕಾರಿತ್ತೇನ ಚ 1೩೩೬ 
೩೩. (ಈ ಕರ್ಮಗಳು ವಿದ್ಯೆಗೆ) ಸಹಕಾರಿಗಳೂ (ಆಗಿರಬಹುದು). 
* ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಈ ಆಧಿಕರಣವು ವಿಹಿತತ್ವಾಧಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ, 


1ನ ಕೇವಲನಿಹಿದಾ ಕರಣೇನ ಪೂರ್ಯೇತೇ | ಕರ್ತವ್ಯಂ ಚೆ ವರ್ಣಾಶ ಮುವಿಹಿತಂ 
ಛು ಇಲೆ 
ಕಮ್ಮ (ಮ. ಭಾ.). 


೬ಲೆಲೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ಆ. ಸೂ, 4೪ 


ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳು ವಿದ್ಯೆ ಗೆ ಸಹಕಾರಿಗಳಾಗಿವೆ; ಏಕೆಂದರೆ ತಮೋತಂ ವೇದಾ- 
ನುನಚನೇನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ನಿವಿದಿಸಂತಿ (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೨೨) ಇದೇ ಮೊದಲಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ವಿಧಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಕರ್ಮಗಳು ವಿದ್ಯಾನಹಕಾರಿಗಳೆಂಬ ವಚನೆವು--ಪ್ರಯಾ- 
ಜಾದಿಗಳು ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಹಕಾರಿಗಳಾಗಿರುವಂತೆ.. ವಿದ್ಯೆಯ ಫಲದ 
ವಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯಕೂಡದು ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿವ್ಯೆ ಯು ನಿಧಿಗೆ ಗೋಚರವಲ್ಲ ಮತ್ತು 
ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜಾಗ PERS ಮೊದಲಾದ 
ಸಾಧನವು ಸ್ವರ್ಗಫಲವನ್ನು NR ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರಯಾಜಾದಿ- ಸಾಧನಾಂತರವನ್ನು ಅವೇಕ್ತಿಸು 
ವಂತೆ ನಿದ್ಯೆಯು ಅಸೇಶ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳು ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಹಕಾರಿ 
ಗಳು, ಎಂದರೆ ಅವ್ರೆ ಜ್ಞಾ ನದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧನಗಳು. ಇಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಯಾಶಿತ್ಯ- 
ಸಂಯೋಗಗಳ ವಿರೋಧಗಳು ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗದಿರುವಾಗ 
ಸಂಯೋಗಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಬಹುದು. ಯಾವಜ್ಜಿ ೇವಾದಿ- “ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ 
ಒಂದು ಸಂಯೋಗವು ನಿತ್ಯವು; ಅದಕ್ಕೆ ವಿದ್ಯೆಯೆಂಬ ಫಲವಿಲ್ಲ. ಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಯ ದಿಂದ 
(ಬೃ. ಉ. ೪.೪. ೨೨) ತ್ರ ಸಿರುವ 3ನ್ನೊ ೦ದು ಸಂಯೋಗವು ಅನಿತ್ಯ ವು; ಅದಕ್ಕೆ 
ನಿಶ್ಯೆಯು ಫಲವು. 

ವಿ... -ನಿದ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಗ್ನಿ- 
ಹೋತ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿ ಸಬೇಕು. 

2 ಜ್ಞಾ ಕತ್ತೆ ಸಹಕಾರಿಯಾದುದರಿಂದಲೂ ವಿಹಿತಕವ ರ್ಮನನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕು? ಷ್ಟು ಸತ್ತಾರ. 


ಸರ್ವಂಃಥಾಫಿ ತ ಏವೋಬಭೆಯಲಿಂಗಾತ್‌* 1 ೩೪ ॥ 


೩೪. ಸರ್ವಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಆ (ಧರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡ- 
ಬೇಕು); ಏಕೆಂದರೆ ಉಭಯಲಿಂಗವಿದೆ. 


ಸರ್ವಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ' ಎಂದರೆ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮತ್ವಪಕ್ಷನಾಗಲಿ ವಿದ್ಯಾಸಹೆಕಾರಿತ್ವ 
ಪಕ್ಷನಾಗಲಿ ಆ "ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ-ಧರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಅನುಷ್ಟಿ ಸಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಉಭಯ 
ಲಿಂಗವಿದೆ; ಎಂದರೆ ಶ್ರುತಿಲಿಂಗನಿಜೆ ಮತ್ತು ಸ್ಮ ಎತೆಲಿಂಗವಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 
ಶ್ರುತಿಲಿಂಗ . "ನಿತ್ಯಸ್ಥಾ ಿಧ್ಯಾ ಯದಿಂದ ಆ "ಇವನನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳೆ ಲು 
ತಾ ರೆ? (ಬಃ ಉ. ೪. ೪.೨೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಮತ್ತು ಉತ್ಪನ್ನ 
ಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನೇ ವಿನಿದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ನಿನಿಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ ; ಇವು ಅವುಗಳಿಗೆ ಹೊಸ 

ಪನನ್ನು. ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಸ್ಮ ಏತೆಲಿಂಗ: “ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿ 


ಗ ರಾಯಾ, 


ಸೇ ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ೪೦ನೆಯ ದವರೆಗೂ ಮಧ್ಮಭಾಸ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಉಭಯ- 
ಳಿಂಗಾಧಿಕರಣ ಎಂ ಅಧಿಕರಣವಾಗಿದೆ. 





ಅಧಿ ಆ ಸೂ ೩೫] ಅಧ್ಯಾಯ ಪ್ರಿ ಪಾದ ೪ ಒಲ 


ಸಜಿ, ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಯಾನನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆಯೊ'* (ಗೀತಾ ೬ ೧) 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಮೊದಲೇ ತಿಳಿದಿರುವ ಕರ್ಮವನ್ನೇ ವಿದ್ಯೋತ್ಸ ತ್ಲಿಗೆಂದು 
ಹೇಳಿರುತ ದೆ ಆದುದರಿಂದ ಈ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವಿಲ್ಲ 


ವಿ. -ವಿದ್ಯೆಯ ಅಂಗವಾಗಲಿ ಆಶ್ರಮನಿಹಿತಕರ್ಮವಾಗಲಿ ಆ ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳೆಲ್ಲ 
ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ ಕರ್ಮಸ್ತರೂಪದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ ಎರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತಿಯು 
ಯಜ್ಞಾ ದಿ-ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ನಾವು ಗುರುತಿಸುವ ಹಾಗೆ ವಿನಿಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ ಮತ್ತು 
ಕರ್ಮನ್ರರೂವದಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ 

ದೆ ಕ 4° ಸರ್ವಪ್ರಕಾರವಾದ ಪ್ರಯತ್ನನಿದ್ದ ರೂ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗ್ಯರೇ ಜಾ ನವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ, ಇತರೆರಲ್ಲ,: ಏಕೆಂದರೆ ಸುಜ್ಞಾ ನ-ದುಜಾನ್ಸ್ದ ನ-ವ್ರಾಫ್ತಿರೂಪವಾದ 
ಉಭಯಲಿಂಗವಿದೆ' ಎಂಬುದು ಸೊತ್ರಾರ್ಥ 

ಇಂದ್ರ-ವಿರೋಚನರಿಗೆ ಗುರೂಪಸತ್ತಿಪೂರ್ವಕೆ ಉನದೇಶವು ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ 
ವಿರೋಚನನು ವಿಪ ಪರೀತೆಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿದನು; ಇಂದ್ರನು ಸಮ್ಯ ಕ್‌-ಜಾ ನವನ್ನು 
ಪಡೆದನು--.ಎಂದು ಶ್ರು ತಿಯಿಂದ (ಭಾಂ ಉ ೮ ೭೮ ಖಂಡಗಳು) ಸ ದುವಿರುತ್ತ ಜಿ" 


ಅನಭಿಭನಂ ಚ ದರ್ಶೆಯತಿ 1೩೫ 


೩೫ (ರಾಗಾದಿ-ಕ್ಲೇಶಗಳಿಂದ) ಅಭಿಭೂತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ ವೆಂದೂ (ಶ್ರುತಿಯು) 
ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ಕರ್ಮಗಳು ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೈಸ ಸಹಕಾರಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊ! ೦ದು ಲಿಂಗವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ ಬ್ರಹ್ಮೆ 'ಚರ್ಯಾದಿ- ನಾಧನೆಸಂಪನ ನಾದವನಿಗೆ ರಾಗಕೆ ನ (ಶಾದಿಗಳ ಹೊಡೆತ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರು ಷ್‌ (ಛಾಂ ಉ ೮ ೫ ೨) ಹೇಳುತ್ತದೆ ಯಾವ ಆತ ನನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮ [ಚರ್ಯದಿಂದ ವಡೆದುಕೂಳ್ಳು ವೊ ಅವನು ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ?8 ಆಡುಕರಂಡ 
ಯಜ್ಞ ದಿಗಳು ಆಶ್ರ ಗಿ ಆಗಿರುತ್ತವೆ, ವಿದ್ಯಾ ಸೆಹೆಕಾರಿಗಳೂ ಆಗಿರುತ್ತವೆ 
ಎಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಯಿತು 
ಏಿ.--(ವಿದ್ಯೆಯು) ಅಭಿಭೂತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ? 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


1 ಅನಾಶ್ರಿ ತಃ ಕರ್ಮಥಲ೦ ಕಾರ್ಯಂ ಕರ್ಮ ಕರೋತಿ ಯಃ! 

3 ಸರ್ವಪ್ರ ಕಾರೇಹೋತ್ಸಾಹೇತ$ಪಿ ಯೆ ಜಾ ನ ನಯೋಣ್ಯಾಸ್ತ ಏವ ಜ್ಞಾ ನಂ ಪಾ ್ರಿಪ್ಲುವಂತಿ 
ನಾನೇ (ಮ ಭಾ ) 

8 ಏಷ ಹ್ಮಾತ್ಮ್ಮಾನ ನಶ್ಶತಿ ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮೆಚರೆೋ(ಹಾನುವಿಂದತೇ | 
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೬೯೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೮, ಸೂ, ೨೫ 


"ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ಪಾಪವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ'! ಇದೇ 
ಮೊದಲಾದ' ಶ್ರುತಿಗಳು ಯಜ್ಞಾ ದಿ-ಧರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ವಿದ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ವಾದ ಪಾಪವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತ ಡೆ. "ಪತಿದಿನವೂ ಅನು 
ಹ್ಹಾ ನಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಯಜ್ಞಾ ದಿಕರ್ಮಗಳು ಅಂತಃಕರಣವ ಸನ್ನು ಶುದ್ಧಿ ಮಾಡುತ್ತ ವೆ; 
ಅಂತಃ ಕರಣಶುದ್ದಿ ಯಿಂದಜಾ ನವು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಉತ ತನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ದ್ಮ್ಮೈ. 
ಸೂತ್ರಾರ್ಧ. 

"ಜೀವತೆಗಳು ಧೃವೀಸಂಪತ್ತ, ನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ, ಅಸುರರು ಆಸುರೀ-ಸಂವತ ತ್ತನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ; ಈ ಎರಡರ ಸ್ವಭಾನದಲ್ಲಿ ಅಭಿಭವವೇ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವಭಾವವೇ 
ನಿಲುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಸ್ಪಭಾನದ ಅನಭಿಭನವ ವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ.? 


"ಸ್ವಭಾವದ ಅನಭಿಭವವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ? ಎಂಬುದು 


1 ಧರ್ಮೇಣ ಪಾಖನುಪನುದತಿ | 

2 ದೈವೀಮೇವ ಸಂಪತ್ತಿ೦ ದೇವಾ ಅಭಿಗಚ್ಛ ಕೈ೦ತ್ಯಾಸುರೀಮೇನ ಚಾಸುರಾ ನೈತಯೋರ- 
ಭಿಭವಃ Ph ಸ್ವಭಾವ ಏನ ಹ್ಯವತಿಷ್ಠ ಜಾ ಇತ್ತಿ ಸ್ವಭಾವಾನಭಿಭನಂ ಚ x 
(ಮ. ಭಾ.). 


೯. ವಿಧುರಾಧಿಕರಣ 
(ಸೂ ೩೬-೩೯) 
ಅಂತರಾ ಚಾಪಿ ತು ತದ್ದೃಷ್ಟೇಃ | ೩೬ || 


೩೬. ಆದರೆ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ (ಇರುವವರಿಗೂ ನಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವುಂಟು), ಏಕೆಂದರೆ 
(ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಹಾಗೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ 


ವಿಧುರರೇ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯಾದಿ- -ಸಂವದ್ರಹಿತರಾಗಿ ಆಶ್ರ ಮಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲದೆ ಮಧ್ಯೆ ದಲ್ಲಿರುವವರಿಗೆ ವಿದಾ ್ಯಧಿಕಾರವು ಇದೆಯೊ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೊ ಬನ ತು 
ಸಂಶಯ. 

ಪೂರ್ವಹಕ್ಷಿ--ಅವರಿಗೆ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಶ ಶ್ರಮ-ಕರ್ಮ 
ಗಳು ವಿದ್ಯೆಗೆ ಹೇತುವಾಗಿರುತ್ತ ವೆಯೆಂದು ನಶ್ವ ಯವಾಗಿರುತ್ತ ಜಿ ಮತ್ತು ಇವೌಗೆ ಆಶ್ರಮ 
ಕರ್ಮವು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ _ಆನಾಶ್ರ ಮಿಯಾಗಿದ್ದ ರೂ ವಿದ್ಯೆ ಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತಾರೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಗೃಹಸ್ಥ ಸ್ಥನಾದದ ಕೈಕ್ರ, ಸ್ತ್ರೀಯಾದ ವಾಚಕ: ವಿ ಮೊದಲಾದವರು ಬ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಿ 
ಗಳಾಗಿದ್ದ ನದು ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ನಿ.--ಆನಾತ್ರ ಮಿಗಳಿಗೂ ವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ರೈಕ್ರ. ಭೀಷ್ಮ, 
ಸಂವರ್ತ--.ಇವರೇ ಮೊದಲಾದ ಅನಾಶ್ರ ಮಿಗಳು ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿದ್ಯಾನಿಷ್ಠ ರಾಗಿದ್ದ ಕೆಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆಶ ಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳೇ ಹೆ“ ಯನ್ನು 'ಅನುಗ್ರ ಬಸುತ್ತ ರ 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು (ಬೃ. ತ ೪ ೪.೨೨) ಆಶ್ರ ಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಸೆ ಸೇರದ 
ದಾನಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ ವಿದ್ಯೆ ಗೆ ಅನುಗ್ರಾಹಕವಾಗಿರುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ದ್ದೆ ಫ್‌ "ಸಮ್ಯಕ್‌-ಜ್ಞಾನ ನ, ವಿನ ಪರೀತಜ್ಞಾ ನ. ಇವುಗಳ ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರು 
ವವರಿಗೂ ಮಿಶ್ರಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಅವಸ್ಥಿತಿಯು ; ಎಂದರ ಜೀವಾಸುರಭಾವಗಳನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತಾರೆ. ಈ ಸ್ಟ ಜ್ಯ ಭಾವದ ದಾರ್ಡ ವು ದೃ ಷ್ದ ತ್ರವಾಗಿದೆ?1. ಎಂಬುದು ಸ ಸೂತಾ ರ್ಥ. 


ಅಪಿ ಚೆಸ ಮರ್ಯತೇ | ೩೭! 
೩೭. ಮತ್ತೆ ನ್ಮ್ಮ ಎತೆಯೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ರಾಜಾರಾಮ 
1 ಸಮ್ಮಕ್‌ಜ್ಞಾ ನವಿಪರೀತೆಜ್ಞಾ ನಯೋರೆಂತರಾ ಸ್ಥಿತಾಮನಿ ದೇವಾಸುರಭಾವಯೋ- 
ರ್ದಾರ್ಡ್ಯ ದೃ ಸೆ 8 (ಮ. ಭಾ.). 


೬೪.೨ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೯ ಸೂ 2೮ 


ಸಂವರ್ತನೇ ಮೊದಲಾದವರು ನಗ್ನ ಚರ್ಯಾದಿಯೋಗದಿಂದ ಆಶ್ರಮ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದಿದ್ದರೂ ಮಹಾಯೋಗಿತ್ತವನ್ನು ಪಡೆದರೆಂದು ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸ್ಮ ತೆ 
ವಾಗಿದೆ 

ವಿ. ಅನಾಶ್ರಮಿಗಳೂ ಕೊಡ ಜಪಾದಿಗಳಿಂದ ವಿದ್ಯಾನುಗ್ರಹೆವನ್ನು ವಡೆಯು- 
ತ್ತಾರೆಂದು ನ್ಮ್ಪ ತಿಯು (ಮಸ ೨ ೨ ೧೭) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ "ಜಪದಿಂದಲೂ 


ಹೊ 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಸಂಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ನೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ ಇತರ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಿ ಅಧವಾ ಮಾಡದಿರಲಿ, ಮ್ಬೆ ತ್ರಿಯುಳ್ಳ ವನು ಬ್ರಾಹ್ಮ: ಣ ಎನಿಸುತ್ತಾನೆ 1 


ಜ್ವೆ 4° ಆಸುರರು ಆಸುರ-ಸ್ನ ea yA EE ತಮಸ್ಸಿ ಗೆ ಹೋಗು 

ಶ್ತಾರೆ ದೇಪತೆಗಳು ದೈವಸ್ವ ರೂ ಜ2 ರ್ಮದಿಂದಲೂ ಸಮ್ಯಕ್‌- ಜ್ಞಾ SEP 

ವಿಷ್ಣು ಪದನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ರೆ ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಇವರ ಸ್ವಭಾವ 

ಗಳು "ಬದಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ೫31 ಮಿಶ್ರಿ ತವಾದ ಮತಿಗಳುಳ್ಳನ ವರೂ ಗತಿಗಳು] ವರೂ 

ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಎಂದು ಸ ಸ ಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿ. ಹೇಳಿದೆ ಇದರಿಂದ 8 ತ್ರಿವಿಧ- ಜೀವರಿಗೆ ಅಂಥ 
ಸ್ವಭಾವವಿದೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ 


ವಿಶೇಷಾನುಗ್ರಹಶ್ಚ Hac 


೩೮. (ಧರ್ಮ) ವಿಶೇಷಗಳಿಂದಲೂ (ವಿದ್ಯೆಯ) ಅನುಗ್ರಹವು (ಆಗಬಹು 
ದಾಗಿದೆ) 


ವಿಧುರಾದಿಗಳಿಗೂ ತಮ್ಮ ಅವಸ್ಥೆಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲದ ಮತ್ತು ಪುರುಷಸಾಮಾನ್ಯ ಕೆ 
ಸಾಧ್ಯವಾದ ಜನ್ಯ ಉನವಾಸ್ಯ, ದೇವತಾರಾಧನೆ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ 
ವಿದ್ಯೆಯ ಅನುಗ್ರಹವು ಆಗಬಹುದಾಗಿದ ಆದುದರಿಂದಲೇ ಸ ಎತಿಯು (ಈ ಸ್ಮ ತ 
೨೮೭ ಅಶ್ರಮಕರ್ಮುನನ್ನು ಹೊಂದದನಥಿಗೂ ಜಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹೆಳಿರು 
ತ್ತದೆ ಜನ್ಮಾ ತರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಆಶ್ರ ಮರಯ ನಿದ್ಯಯ ಅನುಗ್ರ ಹವು ಆಗು 
ತ ಜೆಂಡು ನೇತಿಯು. (೬. ೪೫) ಹೇಳುತ್ತದೆ "ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದವನು ಅನಂತರ ಪರಮಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ '1 ಇದಲ್ಲದೆ ವಿದ್ಯೆಗೆ 
ಅವಿದ್ಯಾಸಿವೃತ್ತಿಯೆರಿಬ ದೃಷ್ಟ | ಪ್ರಯೋಜನವಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಬಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅರ್ಥಿ 
ಯಾದನನು' ತ್ರವಣಾದಿಗಳ್ಲ್ಲಿ" ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ ಆದುದರಿಂದ ನಿಧುರಾದಿಗಳಿಗೂ 
ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ 


1 ಜಪ್ಮೇನಾಹಿ ಚ ಸಂಸಿಥ್ಕೇದ್ದಾ ಎಹ್ಮೆಹೋ ನಾತ್ರ ಸಂಶಯ | 8 


ಈ ನ್ನ ವಾ ಕುರ್ಯಾನ್ಮೆ *3ತ್ರೊ € ಬ್ರಾ ಹ್ಮ್ಮಃ ಜ ಉಚ್ಕ ತೇ॥ 
a ಅನೇಕೆಜನ್ಮಸಂಸಿದ್ಧ ಸ್ತತೋ ಯಾತಿ ಭಣ ಗವ್‌ | 


ಅಧಿ. ೯. ಸೂ. ೩೯] ಅಧ್ಯಾ ಯ ಜಿ ಪಾದಳ ರಿಶಿ, 


ನಿ.-ನ್ಯಾಯಸ್ಕೃ ತಿಗಳಲ್ಲದೆ ಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ ಆಶ್ರ ಮಕ್ಳ ಮ 
ಧರ್ಮವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ನಿಸ್ವಾ ನುಗ್ರ ಹವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತ ಜೆ: "ತಪಸ್ಸಿನಿಂದೂ, 
ಬ ಬ್ರಹ ಶಯನಂದಲೂ ಶ್ರೆ ಪ ಯಿಂದಲೂ "ವಿದ್ಯ ಯಿಂದಲೂ "ಅತ ಹ ಆನ್ಷೆ ಹಿಸ 
ಬೇಕು”: (ವ್ರ. ಉ. ೧. ೧೦). 

ದ್ವೈ.--ಶೃಣ್ಣೇ ನೀರ ಉಗ್ರಮುಗ್ರಂ ದನಾಾಯನ್‌ ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯು 
ನರಮೇಶ್ವರನೆ ವಿಶೇಷಾನುಗ್ರಹವನ್ನು ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಅಸ್ತಿತರಜ್ವಾಾಯೋ ಲಿಂಗಾಚ್ಚೆ ॥ ೩೯॥ 
೩೯ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಇನ್ನೊಂದು ಒಳ್ಳೆಯದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಲಿಂಗವಿದೆ. 


ಹೀಗೆ ಎರಡು ಆಶ್ರಮಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಆಶ್ರ ಮದಲ್ಲಿರು 
ವುದು ಸ್ತ ಸಾಧಕವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಶು ್ರತಿಸ್ಮ್ಸ್ಸೃ ತಿಗಳು ಹಾಗೆ ಹೇಳುತ್ತ 3: 
ಪುಣ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿದವನೂ, ನರಮಾತ ನ ತೇಜಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಏಕೀಭೂತನೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮೆ: - 
ವಿದನು ಈ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಹೋಗುತ್ತಾ ಫೌ (ಬೃ. ಉ. ೪.೪.೯) ; "ದ್ವಿಜನಾದವನೆ 
ಒಂದು ದಿನವೂ ಕೂಡ ಅನಾಶ್ರಮಿಯಾಗಿರಕೂಡದು';* “ಒಂದು ಸಂವತ್ಸರದ ವರೆಗೂ 
ಅನಾಶ್ರನಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ಕೃಚ್ಛ ತನನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು.?4 

ಎ. _ಅನಾಶ ಶ್ರಮಿತ್ಸಕ್ತಿ ತ ಆಶ್ರಮಿತ್ರೆವೇ ಒಳ್ಳೆಯದು. ಅನಾಶ್ರಮಿತ್ವವು ಆಪತ್ತಿ 
ನಿಂದ ಉಂಟಾಗಬಹುದು ; ಆದರೆ ಶಕ್ತ, ಕನಾ ಇದವನು ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಬಳ್ಳ ಯದಾಗುತ್ತ ದೆ. 

ದೆ ಹೋ “(ಆಸುರೀಪ್ರಕ್ಸ ಕತಿಯೆವರು ತಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಬಾಯ 
ದೈವಸ್ಟ ಭಾವವನ್ನು ಭೋದಕರು ) 3 ; ಆದುದರಿಂದಲೇ ದೇವತೆಗಳ ಸ ಸಮುದಾಯಕ್ಕಿಂತ 
ಅಸುರರ ಸಮುದಾಯವೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುತ್ತದೆ ;5 ಇದು ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. ತ 

"ಆದುದರಿಂದ ಆ ಜನದ ಹತ್ತಿರ ಹೋಗಕೂಡದು' (ಬೃ. ಉ ೧.೩.೧೦), 
"ದೇವತೆಗಳು ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾಕರೇ, ಅಸುರರು ಬಹುಸಂಖ್ಯಾಕರು' (ಬ್ಲ. ಉ. ೧.೩. ೧) 
ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿಲಿಂಗವು ; "ಅಸುರರು ಬಹುವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಜನದ ಹತ್ತಿರ ಹೋಗ 
ಕೊಡದು' ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಪುರಾಣವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


1 ತಪಸಾ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೇಣ ಶ್ರದ್ಧಯಾ ವಿದ್ಮೆಯಾತsತ್ಮಾನಮನ್ಸಿಸೇತ್‌ ಇತಿ 
(ಶ್ರಿ (ಭಾಷ್ಯ). 

2 ಕೇನೈತಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿತ್‌ ಪುಣ್ಯಕೃತ್‌ ತೈಜಸಶ್ಚ ಇತಿ | 

3 ಅನಾಶ್ರಮೂ ಲ ತಿಸ್ಕೆ ತ ದಶಿನೀಕಮಸಿ” ದ್ವಿಜಃ | 

4 ಸಂವತ್ಸ ರೆಮನಾಶ್ರ ಖೊ ಸ್ಥಿತ್ವಾ ಫ್‌ ಚ್ಛ ಮೇೇಕಂ ಚರೇತ್‌ | 

8 ದೇನಭಾಗಾದಸುರಭಾಗ ನಿವ್‌ ಬಹು (ಮೆ. ಭಾ.). 


ತದ್ಭೂತಾಧಿಕರಣ* 


ತದ್ದೂತಸ್ಯ ತಂ ನಾತದ್ವಾವೋ ಜೈನಿಂನೇರಪಿ ನಿಯವತಾತದ್ರೂಪಾ- 
ಭಾವೇಭ್ಯಃ 1 ೪೦॥ 


೪೦. ಅದಾಗಿರುವವನಿಗೆ ಜೈಮಿನಿಯ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಅತದ್ಧಾವನಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ನಿಯಮ, ಅತದ್ರೂಪ, ಅಭಾವ. -ಇವುಗಳಿವೆ 


ಊಧನ್ವಾರೇತಸ್ವನ ಆಶ್ರಮವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನು ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಚ್ಯುತೆನಾಗಬಹುದೊ ಅಧವಾ ಇಲ್ಲವೊ ?--ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 

ಪೂರ್ವಪ $--ಪೂರ್ವಾಶ್ರಮದ  ಕರ್ನುಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡಬೇಕೆಂಬ 
ಆಶೆಯಿಂದಲೊ ಅಥವಾ ರಾಗಾದಿನಶದಿಂದಲೋ ಚ್ಯುತನಾಗಬಹುದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ 
ಆಶ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ--ಅದಾಗಿರುನದಿಗೆ ಎಂದರೆ ಊಧಣ್ವರೇತೋಭಾವವನ್ನು ಪೆಡೆದವನಿಗೆ, 
ಅತೆದ್ಸಾವವಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಚ್ಯುತಿಯಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ನಿಯಮ, ಅತದ್ರೂಹ, ಅಭಾವ 
ಇವುಗಳಿವೆ . “ಆಚಾರ್ಯಗೃಹದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಶರೀರವನ್ನು ಸ ಸನೆಯಿಸುತ್ತಿರುವ ಬ್ರಹ ಸಿಣಾರಿಯು' 
(ಛಾಂ. ಉ. ೨. ೨೩. ರ್ರ "ಅವರು ಅರಣ್ಯಕ್ಕೆ ಹೋಗಬೇಕು ಅವನು ಅಲ್ಲದ ಬಂತಿರು 
ಗಳಕೂಡದು',2 "ಆಚಾರ್ಯಥಿಂದ ಅನುಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಪಡೆದು ನಾಲ್ವರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಆಶ್ರಮ 
ವನ್ನು ಶರೀರಪಾತದ ವರೆಗೂ ವಿಧಿನತ್ತಾ ಗಿ ಅನುಸ್ಟಿ ಸುತಿ ತರಬೇಕು ಎಂಬೀ ಜಾ 
ನಿಯಮವು ವತನವಾಗಲಾರಜಿಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತ ಜಿ. "ಬೃಹ 'ಚರ್ಯದಿಂದಲೇ ಪ್ರ ಪ್ರವ್ರಜನ 
ಮಾಡಬೇಕು? (ಜಾ. ಉ. ೪) ಎಂಬಿಜೀ ಆರ್‌ ಆರೋಹ-ವಚನೆಗಳಿರುವಂತೆ 
ಅವರೋಹ-ವಚನಗಳಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಶಿಷ್ಟಾಚಾರಗಳೂ ಇಲ್ಲ. ಪೂರ್ವಾಶ್ರಮ-ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚೆ ಯಿಂದ ಇಳಿಯಬಹುಡದು.....ಎಂಬ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ "ಗುಣವಿಲ್ಲದ ಸ ನ್ರಧರ್ಮವು ಚೆನ್ನ] ಗಿ ಅನುಷ್ಕಾ ನಮಾಡಿದ 
ಪರಧರ್ಮಕ್ಕಿ೦ಂತಲೂ ಪ್ರೇಯಸ್ಕರವಾದದ್ದು'* (ಗೀತಾ ೭. ೩೫) ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮಕ್ಕ ಟಾ ಟಟ ಪ್ರಮಾಣವಾದುದರಿಂದ, ಯಾವನಿಗೆ ಯಾವುದನ್ನು 

* ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ನಾಲ್ವೂ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು (೪೦-೪೩) 

ಒಳಕೊಂಡಿದೆ. 

1 ಅತ್ಯಂತಮಾಾತ್ಮಾನಮಾಚಾರ್ಯಕಾುಲೇ ವಸಾದಂಯುನ್‌ | 

2 ಅರಣ್ಯನಿೀಯಾದಿತಿ ಪದಂ ತತೋ ನ ಪುನರೇಯಾದಿತ್ಕುಪನಿಷತ್‌ | 

3 ಆಚಾರಿ (ಣಾಭ್ಯನುಜ್ಞಾತಪ್ಪತುರ್ಣಾಮೇಕೆಮಾಶ್ರಮವಮಂ್‌ | 

ಆ ವಿಮೋಕ್ಸಾಚ್ಛ ರೀರಸ್ಕ ಸೋಣನುತಿಷ್ಕೇದೃಥಾಪವಿಧಿ (| 

3 ಶ್ರೇಯಾನ್‌ ಸ್ಥಧರ್ಮೊೋಳ ವಿಗುಣಃ ಪರಧೆರ್ಮಾತ" ಸ್ಥನುಹ್ಮಿತಾತ್‌ | 


ಆಧಿ. ೧೦. ಸೂ. ೪೦] ಅಧ್ಯಾಯ ೩. ಪಾದ ೪ ೬೯೫ 


ವಿಧಿಸಿರುವುದೊ ಅದು ಅವನ ಧರ್ಮನೇ ಹೊರತು ಯಾವನಿಗೆ ಯಾವುದನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಆಗುತ್ತ ದೆಯೋ ಅದು ಅವನ ಧರ್ಮವಲ್ಲ.: ರಾಗಾದಿಗಳ ವಶದಿಂದಲೂ 
ಹತಿತನಾಗುನೆಂತಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ನಿಯಮಶಾಸ್ತ್ರ ವು ಅದಕ್ಕಿ ೦ತ ಬಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. "ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿರುನ ಅಪಿ-ಶಬ್ಲವು ಜೈಮಿನಿ-ಬಾ ಇದರಾಯೊಣರಿಬ್ಬ ರಿಗೂ ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಸ ಸಮ್ಮತಿಯಿದೆ 
ಯೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರ ನ ಸತ್ರ ಇನ್ನೂ ದ್ಧ ೈಢನಾಗುತ್ತ ಡೆ 

ವಿ. ನೈ ಸಿಕ ಹವೆ ಸೈ ಖಾನಸೆ ಇಂವಾ ಜಕ-ಅವೇ ಲಾದ ಅವನ್ಗೆ ಗಳಿಂದ 
ಚ್ಯು ತರಾದನರಿಗೆ ಬ್ರ ಹ್ಮೆ ವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಬ ವಜಯ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೊ" ಎಂಬುದು 
ಸು ಮ ನನರುದಿಗಳಂತೆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ದಾನಾದಿ 
ಗಳಾದ ವಿದ್ಯೆಯು ಅವರಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ಪ್ಸನ್ನಮಾಗಬಹುದುಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 
ನೈಷಿ ಕಾದಿ ಅಶ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠವಾದವನು ಅನಾಶ್ರ ಮಿಯಾಗಲಾರನು- ಎಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ; ಏಕೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ ವ್ರ ನೈಷ್ಟಿ ಕಾ ಾದಿ-ಆಶ್ರಮಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುವವರನ್ನು 
ಸ್ಪಾ ್ರಶಮಧರ್ಮ ಗಳಿಂದ ನಿವೃತ್ತ ರಾಗದಂತೆ ನಿಯಮಿಸುತ್ತದೆ. 

ದ್ರೆ 8 “ಆಸುರತ್ತೆ ನನ್ನು ಹೊಂದಿದವರಿಗೆ ಆಸುರಭಾನವುೆ ದೇವತ್ಚವನ್ನು. 
ಹೊಂದಿನವನಿಗೆ ಚೇತ EN ಜೈಮಿನಿಗೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ ;3 ಇದು ನಿಯಮ 
ಶ್ರುತಿಯಿದಲೂ ಅತದ್ರೂಪತ್ವೆ-ಶ್ರು 5 1. ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ದೆ' ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

"ಅಸುರರು ದೇವಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಲಾರರು, ದೇವತೆಗಳು ಅಸುರಭಾವವನ್ನು 
ಹೊಂದಲಾಗರು ; ಮನುಷ್ಯರು ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನೂ ಹೊಂಡಲಾರರು, ತಮ್ಮ 
ಸ್ಪಭಾವವನ್ನೆ' ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ” ಎಂಬುದು ನಿಯನು-ಶ್ರು ತಿ. ಅಸುರರು “ದೇವರೂಪವನ್ನು 
ಹೊಂದಲಾರು;ಜೀವತೆಗಳು ಅಸುರರೂಪ ಪವನ್ನು ಹೊಂದಲಾರರು ; ಮನುಷ್ಯರು ಎರಡನ್ನೂ 
ಹೊಂದಲಾರರು. ಯಾರಿಗೆ ಯಾವ ರೂಪವಿರುತ್ತದೆಯೊ ಅದು ಅನನ ನಿಜವಾದ ರೂಪ" 
ಎಂಬುದು ಅತದ್ರೂಪತ್ತೆ- -ಶ್ರುತಿ. ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಒಬ ಮೆ ತನ್ನ ರೂಪವನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಸುತ ರೂಸನನ್ನು "ಹೋಡುವುದಿಲ. 


3 ಯೋ ಹಿ ಯಂ ಕ್ರತಿ ವಿಧೀಯತೇ ಸ ತಸ್ಕ ಧರ್ಮೋ ನ ತು ಯೋ ಯೇನ ಸ್ವನು- 
ಷ್ಕಾ ತುಂ ಶಕ್ಕ ತೇ 1 ಚೋದಾಲಕ್ಷಣತಾ ಎದ್ದ ರ್ಮಸ್ಯ (ಸೂ. ಭಾ. 

2 ಅಸುರಜಾತೇರೇವಸುರಕ್ವ ೦, ಡೇವಜಾತೇರೇವ ದೇಷೆತ್ತಂ ಜೈ ಮಿನೇರೆಪಿ ಸಿದ್ಧ ಮೇವ 
(ನು. ಭಾ). 


೧೧. ಅಧಿಕಾರಾಧಿಕರಣ* 


(ಸೂ ೪೧-೪೨) 
ನ ಚಾಧಿಕಾರಿಕಮುಪಿ ಪತನಾನುಮಾನಾತ್ರ ದಯೋಗಾತ್‌1 1 ೪೧॥ 


೪೧ ಅಧಿಕಾರ-ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವು ಇವನಿಗಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಪತನ-ಸ್ಮೃತಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಅದೂ ಆಗಲಾರದು 


ನೈಸ್ಸಿಕೆಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯು ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾದರೆ, “ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾದ "ಬ್ರಹ್ಮ. 
ಜಾರಿಯ ನಿರ್ಜುತಿ- ಜತ ಕ್ರ್‌ತ್ರೆ ತ್ರೈಯನ್ನು ಬಲಿಕೊಡಬೇಕು?: ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ 
ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿತ್ತವು ಆಗಬಹುದೊ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೊ 9. .ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 


ಪೂರ್ನಪಹ ಕ್ಷಿ ಅವಗೆ ಪ್ರಾಯತ್ರಿತ್ತವಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಪೂರ್ವಮೊಮಾಸೆಯ 
ಅಧಿಕಾರಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ (ಜ್ಸೆ ಸೂ ೬೮ "5 ಪ್ರಾ ಯತ್ರಿ ತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದರೂ 
ಆದು ನೈಸ್ತಿಕನಿಗೆ ಆಗಲಾರದು , ಏಕೆಂದರೆ "ನ್ಸೈಷ್ಟಿ ಸಥಮಣಲ್ಲಿ ಆರೂಢನಾದ ಯಾವನು 
ಪುನಃ ಪ್ರಚ್ಛು ್ಯತನಾಗುತ್ತಾ ನೊ ಅಂಥ ಆತ್ಮಪ್ಸು ಫ್ಲುನು ಶುದೆ ವಾಗುವ ಪ್ರಾ ಯತ್ತಿ ತ್ರೆ ತ್ತವನ್ನೇ 
MAP ಸ್ಮ್ಮ ತೆಯ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರತೆನೆಯನ್ನು ತತ್ತ a ಸ 
ಇದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರ ತತ್ರ ಔಯೂ ಇಲ್ಲ ಆದರೆ ಅಧ್ಯ ಸ ಯನಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರ ಬ್ರಹ ಒಾರಿಯಾಗಿರು 
ವವನಿಗೆ ಇಂತಹ Fl _ ಎತೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುಡರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಆ ಪ್ರಾಯಶಿ ಕಪು ಹೊಂದು 
ತ್ತದೆ 

ಏಿ.--ಅಧಿಕಾರಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಾಯಶ್ರಿತ್ತವು ಇತರ ಬ್ರಹ್ಮ ಚಾರಿಗಳಿಗೆ 

ಮಾತ್ರ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ 


ದ್ರೈ."ಆ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳ ಪದವನ್ನೂ ಕೂಡ ಬಯಸೆಕುಡದು ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಪತನವನ್ನು RE ಮತ್ತು ಅದು ಯೋಗ್ಯ ವಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 
ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳ ಪ ಪದವನ್ನೂ ಕೂಡ ಯಕ ಹೀಗಿರಬಾಗೆ ಸರಮಾತ ನಿಗೆ 
ಸೇರಿದುದುದನ್ನು ಬಯಸ ಸಕೂಡದು ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಶ್ರ 


* ಮಧ್ವ ಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ೪ನೆಯ ಸೂತ್ತವನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿದೆ 
+ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಕದ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರೆ ಈ ಸೂತ್ರವು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
1 ಬ್ರಹ ಸ ಚಾರ್ಯುವಕಿನರ್ಜೀೇ ನ್ಳೆ ರ್ಯತಂ ಗರ್ಜಭಮಾಲಜಬ್ಲೆತ | 
a ಆಶೂಢೋ ನೈಷ್ಮಿಕಂ ಧರ್ಮ ಯಸ್ತು ಪ್ರಚ್ಯೈ ವತೇ ಪುಃ। 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಂ ನ ಪಶ್ಯಾಮಿ ಯೇನ ಶುಥ್ಕೇತ್‌ ಸ ಆತೆಹಾ ॥ 


ಆಧಿ. ೧೧. ಸೂ. ೪೨] ಅಧ್ಯಾಯ ಒ ಪಾದ ೪ ೬೯೭ 


ಶಬ್ದವು ಬಂದಿದಿ.- ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮೂರಿ ಹತ್ತುವವನು ಕೆಳಗೆ ಬೀಳುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಪತನವು ಅನುಮಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಉಪಸೂರ್ವಮಹಿ ತೆ ಶೇಹೇ ಭಾವಮಶೆನನವತ್‌ ತದುಕ್ಕವಂ್‌* ॥ ೪೨॥ 


೪೨. ಕೆಲವರು (ಇದನ್ನು) ಉಸಪಾತಕನೆಂದು (ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಆದುದರಿಂದ 
ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ರ)ನಿದೆ; (ಇದು) ಅಶನದಂತೆ. ಹಾಗೆ (ವ್ರಮಾಣ- 
ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆ. 


ಜನ ಡಸ ಆಚಾರ್ಯರು ಇದು ಉಪವಾತಕನೆಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾರೆ. ನೈಸ್ಟಿ ಸಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಾರಿಗೆ ಗುರುತಲ್ಪಾದಿಗಳ ಹೊರತು ಇತರ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವು ಕೋವವಾಬಕೆ ಹೇಗೆ ಪ್ರಾ ಯಶ್ರಿ ವಿಡೆಯೊ, ಹಾಗೆಯೇ ಇದು ಇದು 
ಆಶ್‌ ದಿತೆಯೂ : ಹೇಗೆ ಮಧು- ಮಾಂಸಗಳನ್ನು ತಿಂದು ವ್ರತವನ್ನು ಲೋಪಗೊಳಿಸಿ 
ಕೊಂಡ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗೆ ಪುನಃ ಬಾ ಸಃ ಹ ತಲ್ಲಿಯೂ ಕೊಡ. 
ಪ್ರಾ ಯತ್ನ ತ್ತವಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳುವವರಿಗೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. "ಅದರೆ ವ್ರಾಯ- 
ಶ್ರಿ ತ್ರ ನಿಜಯಂದು ಯಾರು ಅಭಿವ್ರಾಯಪಡುವರೊ ಅವರಿಗೆ ಬ್ರಹ ಚಾರ್ಯವತೀರ್ಣಿ 
ನಜ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಮಾಣವು ಮೂಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಾ ಪ್ರಾಯಶ್ತಿ ತ್ರನಿಜಿ 
ಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಯುಕ್ತತರನಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ವ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
(ಜೈ. ಸಜಿ ತ್ತು ೮-೯) ಹೇಳಿದೆ : ಎರಡು ವಿರುದ್ಧಾರ್ಧಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿರುವಾಗ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ಥರಾದವರೇ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ ನಿರ್ಧಾರಣೆಗೆ ಅವರೇ ಕಾರಣ 
ರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ ಸ್ಮೃತಿಯು ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಯತ್ನಗೌರವವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ್ದು ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಶಾ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಹೀಗೆಯೇ ಭಿಕ್ಷು-ವಾನಪ್ರಸ್ಥ ಪ್ರಸ್ತರಿಗೂ ಪ್ರಾಯಶಿ ಶ್ರಿತ್ತ ವಿಜಿ, 
ವಿ. ಫಿಹಿದ ಆ ಆಹಾರವನ್ನು ಸೇವಿಸಿದ ಉಪಕುರ್ವಾಣ- -ಸೈಷ್ಠಿಕ-ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಈ 
ಜಾರಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿ ತ್ಯವಿರುವಂತೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಚರ್ಯದಿಂದ ಪ ಪ್ರಚ್ಯುತರಾದ ಷಿ ಕಾದಿ 
ಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾ ಯಶ್ರಿ ತ್ತ ನಿಷಿಯೆಂದು ಕೆಲವರು ಅಧಿಪ್ರಾಯಹಪಡುತ್ತಾರೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವರ 
ಪತನವನ್ನು. ಉಪ ಪೆಸಾತಕವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದೆ. 


ಹ ನ್ಯಾ ನಾತಕಾಂಕ್ಷ್ಯಂ ಕಿಮು ಪರೆಸ್ಕೇತಿ ಸೂಚಯಿತುಮಪಿಶಬ ಃ 
ಲಿ 
(ಮ. ಭಾ. 
x ನುಧೃಭಾಷ್ಯ ದೆಲ್ಲಿ ಭಾವಮಶನವತ್‌ ಎಂಬ ಸ್ಕಾ ನದೆಲ್ಲಿ ಭಾನಶಮನನತ್‌ ಎಂದಾಗಿದೆ, 
3 ಸಮಾ ವಿಪ್ರ ತಿಪತ್ತಿ 8 ಸ್ಯಾತ್‌ | ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ಥಾ ವಾ 'ತ್ನಿಮಿತ್ತ ತ್ವಾತ್‌ | 


೬೯೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೧೧. ಸೂ. ೪೨ 


ದ್ರೆ ವ್ರ ಪಸಿಷ್ಠಾದಿ-ಪ್ರಧಾನಯಹಿಗಳ ಪದದಂತೆ ಗಂದರ್ವಾದಿಗಳ ಉಪಸದ 
ವನ್ನೂ ಬಯಸಕೂಡಡು---ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೆಳುತ್ತಾರೆ';: ಇದನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ 

"ಯುಷಿಗಳ ಅಧವಾ ಪ್ರಜಾಪತಿಗಳ ಪದವನ್ನು ಬಯಸುವುದು ಹೇಗೆ ಸರಿಯೆಲ್ಲವ್ರೊ 
ಹಾಗೆಯೇ ಗಂಧರ್ವಾದಿಗಳ ವದವನ್ನು ಬಯಸುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ? ಎಂದು ಇಂದ್ರ- 
ದ್ಯುಮ್ನ-ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


1 ಉಪಡೇವಪದಂ ಚ ನಾಸೇಕ್ಷ್ಯಮಿತ್ಕೇಕೇ |! ಭಾನಶನುನವದ್ದ ಸಿಪದವದೇವ 
(ಮ. ಭಾ.). PY 


೧೨. ಬಹಿರಧಿಕರಣ 


ಬಹಿಸೂೂಭಯಥಾಿ ಸ್ಮ ಎತೇರಾಚಾರಾಜ್ಚ | ೪೩ !! 


೪೩ ಆದರೆ ಎರಡು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಬಹಿಷ್ಠಾರಮಾಡಬೇಕು , ಖಕೆಂದರ 


ಸ್ಕ್ಯೃತಿಯಿಜೆ, ಆಚಾರವೂ ಇದೆ 


ಊಧನ್ವ ರೇತಸ್ತ ರು ತಮ್ಮ ಆಶ್ರಮದಿಂದ ಪತನೆಹೊಂದಿದರೆ ಅದು ಮಹಾ 
ಮ ಉನಪಾತಕವಾಗೆರಿ-ಅನರನ್ನು ಶಿಷ್ಟ ರಾದನರು ಬಹಿಷ್ಟ ರಿಸಬೇಕು 

"ಅರೂಢವತಿತನಾದ ಬ್ರಾಹೆ ನನ್ನೂ ಆಶ್ರಮದಿಂದ ಪತಿತನಾದನನನ್ನೂ ಗಲ್ಲಿಗೆ ಬಿದ್ದ ದಾ 
ನನ್ನೂ ಕ್ರಿಮಿಗಳಿಂದ ಕಡಿಯಲ್ಲ ಟ್ರ ನನ್ನೂ ಮುಟ್ಟ ದರೆ ಚಾಂದ್ರಾ ಯಣನನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕು: ಎಂದು ಸ ಸ್ಮೃತಿಯು "ಜೇಳುತ ಡೆ ಹ್‌ ಶಿಷ್ಟಾಚಾರದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಅವರೊಂದಿಗೆ ಶಿಷ್ಟರು ಯಜ್ಞಾ ಸಧ್ಯ ಯನನಿವಾಹೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ 

ಎ. ES SCL ಜಃ ಚತರ ಜತ ಬ್ರಹ್ಮೆ- 
ವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಂದ ಹೊರಗೆ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾರೆ, ಇದು ಶಿಷ್ಟಾಚಾರದಿಂದಲೂ fo 
ತ್ತದೆ ಸತಿತರಾದ ಸೆ ಷಿ ಕಾದಿಗಳು ಪಾ ಯಶ್ಚಿತ್ತ ವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಮೇಲೂ ಶಿಷ್ಟರು 
ಅವರನ್ನು ತ್ಕ ಜಿಸುವುದಲ್ಲಿದೆ ಬ ಬ್ರಹೆ ನಿದ್ದೆ ಯನ್ನು ಉಪಜೇಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ 
ನಗೆ ಬ ಹ, ವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಆಧು 

ದೆ. NY ಗಾಗ ಹೊರತು ಶುಭವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬಯಸಲಿ 
ಬಯಸೆದಿರಲಿ ಸತನವಿಲ್ಲ,: ಇದು ಸ , ಎತೆಯಿಂದಲೂ ಆಚಾರದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತೆ ದೆ? 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ 

"ದೀವರ್ಷಿಗಂಧರ್ವರ ಪಡನನ್ನು ಬಯಸುವವನು ಕಳಕ್ಕೆ ಬೀಳುವುದು ಖಂಡಿತ 
ಆದರೆ ಬೇರೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಶುಭವನ್ನು ಬಯಸಿದರೆ ಅವನು ಕೆಳಗೆ ಬೀಳುವುದಿಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಂಥ ಬಯಕೆಗೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ? ಎಂಬುದು ಸ್ಮೃತಿ "ಬಯಕೆಗಳು ಬಹು 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಅಕಾಮವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ನಿಷಿದ್ದ ಕಾಮ 
ಗಳನ್ನು ಬಯಸಕೊಡದು , ಅಂತಹವನನ್ನು ಅಕಾಮನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ' ಎಂಬುದು 
ಆಚಾರಪ್ರತಿಸಾದಕವಾಕ್ಯ 


1 ಆರೂಢಪತಿತಂ ವಿಪ್ರಂ ಮಂಡಲಾಚ್ಚೆ ವಿನೀಸೃತೆವರ್‌ | 
ಉದ್ಬದ್ದಂ 4 ಮಿದಷ್ಟಂ ಚಸ ಸೃಷ್ಟಾ ಚಾಂದ್ರಾ ಯಣಂ ಚರೇತ್‌ ॥ 
೩ ದೇವರ್ಜಗಂಥರ್ವಾದಿಸದೇಜಾ ನ್ನ ತ್ತ ಶುಧವಿಷಯ ಆಶಾ೦ಕಶ್ಸಿಯಾಮನಾ- 
ಕಾ೦ಕ್ಸ್ಟಾಯಾಂ ಚ ನ ಪತನಮ್‌ (ಮ ಭಾ) 


೧೩, ಸ್ವಾಮ್ಯಧಿಕರಣ" 
(ಸೂ ೪೪-೪೬) 


ಸ್ವಾಮಿನಃ ಫಲ ಶ್ರುಶೇರಿತ್ಯಾತೆ ಶ್ರೇಯಃ? | ೪೪ || 


೪೪, (ಅದು) ಯಜಮಾನನ (ಕರ್ಮ), ಏಕೆಂದರೆ ಫಲಶ್ರುತಿಯಿಜೆಯೆಂದು 
ಆತ್ರೇಯನು (ಅಭಿವ್ರಾಯವಡುತ್ತಾನೆ) 


ಯಜ್ಞಾ ಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಉವಾಸನೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವು ಯಜಮಾನನ 
ಕರ್ಮಗಳೊ ಅಧವಾ ಖುತ್ತಿಕೃರ ಸರ್ಮಗಳೊ ?. -ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಟಿ--ಅವು ಯಜಮಾನನ ಕರ್ಮಗಳು , ಏಕೆಂದರೆ ಫಲಶ್ರುತಿಯಿದೆ 
«ಯಾವನು ಮಳೆಯಲ್ಲಿ ಸೆಂಚನಿಧಸಾಮವನ್ನು ಹೀಗೆ ಅರಿತುಕೂಂಡು ಉಪಾಸಿಸು 
ತ್ತಾನೆಯೊ ಅವನಿಗೆ ಮಳೆಗರೆಯುತ್ತದೆ, ಅವನು ಮಳೆಗರೆಯಿಸುತ್ತಾನೆ?: (ಛಾಂ ಉ 
೨ ೩ ೨) ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಮಳೆಯು ಕೆತನೃವಿಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಖುತ್ತಿಕ್ಸಿಗೆ ಫಲವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವಾಗ (ಬೃ ಉ ೧ ೩ ೩೮) ಅಲ್ಲಿ ಖಯತ್ವಿಕ್ಸು 
ಗಳಿಗೇ ಕೆತನೃತ್ವವಿರುತ್ತೆದ ಆದುದರಿಂದ ಫಲವುಳ್ಳ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಜಮಾನನಿಗೆ 
ಕತೆಗೃತ್ವವಿದೆಯೆಂಬುದು ಆತ್ರೇಯನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


ನಿ. -ಉದ್ದೀಥೋಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಯಜಮಾನನಿಗೇ ಸೇರಿದೆಯೆಂದು 
ಆತ್ರೇಯಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ದಹರಾದ್ಯುಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ- 
ನೆಯೂ ಫಲವೂ ಒಬ್ಬನಿಗೇ ಸೇರಿದುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 


ದ್ವೈ.-“ಸ್ವಾಮಿಗಳಿೀದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನಫಲವಿಜೆಯೆಂದು ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ , 
ಬೀಗೆ ಆತ್ರೇಯ ಖುಹಿಯು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ” ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


"ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ವಿಯು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ? (ತೈ. ಉ. ೨ ೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಜಾ ನಫಲನ್ರ ಸ್ನಾಮಿಗಳಾದ ದೇವತೆಗಳಿಗೇ ಸೇರಿಜಿ* ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ 
ಣ್‌ ವ 


* ಇದನ್ನು ಮಧ್ಯಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಫೆಲಶ್ರುತ್ಕಧಿಕರಣ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿ 
ಕೆರಣವು ಸಹಕಾರ್ಯಂತದನಿಧಿಃ ಎಂಬ ೪೭ನೆಯ ಸೂತ್ರ ವನ್ನೂ ಒಳಕೊಂಡಿದೆ 

1 ಇದು ಮೂರು ಭಾಷ್ಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಸೂತ್ರವಾಗಿದೆ 

1 ವರ್ಷತಿ ಹಾಸ್ಮ್ಮೈ ನರ್ಷಯತಿ ಹ ಯೆ ಏತದೇವಂ ವಿದ್ವಾನ್‌ ವೃಷ ಪಫಂಚವಿಧಂ 
ಸಾಮೋಷಪಾಸ್ತೆೇ | 
3 ಬ್ರಹ್ಮೆನಿದಾಪ್ಲೋತಿ ಪರಪಿಂತ್ಯಾದಿಫಲಂ ಸ್ಕ್ಯಾನಿಂನಾಂ ದೇವಾನಾಮೇನ ಭತಿ 
(ಮ ಭಾ) 


ಆಧಿ ೧೩ ಸೂ ೪೫] ಅಧ್ಯಾಯ ೩, ಪಾದ ೪ ೭೦೧ 
ಆತಿಕ್ವಜ್ಞ ಮಿತ್ಕೌಡುಲೋಮಿಸ್ತಸ್ಮೈ ಹಿ ಪರಿಕ್ರೀಯಶೇ* ! ೪೫॥ 


೪೫. (ಇದು) ಯತ್ವಿಕ್ಟುಗಳ ಕರ್ಮವೇ, ಏಕೆಂದರ ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅವನಿಗೆ 
ದಕ್ಷಿಣೆಯು ಕೊಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, ಹೀಗೆ ಔಡುಲೋಮಿಯು (ಅಭಿವ್ರಾಯ 
ವಡುತ್ತಾನೆ) 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಈ ಉವಾಸನೆಗಳು ಯಜಸಾನನ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲ, ಖುತ್ತಿಕ್ಕುಗಳ 
ಕರ್ಮಗಳು ಎಂದೇ ಔಡುಲೋಮಿಯು ಅಭಿಪ್ರಾಯವಡುತ್ತಾನೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಸಾಂಗ 
ಕರ್ಮಕ್ಟಾಗಿಯೇ ಯಜಮಾನನು ಯತ್ತಿಕ್ಸಿಗೆ ದಕ್ಷಿಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ಈ ಕರ್ಮಭಾಗ 
ವನ್ನು ನನಗಾಗಿ ಸಾಡು” ಎಂದು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಆ ಕರ್ಮದ ಸ್ರೈಯೋಗದೊಳಗೆ 
ಉದ್ದಿೀಥಾದಿ ಉವಾಸನೆಗಳು ಅಡಕವಾಗಿರುತ್ತವ , ಏಕೆಂದರೆ ಆಧಿಕೃತರಾದನರಿಗೆ ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಗೋಡೋಹನಾದಿ ನಿಯಮದಂತೆಯೇ ಇವನ್ನು 
ಯತ್ತಿಕ್ಕುಗಳು ಮಾಡಬೇಕು ಹಾಗೆಯೇ "ಬಕದಾಲ್ಬ 3ನು ಅವನನ್ನು ಅರಿತುಕೂಂಡನು 
ಅವನು ಸೈಮಿಶೀಯರೆಂಬ ಸತ್ರ್ರಿಗಳ ಉದ್ದಾ ತೈವಾಗಿದ್ದ ಮು? (ಛಾಂ ಉ ೧ ೨ ೧೩) 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಉವಾಸನೆಗೆ ಉದ್ದಾ ತೃಮೇ ಕತಣ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 
ಕತಣೃವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದ ಫಲವನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬ ಪೂರ್ನಪಕ್ತದಲ್ಲಿ 
ದೋಷವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಯತ್ತಿಕ್ಟೆನು ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗಾಗಿ ಇರುವುದರಿಂದ ವಚನವಿಲ್ಲದ 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಫಲಸಂಬಂಧನಿಲ್ಲ 

ವಿ.....ಈ ಉದ್ದೀಧೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ಖುತ್ತಿಕ್ಟೇ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಔಡು- 
ಲೋಮಿಯು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ , ಏಕಂದರೆ ಭಲಸಾಧನಭೂತವಾದ ನಮನ್ತಕ್ರತು 
ವನ್ನು ಮಾಡಲು ಅವನನ್ನು ನಿಯಮಿಸಿದೆ  ದಹೆರಂದಿ ಉನಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬುತ್ತಿ ಕೃರ್ತ- 
ಕತ್ತವನ್ನು ಹೇಳದಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಫಲಂ ಪ್ರಯೋಕ್ತರಿ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದ ವ್ರಕಾರ 
ಅಲ್ಲಿ ಫಲವು ಕರ್ತವಿಗೇ ಸೇರಿದೆ 

ದ್ದೆ 8° ಸತ್ರಯಾಗದಲ್ಲಿ ಯತ್ತಿಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಫಲವಿರುವಂತೆ ಜೀವರಿಗೆ ಕೂಡ 
ಜ್ಞಾ ನಫಲವಿಡೆ , ಏಕಂದರೆ ಜೀವರಿಗೋಸ್ಟರವೇ ದೇವತೆಗಳು ಜ್ಞಾ ನಾದಿಗಳನ್ನು ಸಂನಾ 
ದಿಸುತ್ತಾರೆ--ಎಂದು ಔಡುಲೋಮಿಯು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ'* ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ 





* ಇದು ಶಾ೦ಕರ.ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಸೂತ್ರವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಧ್ವಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿ ಏಕ. 
ದೇಶಿಗಳ ಮತದಿಂಡೆ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿದೆ 

3 ತ೦ ಹೆ ಬಕೋ ಜಾಲೊ 4 ಪಿದಾಂಚಕಾರ! ಸಹ ನೈ ಮಿಶೀಯಾನಾವಖದ್ದಾತಾ 
ಬಭೂವ . ॥ 

3 ಸತ್ರ್ರೇಯಾಗೇಸಷ್ಟ ೃತ್ವಿಜಾಮಪಿ ಫಲದರ್ಶನಾದಲ್ಪಂ ಫೆಲಂ ಪ್ರಜಾನಾಮಪಿ ಭವತೀ- 
ತ್ಕಾಡುಲೋಪಿರ್ಮನ್ಮತೇ | ತದರ್ಥಂ ದೇವೈಃ ಕ್ರ್ರಿಯಮಾಣತ್ವಾತ್‌ (ಮ ಭಾ). 


೭೦೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು ಅಧಿ, ೧೩. ಸೂ. ಇಹ 
ಶ್ರುತೇಶ್ವ | eal 


೪೬. ಶ್ರುತಿಯಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಯೆಲ್ಫಿ. 


ಯತ್ತಿಕ್ವಮು ಮಾಡುವ ಉಪಾಸನೆಯ ಫಲವು ಯಜಮಾನನಿಗೇ ನೇರಿದುದೆಂದು 
ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ : "ಯಜ್ಞ ದೆಲ್ಲಿ ಯತ್ತಿ ಶಿ ಕುಗಳು ಯಾವುದೊಂದು ಫಲವನ್ನು 
ಬಯಸಿದರೂ ಅದನ್ನು ಯಜಮಾನನಿಗೇ ಬಯಸುತ್ತಾರೆ-ಎಂದು ಅವನು ಹೇಳಿದನು? 
(ಶ. ಬ್ರಾ. ೧. ೩. ೧. ೨೬); "ಆದುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಅರಿತಿರುವ ಉದ್ದಾತ್ಸವು (ಯಜ 
ಮಾನನನ್ನು ಶುರಿತು) «ನನಗೆ ಯಾವ ಕಾಮನೆಯನ್ನು ಗಾನದ ಮೂಲಕ ಸಂಪಾದಿ 
ಸಲಿ 9 (ಛಾಂ. ಉ. ೧. ೭. ೮-೪). ಆದುದರಿಂದ ಅಂಗೋಪಾಸನೆಗಳು ಖತ್ತಿಕ್ಸನ 
ಕರ್ಮನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


1 ಈ ಸೂತ್ರವು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ-ಮಧ್ವಭಾಷ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

3ಯಾಂವೈ ಕಾಂಚನ ಯಜ್ಞ ಯತ್ತಿಜ ಆಶಿಷಮಾಶಾಸತ ಇತಿ ಯಜಮಾನಾಯ್ಕೈವ 
ತಾ ಮಾಶಾನತ ಇತಿ ಹೋವಾಚ | 

೩ ತಸ್ಮಾದು ಹ್ಸೈನಂಪವಿದುದ್ನಾ ತಾ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ಕಂ ತೇ ಕಾಮನರಾಗಾಯಾನಿ। 


೧೪. ಸಹಕಾರ್ಯಂತರನಿಧ್ಯಧಿಕರಣ 


(ಸೂ ೪೭-೪೯) 


ಸಹಕಾರ್ಯಂತರೆನಿಧಿಃ ಪಶ್ಷೇಣ ತೃತೀಯಂ ತದ್ವತೋ ವಿಧ್ಯಾದಿವತ* 
ll ve ll 


೪೭ ನಹೂರನೆಯದನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಸಹೆಕಾರಿಯಂದು ಒಂದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ವಿಧಿಸಿದೆ, ಆ ವಿದ್ಯಾವಂತನಿಗೇ (ಇದು), ವಿಧಿ ಪದವ ತೆ 


"ಅದುದರಿಂದ ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಇನು ಪಾಂಡಿತ ತ್ಯವನ್ನು ಅರಿತುಕೂಂಡು ಬಾಲ್ಯದಿಂದ 
ನಿಲ್ಲಲು ಬಯಸಬೇಕು ತ್‌ ಬಾಲ್ಯವನ್ನೂ ವಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೂಂಡು ಮುನಿ 
ಯಾಗುತ್ತಾನೆ , ವರೌನವನ್ನ್ಯೂ ಅಮೌನವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಂಡು ಬ್ರಾಹ ನಾಗು 
ತಾನೆ: (ಬ್ಬ ಉ ೩ ೫ ೧) ಎಂದುಶ್ರು ಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಅಲ್ಲಿ ಮೌನವ್ರ ವಿಹಿತ 
ವಾಗಿಜಿಯೊ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೊ RN ಸಂಶಯ 

ವೂರ್ವಪತ್ರಿ--ವತೌನವು ವಿಹಿತವಾಗಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ "ಬಾಲ್ಯದಿಂದ ನಿಲ್ಲಲು 
ಬಯಸಬೇಕು? ಎಂಬಲ್ಲಿಗೆ ವಿಧಿಯು ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ, "ಆಗ ಮುನಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧಾಯಕ-ವಿಭಕಿ ಯೂ ಕಂಡುಬರದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಅನುವಾದ 
ವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವು ಮುನಿ; ಸಂಡಿತ ಈ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನವೆಂದೇ ಅರ್ಥವಾಗಿರು 
ವ್ರದರಿಂದ “ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಅರಿತುಕೂಂಡು' ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ ವರೌನವು ಪ್ರಾವ್ತವಾಗು 
ತ್ತದೆ "ಇದಲ್ಲದೆ ಮೌನವನ್ನೂ ಅಮೌನನನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಂಡು ಬ್ರಾ ಎ ಣನಾಗು 
ತ್ರಾ ಸೆ" ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮ ತ್ತ ನನ್ನು ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ ಎಳೆವ ಅದು 
ಮೊದರೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ ದ (ಟ್ರಾ ಹ ಇನು? ಬ ಹೇಗೆ ಪ್ರಶಂಸೆಯೋ 
ಹಾಗೆಯೆ 'ಮುನಿ' ಎಂಬುದೂ ಪ್ರಶಂಸೆ 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ.....ಇದು ಸಹಕಾರಿಯಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಧಿಯು ನಿದ್ಯೆಗೆ ಸಹಕಾರಿ 
ಯಾದ ಮೌನವನ್ನು ಬಾಲ್ಯ ವಾಂಡಿತ್ಯಗಳ ಜೊತೆಗೆ ವಿಧಿಸಿಜಿ ಪಾಂಡಿತ್ಯ. “ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಮರೌನವು ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ _ರೂ ಇದರಿಂದ ದೋಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ , ಎಕೆಂದರೆ ಮುನಿ- ಶಬ್ದ 
ನನು ಜ್ಞಾ ನಾತಿಶಯಾರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ *ಮುನಿಗಳಲ್ಲಿ ನ ಮಾ ್ಯಸನು' (ಗೀತಾ 
೧೦ ೩೭) ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ ಮುಥಿ-ಶಬ್ದವು ಉತ್ತ ಮಾ 7 ಶ್ರಮವನ್ನು 





1 ತಸ್ಮಾದ್ಭಾ ಹ್ಮ ಜಃ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ೦ ನಿರ್ವಿದೃ ಬಾಲ್ಕೆ (ವ ತಿಷ್ಕಾ ಸೇದ್ಭ್ರಾ ಲಂ ಚೆ ಪಾಂಡಿತ್ಕಂ 
ಚ ನಿರ್ವಿದ್ಮಾಥ ಮನಿರೆನಸನಂ ಚ ಸನದ ತ ಬ್ರಾ ಹ 21 


೭೦೪ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧೪ ಸೂ ೪೭ 


ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ (ಆ ಧ ಸೂ) ವಾಲ್ಮೀಕಿರ್ಮುನಿಪುಂಗವಃ 
ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಬೇರ್ಪಟ್ಟ ರುವುದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬಾಲ್ಯ- 
ಪಾಂಡಿತ್ಯಗಳಿಗೆ ಮೂರನೆಯೆದಾದ ಈ ಬ ಾನವೆಂಬ ಜ್ಞಾನಾತಿಶಯೆವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿದೆ 
ಇನ್ನು *ಬಾಲ್ಯ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೇ ವಿಧಿಯು ಕೊನೆಗೊಂಡಿವೆಯೆಂದು ಪೂರ್ವವಕ್ಷಿಯು 
ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಮುನಿತ್ಚವು ಅಪೊರ್ವವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು "ಮುನಿಯಾಗಬೇಕು' 
ಎಂದು ವಿಧಿಸಿದೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ತದ್ವತಃ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ “ವಿದ್ಯಾವಂತನಾದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗೆ? 
ಎಂದರ್ಧ , ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ (ಬೃ ಉ ೩ ೫ ೧) ಇದು ಅವನನ್ನು ಕುರಿತ 
ಪ್ರಕರಣವೇ ಆಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನವುಂಟಾದರೆ, ಅದರೆ ಅತಿಶಯವೂ ತಾನೇ ಪ್ಯಾಪ್ಯವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ವಕೌನವನ್ನು ಏಕೆ ವಿಧಿಸಬೇಕು 9 ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇವಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೆಹ್ಟೇಲಣ 
(ಒಂದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಎಂದು ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಕೂಟ್ಟರುತ್ತಾರೆ ಯಾವ ವಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಭೇದವು 
ದರ್ಶನಪ್ರಾ ಒಲ್ಯದಿಂದ ಜ್ಞಾ ಬಾಜೂ ವ್ರಾವ್ತವಾಗುವುದಿಲವೊ ಅಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯು 
ಪ್ರಾಪ್ಲವಾಗುತ್ತ ಜಿ "ವಿಧಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಂತೆ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಧ ಹೀಗಿದೆ "ಸ್ವರ್ಗ 
ವನ್ನು ಒಯಸುವವನು ದರ್ಶವೂರ್ಣಮಾಸಗಳಿಂದ ಯಾಗಮಾಡಬೇಕಾು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಗ್ವಿ- 
ಚನಾ ಿ ಥಾನನೇ ಮೊದಲಾದ ಅಂಗಸಮೂಹೆವನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿ ವಿಧಿಸಿದೆಯೊ 
ಜಾಸೆಯಿ ವಿಧಿಪ್ರಧಾನವಲ್ಲದ ಈ ವಿದ್ಯಾ ವಾಕ್ಯ ದನಿ ವಕೌನವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ 


ವಿ. ಅಥ ಮುನಿಃ Rs ನ ಹೊರತು ಅನುವಾದವಲ್ಲ "ಬ್ರಾಹ್ಮ - 
ಇರು ಆ ಇನನೆನ್ನು ವೇದಾನುವಚನದಿಂದಲೂ ಯಜ್ಞ ದಿಂದಲೂ ದಾನದಿಂದಲೂ ತಪಸಿ 
ನಿಂದಲೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಬಯಸುತ್ತಾರೆ? (ಬೃ ಉ ೪ ೪ ೨೨ "ಶಾಂತನೊ 
ಬಾಂತನೊ' (ಬೃ ಉ ೪ ೪ ೨ಜೃ- ಎಂಬ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ನೆಹೆಕಾರಿಯಾಗಿ ಯಜ್ಞ 
ವನ್ನೂ ಶಮದಮಾದಿಗಳನ್ನೂ ವಿಧಿಸಿರುವಂತೆ ಮತ್ತು "ಆತ ನನ್ನು ಮನನಮಾಡಬೇಕು, 
ಸಿದಿಧ್ಯಾ ಸಕ ಮಾಡಬೇಕು? (ಬ ಉ ೨ ೪ ೫) ಎಂಬಲ್ಲಿ 'ಶ್ರಪಣಿಮನನಗಳನ್ನು ವಿದ್ಯೆ ಗೆ 
ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ (ಬೃ ಉ ೩ ೫ ೧) ಪಂಡಿತ, 
ಬಾಲ್ಯ; ಮೌನ ಈ ಮೂರನ್ನು ಸ್ಯ ಸಾ ಬಾ ನಿಧಿಸಿದೆ ಇಲ್ಲಿ ಸರೌನವು 
ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಪ್ರ ಹಕ ಸ್ಪಮನನತೀಲತ್ವ ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ಜಿ 
ದ್ವ. —ಜೇವಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾ ತಡಾ ಜೀವಾತ್ಮರನ್ನು ಸಹಕಾರಿತ್ವ ದಿಂದ 
ವಿಧಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷ, ಹೇಗೆ ಪ್ರಜೆಗಳು ಪ್ರಜಾವಂತನಾದ ರಾಜನಲ್ಲಿ 
ಸಹೆಕಾರಿತ್ರದಿಂದ ಇರುವರೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ?! ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥೆ 


ಈ "ಮೂರನೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸ್ವಪಕ್ಷನಾಗಿದೆ 


ದ 


ತಡಿ Ens ಬಡು ಸ ಟೂ 
1 ದೇವಾನಾ೦ ಜ್ಞಾಪನಾದಿಕರ್ಮಣಿ ಸಹಕಾರ್ಯಂ೦ತರತ್ತೈ ನ ಪ್ರಜಾ ವಿಧೀಯಂತೇ | 
ಯಥಾ ಪ್ರಜಾನತೋ ರಾಜ್ಞಿ ಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸಹಕಾರಿತ್ರೇನ ವಿಧೀಯಂತೇ (ಮ ಛಾ) 


ಅಧಿ. ೧೪. ಸೂ. ೪೮] ಅಧ್ಯಾಯ ಹಿ ಪಾದ ೪ ೬೦೫ 


ಕೃತ್ಸೆ .ಹಾವಾತ್ತು ಗ್ಗೆ ಸ ಹಿಹೋಪಹೆಸಂಹಾರೆ8* | ೪೮ | 


೪೮. ಆದರೆ (ಗೃಹಸ್ಥನಿಗೆ) ಕೃತ್ಸ್ನಭಾವವಿರುವುದರಿಂದ ಗೃಹಸ್ಥ ನಿಂದಲೇ 
ಉವಸಂಹಾರಮಾಡಿದೆ. 


ಆ ಶ್ಲೇಪಣೆ. ಹೀಗೆ ಬಾಲ್ಯಾದಿನಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಕೈವಲ್ಯಾಶ್ರಮವು ಶ್ರುತಿ-ಪ್ರಮಾಣ_ 
ವಾಗಿರುವಾಗ *ಗುರುಗೃಹದಿಂದ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಫಿಂತು' (ಛಾಂ. ಉ. ಲೆ. 
೧೫. ೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮಿಯೊಂದಿಗೆ ಏಕೆ ಉವಸಂಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು ? ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಅವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆದರವನ್ನು ತೋರಿಸಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆ ? 

ಪೆರಿಹಾರ- -ತು-ಶಬ್ದವು ಗೃಹೆಸ್ಟನ ಸೈತ್ಸೃ ಭಾವವನ್ನು ಎಂದರೆ ಸಂಪೊರ್ಣತೆ 
ಯನ್ನು ತಿಳಿನುತ್ತೆದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸ ಆಯಾಸ ದಿಂದ ಮಾಡತಕ್ಕ ಯಜ್ಞಾ ದಿ-ಆಶ್ರಮ 
ಅರಗು ಆವಿಗೆ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಉಪದಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ ; ಇವಲ್ಲಜಿ ಜು ಇಂದ್ರಿ ಇ 
ಸಂಯಮ ಮೊದಲಾದ ಇತರ ಆಶ್ರಮಕವ ಪಗಳು ಅವನಿಗೆ ಯಥಾ ಜೂ ಇರು 
ವುವು. ಆದುದರಿಂದ ಗೃಹಸ್ಥ ನಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರುವುದು ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ. 


a SS, ಸಮಸ್ತ, ಆಶ್ರ ಜೀ ಉವಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿರುವುದರಿಂದ ಗೃಹಸ್ಥ 
ನೊಂದಿಗೆ RR ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


ಪಾಂಡಿತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ . ಸಹಾಯನನ್ನು ಪಡೆದ ಮತ್ತು ಆಯಾ ಆಶ್ರ ಶ್ರಮಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿರುವ ವಿದ್ಯೆಯು ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಾಪ್ಲಿ ಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು; ಹೀಗಿರು 
ವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ಸ್ಲಾನವಾಗುನವರೆಗೂ ಗೃ ಹೆಸ್ತಾ ಶ್ರಮದಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂಬ ಛಾಂದೋಗ್ಯ 
ಶ್ರು ಒರು (ಆ. ಯ. ೧) ಹೇಗೆ ಹೊಂದುತ್ತ ಜೆ 15 ನಿಂಬುದಕ್ಕ ಈ ಸೂತ್ರವು ಷಾ 
ನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ: ಎಲ್ಲ ಆಶ್ರಮಗಳಿಗೂ ವಿದ್ಯೆ ಯುಸ ಮಾನವಾಗಿರುನುದರಿಂದ ಅದು 
| ಹಸ್ಸೆನಿಗೂ ಕೇಡಿ; ಖಿ ಉಪನಿಷತ್ತು ಅವನೊಂದಿಗೆ ಉಪಸಂಹರಿಸುತ್ತದೆ. 
kl ಉಪಸಂಹಾರವು ಸರ್ವಾಶ್ರಮಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರ ದರ್ಶಿಸುವುದಕ್ಕ ಬಂದಿದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಕೇವಲ ಗೃಹೆನ್ನನ ಉಪ ಪಸಂಹಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ (ಬೃ. ಉ. ಡಿ ೫. 
೧) ಬ್ರಾ ಹ ನು ಏಷಣಾತ್ರಯದಿಂದ ಎದ್ದು ಭಿಕ್ಸಾ ಚರ್ಯೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ 
ಎಂಬ ಸಾರವ್ರಾ ಜ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಆಮೇಲೆ ಔದುದರಿಂದ ಬ್ರಾ ತ ನು ಹ್‌ 
ವನ್ನು Pe ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ವಾಕ ವು ಪಾಂಡಿತ್ಯ ವನ ಬಾಲ ವನ್ನೂ 
ನತೌಫವನ್ನೂ ಸರ್ವಾಶ್ರಮಗಳಿಗೂ ಉಪಾಸನೆಯ RENE ಹೇಲಿಜಿ. 


ದ್ವೈ.-ಗೃ ಹೆಸ. ನೊಂದಿಗೆ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರುವುದು ಜೀವತಾಪರವಾಗಿದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಿಗೇ", ಎಲ್ಲ ಗೃಹಸ್ಥ [ಧರ್ಮಗಳೂ ಇವೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥೆ. 


ನಾ ನಾವಾ ಕಾಣ ಫಾ ಪಪೂ ಘಾ ಘಘಾಪಘಪಪ ಪಪ ುಪಪ ಕ ಫೂಟ ಪೂಪೂಪೂಾೂಾ ಘಾ ಾಾುಾಪಫಾೌಾೌಾೀಾಉಪಾೊೋಾೋೌ್ರಾ್ರಘ್ರೂಪಡಥಪುಕುಪ  ಘೂಘಫ ಪಪ ಘಘಕ ಪಪೂ ಪಶಟಾಾ 
೫ ಮಧ್ಯೆಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದು ಕೃತ್ಯ  ಎಭಾವಾಧಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ. 


೬೮೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೧೪. ಸೂ. ೪೯ 


ಶ್ರುತಿಯು ಕುಟುಂಜೀ ಶುಚೌ ದೇಶೇ... ನ ಚ ಪುನರಾವರ್ತತೇ 
(ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೧೫. ೧) ಎಂದು ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರ ಶ CE ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಕೃತ್ಸ ೩-ಗೃಹೆಸ್ನ ಸ ಧರ್ಮಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಶತ್ಸರನಾದುದು. 


ಮೌನನದಿತರೇಷಾಮಸಪ್ರುಪದೇಶಾತ್‌ ॥೪೯॥ 
೪೯. ವೌನದಂತೆ ಉಳಿದವನ್ನೂ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ. 


ಮೌನ, ಗಾರ್ಹಸೆ ್ಯೊವಂಬ ಎರಡು ಆಶ್ರ ಶ್ರಮಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವ 
ಹಾಗೆ ವಾನಪ ಪ್ರಸ್ಥ, ಗುರುಕುಲವಾಸ ಎಂಬ ಉಳಿದ ಎರಡು ಆಶ ಕ್ರಮಗಳು ನಿಧಿಸಲ್ಪ ಬ್ಪವೆ. 
*ತಪಸ್ಸೇ ಎರಡನೆಯದು, ಆಚಾರ್ಯಗೃ ಹೆದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಬ್ರಹ ಹಾರಿಯು ನನನ 
ಯೆವನು' (ಭಾಂ. ಉ. ೨. ೨೩. ೧) "ಂಬಿದೇ ಸಂ: ಶು ತಿಯನ್ನು ಮೊದಲೇ 
ಹೇಳಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯು ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರ ಶ್ರಮಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುವುದರಿಂದ ಆವುಗಳನ್ನು 
ER ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಅನುಷ್ಕಾ ನಮಾಡಬಹುದು "ಿಜವಾ ಬ್ರಹೆ ಚರ್ಯದಿಂದಲೊ 
ಗಾರ್ಹಸ 3ದಿಂದೆಲೊ ನೇರವಾಗಿ ಸಂನ್ಯಾಸಾಶ್ರ ಮಕ್ಕೆ ಸ್ಟ 

_. ಥಿ... .ಸರ್ವೇಷಣೆಗಳಿಂದ ವಿಮುಕ ಕ ನಾಡಿಗೆ ಭಿಕ್ಸಾ ಚರಣಪೂರ್ವಕವನಾಗಿ 

ನನೌಕೋಸ ದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿರುವುದು ಎಲ್ಲ ಆಶ್ರಮಗಳ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವುದ 
ಕ್ಳಾಗಿಯೇ; ಏಕೆಂದರೆ ಮುನಿಗೆ ಸ್ಥ... ಇನರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಉಪನೇತಿಸಿರುವಂತೆ 
ಶ್ರುತಿಯು ಉಳಿದ ಆಶ್ರಮಗಳ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ. "ಧರ್ಮಸ್ಥಂಭಗಳು ಮೂರು... 
ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಕ ನನು ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ಇನೆ (ಛಾಂ. ಉ. ೨. ೨೩. ೧) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ರಃ ಪದವು ಸರಾ ಶ್ರಮಗಳಿಗೂ ಅನ್ವ ಯಿಸುತ್ತಜೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಯಜ ಸೇ ಮೊದಲಾದ ಸರ್ವಾಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳಂತೆ ಶ್ರು ed ಪಾಂಡಿತ್ಯ- ಬಾಲ -ವರೌನ 
ಗಳನ್ನು ವಿಜೆ ದೈಗೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿ ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. 

"ಜಿ hae "ಯತಿತ್ವೆ ದಂತೆ ಇತರಾಶ ಶ್ರಮಧರ್ನುಗಳನ್ನು ದೇವತೆಗಳು ಮಾಡುತ್ತಾ ಜೆ 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವುದರಿಂದ' ಎಂಬುದು ಸೊತಾ ರ್ಥ 

ಒಂದೆ ಹೇಳಿದ ಆಶ್ರಮುದ ನ್ರಯವು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮಗಳ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ 
ದೇವತೆಗಳು ಅನುಸ್ಠಿ ಸುತ್ತಾ ಶೆ. "ೌಂಕರವ್ಯ.ತ್ರು ತಿಯು ಯತಿತ್ವ ದ ಿಷ್ಟ್ರಾಂತದಿಂದ ದೇವತೆ 
ಗಳು ಎಲ್ಲ ಆಶ್ರಮಗಳ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಸ್ಥಿಸ ಸುತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತ. "ದೇವತೆಗಳೇ 
ಬ್ರಹ್ಮ! ಜಾರಿಗಳು, ದೇವತೆಗಳೇ ಗ್ಯ ಹಸೆ ರು ಜೇವತೆಗಳೇ ವನಸ್ಥರು ಮತ್ತು ಮುನಿಗಳು; 
ಹೀಗೆ ಸರ್ವನರ್ಣಗಳಿಗೂ ಸರಾಶ್ರಸೆಗಿಗೂ ಸೇರಿದ ದೇವತೆಗಳು ಸರ್ವರ ಧಮ್ಮಾ 
ಗಳನ್ನೂ ಅನುಷ್ಠಿಸುತ್ತಾರೆ.' 


೧೫. ಅನಾವಿಸ್ಕಾರಾಧಿಕರಣ 
ಅನಾವಿಷ್ಠೂರ್ವನ್ನನ್ವ್ನಯಾತ್‌ || ೫೦॥ 


೫೦ (ಬಾಲ್ಯವೆಂದರ) ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ (ಇರುವುದು), ಏಕೆಂದರೆ 
(ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ) ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತದೆ 


"ಬ್ರಾಹೆ ಜನು ಮಾಂಡಿತೆ ವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡು ಬಾಲ್ಯದಿಂದ ನಿಲ್ಲಲು ಬಯಸ 
ಬೇಕು? (ಬೃ. ಉ ೩ ೫ ೧] ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬಾಲ್ಯವೆಂದರೆ ಯಾವುದು ? ಅಲ್ಲಿ 
ಬಾಲನ ಭಾವವು ಅಧನಾ ಕರ್ಮವು ಬಾಲವು ಎಂದು ತದ್ದಿ ತಪ ಪ್ರತ್ಯಯವಾಗಿರುವಾಗ 
ಬಾಲಭಾವವೆಂಬ ನಯೋವಿಶೇಷವ ವನ್ನು ಇಚೆ ಯಿಂದ ವಡೆದುಕೊಳು ವುದು ಅಶಕ್ಕ 
ವಾಗಿದೆ , ಆದುದರಿಂದ ಬಾಲ್ಯ ವೆಂದರೆ ಅವಿಧಿಪೂರ್ವಕವಾದ ಮೂತ್ತಾದಿಗಳ ವಿಸಜ 
ನೆಯೊ ಅಥವಾ ಆಂತರಿಕೆಭಾವಶುದ್ಧಿ ಯೊ ?-_ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 


ಪೂರ್ವಹ ಶ್ರಿ--ಬಾಲ್ಯ ವೆಂದಕೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದ ಹಾಗೆ ತಿನು ವುದು ಮತ್ತು 
ನಿಯಮವನ್ನ ನುಸರಿಸದ ವ -ಪುರೀಷಾದಿಗಳ ವಿಸರ್ಜನೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಜಾ ಸತಿಯಾದ 
ಸಂಸ್ಯಾಸಿಗೆ ಪತಿತತ್ಪಾದಿ-ದೋಷಗಳು ಒದಗುವುದಿಲ್ಲ, ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಶುಹಿಂಸಾದಿ 
ಹೋಷಗಳು ಬರದಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 


ಸಿದಾ ಿಂತಿಪೊರ್ವಪಕ್ಷದ ಅಭಿಸಾ ಯಪ್ಪ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಗೆ 
ಮ 'ಅರ್ಥವಿಜಿ ಈ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಾಭ್ಯಾಸವೇ ಯತಿಗಳಿಗೆ ಅನುಷ್ಕ ಯ 
ಪ್ರಧಾನವು ಸಕಲಬಾಲಚರ್ಯೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಜಾ 3 ನಾಭ್ಯಾ ಸವು 
ಉಂ ಆದುದರಿಂದ ಆಂತರಿಕವಾದ ಭಾವನಿಶೇಷನನ್ನೇ “ಾಲ್ಯವೆಂದು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು.» ಇದನ್ನೇ ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಕೂಡದೆಂದು ಸೂತ್ರ ಕಾರೆರು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ ; 4 ನು ಅಧ್ಯ ಯ್‌ ಧಾರ್ಮಿಕತ್ಟ A ತನ್ನನ್ನು ತಾವೇ 
ತೋರಸಿಕೊಳ್ಳ ಜೆ ದಂಭದರ್ನಾದಿರೆಹಿತನಾಗಿನಬೇಕೆ ಹೀಗಾದರೆ ಈ ವಾಕ ವು ಪ ಪ್ರಧಾನ 
ವಿಷಯಕೆ ಬಷಕರಳನಾಜ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ ಆದುದರಿಂದಶೇ ಸ 
ಕಾರರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ "ಯಾವನನ್ನು ಸತ್ತುರುಷ ಅಧವಾ ಅಸತ್ಸುರಷ್ಯ ಸ 
ಅಥವಾ ಪಾಮರ, ಒಳ್ಳೆಯ ನಡತೆಯುಳ್ಳ ನನು "ಅಥವಾ ಕಟ 3 ನಡಕೆಯುಳ್ಳಿ ವನು 


1 ತಸ್ಮಾತ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ ಪಾಂಡಿತ್ಯಂ ನಿರ್ವಿದ್ಯ ಬಾಲ್ಕೇನ ತಿಷಾ ಸೇತ್‌ | 
ಸಬ ಹಡಾರೆಣ್ಠಕಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ವಿಜ್ಞಾ ನವಂಬ ಬಲನೆನ್ನೆ € ಬಾಲ್ಕವೆಂದು ಆಟಾ. 
ಇ 
ರ್ಯರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


೭೦೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರೆಗಳು ಅಧಿ. ೧೫. ಸೂ. ೫೦ 


ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೊ ಅವನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಉನು?; 1 "ಗೂಢವಾದ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿಸಿ ಜ್ಞಾ ನಿಯು ಅಜ್ಜಾ ದ ನಡೆಯಬೇಕು ; ಕುರುಡ 
ನಂತೆಯೂ ಟ್‌ ಮೂಕಕಂತೆಯೂ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಬೇಕು. 

ವಿ. ಇಲ್ಲಿ ಬಾಲ್ಯವೆಂದರೆ ಬಾಲಭಾವವೂ ಅಲ್ಲ, ಕರ್ಮವೂ ಅಲ್ಲ; ಬಾಲನ 
ಹಾಗೆ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವುದು. 4 ಸರಳವಾದ ಬಾಲಸ್ಪಭಾವ 
ವನ್ನೇ ಜ್ಞಾ ನಿಯು ತನ್ನೆದಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ. ಬಾಲ್ಯದ ಇತರ ಕ್ಷಣ 
ಗಳು (ಎಂದರೆ ಡುರಾ Bro! ಅಸಮಾಧಾನ 'ನೊಡಲಾದುವು) ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಗಳೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು (ಕ. ಉ ೧. ೨. ೨೪) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ದ್ವೈ.--*ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಿದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂಶಾರ್ಧ. 

ಪ್ರಕೆಟಿಮಾಡಿಕೊಂಡು ಉಪದೇಶಕೊಟ್ಟರೆ ಅಯೋಗ್ಯ ರಿಗೂ ಜಾ ನವು ವ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗಿ ಅನರ್ಥವುಂಟಾಗುತ್ತ ಡೆ 


1 ಯಂ ಸಂತಂ ನೆ ಚಾಸ೦ತಂ ನಾಶ್ರುತಂ ನ ಬಹುಶ್ರುತಮ* | 
ನ ಸುನೃತ್ತೆಂ ನ ದುರ್ವೃತ್ತಂ ವೇದ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಸ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ ॥ 
2 ಗೂಢಧರ್ಮಾಶ್ರಿ ತೋ ನಿದ್ವಾ ನಜ್ಞಾತೆಚರಿತೆಂ ಚರೇತ್‌ I 
ಅಂಧವಜ್ಞ ಡನಚ್ಛಾ ಪಿ ಮೂತವಟ್ಟೆ' ಮೆಹೀಂ ಚರೇತ್‌ ॥ 
3 ಆವಿಹಾ ರೇಕಯೋಗ್ಯಾನಾಮಸಿ ಸ್ಟ್‌ ಬ «ಕಾರಪ್ರಾಸ್ತಿಃ | ತಚ ಕ ನಿಷಿದ್ಧ ವರ್‌ (ಮ. ಭಾ.). 


೧೬. ಐಹಿಕಾಧಿಕರಣ 


ಐಹಿಕಮಪ್ಯೆ ಪ್ರಸ್ತುತಪ್ರತಿಬಂಧೇ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ॥ ೫೧॥ 

೫೧ ಪ್ರಸ್ತುತವಾದುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಭನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ 
(ನಿದ್ಯೆಯು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ), ಏಕೆಂದರೆ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಹಾಗೆ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ 


ಈ ಪಾದದ ೨೬ನೆಯ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಅನೇಕ 
ವಿಧವಾದ ವಿದ್ಯೆಯ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು ಅವುಗಳ ಫಲವಾದ ವಿದ್ಯೆಯು 
ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದೊ ಅಥವಾ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೊ ೨ ಎಂಬುದು 
ಸಂಶಯ 

ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷ...ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ವಿದ್ಯೆಯು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ, ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು 
ನಿದ್ಯೆಗೆ ಸ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಸಾಧನಗಳು ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವರು ತಮಗೆ ಮುಂದಿನ 
ಜನ್ನೆ ದಲ್ಲಿ ವದ್ಯ ಯುಂಟಾಗಲಿ ಎಂದು ಅವುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳೂ 
ಕೂಡ ಶ್ರ ವಣಾದಿಗಳ ದ್ರಾ ರದಿಂದಲೇ ವಿಜಿ ಯನ್ನು: ಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ ಜೆ 

ಸಿದ್ಧಾ ಸಂತಿ -ಪ್ರನ್ನು ತವಾದ ನಿದ್ಯಾಸಾಧನಕ್ಕೆ ವಿಪಾಕವು ಸಮೂಪಿಸಿರುವ ಬೇಕಿ 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಪ್ರತಿಬಂಧವಾಗದಿದ್ದ ಕೆ ಈ ಜನ್ಮ ದಲ್ಲಿಯೇ ವಿದ್ಯೆಯು ಹುಟ್ಟು ತ್ತಜಿ ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಬಂಧವುಂಬಾದರೆ ವಿದ್ಯೊ (ತ್ರ ತ್ತಿಯು ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದ ಮತೆ 
ನಿದ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿ ತ್ಲಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ” ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಬೇಕೆಂಬ ಸಂಕಲ ವನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕಾದ ಆನಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ , ಏಕೆಂದಕೆ ಈ ಜನ್ಮ ದಲ್ಲಿಯೊ ಅಥವಾ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮ 
ದಲ್ಲಿಯೊ ತನಗೆ ye Se ಸಂಕಲ ವನ್ನು, ಮಾಡಬಹುದು ಶ್ರವಣಾದಿ- 
ದ್ವಾರದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ನಿದ್ದೆಯೂ ಕ ಪ್ರ ತಿಬಂಥೆ- -ಹ್ಲೆಯವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ 
ಉಂಬಾಗುತ್ತೆ ಡಿ” “ದುದರಿಂದಕೇ ಆತ ನನ್ನು ಅರಿತುಕೂಳು ವುದ ಕಷ್ಟ ವೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ಈ ಆತ್ಮನು ವಿಹುಜನರ ಶ್ರವಣಕ್ಕೂ. ಲಭ್ಯನಲ್ಲ, "ಶ್ರವಣ 
ಮಾಡಿದ ಮೇಲೂ ಈತನನ್ನು ಬಹುಜನರು ಸತ್ತ ಇವನನ್ನು, ಹೇಳುವವನು 
ಆಶ್ಚರ್ಯನು, ಸಡೆಯುವವನು ಕ್ಯ ಸುಶಲಶಿಂದ ಅನುಶಿಷ್ಟ ಹ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು 
ನವನು ಆಶ್ಚರ್ಯನು'? (ಕ.ಉ ೧.೨ ೭) ತಸ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುವಾಗಲೇ 

೩ ಶ್ರವಣಾಯಾನಿ ಬಹುಭಿರ್ಯೋ ನ ಲಭ್ಯಃ 

ಶೃಣ್ವ ಂತೊಪಿ ಬಹವೋ ಯಂ ನ ವಿದ್ಮ್ಯಃ | 


ಆಶ್ಚರ್ಯೋ ನಕ್ತಾ ಕುಶಲೋತಸ್ಕ ಲಬ್ದಾ: ss— 
ಶ್ಚಯ್ಯೋಟ್ಞಾ ತಾ "`ಕಶಲಾನುತಿಷ್ಟ,! || 


೭೧೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧೬. ಸೊ. ೫೧ 


ಬ್ರಹ್ಮಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದನು--ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು (ಐ ಉ ೨ ೫) ಜನ್ಮಾ ೦ತರದಲ್ಲಿ 
2 ಸಾಧನದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಬನ್ನೆ ದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆ ಯುಂಬಾಗಬಹುಜಿಂದು ತಿಳಿಸು 
ತ್ರಜಿ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ (೬ ಇಖ್ರ ಹೊಸದಾಗಿ ಪ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಜೀವನು 
ಪೂರ್ವಜೀಹದ ಜ್‌ ಸ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆಂದು ಹೆಳೆದೆ ಆದುದ 
ರಿಂದ ಪ್ರತಿಬಂಧದ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಈ ಜನೆ ದಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಇನ್ನೊ! ಎದು ಜನ್ಮ ದಲ್ಲಾ ಗಲಿ 
ವಿದ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿಯಾಗಬಹುದು 

ವಿ....“ಇಹೆಲೋಕಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು ಪ್ರಸ್ತುತವಾದ ಪ್ರತಿಬಂಧನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕೂಡಲೇ 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ , ಹಾಗೆ ನಿತಯ ತಿಳಿಸುತ್ತ wt ಎಂಬುದು ಸೊತ್ರಾರ್ಧ 

ವಿದ್ಯೆಯು ಎರೆಡು ಬಗೆಯಾಗಿದೆ ಅಭ್ಯುದಯಫಲವುಳ್ಳದ್ದು, ಮುಕ್ತಿಫಲವುಳ್ಳದ್ದು 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯು ದಯಫಲವುಳ್ಳದ್ದು ಸ್ಥ ಸಾಧನವಾದ ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮಗಳ ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟು 
ತೃದೆಯೊ ಅಧವಾ ನಿಯಮುನಿಲ್ಪತೆ ಕಾಲಾಂತೆರೆದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತ ದೆಯೊ RE, 
ಸಂಶಯ ವಿಳಂಬಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕೂಡಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತೆದೆಂದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಈ ಮತವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಐಹಿಕಮ್‌' ಎಂದರೆ ಅಭ್ಯುದಯಫಲಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುವ ಉಪಾಸನೆಯು ಪ್ರಬಲ 
ವಾದ ಸರ್ಮಾಂತರದ ಪ್ರತಿಬಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕೂಡಲೇ ಇದು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ , 
ಪ್ರತಿಬಂಧವಿದ್ದ ರೆ ಉತ್ತರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಕರ್ಮಫಲಪ್ರತಿ- 
ಬಂಧವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. “ವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದಲೂ ಶ್ರ ದ್ದೆ ts ಉಪನಿಷತ್ತಿನಿಂದಲೂ 
ಯಾವುದನ್ನು ಸಾಡಿದರೂ ಅದು 'ನೀರ್ಯವತ್ತ ಕವಸಿಗುತ್ತ ದೌ! (ಛಾಂಉ ೧೧ 
೧೦) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಧ ಹೀಗಿದೆ, ಉದ್ಗೀಧವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕರ್ಮವು 
ಪ್ರತಿಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ 

ದ್ರಿ. (ಪ್ರಾರಬ್ಧ. ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಈ ಚನ್ನದಲ್ಲಯೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ 
ದರ್ಶನವಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ ದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

"ಆತ್ಮನನ್ನೇ ನೋಡಬೇನು, ಕೇಳಬೇಕು, ಮನನಮಾಡಬೇಕು, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಮಾಡ 
ಬೇಕು” (ಬ್ಬ ಉ. ೪ ೫ ೬) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಸಾಕ್ಸಾತ್‌- “ಜ್ಞಾ ನಕ್ಟಾಗಿ ಶ್ರವಣಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತ ದೆ ಪ್ರತಿಬಂಧನಿದ್ದರೆ ಜನ್ಮ ೦ಶರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವು ಉತ ತೈನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ 


EE EE ANS 
1 ಯದೇವ ಪಿದ್ಧಯಾ ಕರೋತಿ ಶ್ರದ್ಧಯೋಪನಿಸದಾ ತದೇವ ಪೀರ್ಯವತ್ತರಂ 
ಭವತಿ | 


3 ತಚ್ಚ ದರ್ಶನಮ್ಮೆಹಿಕೆಮೇನ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಪ್ರ ತಿಬಂಧಾಭಾವೇ (ಮ. ಭಾ.). 


೧೭. ಮುಕ್ತಿಫಲಾಧಿಕರಣ 


ಏನಂ ಮುಕ್ತಿಫಲಾನಿಯೆಮಸ್ತದನಸ್ಥಾವಧ ಎತೇಸ್ತದವಸ್ಥಾ ವಧ ಎಶೇಃ 
| ೫೨ 


೫೨ ಹೀಗೆ ಮುಕ್ತಿಫಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದೇ 
ಅವಸ್ಥೆಯೆಂದು ದೃಢವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ, ಅದೇ ಅವಸ್ಥೆಯೆಂದು ದೃಢವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದೆ. 


ಮುಮುಕುಗಳು ವಿದ್ಯಾಸಾಧನಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವಾಗ ಸಾಧನೆಗಳ ವೀರ್ಯೆ 
ವಿಶೇಷದಿಂದ ವಿದ್ಯಾಸ್ವರೂಪವಾದ ಫಲದಲ್ಲಿ ಐಹಿಕಫಲ, ಆಮುಸ್ಮಿಕಫ ಲ ಎಂಬ ಥಿಯೆ 
ಮವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಹಾಗೆಯೇ ಮುಕ್ತಿಸ್ತರೂಪವಾದ ಫಲದಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವುದಾದ 
ರೊಂದು ವಿಶೇಷವಿರಬಹುದು ಎಂಬ ಸಾಹು ಬಾ ॥ ಮುಕ್ತಿಫಲದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ--ಎಂದು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಮುಕ್ತಿ ಯೆ 
ಅವಸ್ಥೆಯು ಏಕರೂಪವಾಗಿರುವುದೆಂದು ಸರ್ವಶ್ರು ತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದೆ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇ 
ಮುಕ್ತಿಯ ಅವಸ್ಥೆ ತ ಬ್ರಹ ದಲ್ಲಿ ಇಕಾ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ »* ಏಕೆಂದರೆ ಶು ತಿಗೆಳು 
"ಅಸ್ಕೊಲ, ಅನಬ' (ಬ ತ್‌ ೩. ೮ ೮ "ಹೀಗೆಲ್ಲ ಹೀಗಲ್ಲ---ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪ! ಟ್ರ ರುವ 
ಅವನೇ ಈ ಆತ್ಮನು' (ಬೃ ಉ ೩ ೯ ೨೬), "ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲವೊ' 
(ಛಾಂ ಉ ೬. ಗಿ ೧)» "ಮುಂದಿರುವ ಇದು ಅಮ್ಭ ತವಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇ? (ಮುಂ. ಉ 
೨ ೨ ೧೨), ಈ ಸರ್ವವುಆತ್ಮನೇ? (ಬೃ. ಉ ಡೆ ೪ ೬) ಸ್‌ ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ 
ಆತ ನೇ ಆಗಿರುವುದೊ ಅಲ್ಲಿ ಯಾವುದರಿಂದ ಯಾವುದನ್ನು "ನೋಡಿಯಾನು 7 
(ಬ್ಬ ಉ ೪ ೪ ೧೫) ಎಂದು ಏಕಲಿಂಗತ್ವವನ್ನೇ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುತ್ತವೆ.. ಸಗುಣವಿನೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಫಲಗಳ ತಾರತಮ್ಯವಿದ್ದರೂ ನಿರ್ಗುಣವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಫಲಭೇದನಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಆದುದ 
ರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅತಿಶಯವೂ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ 

ಫಿ... -ಕರ್ಮಾತಿಶಯದ ಮೂಲಕ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಿಯೇ ಫಲ 
ವಾಗಿರುವ ಉಪಾಸನೆಗೆ “ಕೂಡಲೇ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ? ಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವ ಅವಸ್ಥೆಯು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. ಮುಕ್ತಿಯೇ ಫಲವಾಗಿರುವ ಉಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳು ಇತರ ಕರ್ಮಗಳಿಗಿಂತೆ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರಕಿಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಆಕ್ಷೇನಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮ 


1 ಮುಕ್ತ ನೆಸ್ನಾ ಹಿ ಸರ್ವವೇದಾಂತೇಷ್ಟೇಕರೂಪೈನಾನಧಾರ್ಯತೇ | ಬ್ರಹ್ಮನ ಹಿ 
ಮುಕ್ತ ವಸ್ಥಾ ಗ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಃನೇಕಾಕಾರೆಯೋಗೋಸಸ್ತಿ (ಸೂ. ಭಾ.). 


೩೬೧೨ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೧೭. ಸೂ. ೫೨ 


ಜ್ಞಾ ಥಿಗಳಿಗೆ ಹಿಂದೆ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಬಲವಾದ ಅಪಜಾರಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಬಂಧವು ನಂಭವಿಸ- 
ಬಹುದು-ಎಂಬುದು ಪರಿಹಾರ. 
ಜೈ. "ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸತ್ತಿಯಾದ ಕೊಡಲೇ ಮುಕ್ತಿಫಲವಾಗಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮ 
ವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ವಿಗೆ: ಮುಕ್ತಿಫಲವು : 'ನಿಶ್ವಿತವಾಗಿದೆ' ಎಂಬುದು ಸೊತ್ರಾರ್ಥ. 
ಹೀಗೆ ಪಾ ್ರ್ರಾರೆಬ್ಬ ಕರ್ಮವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ. ಶರೀರಪಾತವಾದ ಕೂಡಲೆ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿದ್ದಿಸು 
ತ್ತದೆ; ಪ್ರಾ ರಬ್ದ ಕರ್ಮವಿದ್ದ ರೆ ಜನ್ಮ್ಮಾ ಂತರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ; ಆದುದರಿಂದ 
ಯಾವ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮ ಸಂಸ್ಕನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಒತ್ತಿಹೇಳುತ್ತದೆ : "ಧರ್ಮಿಯು ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ, ಅಧರ್ಮಿಯು ನರಕಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆ ; ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಥನು ಅಮೃತ ತ್ವ ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 


SEN 
1 ಏಿವಮಿವ ಪಾ ಫ್ರಾರೆಬ್ಬ ಕವರ್ತಾಭಾವೇ ಶರೀರಪಾತಾನಂತರಮೇವ ಮೋಕ್ಷಃ ತದ್ಭಾ ಮೇ 
ಜನ್ಮಾ! ೦ತರಾಣೇತ್ಯ ನಿಯಮಃ (ಮ. ಭಾ. *)* 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದ 
೧. ಅವೃತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ೧-೨) 
ಆವೃತ್ತಿರಸಕೃದು ಸದೇಶಾತ್‌ ॥ ೧॥ 


೧. (ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು) ಪುನಃ ಪುನಃ (ಮಾಡಬೇಕು) ; ಏಕೆಂದರ ಅನೇಕ 
ವೇಳೆ ಉಸದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪರಾಷರವಿದ್ಯಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ಸಾಧನಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿಜಾರನನ್ನು ನಡೆಸಿದ್ದಾ ಯಿತು. ಈಗ ಈ ನಾಲ್ವನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಫಲನಿಷಯವಾದ ವಿಚಾರವು ಬರುವುದಲ್ಲದೆ ಪ್ರಸಂಗದಿಂದ ಇತರ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ವಿಜಾರಮಾಡಲಾಗುವುದು. 

“ಎಲೆ ಮೈತ್ರೆ ಯಿ, ಆತ ನನ್ನು ನೋಡಬೇಕು, ಶ್ರವಣಮಾಡಬೇಕು, ಮನನ 
ಮಾಡಬೇಕು, ನಿದಿಧ್ಯಾಸ ಸಿನಮಾಡಬೇನು: (ಬೃ. ಉ. ೪. ೫. ೬), "ಧೀಮಂತನಾದ 
ಬ್ರಾಹ ನು ಆತ ನನ್ನೇ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯನ್ನ  ಅವಲಂಬಿಸ ಬೇಕು 
(ಬೃ. ಲ. ೪. ೨೧), "ಅವನನ್ನೇ ಅನ್ವೈ ಹಿಸಬೇಕು, ಅವನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಲು 
ಬಯಸಬೇಕು? (ಛಾಂ.ಉ. ೮. ೭. ಗ್ರ -ಎಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು “ಕೇಳುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಒಂದೇ ಸಲ ಮಾಡಬೇಕೊ ಅಥವಾ ಹವ ಪುಕ್ಕ ಮಾಡಬೇಕೊ ?-- 
ನಿಂಬುದು ಸಂಶಯ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ--ಪ್ರಯಾಜಾದಿಗಳ ಹಾಗೆ ಒಂದೇ ಸಲ ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಷ್ಟ ರಿಂದಲೇ ಶಾಸ ಸ್ತ್ರದ ಉದ್ದೇಶವು ಸಾರ್ಥಕನಾಗುವುದು ಆವೃತ್ತಿಯು 
(ಎಂದರೆ ಪುನಃ ಸತಃ ಮಾಡುವುದು) ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. "ಶ್ರವಣಮಾಡಬೇಕು, ಮನಕೆ ಮಾಡಬೇಕು, ಗ ಮಾಡಬೇಕು' 
ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ: ಒಂದು ಸೆಲ ಶ್ರವಣ; ಒಂದು ಸಲ ಮನನ, ಒಂದು ಸಲ 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕಾಗುತ್ತದೆ, ಪುನಃ ಪುನಃ ಮಾಡುವುದು ಅವಶ್ಯಕವಲ್ಲ. 

1 ಆತ್ಮಾ ಮಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ ಶ್ರೋತವ್ಕೋ ಮಂತವ್ಮೋ ನಿದಿಧ್ಯಾ ಸಿತವ್ಯಃ | 

3 ತಮೇವ ಧೀರೋ ವಿಜ್ಞಾಯ ಪ್ರಜ್ಞಾಂ ಕುರ್ವೀತ | 

8 ಸೋತನ್ವೇಷ್ಟವ್ಮಃ ಸ ವಿಜೆಜ್ಞಾ ಸಿತವ್ಯಃ | 


೩೧೪ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧, ಸೂ. ೧ 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿ--"ಕ್ರವಣಮಾಡಬೇಕು, ಮನನಮಾಡಬೇಕು, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಮಾಡ 
ಬೇಕು” ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಅನೇಕ ಸಲ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವುದೆರಿಂದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಪುನಃ 
ಪುನಃ ಮಾಡಬೇಕು ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಆನೃತ್ತಿಮಾಡಿದರೆ ದೃಷ್ಟಾರ್ಧವಾಗುವುವು ಮತ್ತೆ ಉಪಾಸನೆ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು 
ಆವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಗುಣವುಳ್ಳ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ ವಿದ್‌, ಉಪಾಸ್‌ಎಂಬ 
ಧಾತುಗಳನ್ನು ಉವನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಏಕಾರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತದೆ. ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್‌ಧಾತುವಿನಿಂದ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ಉಪಾಸ್‌-ಧಾತುನಿನಿಂದ 
ಉಪಸಂಶರಿಸಿರುತ್ತದೆ , ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಯಸ್ವಜ್ವೀದ ಯಶ್‌ ಸವೇದ ಸ 
ಮಯ್ಯತದುಕ್ತ8: (ಛಾಂ ಉ ೪ ೧ ೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನು ಮಾ ಏತಾಂ 
ಭಗವೋ ದೇವತಾಂ ಶಾಧಿ ಯಾಂ ದೇವತಾವತ್‌ ಉಪಾಸ್ಸೇಃ (ಛಾಂ ಉ 
೪ ೨ ೨೨ ಎಂದಿದೆ ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್‌-ಧಾತುವಿಥಿಂದ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ವಿದ್‌- 
ಧಾತುವಿನಿಂದ ಉಪಸಂಶರಿಸಿರುತ್ತದೆ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಮನೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯು- 
ಷಾಸೀತ* (ಭಾಂ ಉ ೩ ೧೮ ೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭಾತಿ ಚೆ ತಪತಿ ಚ ಕೀರ್ಕ್ಯಾ 
ಯಶಸಾ ಬ್ರಹ್ಮವರ್ಚಸೇನ ಯೆ ಏನಂ ವೇದ. (ಛಾಂ ಉ ೩ ೧೮ ಪಿ) 
ಎಂದಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು ಒಂದು ಸಲ ಉಹಪದೇಶಿಸಿರುವಾಗಲೂ ಆವೃತ್ತಿಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುವಾಗ ಆವೃತ್ತಿಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ಸಾಕ್ಟಾತ್ತಾಗಿಯೇ ಸೂಚಕವಾಗಿದೆ 

ವಿ... ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಾಧನೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು 
ವಿಚಾರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು ಈಗ ಉಪಾಸನಾಸ್ತ್ರರೂಪದ ಶೋಧನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವಿದ್ಯೆಯ 
ಫಲವನ್ನು ಚಿಂತಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ಬ್ರಹ್ನೆವಿದಾಪ್ಲೋತಿ ಪರನ (ತೈ ಉ ೨ ೧ ೧) ಇದೇ ಮೊದಲಾದ 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪಿಸಾಧನವಾಗಿ ವಿಹಿತವಾಗಿರುವ ವೇದನವನ್ನು ಪುನಃ 
ಪುನಃ ಮಾಡಬೇಕು , ಏಕೆಂದರೆ ವೇದನವನ್ನು ಅಸಕ್ಸತ್ತಾಗಿ ಮಾಡಿದರೇ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಅರ್ಧವು ಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಧ್ಯಾನೋಪಾಸನ-ಸರ್ಯಾಯವಾದ ವೇದನ: 
ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ ಥ್ಯಾಯ್‌, ಉಪಾಸ್‌, ವಿದ್‌ ಇವು 


1 *ರೈಕ್ವನು ಯಾವುದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವನೊ: ಅದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವವನಿಗೂ 
ಹಾಗೆಯೇ ಅವನನ್ನೇ ನಾನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದು ? 

3 "ಭಗವೆಂತನೆ, ನೀನು ಯಾವ ದೇವತೆಯನ್ನು ಉಪಾಸಿಸುತ್ತಿರುವೆಯೊ ಆ ದೇವತೆ 
ಯನ್ನು ನನಗೆ ಉಪದೇಶಿಸು 

8 «ಮನಸ್ಸನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವೆ೦ದು ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು ? 

4 "ಯಾವನು ಹೀಗೆ ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವನೊ ಅವನು ಕೀರ್ತಿಯಿಂದಲೂ, ಯಶಸ್ಸಿ. 
ನಿಂದಲೂ, ಬ್ರಹ್ಮನರ್ಚಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಾ ನೆ ಮತ್ತು ತಹಿಸುತ್ತಾನೆ.' 


ಅಧಿ ೧ ಸೂ ೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ೧ ೭೧೫ 


ಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದರಿಂದ ವೇದನೋ- 
ಪಾಸನಧ್ಯಾನಗಳಿಗೆ bs ಅರ್ಧವಿದೆಯೆಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 1 ಧ್ಯಾ ನೆವೆಂದಕೆ 
ಚಿಂತನವು ಸ ಸ್ಟ ತಿನಂತತಿರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ, ಕೇವಲ ಸ ಎತೆಮಾತ್ರ ವಲ್ಲ, ಚ ಜಾ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಇಡೇ ಅರ್ಥವಿದೆ 

ಡೆ ವ್ರ ಈ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ ೈಸಾಕ್ಸಾತ್ವಾ ರದ ಫಲವನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಲಾಗು 
ತ್ತದೆ ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದಾಶನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಮೊದಲು ನಿತ್ಯ ವೂ 
ಮಾಡಲ್ಪ ಡೆತಕ್ಕ ಮತ್ತು ಮುಖ್ಯವಾದ ಕೆಲವು ಸಾಧನಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ 

ಔತ ನನ್ನು ನೋಡಬೇಕು, ಕೇಳಬೇಕು ಮನನಮಾಡಬೇಕು' (ಬೃ ಉ ೫ 
೫ ೬) ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು ಅಗ್ವಿಷ್ಟೋಮದಂತೆ 
ಒಂದೇಸಲ ಮಾಡಿದರೆ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ ; ಆದುದರಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು ಪುನಃಪುನಃ 
ಮಾಡಬೇಕು: ಸಯ ಏಸಷೋಣಿಮೈೈತದಾತ್ಮ್ಯನಿಂದಂ ಸರ್ವವರ್‌ (ಛಾಂ 
ಉಲ ೭) ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಕೃದುಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿದೆ 


ಲಿಂಗಾಚ್ಚ ॥ ೨1 
೨ ಲಿಂಗನಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಆವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು) 


ಈ ಹ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು ಆವೃ ತ್ರಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಲಿಂಗವಿದೆ 
ಉದಿ ೀಥವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ "ಆದಿತ ನೇಕ ಉದ್ದೀೀಧನು' (ಛಾಂ ೧೫ ೧ ಎಂಬೀ ಉಪಾ- 
ಸನೆಯ ನಕಪುತ್ರ RR ನಿಂದಿಸಿ, “ನೀನು ರಶ್ಮಿಗಳನ್ನು ಆವೃ ತ್ರಿ 
ಮಾಡು? (ಛಾಂ ಉ ೧ ೫ ೨) ಎಂದು ರಶ್ಲಿ ಬಹುತ್ತ ದ- ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಬಹುಪುತ್ರ 
ರಾಗುವುದಕ್ಕೈ ವಿಧಾನಮಾಡಿದೆ , ಆದುಭರಿಂದ SSE wR ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ * ಆವೃ ತ್ತಿಯು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು ಪರೆಬ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರ ತ್ಯಯದೆಲ್ಲಿ ಆವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ 
ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುನುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪು, ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವನು 
ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಎಂದು ಒಂದೇ ಸಲ ಹೇಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬಲ್ಲನೊ 
ಅವಗೆ ಆವೃ ತ್ರಿಯು ವೃ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬಹುದು ಅದಕೆ "ಬಾಷ ಹಾಗೆ ಶಕ್ತ ನಲ್ಲವೊ 
ಅವನಿಗೆ ಆನ್ನ ತ್ತಿಯು ಬ ಕೈನೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಆದುದರಿಂದಲೇ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ದಲ್ಲಿ 
ತತ್ತ ಮಸಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಅನೇಕವೇಳೆ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ ಅಜ್ಜಾ ನ 
ಸಂಶಯ, ಜಸು ಭ್ರ ಪ್ರತಿಬಂಧನಿಲ್ಲದ ಕುಶಲಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ ವರಿಗೆ ತತ್ತ್ವ 
ಮುಸಿ ವಾಕ ವನ್ನು ಒಂದೇಸಲ ಹೇಳಿದರೂ ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲು ಆ 

1 ತತ್ಸ್ಪ್ವರ್ಯಾಯತ್ತಂ ಚ ವಿದ್ಯುಪಾಸ್ತಿಧ್ಯಾಯತೀನಾಮೇಕೆಸ್ಮಿನ್‌ ವಿಷಯೇ ವೇದನೋ.ಟ 
ಸದೇಶಸರವಾಕ್ಕೇಷು ಪ್ರಯೋಗಾದವಗಮ್ಮತೇ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕ) 

ಸ ಆತ್ಮಾವಾ ಆರೇ ದ್ರಸ್ತ್ರವ್ಮಃ ಶ್ರೋತಮ್ಮೋ ಮಂತ್ರವ್ಯೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯ ಇತ್ಯಾದೀನಾ೦ 
ನಾಗ್ನಿಸ್ಟೋಮಾದಿನದೇಕವಾರೇಜೈವ ಫಲಪ್ರಾಪ್ತಿಃ | ಹಿಂತ್ಕಾವೃತ್ತಿಃ ಕರ್ತವ್ಯಾ (ಮ. ಭಾ.) 


೭೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧ ಸೂ. ೨ 


ಶಕ್ತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ , ಆದುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಆವೃತ್ತಿ ಯು ವ್ಯರ್ಧವಾಗಬಹುದು ಆದರೆ 
ಯಾವನಿಗೆ ಈ ಅನುಭನವೆ ಕೂಡಲೇ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲವೊ ಅವನ ಅನುಭವಕ್ಕಾಗಿ 
ಆವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಹೊಂಡಿದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾ ನವಾದ ಮೇಲೆ ಆವೃ ಜಂ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾ ವನ್ನು ಹೊಂದಿದನನನ್ನು ಚ್ಯುತನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಆವೃತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ತೊಡ 
ಗಿನಬಾರದು , ವರನನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲು ಕನ್ಯೆಯನ್ನು ಕೂಟ್ಟು ಯಾರೂ ಮದುನೆಮಾಡಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ: ಆದರೆ ಯಾವನು ಮಂದಮುತಿಯಾಗಿ ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯದುದರಿಂದ ಆ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತಾನೇ ಬಿಡುವುದಕ್ಕೆ ಹೋಗುವನೊ ಅನನನ್ನು ನಾಕಾ ರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಹರಗೊಳಿಸುವುದ್‌ಕೆ € ಆವೃತ್ತಿಯೇ ಎ ವಾಜೋಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರು 

ತ್ರೆ ಜಿ ಸ ಸರಬ ಹ್ಮೆ ವಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರ ಪ ಪ್ರತ್ಯ ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅದರ ಸಾಧನವನ್ನು 
ಉಪಜೀಶಿಸ ನವ ವಾಶ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಹ ಯು ಇ ವಾಯಿತು 

ನಿ... -ಲಿಂಗವೆಂದರೆ ಸ ತ ಎತಿಯೊೂ ಕೂಡ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾದ ವೇದ 
ನವು ಸ್ಮೃೃತಿ-ಸಂತತಿ- ಸೂಪದಿಸಿವುನಿನ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಯಾವ ರೂಪದಿಂದ ಧಾರಣೆ 
ಯುಂಭನಯಿತೊ ಆ ರೂಪವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ಬೇರೊಂದು ರೂವವು ಬರದಿದ್ದರೆ 
ಅದೇ ಧ್ಯಾನವೆನಿಸುವುದು, ಯನುನಿಯಮಾದಿ ರಿಷ್ಟಾಂಗಗಳಿಂದ ಇದು ಉಂಟಾಗು 
ವುದು» (ನಿವು ೬ ೭) ಆದುದರಿಂದ ಧ್ಯಾನೆವನ್ನು ಪುನಃ ಪುನಃ ಮಾಡಬೇಕು 

ದ್ವೈ.--ಸ ತಪೋಃತಪ್ಯತ, ಪುನರೇವ ವರುಣಂ ಪಿತರೆಮುಪಸಸಾರೆ 
(ತೈ ಉ ೩ ೧--ಟ್ರ ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ಆವರ್ತನಲಿಂಗ 
ವಿದೆ “ಬ್ರಹ ದರ್ಶನವನ್ನು ಬಯಸುವವರು ತಿರಾ ಬ! -ಥಾ  ನಗಳನ್ನು ನಿತ್ಯವೂ 
ಮಾಡಬೇಕು' ನಂದು ಬೃ ಹತ್ರ ಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 


1 ನ ಹಿ ವರಘಾತಾಯ ಶಕೆನ್ಯಾಮ್‌ ಉದ್ವಾಹಯಂತಿ (ಸೂ. ಭಾ 
2 ತದ್ರೊ ಪಪ್ರ ತ್ಯ ಯೇ ಜಿ ಕಾ ಸಂತತಿಶ್ವಾ ನ್ವನೀಸ್ಟ ಎನ | 
ತದ್ದಾ, ನಂ | ಸ್ರಥಮೈಷ್ಟ]| ಡ್ಭಿರಣಕ್ಕಿ  ಪರ್ನಿಷ್ಟಾ ದೆ ತೇ ತಥಾ ॥ 


೨, ಆತ್ಮತ್ತೋಷಾಸನಾಧಿಕರಣ" 


ಆಕ್ಕೇತಿ ತೂಷಗಚ್ಛೈಂತಿ ಗ್ರಾಹಯಂತಿ ಚ 1೩ || 


೩. (ಶ್ರುತಿಗಳು) ಆತ್ಮನೆಂದೇ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ತಿಳಿಸಿಕೊಡು 
ತವೆ. 


ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ನಿಶೇಷಣಗಳುಳ್ಳ ವರಮಾತ ನನ್ನು :ನಾನು' ಎಂದು 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕೊ? ಅಥವಾ ತನಗಿಂತ ಜೀರೆಯಾದದನೆಂದು ಗ್ರ ಬಾಜೂ ಎಂಬುದು 
ಸ 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ--ವರಮಾತ್ಮನೇ "ನಾನು' ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಾರದು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅನಹೆತ-ಪಾನ್ಮ ಶ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಜೀವನೆಂದು ಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಈಶ್ವರನು ಸಂಸಾರಿಯ ಸ್ಪಭಾವದವನು ಎಂದರೆ ಈಶ್ವ ರನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗು 
ವುದು ; ಅದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಆನರ್ಧಕ್ಯ ವುಂಟಾಗುವುದು ಸಂಸಾರಿಯು ಈಶ್ವರಸ್ಥ ಸ್ವಭಾವ 
ದವನೆಂದರೂ ಅಧಿಕಾರಿಯೇ ೫1. ಆಗಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆನರ್ಥಕ್ಯ ವು 1.೫ 


ವುದು ; ಅದಲ್ಲದೆ ಇದು ವ್ರತ್ಯಕ್ಸಾ ದಿಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗರುವುದು. 


ಸಿದ್ಧಾ ಶಿ. -ಸರಮೇಶ್ವ ರನನ್ನು ಆತೆ ಒನೆಂಡೇ ತಿಳಿಯಬಹುದು ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಪರಮೇಶ್ವರ- ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಜು ಇವನನ್ನು ಆತ್ಮನೆ ನೆಂಜೀ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ . 
(ಭಗವಂತನಾದ ದೇವತೆಯೆ | ನೀನೇ ನಾನು, ನಾನೇ ನೀನು... ಹೀಗೆಯೇ "ನಾನು 
ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವೆನ ಸು? (ಬೃ. ಉ ೧. ೪.೧೦) ಎಂಬ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಸುವ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿವೆ. ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯ ಗಳು ಈಶ್ವರನು ಆತ ನೆಂದೇ ತಿಳಿಸುತ್ತ ವೆ8 ಇದು ವಿಷ್ಣು 
ಪ್ರತಿಮಾನ್ಯಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಪ್ರತೀಶೋಪಾಸನೆಯೂ ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮಶಬ್ದ 
ನನ್ನು ಆಗ ಗೌಣಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತೆ ಪ್ರತೀಕದೃಷ್ಟಿ ಯಿರುವ 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ "ವ ಮನಸ್ಸು ಬ್ರಹ್ಮ' (ಛಾಂ ಉ ೩.೧೮ ೧) "ಆದಿತ್ಯನು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ನ (ಛಾಂ. 
ಉ. ೩.೧೯ ೧) ಸ್‌ "ಒಂದೇ ವಚನನಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ "ನೀನೇ ನಾನು, ನಾನೇ 
ನೀನು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀಕ-ಶ್ರುತಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನನಿಡೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಅನೇಕ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಜೇದದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನಿಂದಿಸಿರುತ್ತವೆ . "ಯಾವನು “ಇವನು ಬೇಕ್ಕೆ ನಾನು 


po ಬಂ ಕಾ ಹಾಚಾ ಸನ ಮಾ 


ರ ಇದನ್ನು "ಮಧ್ವ ಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿ. ಅತೊ ಮ್ಷಪಗಮಾಧಿಕರಣ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. 
ತ್ವಂ ವಾ ಅಹಮಸ್ಮಿ ಭಗನೋ ದೇವತೇ$ಹಂ ವೈ ತ ಮಸಿ ಭಗವೋ ಡೇವತೇ 


(ಸೂ, ಭಾ. 
3 ಬೃ. ಉ. ೩. ೪.೧ಮೆತ್ತು 4. ೭. ೩, ಛಾ೦. ಉ ೬,೮,೭ ನೋಡಿ, 


ಶಾ, 


೬ಗಿಆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ಎ. ಸೂ, ತ 


ಬೇಕಿ” ಎಂದು ಬೇಕಿ ಜೇವತೆಯನ್ನು ಉಪಾಸಿಸುವನೊ ಅವನು ಅರಿಯನು?: (ಬೃ. ಉ. 
೧. ೪. ೧೦) ಇತ್ಯಾದಿ.3 ವಿರುದ್ಧ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳು ಒಂದೇ ಅಗಿರಲಾರವು 
ಎಂಬ ಆಕ್ಲೇಪಣೆಯಲ್ಲಿ ದೋಷವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿರುದ್ಧ ಗುಣಗಳು ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂದು 
ತೋರಿಸಬಹುದು. ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದ ಈಶ್ನ ರನ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರ ಸಕ್ತಿಯುಂಟಾಗ 
ಲಾರದು. ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸಂಸಾರಿಯ ಲ ರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿಜೆ- _ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು 
ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. RN ಸಂಸಾರಿತ್ತ ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಈಶ್ಚ ರಸ್ತ ರೂಪವನ್ನು" ಅವನಿಗೆ 
ಹೇಳಲು ಶ್ರುತಿಯು ಹೊರಟಿ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತೇವೆ. ಹೀಗಿರು 
ವಾಗ ಅಜಿ ಸೈ ತೇಶ್ವ ರನು ಅಸೆಹೆತ-ಪಾಸ್ಮತ್ವಾ ದಿಗುಣಗಳುನ ವನು, ಇನೊ ಬ್ಬನಾದ 
ಜೀವನು ವಿಷರೀತಗುಣಗಳುಳ್ಳದನುಎಂಬುದು ಮಿಥ್ಯೈಯು ಬ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ಹೆ, 
ಇನ್ನು "ಅಧಿಕಾರಿಯೇ ಇಲ್ಲನೆಂದಾಗುತ್ತ ತ್ತದೆ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ದಿಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ' 
ಎಂಬ ವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಸಂಸಾರಿತ್ವೈವನ್ನುು 
ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುತ್ತೇವೆ ; ಮತ್ತು ಅವನಿಗೆ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾ ದಿವ್ಯವಹಾರವು ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಪುನಃ "ಎಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ ನೇ ಆಗಿರುವುದೊ ಅಲ್ಲಿ ಯಾವುದರಿಂದ ಯಾವುದನ್ನು 
ನೋಡಿಯಾನು 1 ? (ಬೃ: ಉ. ೨. ಕ ೧೪) ಎಂಬ ಶ್ರು ತಿಯು ಜ್ಲಾನೆವಾದ ಮೇಲೆ 
ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಷಾದಿಗಳ ಅಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾ 'ನಿಗಳು ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಶ್ರುತಿಯು 
ಇಲ ನಂಬ ಆಕ್ಷೇಷಣೆಯು ನಮಗೆ ಇಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ "ವೇದಗಳು ಸರತ 
ಗಳಾಗುತ್ತವೆ' (ಬೃ. ಉ. ೪. ೩. ೨೨) ಸ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಜ್ಲಾ ನನಾದ ಮೇಲೆ 
ಶ್ರುತಿಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. "ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಅಜ್ಞಾನವು ಯಾರಿಗೆ ? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ, 
“ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಿ ರುವ ನಿನಗೆ? ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ.* "ನಾನು ಈಶ್ವರನೇ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ?' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಹೀಗೆ ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವವನಿಗೆ ಅಜ್ಜಾ ನವೇ ಇಲ್ಲ” 
ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ ಉತ್ತ ರ. ಆದುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಆತ ನೆಂದೇ ಮನಸ್ಸನ್ಸಿ ಡಬೇಕು. 
ವಿ... ಉಪಾಸೃನಾದ ಪ ಪರಬ್ರಹೆ ನನ್ನು ಉಸಾಸೆ ಇತ ಭಿನ್ನನೆಂದು ಧ್ಯಾ ವಿಸ 
ಜೀಕೊ ? ಅಥವಾ ಉಪಾಸಕನ ಆತನದು "ಭ್ಯಾಥಿಸಬೇಕೊ ನ ಮ 
ಮೊದಲನೆಯದು ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿಯೆ ಮತ. ಪರಬ್ರಹೆ ನನ್ನು ಉಪಾಸಕನೆ ಆತ್ಮನೆಂದೇ 
ಧ್ಯಾ ನಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದಾಂತ. 'ಉಪಾಸಕನಾದ ಜೀವನು ತನ್ನ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ 
ಸಕ, ನಾಗಿರುವನೊ ಹಾಗೆಯೇ ಪರಬ್ರಹೆ ನು ತನ್ನ ಆತೆ ನಿಗೆ ಆತ ನಾಗಿರುವನು- ಎಂದು 


1 ಅಥ ಯೊನ್ಯಾಂ ದೇವತಾಮುಖಾಸ್ತೇ ಅನ್ಕೋತಸಾನನ್ಕೋತಹಮಂಸ್ಮೀತಿ,) ನ ಸ 
ವೇದ! 

3 ಬೃ. ಉ, ೪. ೧೯ ಮತ್ತು ೪. ೫. ೭ ನೋಡಿ. 

3 ಕಸ್ಯ ಪುನರಯಮಪ್ರಜೋಧ ಇತಿ ಚೇತ್‌! ಯಸ್ತ್ಮ್ನಂ ಪೃಚ್ಛಸಿ ತಸ್ಕ ತ ಇತಿ 
ವದಾಮಃ (ಸೂ. ಭಾ. )- 


ಅಧಿ. ೨. ಸೂ. ೩] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ಗಿ ೩೧೯ 


Ro ;1 ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದ ಉಪಾಸಕರು ಇದನ್ನೇ ಸರಿಯಾದ 

ಪಾಸನೆಯೆಂದು ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾರೆ. ಸರಬ್ರಹ ನು ಉಪಾಸಕರ ಆತನ್ನ ೦ಬುದು ಶ್ರುತಿ 
ಚೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ: "ಯಾವನು ನಕ , ನಲ್ಪಿರುವವನಾಗಿ ಆತ್ಮನೆ NE 
ಯಾವನನ್ನು ಆತ್ಮನು ತಿಳಿಯನೊ; ಯಾವನಿಗೆ" ಆತ್ಮನು ಶರೀರವೊ, ಯಾವನು ಒಳಗಿದ್ದು 
ಕೊಂಡು ಆತ ನನ್ನು ನಿಯೆಮಿಸುವನೊ ಅವನೇ ಅಂತೆರ್ಯಾಮಿಯೆ, ನಿನ್ನ ಅಮೃತ 
ನಾದ ಆತ್ಮ ಮಸ (ಬ. ಉ. ಮಾ. ಪಾ.) ಇತ್ಯಾದಿ. ಭಾವನೆಗಳೆಲ್ಲ ವರಬ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ 
ನಲುವುದನಿನಿದಲೂ, ಶಬ್ದಗಳೆಲ್ಲ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ಶ್ರುತಿಗಳು 
"ನಾನೇ ನೀನು, ನೀನೇ ನಾನು” ಎಂದು ವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಜೀವ-ವರಮಾತ್ಮರ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೀಗೆ ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಭೇದಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಭೇದಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವ ವಿರೋಧವು ಹೋಗುತ್ತದೆ. *ನಾನು' ಎಂಬುದು ಪರಮಾತ ನೆ ಸ್ನ 3] ಸ್ರ ರೂವವಾಗಿರು 
ವಷ್ಟು ಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತೇವೆ ; ಜೀವಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಶರೀರಕ್ಕಿಂತ `ಸಕೆಯಾಗಿರು 
ವಂತ” ಪರವ ಸತ ನೂ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವನು- ಎನ್ನು ವಷ್ಟು ಭೇದವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತೆ ಷೆ 3: ಆದುದರಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸಕನ ಅತ ಸಂಡೇ ಧ್ನಾ ನಿಸ 
ಜೀಕು-.ವಂಟುಡು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. 

ದ್ವೈ---“ಮುಮುಕ್ಷುಗಳು ಆತ್ಮನನ್ನೇ (ಎಂದರೆ ಶ್ರೀಹರಿಯನ್ನೇ) ಸ್ವಾಮಿ 
ಯೆಂದು ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು ಮತ್ತು ಉಪದೇಶಿಸಬೇಕು; a ಹೀಗೆಯೇ ಮೋಕಾ ಎ ರ್ಥಿಗಳು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ನಾ ಬೇರಿ ಯಾರನ್ನೂ ಧ್ಯಾನಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಆತ ನನ್ನೆ ೇ ಅರಿಯುತ್ತೇನೆ, ಆತ್ಮ 
ನನ್ನೇ ಉಪಾಸಿಸುತ್ತೇನೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನೇ ನನ್ನ ಸ್ಟ್ರಾ ಮಿಯ? ಎಂದು ಮೋಕಾ ರ್ಥ 
ಗಳು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನೆಂದರೆ ಸಾಕ್ಸ್ಪಾ ತ್‌ ನಾರಾಯಣನೇ. 


1 ಉಪಾಸಿತಾ ಪ್ರತ್ಕೆಗಾತ್ಮಾ ಸ್ವಶರೀರಸ್ಯ ಸ್ವಯಂ ಯಥಾ85ತ್ತಾ ೪ ತಥಾ ಸಾತ ನೋಹ 
ಪರಂ ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮಾತ್ಕತ್ಕೇಮೋಪಾಸೀಕೆಸತ್ಸರ್ಥಃ (ಶಿ (ಭಾಷ್ಯ 

2 ಯ ಅತ್ಮನಿತಿಸ್ಮನ್‌ ಆತ್ಮೆ ನೋತ0ತರಃ, aR ನ ವೇದ್ಯ ಯೆಸ್ಕಾತ್ಮಾ ಶರೀರಂ, 
ಯ ಆತ್ಮಾ; ಸಂತರೂ ಯಮುಯತಿ ಸತ ಆತಾ ಬ೦ತೆರ್ಯಾಮೃ ಮೃತಃ | 

8 'ಿಹಮಿತಿ ಸ್ಟ್ಯಾತ ತಯಾ$ನುಸಂಧಾನಾದನ್ಯೆ ತ್ವಾನುಸ೦ಧಾನನಿಷೇಧೋ ರೆಕ್ಷಿತಃ 1 ಸ್ಹಶ- 
ರೀರಾತ್‌ ಸ್ವಾ ತೆ ನೋಧಿಕತ್ತಾ ನುಸಂಧಾನವತ್‌ ಸ್ವಾ ತ ಒನೋಪಿ ಪರೆಮಾತ ಒನೊಧಿಕತ್ಪಾ ಸ 
ಸಂಧಾನಾತ್‌ “ಪ ಥಕ ನುಸಂಧಾನಪಿಧಾನಂ ಚೆ ರಕ್ಷತರ್ನೆ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ). 

4 ಆತೆ ಹ? ಸಡೇಶ ಉಪಾಸನಂ ಚ ಮೋಕ್ಪಾರ್ಥಿಳಿೂ ಸರ್ವಥಾ ಕಾರ್ಯಮೇವ 
(ಮ. ಜಾ. 

5 ಅಿತ್ಮೇತಿ ನಾಮ ಕಥಿತಂ ಸಾಕಸ್ಸ್ಟಿನ್ನಾರಾಯಣಸ್ಕ್ಯ ಹಿ (ಅನುವ್ಮಾ ಖ್ಯಾನ)- 


ಕ್ಲಿ ಪ್ರತೀಕಾಧಿಕರಣ 


ನ ಪ್ರತೀಕೇನಶಿಸಃ [೪ | 
೪ ಪ್ರತೀಕದಲ್ಲಿ (ಆತ್ಮಬುದ್ಧಿ ಇಡ)ಕೂಡದು , ಏಕೆಂದರೆ ಆ (ಉಪಾಸ 
ಕನು ಅದನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದು) ತಿಳಿಯಲಾರನು 


"ಮನಸ್ಸನ್ನು ಬ್ರಹ ವೆಂದು ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು , ಇದು ಅಧ್ಯಾತ ಇನ್ನು ಅಧಿ 
ದ್ವವತ ಆಕಾಶವನ್ನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು (ಉಪಾಸಿಸಬೇಕಾು)'» (ಛಾಂ ಸ ೩ Hp) ೧) 
ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರತೀಕೋವಾಸೆನೆಗಳಲ್ಲಿ* ಅವುಗಳನ್ನು "ನಾನು' ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸ 
ಜೇಕೊ ಅಧನಾ ಕೂಡದೊ 7__ಎಂಬುದು.: ಸಂಶಯ 

ಪೂರ್ವಪ ಶ್ರ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಬುದ್ದಿ ್ಲಿಯಸ್ನಿ ಿಡುವುದೇ ಯುಕ್ತವ್ರು, ಏಕಂದರ 
ಬ್ರಹ ವು ಆತ ನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿ ಲ ಸದ ವಾಗಿದೆ ಪ್ರತೀಕಗಳು ಬ ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರ್ಯ 
ಮ ಬ್ರಹ ನೇ ಆ ಚ ಅವೂ ಆತ್ಮವಾಗಬಹುದು 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಸ್ರ ತೀಕದಲ್ಲಿ ಆತ ಬುದ್ಧ್ದಿಯನ್ಸಿ ಡುವುದು ಸರಿಯೆಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 

ಪಾಸಕನು ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಪ ಪ್ರತೀಕಗಳನ್ನು: ತನ್ನ ಆತ್ಮನೆಂದು ಗೃಹಿಸಲಾರನು ಪ್ರತೀಕ 
ಗಳು ಬ್ರಹ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವು ಬ್ರಹ ವೇ, ಆದುದರಿಂದ ಆತ ನೇ 
ಆ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪೈತೀಕವೇ ಸ ಪ್ರಸಂಗವು ಬಂದೀತು 
ನಾಮಾದಿಗಳ ಕಾರ್ಯಸ್ವರೂಪನನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮತ್ತವು ಒದಗು 
ತಡಿ ನಾಮಾದಿಗೆಳ ಸ್ಪ ಸರೂಪವೇ “ಶೋದ ಮೇಲೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರತೀಕತ್ವಮಾಗಲಿ ಆತ್ಮ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಾಗಲಿ ಎಲ್ಲಿಂದ. ಬರಬೇಕು ? ಬ್ರಹ ವು ಆತ ನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತೀಕಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರ ಹ್ಮಃ ದ್ಭ ಸಿ ಯಪ್ಪ: ಡಬೇಕಂದು ಉ ಪಡೆಶಿಸುವ ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ದೃಷಿ ಹಿ ್ರೀಯನ್ನು 
ತ ನಿ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಕರ್ತೃ ತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಜ್‌ ಸಿರಾಕಲಿಲ್ಲ" ಅಂಥ 
ಸಂಸಾರಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ ಮೇಲೆಯೇ ಬ್ರಹ ವು ಆತ ನೆಂದು ಉವದೇಶಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಣಮಾಡಜಿಯೇ. ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಲಾಗಿದೆ 
ಆದುದರಿಂದ ಉವಾಸಕನು ಪ್ರತೀಕಗಳಿಗೆ ಸಮನೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ 
ಬುದಿ ಯನ್ನ] ಡಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ 

ವಿಪ್ರ ತೀಕದಲ್ಲ ಆತ್ಮ ತ್ವಾ ಶ್ರಿನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಕೂಡದು , ಏಕಂದರೆ ಪ್ರತೀಕವು 
ಉಪಾಸಕನ ಆತ ನಲ್ಲ ಪ್ರೆಕೀಳೋಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರತೀಕವನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಬೇಕೇ 

ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಕಾರ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರ ವೂ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ « ಸೇರಿದೆ 


೩ ಹವ ಬ್ರಹೆ ತು ಪಾಸೀತೇತ ೈಥ್ಯಾತ ಮಥಾಧಿದೈ ವತಮಾಳಾಶೋ ಬ ಬ್ರಹೆ ತಿ | 
ಜಾಳು (ಜ್‌ ೧್ಕ ೭.೧ ೫ ನೋಡಿ 


ಅಧಿ. ೩. ಸೂ. ೪] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ೧ ೭೨೧ 


ಹೊರತು ವರಬ್ರಹ್ಮೆ ನನ್ನಲ್ಲ ; ಆ ಉನಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನು ನಿಶೇಷಣಮಾತ್ರವಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಅಬ್ರಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ಚಾರ ಮಾಡುವುದೇ ಪ್ರತೀಕೋ 
ಹಾ ಸ್ಟ 1 ಉವಾಸ್ಯವಾದ ವ್ರತೀಕವು ಉಪಾಸಕನೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲದುದರಿಂದ 
ಬ ಕ ಸಚ 

ದೆ ಜ್‌ “ಪ್ರತೀಕಗಳನ್ನು ಆತ ನೆಂದು ಉವಾಸಿಸಕೂಡಡು ; ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನು 
ಪ್ರತೀಕರೂವದಲ್ಲಿರದೆ ಪ್ರ ತೀಕದಲ್ಲಿದ್ದಾ 3 ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

"ಯಾವನು ನಾಮವನ್ನು. ಬ್ರಹ್ಮ; ನೆಂದು ೫... (ಛಾಂ. ಉ. ೭. ೧. 
೫) ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರು ತಿನಿಳಿಂದ ವ್ರಾಪ್ತ ಪ್ರತೀಕದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಠಿ ಸ್ಟಿಯನ್ಸಿಡ 
ಕೂಡದು ; ಆದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ ವೆ ಮ ಮ 9 


1 ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸನಂ ಹಿ ನಾಮ ಅಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟ್ವಾ ,ನುಸಂಧಾನಮ್‌ 
(ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮ). 

2 ನಾಮ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಕುಪಾಸ್ತ - ಇತ್ಕಾದಿನಾ ಶಬ್ದ ರಭ್ರಾಂತ್ಯಾ ನ ಪ್ರತೀಕೇ ಬ್ರಹ ದೃ ಜಃ 
ಕಾರ್ಯಾ | ಕಿಂತು 'ತತ್‌ಸ್ಥ ತೆ ಸೈನೋಪಾಸನಂ ಕಾರ್ಯನರ್ನ್‌ (ಮ. ಭಾ. ೬): 
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೪, ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟ್ಯಧಿಕರಣ 
ಬ್ರಹ ದೃಷ್ಟಿ ರುತ್ಕ ರಾತ್‌ ಗ 


೫. (ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ) ಬ್ರ ಷ್ಟಿ ಯನ್ನಿಡಬೇಕು, ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ) 
ಹ 


ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಸಂದೇಹವು ಬರುತ್ತದೆ ಆದಿತ್ಯಾದಿ- ದೃ ಹಿ ಗಳನ್ನು ೭ ಹ್ಮ ದಲ್ಲಿಡ 
ಬೇಕೊ ಅಧವಾ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಡಜೇಕೊ ಕಂಡರೆ ಅದೆತ್ಯನು 
ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಮ್ಮ ಬ ನಿರ್ದೇಶವಿದ್ದ ರೂ ಮುಖ್ಯಾ ರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನಾಧಿ- 
ಕರಣ್ಯವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿತ್ಯಶಬ್ದ ಗಳು ಬೀರೆ ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ “ಗೋವು ಕುಡುಕ ಎಂಬುದು ಸಾಮಾನಾಥಿಕೆರಣ್ಯಾವಾಗ 
ಲಾರದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಿ. ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗೆಯೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಯಾವ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ 
ಅಥವಾ ಅದಿತ್ಯಾದಿ-ದೃಷ್ಟಿ ಗಳನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಇಡಬೇಕು , ಏಕೆಂದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾ- 
ನೆಯು ಫಲವುಳ್ಳದ್ಲೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಡಕೊಡದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿ--ಬ್ರ ಹ್ಮೆ ದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನೇ ೯ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಡಬೇಕು , ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ 
ಉತ್ಕರ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ `ದಿ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳು ಉತ್ಸೃ ಪೃರಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಾರೆ 
ನಿಕೃಷ್ಟ ವಾದುದರಲ್ಲಿ ಉತ್ಕ್ರಷ್ಟದ್ಧ ದೃಷ್ಟಿಯನಿ ಡುವುದು ಸಂಯಂಬುದು ಲೌಿಕನ್ನಾಂ ಯ 
ವಾಗಿದೆ ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕತ ನನ್ನು. ರಾಜನೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದು, ಆದರೆ ರಾಜ 
ನನ್ನು ಕತ್ಸೃ ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ ಅವನನ್ನು ನಿಕೃಷ್ಟವಾಗಿ ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುವುದರಿಂದ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಫಲವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ದವು" ಸಂದಿಗ್ಗ ವಾಗಿರುವಾಗ ಅದರ ನಿರ್ಣ- 
ಯಕ್ಕೆ ಲೌಕಿಕನ್ಯಾ ಯವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೆ ಡೋಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತೆ "ಆದಿತ್ನನು 
ಬ್ರಹ. ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಆದಿತ್ಯ -ಶೆಬ್ಬ ವ್ರ ಮೊದಲು ಬರುನ್ರೆದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಮುಖಾ ರ್ಥ 
ವನ್ನು" ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು, pa ಬರುವ ॥ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ- -ಶಬ್ದ ಕ್ಸ ಮುಖಾ ್ಯರ್ಥದಿಂದ ನ 
ನಾಧಿಕೆರಣ್ಯಾ ವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅದು ಬ್ರಹ. ದೃ ಸಿ ಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿದೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ಜೆ. ಮನೋಬ ಣೆ. ಜೌ ಸಾಸೀತ (ಛಾಂ ಉ 
೩ ೧೮ ೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಇತಿ-ಪರವಾಗಿರುವುದರಂದ' ಇದೇ ಅರ್ಥವು ಹೊಂದು 


೩ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಂದೆ ಶೂದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದವನಿಗೆ ಸತ್ತೃವೆಂದು ಹೆಸರು, ಇವನು 
ಸಾಮಾಸ್ಯವಾಗೆ ಸಾರಥಿಯ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ನೆ 


ಅಧಿ. ೪, ಸೂ. ೫] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ೧ ೭.೨೩, 


ತ್ತದೆ. ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ (ಯಾವನು ಹೀಗೆ ಈ ಆದಿತ್ಯನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಉಪಾಸಿಸು 
ಸನ) ಆದಿತ್ಲಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಬೇಕೆಂದು ದ್ವಿತೀಯಾವಿಭಕ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿಸಿದೆ. 
ಫಲಕ್ಸಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮೋವಾಸನೆಯನ್ಸೇ ಮಾಡಬೇಕು--ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇವಣೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅತಿಧಿಯ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೊ ಹಾಗೆ ಡಿ -ಉವಾಸನೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಸರ್ವಾಧ್ಯ ಕ್ಷವಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸ್ರ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ॥ ಬ್ರಹ್ಮ ವು ಉವಾನ್ಯವಾಗಿರುವುದು 
ಹೀಗೆ. ವ್ರ 5 ತಿಮಾದಿಗಳನೆ ವಿಷ್ಣುವೇ ಮೊದಲಾದವರ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಆರೋಪಿಸುವಂತೆ 
ಪ್ರತೀಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ದೃಫ ಹಿ ಯನ್ನು ಆರೋಹಪಿಸಬೇಕು. 
ನಿ. ುನಸ್ಸೆ ಸ 'ಿದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಹ್ಮ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯು ಯುಕ್ತನೆ ವೇ; ಆದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸಲ್ಲಿ ಮನೆ ಆದಿ ದೃಷ್ಟಿ ಸಿಯನ್ನು ಪ ಜಿ “ತ ವರಬ್ರ ಹ್ಮನ ನು ಮನೆ 
018 ಶ್ರೇಷ್ಠ ರು ಫ್‌ ತ್ಯನೆನ್ನು ರಾಜನೆಂದು ನೋಡಬಹುದೇ “ರತು 
ರಾಜನನ್ನು ಭೆ ತ್ಯನೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ದೆ ಮ “ಷರಮೇಶ್ವ ರನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ದೃ ಸ್ಟಿಯನ್ನು ಎಂದರೆ ಪೂರ್ಣತ್ರೋಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನು ಸಾ ಚಾಚ ಕ. ;3 ನಕಕ 'ಸರ್ವಗುಣಪೂರ್ಣತ್ರ ರೂಪ BR ಉಪಾ- 


ಸನೆಗೆ 'ಉತ್ಕೃತ್ಟತ್ವ ತ್ಲವಿದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 





i ಯೆ ಏತಮೇವಂ ವಿದಾ ) ನಾದಿತ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಕುಪಾಸ್ತೇೇ (ಛಾಂ. ಉ, ೩. ೧೯. ೪). 
ಹ್ಮದೈ ಪ್ಟಿಶ್ಚ ಸರ್ವಥಾ ಸಾಯನ ಫರಪೋಶ್ವ ರೇ "[ಮ. ಭಾ.). 


ಜಿ. ಆದಿತ್ಯಾದಿಮತ್ಯಧಿಕರಣ 


ಆದಿತ್ಯಾದಿಮತಯೆಶ್ತಾಂಗ ಉಹವತ್ತೇಃ || ೬ | 
೬s 


೬. (ಉದ್ಗೀಧಾದಿ)-ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಆದಿತ್ಯಾದಿ-ಬುದ್ಧಿಗಳನ್ನು (ಇಡಬೇಕು), 
ಏಕೆಂದರ ಅದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ 


“ತಹಿಸುತ್ತಿರುವ ಆದಿತ್ಯನನ್ನು ಉದ್ದೀಧವೆಂದು ಉಪಾಸಿ ಸಬೇಕು?! (ಛಾಂ ಉ 
೧೩೧) ಇದೇ. ಜಾತ ಆಂಗಾವಒದ್ದ ವಾದ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಶಯವು 
ಬರುತ್ತದೆ - ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉದ್ದಿ (ಧಾದಿ- ದ್ಭೃ ಷ್ಟಿ ಗಳನ್ನು ನಿಧಿಸಿದೆಯೊ ಅಥವಾ ಉದ್ದೀ- 
ಧಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆದಿತ್ಯಾದಿ-ದೃಷ್ಟಿ ಹಿ ಗಳನ್ನು ನಿದಿಸಿತೆಯೊ ? 

ಪೂರ್ನಪ ಯಾವ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಪಾ ರಣವಾದ 

ಬ್ರಹ್ಮದಂತೆ ಉತ್ಪರ್ಷವಿಶೇಷವಿದೆಯೆಂದು ನ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಅಥವಾ ಭತ ದಿ 
ಗಳಲ್ಲ ನಿಯಮೇನ ಉದ್ದೀಥಾದಿ-ದೃಷ್ಟಿ ಗಳನ್ನೇ ಇಡಬೇಕು , ನಂದರೆ ಉದ್ದಿ ₹ಧಾದಿಗಳು 
ಕರ್ಮಾತೃತವಾಗಿವೆ. ಕರ್ಮದಿಂದ "ಧದಿವುಂಬಾಗುತ್ತ ದೆ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ (ಛಾಂ ಉ 
೧ ೬ ೧)ಖುಕ್ಕಬ್ಜದಿಂದವ್ನೆ ಕೈಧಿವಿಯನ್ನೂ ಸಾಮತಶಬ್ದ ಬ ಅಗಿ ಸಯನ oN ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ 
ಆದುದರಿಂದ ಅಂಗವಿಬದ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲ ಅಂಗದ್ಭಷ್ಠಿ ಸ್ಟ್ರಿಯನ್ಸಿ] ಡಚೇಕು 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ. ಆದಿತ್ಯಾ ದಿದ್ಧ ಸಿ ಗಳನ್ನ ೯ ಉದ್ದಿ ಸ ಧಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಡಬೇಕು , ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದಿತ್ಯಾದಿಬುದ್ದಿ ಗಳಿಂದ ಉದ್ದಿ ಬಗಗೆ ಸ ಸಂಸ್ಟ್ರಾರವಾಗಿರುವಾಗ ಅಪೂರ್ವಕ್ಸೈ ಸಮೊಸಪ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕರ್ಮಸಮೃ ದ್ಧ ಯಾಗುತ್ತದೆ ವಿದ್ಯೆಯು ನರ್ಮಸಮ ದ್ದ ಗೆ ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ (ಛಾಂ ಟೆ “೧೧ ೧೦) ಹೇಳಿದೆ. "ಯಾವನು ಇದನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಅರಿತುಕೊಂಡು ಪಂಚನಿಧೆ-ಸಾಮವನ್ನು ಉಪಾಸಿಸುತ್ತಾನೆಯೊ' (ಛಾಂ ಉ. ೨ ಶ್ರ 
ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ಸ್ವತಂತ್ರಫಲವುಳ್ಳ ಉಪಾನನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕೃ ತನಾದವನಿಗೇ 
ಆಧಿಕಾರವಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅಪೂರ್ವದ ಸಂಸಿಕರ್ಷದಿಂದಲೇ ಫಲವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸು 
ವುದು ಯುಕ್ತ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳು ಫಲಾತ್ಮ ಕರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕರ್ಮಾತ್ಮ ಸೆ 
ವಾಡ ಉದ್ದಿ "ಧಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಅವರಿಗೆ ಉತ್ಕರ್ಷವು ಹೊಂದುತ್ತ ಜಿ ಉದಿ ೀಥಾದಿಬುದ್ಧಿ 
ಗಳಿಂದ ಅದಿತ್ತಾ ಬದಿಗಳನ್ನು ಉವಾಸಿಸಿದರೆ ಅವರು ಕರ್ಮಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಫಲವನ್ನು. 
ಕೊಡುತ್ತಾ ೫ ॥] ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕಂದರೆ ಉಪಾಸತೇ ಕವ ಹು 
ವುದರಿಂದ ಅದೇ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡತಕ ೈದ್ಹಾಗಿದೆ "(ಅಗ್ದಿಯೆಂಬ) ಆ ಸಾಮವು 


1 ಯೆ ಏನಾಸೌ ತಪತಿ ತಮುದಿ ಸಥ ಮುಖಾಸೀತೆ 
೨2 ಛಾ೦ಲ ಉ ೨ ೨ ೧,೨ ೮" ೧ ಮತ್ತು ೧. ೬ ೧ ನೋಡಿ 


ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ೬] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾಡ ೧ ೭೨೫ 


(ವೃಧಿನಿಯೆಂಬ) ಈ ಖುಸ್ಚಿನ ಮೇಲೆ ಅಧಿಸ್ಠಿ ತವಾಗಿದೆ'! (ಛಾಂ. ಉ. ೧. ೬. ೧) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ವೃಧಿನಿ-ಅಗ್ನಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಖುಕ್‌-ಸಾಮ-ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ವ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದು ಲಕ್ಷಣೆ 
ಯಿಂದಲೇ ; ಆದರೆ ಲಕ್ಷಣೆಯು ಸಂಭವನಿದ್ದಂತೆ ತನ್ನ ಅರ್ಧಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರದ ಅಧವಾ 
ದೂರದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ | ಪ್ರವರ್ತಿಸಬಹುದು ಒಡ ನೈಧಿವಿಯೇ In ೨2 (ಛಾಂ. ಉ. 
೧. ೬. ೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಯಕ್ಸ್‌ನ್ನೇ ವೃ ಧಿನಿಯೆಂದು 
ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಹೇಳಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ವ ವೃ ಧಿನಿಯೇ ಯಕ್ಕು ಎಂಬುದನ್ನು pe RE 
ಹಾಗಿದ್ದ ರೆ ಈವ ವ್ಸ ಧಿನಿಯು ಭಕ್ತ ೮ ಇಯವತ್‌ ಗ ಡು ಅಕ್ಷರನ್ಯಾ ನೆವಿರು 
ತ್ತಿತ್ತು. ಜಾ ಹೀಗೆಂದು ಸಂದು ಸಾಮಗಾನಮಾಡುತ್ತಾನೆಯೊ' ಜ್‌ ಉ. 
೧ ೭.೭) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಂಗಾಶ್ರಯವಾಗಿಯೇ ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಉವಸಂಹರಿಸಿದೆಯೇ 
ಹೊರತು ವೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಸಿ ಉನಸೆಂಹರಿಸಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ "ವೃಧಿವಿಯು 
ಹಿಂಕಾರವು' (ಛಾಂ.ಉ. ೨.,೨ ೧) ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ನಿರ್ದೇಶದಲ್ಲಿ ನಿನರ್ಯಯ 
ವಿದ್ದರೂ ಹಿಂಕಾರಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ವೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನಿಡಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ 
ಆದಿತ್ಯಾ ದಿಗಳ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಉದ್ದಿ ಧಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಕತ, 

ಎ. *ತಿಸುತ್ತಿ ರುವ ಆದಿತ ತ್ಯನನ್ನು ಉದ್ಗೀದವೆಂದು ಉವಾಸಿಸಬೇಕು' (ಛಾಂ. 
ಉ.೧ ೩. ೧)--ಇಡೇ ಮೊದಲಾದ  ಉವಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಆದಿತ್ಯಾದಿಬುದ್ದಿ ಗಳನ್ನು 
ಕ್ರತ್ವಂಗೆಗಳಾದ ಉದ್ಗೀಧಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಡಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಆದಿತ್ಯರೇ ಮೊದಲಾದ 
ದೇವತೆಗಳ ಆರಾಧನದಿಂದಲೇ ಕರ್ಮಗಳು ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ. 

ದೆ K ಪ್ರ ದೇವತೆಗಳು ವಿಷ್ಣು ನಿನ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಇದು ಉಪಪನ್ನವಾಗಿದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ- 

“ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಸೂರ್ಯನು ಹುಟ್ಟಿ ದನು'---ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ (ಖು.ವೇ. ೧೦.೯.೧೩) 
ಪ್ರಕಾರ ನಿಸ್ಸು ವು ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಆತ್ರ ಯವಾದ ಚಕ್ಷುಸ್ಸೇ ಮೊದಲಾದ ಅಂಗಗಳುಳ್ಳವ 
ನೆಂದು ಜೀವತೆಗಳು ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು ;*8 ಆದಿತ್ಯಾದಿದೇವತೆಗಳು ಚಕ್ಷುಸ್ಸೇ ಘಾನ 
ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ: ಸ್ಥಿ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆದು. ಅಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ 
ಉಪಾಸನೆಗೆ ಈ ಹತ ಉಪೆಸತ್ತಿಯಿದೆ. 





1 ತದೇತದೇತಸ್ಕಾ ಮೃಚ್ಛಧ್ಯೂಢಂ ಸಾಮ | 
2 ಇಯಮೇವರ್ಕ್‌ | 
8 ಚಕ್ಷೋಃ ಸೂರ್ಯೋ ಅಜಾಯತೇತ್ಯಾದ್ಯುಪಾಸನಂ ಚ ದೇವಾನಾಂ ಕಾರ್ಯಮೇವ 


(ಮ. ಭಾ.). 


೬. ಆಸೀನಾಧಿಕರಣ" 


(ಸೂ. ೭.-೧೦) 


ಆಸೀನಃ ಸಂಭವಾತ್‌ 1 ೩॥ 
೭. ಕುಳಿತುಕೊಂಡು (ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು); ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗಾದರೆ) ಸಂಭವ 
ನಿದೆ. 


ಕರ್ಮಾಂಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವ ಉವಾಸನೆಗಳು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಧೀನವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಆಸನಾದಿಗಳ ನಿಜಾರನನ್ನು ಚಿಂತಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ; ಸಮ್ಮುಗ್ಗ ರ್ಶೆನದಲ್ಲಿಯೂ 
ಹೀಗೆಯೇ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇತರ ಉಪಾ- 
ಸನೆಗಳ ವಿಷಯಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು ನಿಯಮವಿಲ್ಲದೆ ನಿಂತುಕೊಂಡು, ಕುಳಿತುಕೊಂಡು, 
ಮಲಗಿಕೊಂಡು ಮಾಡಬಹುದೊ ಆದನಾ ನಿಯಮದಿಂದ ಕುಳಿತುಕೊಂಡೇ ಮಾಡ 
ಬೇಕೊ ?--ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಈಗ ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 

ಪೊೂರ್ವಪ ಸ್ತ ಉಪಾಸನೆಯು ಮಾನಸವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶರೀರದ ಸ್ಥಿತಿಗೆ 
ಯಾವ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ--ಕುಳಿತುಕೊಂಡೇ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಆಗ ಅದು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಉಪಾಸನೆಯೆಂದರೆ ಸಮಾನವಾದ, ಎಂದರೆ ಒಂದೇ ವಿಧ 
ನಾದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು ಪ್ರವಹಿಸುವುದು.' ಅದು ನಡೆಯುತ್ತಿರುವಾಗ ಅಧವಾ ಓಡು 
ತ್ತಿರುವಾಗ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಗತಿ ಮೊದಲಾದುವು ಚಿತ್ತನಿಕ್ಷೇಸ 
ವನ್ನು; ಂಟುಮಾಡುತ್ತೆ ವೆ. ನಿಂತಿರುವವನ ಮನಸ್ಸು ದೇಹೆಧಾರಣದ ಕಡೆಗೆ ಹೋಗುವುದ 
ರಿಂದ" ಅವನಿಗೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಸ್ತುವನ್ನು )ಿ ನೋಡಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮಲಗಿರುವವನು 
ನಿದ್ರೆಯಿಂದ ಅಭಿಭೂತನಾಗಬಹುದು. - ಆದರೆ ಕುಳಿತಿರುವನನು ಈ ಜಾತಿಯ ಬಹು 
ದೋಷಗಳನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾದುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಉವಾಸನೆಯು 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. 

ಫಿ... -ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆಂದು ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ನಿಹಿತವಾದ ಧ್ಯಾನೋ- 
ಪಾಸನಾದಿಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಜಾ ನವನ್ನು ಹ ಪುನಃ ಮಾಡಬೇಕಂದೂ ಅದು 
ಗ ತಾ 2 2 22 ಜಜ 2 ಸೇರಿದೆ. 
ಮಧ್ವಭಾಷ್ಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಆಸನಾಧಿಕರಣ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ” 

1 ಉಪಾಸನಂ ನಾಮ ಸಮಾನಪ್ರತ್ಮ ಯಪ್ರವಾಹಕರಣಮ (ಸೂ. ಭಾ. 


2 ಆಸೀನಸ್ಕ ತ್ತ್ವ (ವಂಜಾತೀಯಕೋ. ಭೂಯಾನ್‌ ದೋಷಃ ಸುಪರಿಹರೆ ಇತಿ ಸಂಭವತಿ 
ತಸ್ಕೊ (ಪಾಸನಮ್‌ (ಸೂ. ಭಾ. *) 


ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೯] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ೧ ೭.೨೭. 


ಸಂತತಿಸ ಎತರೂವದಲ್ಲಿರುವುದೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು ಇಂಧ ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಸಾ ಸಾಧಕನು 
ಆಸೀನನಾಗಿಯೇ ಮಾಡಬೇಕು , ಏಕೆಂದರೆ ಇುಳಿತುಕೂಂಡಿರುವಾಗಲೇ ಏಕಾಗ್ರ ಚಿತ್ತ- 
ತೆಯು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ 

ದೈ -ಸರ್ನದಾ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ವಿಶೇಷತಃ ಆಸನದಲ್ಲಿ 
ಹುಳಿಶುಕೂಂಡವನಾಗಿಯೇ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು , ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ವಿಕ್ಷೇಪ 
ಗಳು ಕಡಮೆಯಾಗಿ ಉವಾಸನೆಯು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ 3 


ಧ್ಯಾನಾಚ್ಹ ॥ ೮॥ 
೮ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ 


ಧ್ಯಾ ನ-ಶಬ್ದವು ಸಮಾನಪ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳ ವ್ರನಾಹೆವಣ್ಣು ಎ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಶರೀರದ 
ವ್ಯಾ ಪಾರಂ ವನ್ನು ಸಡಿಲಿಸಿಕೊಂಡು, ದೃಷಿ ಷಿ ಸಿಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿಕೊಂಡು ಏಕವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತ 
ನನ್ನು ನಲ್ಲಿಸಿರುತನನ ವಿಷಯಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾ *ಸಶಬ್ದ ವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತೇವೆ ಇಂಧ ಧ್ಯಾನವು 
ಕುಳಿತುಕೊಂಡಿರುವವನಿಗೆ ಆಯಾಸವಿಲ್ಲದೆ” ಆಗುತ್ತ ಸ್‌ ಆದುದರಿಂದ ಧ್ಯಾ ನವೆಂಬುದು 
ಆಸೀನನಾದವನಿಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ 

ನಿ "ಆತ ನನ್ನು ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಮಾಡಬೇಕು' (ಬೃ ಉ ೪ ೫ ಹ) ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಚೇ ಧ್ಯಾ ನರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಏಕಾಗ್ರಚಿತ್ರತೆಯು 
ಅನ, ಕವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ ಭಿನ್ನ ವಸ್ತುಗಳ 'ತಂತನೆಯಿಲ್ಲೆ ಒಂದೇ ವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಚಿಂತಿಸು 
ವ್ರದಕ್ಕ ಧ್ಯಾ ನೆವೆಂದು ಹೆಸರು 

ಸ್ಯ ಕ ಧ್ಯಾನವು ಎರಡುಬಗೆಯಾಗಿರುವುದು ಸ್ಮರಣೆ, ಉಪಾಸನೆ ಸ್ಮರಣೆಯು 
ಸರ್ವದಾ ಮಾಡಲು ಯೋಗ್ಗವಾಗಿರುವುದು. ಆದರೆ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು -ಭ್ಯಾನೆರೊಪತ್ವ 
ವಿರುವುದರಿಂದ- ಕುಳಿತುಕೊಂಡೇ ಮಾಡಬೇಕು 


ಅಚಲತ್ಸಂ ಚಾಹೇಶ್ಚ್ಯ 1೯॥ 
೯ ಅಚಲತ್ವವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ (ಶ್ರುತಿಯು ಧ್ಯಾನಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿ 
ಸಿದೆ) 

ಪ್ರ ೈಥಿನಿಯು ಧ್ಯಾ ನಿಸುವಂತಿದೆ' (ಛಾಂ ಉ ೭ ೬ ೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಚಲತ್ವವನ್ನೇ 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರ ಬೈಥಿವ್ಯಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಧಾ ್ಯನಶಬ್ದ ವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ ಉಪಾಸನೆಯು 

ಆಸೀನಕೆನ ರ೯ವೆಂಬುದತ್ಕೆ ಇದು ವ 
ವ... ಪೃಧಿವ್ಯಂತರಿಕ್ಷಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಲತ್ವವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ “ಪೃಧಿನಿಯು ಧ್ಯಾನಿ- 
1 ಸರ್ವದೋಪಾಸನಂ ಕುರ್ವನ್ನಪ್ಕ್ಯಾಸೀನೋ ವಿಶೇಷತಃ ಕುರ್ಯಾತ್‌ | ತದಾ ವಿಶ್ಷೇ- 

ಪಾಲತ್ತೇನ ಸಂಭವಾತ್‌ (ಮ ಭಾ )- 


೭೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೧೦ 


ಸುವಂತಿದೆ' ಎಂಡು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅಚಲತ್ವವು ನಿಕಾಗ್ರಚಿತ್ತೆದಿಂದ 
ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿರುವವನ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ ; ಅಂಧ ಅಚಲತ್ವವು ಆಸೀನನಾದ ಉಪಾಸಕನಿಗೇ 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ 

ದ್ರೆ 4 "ಅಚಲತ್ವೆವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು ಚಿತ್ತ ಕೃ ವಿಕ್ಷೇಪಾಭಾವವು ಆಗು 
ತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

*ಶರೀರವು ಅಚಲವಾಗಿದ್ದರೆ ಮನಸ್ಸೂ ಅಚಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಶರೀರವು ಚಲಿಸುತ್ತಿ 
ದ್ದರೆ ಮನಸ್ಸು ಚಂಚಲವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಸ್ಮರಂತಿ ಚ ॥ ೧೦॥ 
೧೦. ಸ್ಮೃತಿಗಳೂ (ಆಸನವನ್ನೆಲ್ಲ ಹೇಳುತ್ತವೆ. 


ಶಿಷ್ಟರು ಉಪಾಸನಾಂಗವಾಗಿ ಆಸನವ ನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ . "ಶುಚಿಯಾದ ದೇಶ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾದ ಆಸನವ ನ ತನಗಾಗಿ ಸ್ಥಾ ಸಿಸಿಕೊಂಡು??-.(ಗೀತಾ ೬. ೧೧) ; ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ಪದ, ,ಕವೇ ಮೊದಲಾದ ಆಸನಗಳ ಉಪದೇಶವಿದೆ. 

ವಿ. ಸ್ಸ ಬ (ಗೀತಾ ೬. ೧೧. ೧೨) ಕೂಡ ಆಸೀನೆನಾದವನಿಗೇ ಧ್ಯಾನವು 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತ ದಿಂದ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ದೆ ಕ 4 ದನ್ನೇ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾ ದಿಗಳು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಚಚ ನಾಯ ಯು ಸಸ ಸಾಸ ನನರ ಸವಾರ ಹಾಹಾ 
3 ಆಚಲಂ೦ ಚೇಚ್ಛರೀರಂ ಸ್ಕಾನ್ಮನಸಶ್ಶಾ ಇಷ್ಟ ಉತ್ತ ಚಲನೇ ತು ಶರೀರಸ್ಮ 
ಚಂಚಲಂ ತು ಮನೋ ಭೆಜೀದಿತ ಚ ಬ್ರಹಾ ೦ಡೇ (ಮ. ಭಾ 


: ಶುಚೌ ದೇಶೇ ಪ್ರ ತಿಷ್ಕಾ ಪ್ಶ ಸ್ಥಿ ರಮಾಸನಮಾತೆ ನಃ | 


೭. ಖಕಾಗ್ರೆತಾಧಿಕರೆಣ 


ಯೆತ್ರೈಕಾಗ್ರತಾ ತತ್ರಾನಿಶೇಷಾತ್‌ ॥ ೧೧ 


೧೧ ಎಲ್ಲಿ ಏಕಾಗ್ರತೆಯುಂಬಾಗುವುದೊ ಅಲ್ಲಿ (ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು), 
ಏಕೆಂದರೆ (ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲ 


ಈಗ ದಿಗ್ಲೇಶಕಾಲಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಶಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ವೈದಿಕ ಕರ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲಿ ದಿಕ್ಟು ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ನಿಯಮವಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಂಧ ಥಿಯಸುವಿಜೆಯೊ 
ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೊ? ಇದೆ--ಎಂದು ಹೇಳುವವಥಿಗೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೀಗೆ ಉತ್ತರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ ದಿಕ್ಕು ದೇಶ ಕಾಲಎಂಬ ನಿಯಮಗಳು ಉಜೆ ನ ೇಶವನ್ನೆ. (€ ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ, 
ಯಾವ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಧವಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹಾಕ ನಿಟ ಏಕಾಗ್ರತೆ 
ಯಾಗುವುದೊ ಅಲ್ಲಿಯೆ ಉಪಾನೆಕನು ಧ್ಯಾಥಿಸಬಹುದು', 1 ಏಕಂದರೆ ಈ ದಿಕ್ಟೇ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ ಶ್ರೇತಾಶ್ವತರದಲ್ಲಿ (೨ ೧6) ಕೆಲವು 
ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಪರಿಸಿದ್ದರೂ ವಿಶೇಷಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ... 
ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಸುಹ್ಮದ್ಧಾವದಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಶ್ವೇತಾಶ್ಚತರದ "ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ಅನುಕೂಲವಾದ' ಮನೋತನುಕೂಲೇ ಎಂಬುದು “ಎಲ್ಲಿ ನಿಕಾಗ್ರತೆಯುಂಟಾಗು 
ವುದೊ ಅಲ್ಲಿಯೆ' ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 

ವಿ. ನಿಶೇಷವಾದ ದೇಶಕಾಲಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳದಿರುವುದರಿಂದ ಏಕಾಗ್ರ 
ತೆಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ದೇಶಕಾಲಗಳೇ ಉಪಾಸನೆಯ ದೇಶಕಾಲಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ 
ದೈ. ಯಾವ ದೇಶಕಾಲಾವಸ್ದೆಗಳಲ್ಲಿ ಎಕಾಗ್ರತೆಯು ಬರುತ್ತದೆಯೊ ಅಲ್ಲಿಯೇ 


3 
ಇದು (ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕು) 8 


1 ಯತ್ರೈವಾಸ್ಕ ದಿಶಿ ದೇಶೇ ಕಾಲೇ ವಾ ಮನಸಃ ಸಾಕೆರ್ಯೇಣೈಕಾಗ್ರತಾ ಭವತಿ 
ತತ್ರ ವೋಪಾಸೀತ (ಸೂ ಭಾ.) 

2 «ಸಮವಾದ, ಶುಚಿಯಾದ, ಸಣ್ಣ ಕಲ್ಲುಗಳು ಬೆಂ೬ ಧೂಳು ಶಬ್ದ ನೀರು ಜನರೆ 
ವಾಸಸಾ ನ ಇವುಗಳಿಲ್ಲದ, ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ, ಕಣ್ಣಿಗೆ ಹೀಡೆಯನ್ನು೦ಟುಮಾಡದ, 
ಗುಹೆಯೇ ಮೊದಲಾದ ನಾಯುಪ ಗ್ರವಾಹವಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ (ಮನಸ್ಸನ್ನು) ನಿಯೋಜಿಸಬೇಕು ? 

8 ದೇಶಕಾಲಾವಸ್ಥಾ ದಿಷು "ಯತ್ರೈಕಾಗ್ರತಾ ಭವತಿ ತತ್ರೈವ ಸ್ಥಾತವ್ಮಮ್‌ (ಮ. ಭಾ.) 


ಲ. ಆ ಪ್ರಾಯಣಾಧಿಕರಣ 


ಆ ಪ್ರಾಯೆಣಾತ್‌ ತತ್ರಾಪಿ ಹಿ ದೃಷ್ಟಮ್‌ | ೧೨ Il 


೧೨. ಮರಣಕಾಲದವರೆಗೂ (ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು) ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. 


ಎಲ್ಲ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಮೊದಲನೆಯ ಅಧಿ 
ಕರಣದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾ ಯಿತು. ಈಗ ಅಭ್ಯುದಯವೇ ಫಲವಾಗಿರುವ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು 
ಸ್ಪಲ್ಪಕಾಲ ಮಾಡಿ ಬಿಡಬೇಕೊ ಅಥವಾ ಯಾನಜ್ಜೀವವೂ ಆವೃತ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕೊ ?. 


ಎಂಬ ಸಂಶಯವು ಬರುತ್ತದೆ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ--ಉವಾಸನೆಯನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲದ ವರೆಗೆ ಮಾಡಿ ಬಿಡಬೇಕು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ಆವೃತ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಉವಾಸನಾ-ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪೂರೈೆ ಸಿದಂತೆ 
ಆಗುತ್ತ ದೆ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿ... -ಮರಣಕಾಲದ ವರೆಗೂ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಆವೃತ್ತಿಮಾಡುತ್ತಲೇ 
ಇರಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಂತಿನೋಪಾಸನೆಯ ವಶದಿಂದ ಅದೃಷ್ಟಫಲವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗು 
ತೈಜಿ. ಕರ್ಮಗಳು ಕೂಡ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸತಕ್ಕ ಫಲನನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡಲು ತಮಗೆ ಅನುರೂಪನಾದ ಭಾವನಾವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮರಣಕ್ಕೆ ಮೊದಲು 
ಬಯಸುತ್ತವೆ. ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತವೆ: "(ಆಗ ಆತ್ಮನು) ವಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳವ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ (ಪ್ರಕಾಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಶರೀರವನ್ನೇ) ಪ್ರವೇಶಿಸು 
ತ್ತಾನೆ? (ಬೃ ಉ. ೪- ೪. ೨), ಈ ಜೀವನು ಯಾವ ಚಿತ್ರದಿಂದ ಕೂಡಿರುವನೊ 
ಅದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ವ್ರಾಣನು ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಕೂಡಿ ಆತ್ಮ 
ನೊಂದಿಗೆ ಅವನ ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾದ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುತ್ತಾನೆ” (ಪ್ರ. ಉ 
೩. ೧೦) ಇತ್ಯಾದಿ. ಈ ಉವಾಸನಾಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಸ್ವರೂಪಾನುವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಮರಣ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಯಾವ ಭಾವನಾವಿಜ್ಞಾ ನನನ್ನೂ ಅನೇಕ್ರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಫಲಭಾವನಾರೂನವಾದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು ಮರಣಕಾಲದ ವರೆಗೂ ಆವೃತ್ತಿಮಾಡ 
ಬೇಕು. "ಯಾನ ಯಾವ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಈ ಲೋಕದಿಂದ ಹೋಗುವನೊ?* (ಶ. 
ಬ್ರಾ. ೧೦. ೬. ೩. ೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಮರಣಕಾಲದ ವರೆಗೂ ಪ್ರಶ್ಯಯಾನುವೃ ತ್ತಿ 
Foi ಭವತಿ, ಸವಿಜ್ಞಾನಮೇವಾನ್ಮವಕ್ರಾಮತಿ 
ಚ ಯಚ್ಛಿತ್ತ ಸ್ತೇನೈಸ ಪ್ರಾಣಸ್ತೇಜಸಾ ಯುಕ್ತಃ ಸಹಾತ್ಮನಾ 'ಯಥಾಸಂಕಲ್ಪಿತಂ 
3ಸ ಯಾನತ್ವ ತುರಯಮಸ್ಮಾಲ್ಲೊ (ಕಾತ್‌ ಫ್ರೈತಿ! 


ಅಧಿ. ೮, ಸೂ. ೧೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಮಾದ ೧ ೩೩೧ 


ಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಸ್ಮೃೃತಿಯೂ ಕೂಡ ಇದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ : 
"ಎಲ್ಟೆ ರನ ಮರಣ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾನ ಯಾವ ಭಾವವನ್ನಾ. ದರೂ ಸ `ರಿಸುತ್ತ ದೇಹ 
ವನ್ನು ಬಿಡುನನೊ, ಯಾವಾಗಲೂ ಆ ಭಾವನನ್ನೇ ಭಾವಿಸುತ್ತಿ ರುವ ಇ ಆದದನ್ನೇ 
ಹೊಂದುವನು?! (ಗೀತಾ. ಆ. ೬) ಮತ್ತು "ಮನಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಚಲವಾದ ಮನೆಸ್ಸಿ 
ನಿಂದ' (ಗೀತಾ. ೮. ೧೦). 

ವಿ... .ಅವವರ್ಗಸಾಧನವಾದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮರಣಷರ್ಯಂತ ಮಾಡ 
ಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಹಾಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ : "ಬದುಕಿರುವ ವರೆಗೂ ಹೀಗೆ ಆಚರಿಸು 
ತ್ರಿದ್ದರೆ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ (ಛಾಂ. ಉ ೮. ೧೫. ೧). 

ದೈ. ವೆರ್ಯಂತ ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಆವಶ್ಯ ಕನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು ;* 
'ಮುಕ್ತರೂ ಕೂಡ ಅವನನ್ನು ಧಾ ನಿಸುತ್ತಾ ರೆ ಎಂದು ಸೌಜರ್ಣಶ್ರು ತಿಯ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 








32 ಯಂ ಯೆಂ ವಾಪಿ ಸ್ಮರನ್‌ ಭಾವಂ ತ್ಮಜತ್ಯಂತೇ ಕೆಲೇವರಮೆ” | 
ತಂ ತಮೇವೈತಿ ಕೌಂತೇಯ ಸದಾ ತೆದಾವಭಾವಿತಃ ॥ 

2 ಪ್ರಯಾಣಕಾಲೇ ಮನಸಾ8 ಚಲೇನ | 

3 ಸ ಖಲ್ಚೇವಂ ವರ್ತಯನ್‌ ಯಾವದಾಯುಷಂ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಮಭಿಸಂಪದ್ಯಶೇ। 

4 ಯಾನನ್ಮೋಕ್ಸಸ್ತಾವದುಪಾಸನಾದಿ ಕಾರ್ಯಮ್‌ (ಮ. ಭಾ.). 


೯. ತದಧಿಗಮಾಧಿಕರಣ* 


ತದಧಿಗನು ಉತ್ತರಪೂರ್ನಾಘಯೋರಶ್ಲೇಷನಿನಾಶ್‌ ತದ್ವ್ಯಸೆದೇ- 
ಶಾತ್‌ | ೧೪ | 


೧೩ ಅದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಮುಂದಿನ ಮತ್ತು ಹಿಂದಿನ ಪಾವಗಳಿಗೆ ಅಲೇಪ 
ವಿನಾಶಗಳಾಗುವುವು, ಏಕೆಂದರೆ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದೆ 


ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನೆನಾದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತಫಲವಾಗಿರುವ ವಾಹವು ಕ್ಷಯವಾಗು 
ತೈದೆಯೊ ಅಧವಾ ಇಲ್ಲವೊ ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 

ಸಪೂರ್ವವಕ್ಷಿ--ಕರ್ಮವು ಫಲಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದು ಫಲವನ್ನು 
ಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಕ್ಷಯವಾಗಲಾರದು ಇದಕ್ಕೆ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ಶಕ್ರ 
ಯಿಜೆಯೆಂಬುದು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. ಅದರ ಫಲದ *ಸೋಗವಾಗದಿಯೆ 
ಅದು ನಾಶವಾದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ವ ್ಯರ್ಧವಾಗುವುದು ಕರ್ಮವು ಕ್ಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ'* 
(ಗಾಧ ಸೂ ೩೧೫ ತ ಸ್ಮ್ರೃತಿಯೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ಲೋಷ- 
ದೇಶವು ವ ೈರ್ಧವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಕಂಡರೆ ಅವು ನ್ಸೆ ಮಿತ್ತ Pe ಬು 
ವ್ರಾಯಶ್ರಿ ಟೆ ತ್ರಗಳನ್ನು ದೋಷಸ ಯೋಗದಿಂದ NE ಅವು ದೋಷಗಳನ್ನು 
ನಾಶಗೊಳಿನುತ್ತ ವೆ ಆದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಪಾಪ ಪನಾಶಕ್ಕೆ ೦ದು ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ. ಮೋತ್ತವು 
ಕೊಡ ಕರ್ಮುಫಲದಂತೆ ಜೀಶ-ಕಾಲ-ನಿಮಿತ್ತ ಗಳನ್ನು ಆೇಕ್ಷಸಿ ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ 
ಆದುದರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವಾದಾಗ ಪಾಪದ ನಿವೃತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ 

ಸಿದ್ಧಾ ಸಾ ಬುಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವಾದಾಗ ಮುಂದಿನ ಪಾಪವು ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಿಂದಿನ ಪಾಪವು ಮು ಡೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾವ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಶು ತಿಯು 
ಹಾಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ "ಹೇಗೆ ಪದ್ಮ. ಪತ್ರ ಕೈ ನೀರು ಅಂಬಕೊಳ್ಳು ) ವದಲ್ಲವೊ' ಹಾಗೆಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಆಂತುಕೊಂಡಿರುವವಿಗೆ. ಸತರ ಅಂಟಿಕೂಳು ವುದಿಲ್ಲ? (ಛಾಂ 
ಉಳಳ ೧೪ಖ). ಹೀಗೆಯೇ ಹಿಂದಿನ ಪಾಪದ ನಾಶವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದ 
"ಅವನ ಪಾವಗಳೆಲ್ಲ--ಅಗ್ವಿ ಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದ ಇಷೀಕದ ಕಡ್ಡಿ ಿಗಳಂತೆ-ಸುಟ್ಟುಹೋಗು 
ತ್ರವೆ' (ಛಾಂ ಉ ಜ ೨೪ ಪಿ) ಜಭೋಗಿಸೆದೆ. ಇರುವ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ನಾಶವನ್ನು 

* ಮಥ್ಮಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ೧೯ನೇ ಸೂತ್ರದ ವರೆಗೂ ಹೋಗುತ್ತದೆ 

1ನಹಿ ಕರ್ಮ ಕ್ಷೀಯತೇ ! 
ಣಿ Fs ತೆ ಪುಸ್ವರಪಲಾಶ ಆಪೋ ನ ಶ್ಲಿಷ್ಮಂತ ಏವಮೆವಂಪವಿದಿ ಪಾಪಂ ಕರ್ವ ನ 
ಆ ಫಲ ಲ ಈ ಪ್ರೋತಂ ಪೃ ದೂಯೇತೈವಂ ಹಾಸ್ಯ ಸರ್ವೇ ಪಾಪ್ಶಾನಃ 


ಅಧಿ ೯ ಸೂ ೧೩] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ಗಿ ೨.೩೩ 


ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ವು ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವುದೆಂಬ ಆಕ್ಷೇವಣೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರೆ 
ಕರ್ಮಕ್ಟೆ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ಶಕ್ತಿ ಯಿದ್ದ ಟೊ ಅದು ವಿದ್ಯೆಯೇ ಮೊದಲಾದ 
ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ ವ್ರತಿಬದ್ಧವಾಗುತ್ತ ಜೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ವು "ಆ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ' ಎನ್ನುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ವ್ಯ ವಹರಿಸುತ್ತಜೆಯೇ ಹೊರತು ಪ್ರತಿಬಂಧೆ-ಅವ್ರ li ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ವ್ಯ ವಹರಿಸು 
ತು ಕರ್ಮವು ಕ್ಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲಿ' ಎಂಬ ಸೆ ಎತಿವಚನವು ಸಾಮಾನ್ಯನಿಯನು 
ನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ ಯಿ ತ್ತಾದಿಗಳಿಂದ ನಾಶವಿದೆಯೆಂದು 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿದೆ ಕ ಅಶೆ ಮೇಧನಿಂದ ಯಾಗಮಾಡುವನೊ, 
ಯಾವನು ಬ ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವನೊ ಹ್‌ ವಾವ ನಕ್ಕೆ. ಲ್ಲ ದಾಟುತ್ತಾನೆ, ಬ್ರಹ್ಮ ಫಿ 
ಹತ್ತೆ ಯನ್ನು ದಾಟುತ್ತಾನೆ?॥ (ತೈ ಸಂ ೫ ೩ ೧೨ ೨) ಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿತ್ರಗಳು 
ನ್ಸೆ ಮಿತ್ತ ಹ ಅ ಸೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ದೋಷಗಳ ಸಂಯೋಗ 
ದದ ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಇವುಗಳಿಗೆ ದೋಷನಾಶವೆಂಬ ಫಲವು ಆಗುತ್ತಿರುವಾಗ ಮತ್ತೊಂದು 
ಫಲವನ್ನು ಕ ಸುವುದು ಸರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ * ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು ಪಾವನಾಶಕ್ವ ೦ದು 
ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನ se ಸರಿಯಲ್ಲ , ನಿಕೆಂದಕೆ ಸಗುಣವಿದ್ಯೈ ಗಳೆ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ 
ಐಶ್ವರ್ಯವ್ರಾಪ್ಲಿಯನ್ನೊ ಮಾಪನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಹೇಳಿದೆ ನಿರ್ಗುಣವಿದ್ಯ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಂಧ ವಿಧಾನವಲ್ಲ ರೂ ಬ ನ್ರತ್ಮಚ್ಞಾ ನದಿಂದ ಕರ್ಮಗಳು ಸುಟು ಹೋಗು 
ತ್ರ ಸನದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ ೩ ಮೋಕ್ಷವು “ಡೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತ ಗಳನ್ನು ಅಿನೇಕ್ರಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ , ಏಕಂಡಕೆ' ಆಗ ಅದು ಅನಿಶ್ಯವೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ “ ಅಡುದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವಾದಾಗ ದುರಿತ-ಕ್ಷಯವಾಗುತ್ತದ-- ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ 

ವಿ. ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾದಾಗ ಮುಂದಿನ ಮತ್ತು ಹಿಂದಿನ ಪಾಪಗಳ 
`ಿರ್ಲೇವವೂ ನಾಶವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದ, ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ ಉ ೪ ೧೪ ೩) 
ಹಾಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ 

ದೈೈ.-ಬ್ರಹ ದರ್ಶನವಾದ ಮೇಲೆ ಹಿಂದಿನ ಪಾಸಕ್ಕೆ ಅಶ್ಲೇಷವೂ ಮುಂದಿನ 

ಪಾಪಕ್ಸ್‌ ನಾಶವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದ, ಏಕಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ ಉ ೪೧೪೩, 

೫ ೧೫ ೩) ಹಾಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ 


1 ಸರ್ವಂ ಪಾಪ್ಮಾನಂ ತರೆತಿ, ತರೆತಿ ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಕಾಂ ಯೋ8ಶ ಕವೇಧೇನ ಯಜತೇ ಯ 
ಉ ಚೈನಮೇವಂ ವೇದ | 

¥ ನಿಗ್ಗಣಣಾಯಾಂ ತು ವಿದ್ಯಾಯಾಂ ಯದ್ಯಪಿ ವಿಧಾನಂ ನಾಸ್ತಿ ತಥಾಪಿ ಅಕರ್ತ್ರಾ- 
ತ್ಮಬೋಧಾತ್‌ ಕರ್ಮಸಪ್ರ ಹಾಹಸಿದ್ದಿ 8 (ಸೂ ಭಾ. 

8 ಬ್ರಹೆ ದರ್ಶನ್‌ ಉತ ತ್ತ ರಾಘಸ್ಥಾಶ್ಹೆ ಷಃ ಪೊರ್ವಸ್ಯ ಪಿನಾಶಶ್ರ (ಮ ಭಾ ) 


೧೦. ಇತರಾಸಂಶ್ಲೇಷಾಧಿಕರಣ 


ಇತರಸ್ಯಾಸ್ಯೇವಮಸಂಶ್ಲೇಷಃ ಹಾತೇ ತು ೧೪ || 


೧೪ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೂ ಹೀಗೆಯೇ ಅಶ್ಲೇಷನಿದೆ, ಆದರೆ (ಶರೀರ) ಪಾತವಾದ 
ಮೇಲೆ (ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವುದು) 


ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬಂಧಹೇತುವೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೂ ಆದ ಮಾಸವು ಜ್ಞಾ ನ- 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅಂಟುವುದಿಲ್ಲ ಅಧವಾ ನಾಶವಾಗುವುದುಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು 
ಆದರೆ ಧರ್ಮವು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಸಿ ಸ್ತೀಯಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅದರಿಂದ ಯಾವ 
ವಿರೋಧವೂ ಉಂಭಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಆಶಂಕಯು ಬರಬಹುದು , ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು 
ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ನ್ಯಾಯನ ನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅತಿದೇಶಮಾಡಲಾಗುವುದು 


ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ i ವುಣ್ಯಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಆಕ್ಲೆ ೇಷ-ವಿನಾಶಗಳಾಗುತ್ತವೆ 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದೂ ತನ್ನ ಫಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣಮಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜಾ ್ಲಾನಘಫಲಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗವಿದೆ "ಇವರು ಇವೆರಡನ್ನೂ ದಾಟುತ್ತಾ ಎನೆ (ಬ್ಬ ಉ ೪ ೪ ೨೨) 
ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಪಾಪದಂತೆ ಪುಣ್ಯ ವೂ ನಾಶನಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ 
ಅಕರ್ತಾ ನಿತ್ಮಜ್ಞಾ A ಪಾಪದಂತೆ ಪುಣ್ಯ ವನ್ನೂ ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆ "ಇವನ ಕರ್ಮ 
ಗಳು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ: (ಮುಂ ಉ ಸ ೨ ೮) ಎಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಚನವಾಗಿದ 
ಶ್ರುತಿಯು ಪಾಸಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಪುಣ್ಯವನ್ನ್ಕೂ ಗ್ರಹಿಸಿದೆಯೆಂದು. ತಿಳಿಯಬೇಕು 
ಹೀಗೆ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಾಗಿರುವ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ವಿದ್ಯಾಸಾಮಥಣ್ಯದಿಂದ 
ಆಕ್ಮೇಶ-ವಿನಾಶಗಳು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಶರೀರಪಾತವಾದ ಮೇಲೆ ಮುಕ್ತಿಯು 
ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಆಗುವುದು 

ವಿ... 'ಇನ್ನೊಂದಕ್ಟೂ ಅಶ್ಲೇಷವಿದೆ, ಆದರೆ ಶರೀರಪಾತವಾದ ಮೇಲೆ' 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಪ್ರೆಣ್ಯಕ್ಕ್ಯೂ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಅಶ್ಲೇಷ-ನಿನಾಶಗಳಾಗುತ್ತವೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೂಡ ವಿದ್ಯೆಗೂ ಪ್ರಣ್ಯಕರ್ಮದ ಫಲಕ್ಟೂ ನಿರೋಧನಿಜೆ.  "ಅಹೋರಾತ್ರಿಗಳು ಈ 
ನೇತುವನ್ನು ದಾಟುವುದಿಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ಪಾಷಗಳೂ ಇದರಿಂದ ಹಿಂತಿರುಗುವುವು'* (ಛಾಂ 


1 ಉಭೇ ಉ ಹೈವೈಷ ಏತೇ ತರತಿ | 
3 ಕ್ಷೀಯಂತೇ ಚಾಸ್ಯ ಕರ್ಮಾಣಿ | 
3 ನೈತಂ ಸೇತುಮಹೋರಾತ್ರೇ ತೆರೆತಃ . ಸರ್ವೆ ಃ ಪಾನ್ಮಾನೋತತೋ ನಿವರ್ತಂತೇ | 


ಅಧಿ. ೧೦. ಸೂ. ೧೪] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ೧ ೭೩೨ 


ಉ. ೮. ೪. ೧), "ನುಕ್ಳ ತ-ದುಷ್ಠ ತಗಳನ್ನು ಒದರುತ್ತಾನೆ' (ಕೌ. ಉ. ೧. ೪) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸುಕೃತವನ್ನೂ ಪಾವನೆಂದು 
ಕರೆದಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ ಫಲವು ಮುಮುಕ್ಷುನಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಬ್ರಹ್ಮೆ- 
ಜ್ಞೊನಿಯ ಉವಾಸಕನೆಗೆ ಧರ್ಮಫಲಗಳಾದ ವೃಷ್ಟಾ 3ದಿಗಳು ಇಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನವು ಅವುಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡುತ್ತೆನೆಎಂದು ಹೇಗೆ 
ಹೇಳಬಹುದು ? ಸೂತ್ರವು ಹೀಗೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ . ವಿದ್ಯೆಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ 
ಸುಳ್ಳ ತಘಲಗಳು ಶರೀರವಾತವಾದ ಮೇಲೆಯೇ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ 3 

ದ್ರೆ ತ್ರ "ತಮಸ್ಸಿಗೆ ಬೀಳುನವನಿಗೆ ಅದೇ ರೀತಿ ಪುಣ್ಯದ ಅಸಂಶ್ಲೇಷವೂ 
(ವಿನಾಶವೂ) ಆಗುತ್ತದೆ'* ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ. 

"ಮುಕ್ತ ನಾದವನ ಪಾಪಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅಕ್ಲೆ ೇಷ-ವಿನಾಶಗಳಿರುವಂತೆ ತಮಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ 
ಬಿದ್ದವನ ಪುಣ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಅಕ್ಲೇಷ-ನಿನಾಶಗಳಿವೆ' ಎಂದು ಆಗ್ನೇಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ತು-ಶಬ್ದವು ಅವನು ಏಳುವುದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.* 


1 ತತ್ಸುಕೃತೆದುಪ್ಟ ತೇ ಧೂನುತೇ | 
2 ಶರೀರಪಾತಾದೂಧ್ವಂ ತು ವಿದ್ಯಾನುಗುಣದೃಷ್ಟಫೆಲಾನಿ ಸುಕೃತಾನಿ ನಶ್ಶಂತೀತ್ಮರ್ಥಃ 
(ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ್ಯ). 
3 ಪ್ರಣ್ಮಸ್ಥಾಪ್ಕೇನಮಸಂಶ್ಲೇಷಃ ಪಾತೇ (ಮ. ಭಾ.). 
4 ತುಶಬ್ದೊ 85ನುತ್ತಾನವಾಚೀ (ಮ. ಭಾ.). 





ಹಾ 


ಬದ್ಧ; ಅನಾರಬ್ದಾ ಧಿಕರಣ 


ಅನಾರಬ್ಧಕಾರ್ಯೆೇ ಏನ ತು ವೊರ್ವೇ ತದನಜೇಃ | ೧೫ ॥ 


೧೫. ಅನಾರಬ್ಧಕಾರ್ಯವಾದ ವೂರ್ವ(ಕರ್ಮಗಳು) ಮಾತ್ರೆ (ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ನಾಶವಾಗುವುವು), ಏಕೆಂದರೆ (ಶ್ರುತಿಯು) ಆ ಅವಧಿಯನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ 

ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಪುಣ್ಯ ಪಾವಗಳು ನಾಶವಾಗುತ್ತ 
ವೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿನೆಲಾಯಿತು ಈಗ ಈ ನಾಶವು ವಾ ಪಾರಂ ಭವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳುಳ್ಳ 
ಕರ್ಮ (ಆರ್ಧ ಕಾರ್ಯ) ಮತ್ತು ಪ್ರಾ ಇ,ರಂಭವಾಗದ ಕಾರ್ಯೆಗಳುಳ್ಳೆ ಕರ್ಮ (ಅನಾರಬ್ಧ 
ಕಾರ್ಯ--ಇವೆಂಡಕ್ಟೂ ನ ನನಾಗಿದೆಯೊ ಅಧವಾ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅನಾರಬ್ಬ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನೇ ನಾಶಗೊಳಿಸುತ್ತದೆಯೊ ೨__ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 

ಪೂರ್ವ ಹಕ್ಷಿ--ಶ್ರುತಿಯು “ಇವನು ಇವೆರಡನ್ನೂ ದಾಟುತ್ತಾನೆ' (ಬೃ ಉ ೪ 
೪ ೨೨) ಎಂದು ಅವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇವೆರಡೂ ಅವಿತೇಷನಾಗಿಯೇ ನಾಶ 
ವಾಗುತ್ತವೆ 

' ಸಿದ್ಕಾಂತಿ---ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾ ನೋ- 
ತ್ಪ ತ್ತಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ಸಂಚಿತವಾಗಿದ್ದ 'ಪುಣ್ಯಾಪಾನೆಗಳು ಮಾತ್ರ ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಾಪ್ಲಿಯಿಂನ 
ಸಾಶವಾಗುತ್ತ ವೆಯೇ ಹೊರತು ಆರೆಬ ಕಾರ್ಯವಾದ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಭುಕ್ತೆ ಫಲವುಳ್ಳ 
ಕರ್ಮಗಳು ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ ಮೋಕ್ಷವ್ರಾನ್ತಿ ಯಾಗುವುದಕ್ಕೆ 
ಶರೀರವಾತವನ್ನು ಅವಧಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ "ಅವನಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಮೋಕ್ಷ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೊ ಅಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೇ ವಿಳಂಬ?! (ಛಾಂ ಉ ೬ ೧೪ ೨) ಜ್ಞಾ ನವು 
ಆರಬ್ಧ ಕಾರ್ಯವಾದ ಕರ್ಮಾಶಯನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಉತ್ಸನ್ನ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಕರ್ಮವು 

___ಈುಂಬಾರನೆ ಚಕ ಕ್ರದಂತೆ ತನ್ನ ವೇಗವು ಕ್ಷಯೆವಾಗುವ ವರೆಗೂ ಇರುತ್ತದೆ ಅಕ- 

ರ್ತಾ ರ್ರಿತ್ಮಜ್ಞಾ ನವೂ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 

ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆ ಆದರೆ ಗಾ ಜ್ಞಾ ನ ್ರಿಚೆಂದ್ರಜ್ಞಾ ನಡಂತೆ--ಬಾಧಿತವಾದ 
ಮೇಲೆಯೂ ಸಂಸ್ಕ್ರಾರವಶದಿಂದ ಕೆಲವು ಕಾಲದ ವರೆಗೂ ಇರುತ್ತ, ಡೆ 





i ಬಜಐಜಾಜಾ ಹ ವ ತಾಯ 


1 ತಸ್ಕ ತಾವದೇವ ಚಿರೆಂ ಯಾವನ್ನ ವಿಮೋಕ್ಷೆ ಲಥ ಸೆಂಪತ್ನ, » ಇತಿ! 

2 ಅಕತಾನ್ರಿತ್ಮಬೋಡಥೋತಪಿ ಹಿ ಮುಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಬಾಧನೇನ” pa ಚ್ಛೈನತ್ತಿ | 
ಬಾಧಿತೆಮುಹಿ ತು ಖಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಂ ದ್ವಿಚಂದ್ರ ಜ್ಞಾ ನವತ್‌ ಸಂಸ್ಥಾ ರೆನಪಾತ" ಕೆಂಚಿತ್ವಾ ಅಮನು- 
ವರ್ತತ ಏವ (ಸೂ. ಭಾ) 


ಅಧಿ. ೧೧. ಸೂ. ೧೫] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ೧ ಕಹ 


ಕ ನಿ... -ನಿದ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿ, ಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ ಟ್ಟಿ, ಅಪ್ರವ್ನ ತ್ರ-ಫಲವುಳ್ಳ ಕರ್ಮವು 
ಮಾತ್ರ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ಡ್‌ ೨) ತ್‌ 
ವಧಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ ಭಗವತ್‌ ಪ್ರೀತಿ-ಅಪ್ರೀತಿಗಳ- 
ಹೊರತು ಶರೀರಸ್ವ ತಿಗೆ ಹೇತುವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ದೈ. .ಲನನ್ನು ಕೊಡಲು RP ದೆ ಇರುವ ಪುಣ್ಯಮಾಪ ಪಗಳು ಮಾತ್ರ 
ನಾಶವಾಗುತ್ತನೆ;: ಶ್ರು ತಿಯು (ಛಾಂ. ಉ. ೬. ೨೪. ೨) ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮಾವಸಾನನೇ 


ಮೋಕ್ಷದ ಅವಧಿಯೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


1 ಅನಾರೆಬ್ಬಕಾರ್ಯೀ ಏವ ಪೂರ್ಮೇ ಪುಣ್ಕಪಾಪೇ ನಿನಶ್ಶತಃ (ಮ. ಭಾ.). 
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೧೨. ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದ್ಯಧಿಕರಣ* 


(ಸೂ ೧೬-೧೭) 


ಅಗ್ಲಿ ಹೋತ್ರಾದಿ ತು ತತ್ಕಾರ್ಯಾಯ್ಯಿವ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ॥ ೧೬ ॥ 


೧೬... ಆದರೆ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ಪಾದಿಗಳು ಅದರ ಕಾರ್ಯಕ್ಟೇ ಆಗುತ್ತೆವೆ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಶ್ರುತಿಯು ಅದನ್ನು (ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ) 


ಪುಣ್ಯಕ್ಕ್ರೂ ಪಾಪದ ಹಾಗೆ ಅಶ್ಲೆ ₹ಶೆ-ನಿನಾಶಗಳಿನೆ- ಎಂದು ಅತಿದೇಶ-ಮಾಡಿ 
ದ್ಹಾಯಿತು. ಈ ಅತಿದೇಶವು ಎಲ್ಲ ಪುಣ್ಯಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆಯೊ ?- ಎಂಬುದು 
ಸಂಶಯ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೀಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾರೆ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ ವೈದಿಕ-ನಿತ್ಯ 
ಸರ್ಮಗಳು ಅದರೆ ಕಾಂರ್ಯಕ್ಕ್‌ ಆಗುತ್ತವೆ , ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಯಾವ ಯ 
ಅದೇ ಇವುಗಳಿಗೂ ಆಗುತ್ತದೆ , ಏತೆಂಡರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಇವನನ್ನು ಹ್ಮ ನಾರು 
ವೇದಾನುವಚನದಿಂದಲೂ ಯಜ್ಞ ದಿಂದಲೂ ದಾನದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯಲು ೬... ರಃ 
(ಬೃ ಉ ೪ ೪ ೨೨) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮೋಕ್ಷವು ಒಂದು ಕರ್ಮದ ಕಾರ್ಯ 
ವಾಗದಿದ್ದರೂ ಕರ್ಮವು ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ೩ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ... ಆದುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದೆಂದು ಬಂಡೆ 
ಹೇಳಿದ್ದು ಜ್ಞಾ ನೋತ್ರ ತ್ಮಗೆ ಮೊದಲು ಮಾಡಿದ ನಿತ್ಯ ಕರ್ಮಕೆ ಸೀ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ , 
ಏಕೆಂದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಜಾ ಇ ಮುಂದ ಅಗ್ಲಿಹೋತ್ರಾ ದಿಗಳು ಸಂಭವಿಸುವುದು ಜಗು 
ವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃ ಶ್ಚವ್ರು ಹೋಗದೆ ಇರುವುದರಿಂದ. ಮುಂದೆಯೂ ಅಗಿ ಹೋತ್ರಾದಿಗಳು 
ಜಬ ಖಿ ಅವುಗಳು ಕೂಡ---ಫಲಾಭಿಸಂಧಿಯಿಲ್ಲದೆ ಮಾಡಲ್ಲ. ಗ ಶ್ರ 
ಕಾರ್ಯವನು ಿಂಿಮಾಡದೆ ಜಾ ಸ್ಲಾನೆಡೊಂದಿಗೆ ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ 


ಏಿ.--ಅಗ್ವಿಹೋತ್ರವೇ ಜಾಟ್‌ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳು ಅಂಓಕೊಳ್ಳ ದೇ 
ಇರುವುದು ಅಸಂಭನವಾದುವರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸ ಸಲೇಬೇಕು ಶ್ರುತಿಯ (ಬ 
ಉ ೪ ೪ ೨೨) ಪ್ರಕಾರ ಆಗಿ ಹೋತ್ರಾದಿಗಳು ಜಾ ನಕ್ರೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ ವೆ; 
ಅಂಥ ಜ್ಞಾನವು ಬೆಳೆದು ಸಮ್ಮ ದ್ಧಿ ಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದನ್ನು ಜಡ ತೀವವೂ ಅಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುತ್ತ ದೆ, ಆದುದರಿಂದ ಜಾ ಸ್ವ ನೋತ್ಸ ತ್ರಿಗೆ EL ಭ್‌ ಆಶ್ರಮ 


೫ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮದ ಪ್ರಕಾರ ೧೮ನೇ ಸೂತ್ರವೂ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ € ಸೇರಿದೆ 

1 ತಮೇತೆಂ ವೇವಾನುವಚನೇನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ವಿವಿದಿಸಂತಿ ಯಜ್ಞಿ (ನ ದಾನೇನ | 

3 ಜ್ಞಾನಸ್ಕೈವ ಹಿ ಪ್ರಾಪಕಂ ಸತ್‌ ಕರ್ಮ ಪ್ರಣಾಡ್ಕಾ ಮೋಕ್ಷಕಾರಣನಂ್‌ ಇತ್ಯು 
ಸಾಚರ್ಯತೇ (ಸೂ ಭಾ). 


ಅಧಿ ೧೨ ಸೂ ೧೭7] ಅಧ್ಯಾಯ ೪. ಪಾದ ೧ ೨ರ 


ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಮಾಡೆಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದ ಹಾಗಾಗದಿದ್ದರೆ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮವು 
ಲೋಪವಾಗುವುದರಿಂದ ಅಂತಃಕರಣವು ಕಲುಹಿತವಾಗಿ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಯೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ 

ದೈ. ಅಗ್ದಿಹೋತ್ರಾದಿಕರ್ಮಗಳೂ ಕೂಡ ಮೋಕ್ಷದ ಅನುಭವಕ್ಕ ನೆಹಕಾರಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತವೆ ೩ ಜಾನೂ ಪರಮಾತ ನನ್ನೇ € ತನ್ನ ಲೋಕವೆಂದು ಉವಾಸಿಸು 
ತ್ತಾನೆಯೊ ಅವನ ಕರ್ಮವು ಕ್ಷಯಿಸುವುಜೇ ಇಲ್ಲ , ಏಕಂದರೆ ಅವನು ಯಾ? ಯಾವು 
ದನ್ನು ಬಯಸುತ್ತಾನೆಯೊ ಅದದನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೂಳ್ಳುತ್ತಾನೆ? 
(ಬೃ ಉ ೧ ೪ ೧೫) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ಅತೋಸನ್ಯಾಹಿ ಹ್ಯೇಳೇಷಾಮುಭಯೋಃ 1 ೧೭॥ 


೧೭ ಒಂದು ಶಾಖೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ (ಕರ್ಮನು) 
ಇದೆ (ಇದು) ಇಬ್ಬರು (ಆಚಾರ್ಯರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುತ್ತದೆ) 


ಪ್ರಶ್ನೆ ಹಾಗಾದರೆ ಯಾವ ಕರ್ಮದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಅಶೆ ಕ್ಲೇಷ-ವಿನಾಶಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ ? "ಅವನ ಮಕ್ಕ ಳು ಅವನ ಆಸಿ ಸ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅವನ ಸೆ ೇಹಿತರು. 
ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮವನ್ನೂ ತತ್ತು ಗೆಳು ಪಾಸಕರ್ಮವನ್ನೂ ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ? ಎಂದು ಒಂದು 
ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಿನಿಯೋಗ. ವಚನವನ್ನು et ಕರ್ಮದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ ? 

ಸರಿಹಾರ ಈ ಅಗ್ವಿಹೋತ್ರನೇ ಮೊದಲಾದ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆ 
ಯಾದ ಪುಣ್ಯಕರ್ಮನವಿದೆ , ಅದನ್ನು ಫಲದ ಬಯಕೆಯಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ , ಅದಕ್ಕೇ 
"ಅವನ ಸೆ ಸ್ಪೇಹಿತರು ಪುಣ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು ಪ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ' ಎಂಬ ವಿನಿಯೋಗನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 
"ಇನ್ನೊಂದೂ ಹೀಗೆಯೇ ಲೇಸವಾಗದೆ ಇರುತ್ತದ' (ಸೂ ೧೪) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದೂ 
ಅದಕ್ಕೇ ಆ ಜಾತಿಯ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಕವಲ್ಲವೆಂದು ಜೈ ೈಮಿನಿ- 
ಬಾದಶಾಯಣಂಿಬ್ಬರಿಗೂ ಒಮ್ಮ ವಿನಿ 

ವಿ. “ಒಂದು ಶಾಖೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಮತ್ತು ಉಭಯ 
ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಪುಣ್ಯಕರ್ಮವು ಪ್ರಬಲಕರ್ಮದಿಂದ ಪ್ರತಿಬದ್ಧವಾಗಿದೆ? ಎಂಬುದು 
ನೊತ್ರಾರ್ಥ. 

ಅಗ್ವಿ ಹೋತ್ರಾದಿ-ಕರ್ಮಗಳು ವಿದ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿ ತ್ಲಿಗೌಗಿ ಎಂದು ಹಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ರತು 
ಆದರೆ ವಿದ್ಯ (ತೃ ತ್ರಿಗೆ ಪೂರ್ವೋತ್ರರಗಳಾದ ಪುಣ್ಯಕರ್ಮಗಳು ಇದ್ದೇ ಇರಿ ಜಿ, 
ಅವುಗಳ ಪ್ರಬಲಕರ್ಮದಿಂದ ಪೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟವೆ ತಸ್ಯ ಪುತ್ರಾ ದಾಯಮುಪ- 
ಯಂತಿ ಎಂಬ ವಚನವು ಇವುಗಳನ್ನು ಜ್‌ ಹೇಳಿದ್ದೆ e 

1 ಆಗ್ದಿಹೋತ್ರಾದ್ಯಹ ಮೋಸ್ತೇಕನುಭನಾಯ್ಕೆವ (ಮ ಭಾ) 

3 ತೃಸ್ಕ ಪುತ್ರಾ ದಾಯಮುಪಯಂತಿ ಸುಹೃದಃ ಸಾಧುಕೃತ್ಕಾಂ ದ್ವಿಷಂತಃ ಪಾಪ- 
ಕೃತ್ಕಾಮ್‌ | 


೭೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಆಧಿ ೧೨ ಸೂ ೧೭ 


ಹ್ಟೈ.-“ಮುಕ್ತಾ ವಸ್ಥೆಯೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅಕಾಮ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಅನ್ಯ 
ವಾದ ಪುಣ್ಯವೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತೆದೆ , ಹೀಗೆ ಅಪ್ರಾರಬ್ಬವೂ ಅನಿಷ್ಟವೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ? 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಶಾಟ್ಯಾಯನ-ಶಾಖೆಯ ತಸ್ಯ ಪುತ್ರಾ ದಾಯಮುಪಯಂತಿ ಎಂಬ ಪಾರೆವು 
ಪಾಪಪುಣ್ಯಗಳೆರಡರ ನಾಶವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 


ರಾರಾ 
: ಮುಕ್ತಾ ವನುಭವಕಾರಣಾದ್ಯದನ್ಕತ್‌ ತತ್ಪು ಣ್ಯಮೆಪಿ ವಿನಶ್ಯತಿ, ಅಪ್ರಾರಬ ಮನಭೀಷ್ಟಂ 
ಚ (ಮ ಭಾ ) ಈ 


೧೩. ವಿದ್ಯಾಜ್ಞಾನಸಾಧನಾಧಿಕರಣ 


ಯದೇವ ವಿದ್ಮಯೇತಿ ಹ. ಗಂಗ! 


೧೮ ಏಕೆಂದರ "ಯಾವುದನ್ನು ನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಯೊ' ಎಂಬ 
(ಶ್ರುತಿಯು ಇದನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ) 


ಹಿಂದಿನೆ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಾದಿ-ಫಿತ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು ಮುಮುಕ್ಷುವು ಮೋಕ್ಷ 
ಪ್ರಯೋಜನೋದ್ದೇಶದಿಂದ ಮಾಡಿದರೆ ಅದು ಸತ್ತ್ಯಶುದ್ಧಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷೆನೆಂಬ 
ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಯೊಂದಿಗೆ ಒಂದೇ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು; ಂಟುಮಾರುತ್ತ ನ ಸಿದ್ದ ವಾಯಿತು ಇಲ್ಲಿ ಅಗಿ ಿಹೋತ್ರಾ ದಿಗಳು 
ಕರ್ಮಾಂಗಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಜ್ಞಾ ನಡೊಂದಿಗೆ ನೇರಿರುತ್ತ ನೆ ಔಡ ಹೇವಲವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ "ಇದನ್ನು ಸೆ ಅರಿತುಕೊಂಡು ಯಾಗ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ , ಹೀಗೆ ಅರಿತುಕೊಂಡು 
ಹಾಡುತ್ತಾನೆ ೨ ಹೀಗೆ ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವವನನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು, ಅರಿತು 
ಕೂಳ್ಳದಿರುವವನನ್ನು ಮಾಡಕೂಡದು” ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವಚನಗಳು ವಿದ್ಯಾಸಂಯುಕ್ತ 
ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಕೇವಲಕರ್ಮವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ವಿದ್ಯಾಸಂಯುಕ್ತವಾದ ಅಗ್ನಿ- 
ಹೋತ್ರಾದಿಕರ್ಮವೇ ಜ್ಞಾ ನಹೇತುವಾಗಿ ಅದರೊಂದಿಗೆ ಒಂದೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತದೆಯೊ ಅಧವಾ ವಿದ್ಯಾ ಸಂಯುಕ್ತವಾದ ಕರ್ಮವೂ ಮತ್ತು ಕೇವಲ Hi 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಒಂದೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆಯೊ 9 ಎಂಬುದನ್ನು 
ವಿಜಾರಮಾಡಬೇಕು , ಏಕಂದರೆ ಆ ಈ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಲು ಬಯಸುತ್ತಾ ಭ್ಯ 
(ಬ್ಬ ಉ ೪ ೪ ೨೨) ಎಂದು ಯಜ್ಞಾ, ದಿಗಳನ್ನು ಅವಿಶೇಷವಾಗಿ 'ಅತ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ರೆ ಅಂಗ 
ಗಳೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತವೆ , ಮತ್ತೆ ವಿದ್ಯಾನಂಯುಕ್ತ ವಾದ ಅಗಿ ಹೋತ್ರಾ ದಿಗಳು ಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವೆಂದೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 

ಪೂರ್ವಪ ಕ್ಷಿ--ಜ್ಲಾನಸಂಯುಕ್ತವಾದ ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಾ ದಿ-ಕರ್ಮನೇ ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಟೈೆ ಸ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಸ ಸಸ ಯುಕ್ತ ವಾದ ಕರ್ಮವು ಜ್ಞಾ ನ” 
ರಹಿತವಾದ ಕರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಮೃೃತಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. “ಹೀಗೆ 
ತಿಳಿದಿರುವವನು ಯಾವ ದಿನದಲ್ಲಿ ಜು ಸಚ ಜೂ ಆ ದಿನದಲ್ಲಿಯೇ ಪುನರ್ಮರಣ 
ವನ್ನು ಜಯಿಸುತ್ತಾನೆ' (ಬೃ ಉ ೧ ೫ ೨). "ಈ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕೂಡಿದವನಾದರೆ 
ನೀನು ಕರ್ಮಬಂಧವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡುವೆ”, "ಕರ್ಮವು ಬುದ್ಧಿಯೋಗಕ್ಕಿಂತ ತುಚ್ಛ 
ವಾದದ್ದು ' (ಗೀತಾ ೨ ೩೯, ೪೯). ಇತ್ಯಾದಿ 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ... ನಿದ್ಯಾವಿಹೀನನಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗಿಂತ ವಿದ್ಯಾವಂತನಾದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಶ್ರೇಷ್ಠನಾಗಿರುವಂತೆ ಜ್ಞಾನಸಂಯುಕ್ತೆವಾದ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ-ಕರ್ಮವು 


೬೪.೨ ಬ್ರಹ್ಮನೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧೩. ಸೂ ೧೮ 


ಜ್ಞಾ. ನವಿಹೀನವಾದ ಅಗಿ ಿಹೋತ್ರ ಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೆ ೇಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಜ್ಞಾ ನೆವಿಹೀನೆವಾದ 
ಕರ್ಮವು ಅತ್ಯಂತನಾಗಿ ಅನಪೆ ಪೇಕ್ಷನೆಂದು. ಹೇಳು ಹಾಗಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು 
(ಬೃ ಉ ೪ ೪ ೨೨) ಆಗಿ _ಹೋತ್ರಾ ದಿ-ಕರ್ಮನೆಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನಹೇತುವೆಂದು RAE 
ವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಜ್ಞಾ ಕಕ್ಕೆ. ಸಹಾಯವಾಗಿರುವ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾ ದಿಕರ್ಮವು ಜ್ಞಾ ನದ 
ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ನಾಮಧಾಗ್ಯತಿಶಯವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದರಂದ ಆತ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅತಿಶಯ 
ಕಾರಣವಾಗಿದೆ, ಜ್ಞಾ ನರಹಿತವಾದ ಕರ್ನುಕ್ಟ ಅಂಧ ಅತಿಶಯವು ಇರಲಾರದು- -ಎಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಯುಕ್ತ ವ್ರ “ಯಜ್ಞ ಸ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಬಯೆಸುತ್ತಾರೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಅನಿಶೀಷವಾ ಗಿ ಆತ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಸ ಅಂಗವಾಗಿ! ಶ್ರುತವಾಗಿರುವ ಆಗ್ನಿಹೋತ್ರಾ ದಿಕರ್ಮವು 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಗವಲ್ಲವೆಂದು ನಾವು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳು, ವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು 
"ವಿದ್ಯೆ 1 ಶ ಶ್ರಡ್ನೆ ಯಿಂದಲೂ ಗೊ ಗ ಯಾವುದನ್ನು ಜಾ ಅದು 
ಅಧಿಕಫ ಫಲವ್ರದವಾಗುತ್ತದೆ'! (ಛಾಂ ಉ ೧ ೧ ೧೦) ಎಂದು ಜ್ಞಾ ನೆಸಂಯುಕ್ತವಾದ 
ಕರ್ಮವು ಅಧಿಕಫಲಪ್ರದನೆಂದು ಹೇಳಿ, ತನ್ನ ಕಾರ್ಯದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅತಿಶಯ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ, ಜ್ಞಾ ಸ ನವಿಹೀನವಾದ ಕನ ರ್ಕುವು. ಆ ಪ್ರಯೋಜನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ನ ಸ್ವಲ್ಪ ಶಕ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳ ದ್ಹೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 3. 
ನಿ. ಕ್ರ ತುವ ಫಲಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧವಾಗದಿರುವುದೇ ಉದ್ಗೀಥವಿದ್ಯೆಯ ಫಲನೆಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯ (ಛಾಂ ಉ ೧ ೧ ೧೦) ವಚನವು ಕರ್ಮವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸಿದರೂ ಫಲಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಕಿಬಂಧವಾಗಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಆದುದರಿಂದ "ಅವನ ಸ್ನೇಹಿತರು 
ಅವನೆ ಪುಣ್ಯವನ್ನು ಸಡೆಯುತ್ತಾರೆ' ಎಂಬ ಶಾಟ್ಯಾಯಿನಿಗಳ ವಚನವು ಜ್ಞಾ ನಿಯ 
ಪುಣ್ಯಕರ್ಮನನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿ ಸಿದರೂ ಅದರ ಫಲವು ಪ್ರತಿಬದ್ಧ ವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ತ್ತದೆ 2 
ದ್ವ್ವೈ್‌ ಬ್ರಹ ದರ್ಶಿಯು ಸ್ವಲ್ಪ ಪುಣ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಅದು ಮಹತ್ತಮವೂ 
ಅನಂತೆವೂ ಆಗುತ್ತ ಡೆ ' ಏಕೆಂದರೆ ಯದೇವ ವಿದ್ಯಯಾ ಕರೋತಿ ಶ್ರೆ ಶ್ರದ್ಧಯೋಪ್‌- 
ನಿಷದಾ ತದೇವ ವೀರ್ಯವತ್ತರೆಂ ಭವತಿ ಎಂದು ಛಾಂಜೋಗ್ಯ-ಶ್ರುತಿಯು (೧ 
೧ ೧೦) ಹೇಳುತ್ತದೆ? ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


1 ಯದೇವ ವಿದ್ಮಯಾ ಕರೋತಿ ಶ್ರದ್ಧ ಯೋಪನಿಷದಾ ತದೇವ ವೀರ್ಯವತ್ತರಂ 
ಭವತಿ | 


> ವಿದುಷೋಕನನುಷ್ಮಿತಪ್ರ ತಿಬದ್ಧ ನ್ಹಫೆಲಪವಿಷಯಂ ಸುಹೃದಸ್ಸಾಢುಕೃತ್ಯಾಪವಿಂತಿ ಶಾಟ್ಕ್ಮಾಯೆಸಿ- 
ಕಮ್‌ (ಶ್ರಿ (ಭಾಷ್ಯ 


3 ಬ್ರಹ ನಶಿ? ಕೃತಮಲ್ಪ ಮನಿ ಪುಣ್ಯಂ ನುಹತ್ತಮಮುಮನಂತಂ ಚ ಭವತಿ (ಮ. ಭಾ ) 


೧೪. ಇತರಪ್ರಪಣಾಧಿಕರಣ 
ಭೋಗೇನ ತ್ವಿತರೇ ಕ್ಷಷಯಿತ್ತ್ವಾ ಸಂಪದ್ಯತೇ* 1 ೧೯॥ 


೧೯ ಆದರೆ ಉಳಿದರಡನ್ನೂ ಭೋಗದಿಂದ ನಾಶಗೊಳಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ 


ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸದೇ ಇರುನ ಪುಣ್ಯಪಾವಗಳು ವಿದ್ಯಾಸಾಮಧ್ಯ ದಿಂದ 
ಜಾವ ನೆಂದು. ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು ಆದರೆ ಸಾಧಕನು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ವ್ರಾರಂಭಿಸಿ- 

ನ ಪುಣ್ಯವಾವಗಳನ್ನು ಭೋಗದ ಮೂಲಕ ನೊಶಗೊಳಿಸಿ ಬ್ರ ಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಬಾಗು ನೆ 
ಇದು ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. "ಅನನಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಯವತೆ. ಕ ನೋತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೊ 
ಅಲ್ಲಿಯನರೆಗೇ ವಿಳಂಬ , ಆಗಲೇ ಅವನು ಸದ್ದನ್ತುಸನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ: (ಛಾಂ 
ಉ ೬ ೧೪ ೨) "ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿ'ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುತ್ತಾ ನೆ ನೆ? (ಬೃ ಉ ೪೪ ೬) 

ಅಹ್ಲೇಷಣೆ- -ಜೀಡಿಪಾತುವಾಗುವುದಕ್ಕ ಮೊದಲು ಭೇದದರ್ಶನವಿದ್ದ ಹಾಗೆ 
ಸಮು ಗ್ಗ ರ್ಶನವಾದ ಮೇಲೂ, ಶರೀರವಾತದ ಹ ಭೇದದರ್ಶನವಿರಬಹುದಲ್ಲ" I 

ಪರಿಹಾರ-- ಹಾಗಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಶರೀರಪಾತಪಾದ ಮೇಲೆ ಅದು ಇರಲು 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ಮರಣದನರೆಗೂ ಉಪಭೋಗಶೇಷದ ಕ್ಷಯವೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತವಿರುತ್ತಜಿ 

ಮತ್ತೊಂದು ಕರ್ಮಾಶಯವು ಶರೀರಪಾತನಾದ ಮೇಲೆ ಹೊಸ ಉಪಭೋಗ 
ವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಬಹುದು---ಎಂಬುದೂ ಸೆರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ ಬೀಜವು 
ಸುಟ್ಟುಹೋಗುತ್ತದ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುನ ಮತ್ತೊಂದು 
ಕರ್ಮವು ದೇಹಪಾತವಾದ ಮೇಲೆ ಇನ್ನೊಂದು ಭೋಗನನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವುದು. ಆದರೆ 
ಆ ಮಿಥ್ಗ್ಮಾಜಾ ನವು ಸಮ ಗ್‌ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ದಗ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆರಬ್ದ ಕಾರ್ಯದ 
ಕ್ಷಯಕ್ಕಾಗಿ ಜಾ ನಿಗೆ ಕ್ಷೆ ಸ ವೆಲ್ಯವು ಅವಶ್ಯ ಕವಾಗುತ್ತ ದೆ 

ವಿ.ಬ ನ ವಿದಾ ನಿಷ್ಠ ಮ ಆಟ ಕರ್ಮೇಗಳನ್ನು ವಿದ್ಯೆ ಯು ಉತ ತವ: ವಾಗಿರುವ 
ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ ಹೋಗಲ್ಯಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವನೊ? ಜ್‌ ಪ್ರ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೊ 
ಶರೀರಾಂತರದಲ್ಲಿ ಹೋಗಟಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನೊ 9. .ಎಂಬುದು ಸಂಶಯೆ ಪೂರ್ವ- 
ಪಕ್ಷಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ ಆರಬ್ದ ಕಾರ್ಯದ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ ಸಿದಾ ್ಲಿಂತವು 
ಹೀಗಿದೆ 'ಪುಣ್ಯಪಾಸ ಪಕರ್ಮಗಳು ಒಂದೇ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಯವಾಗುವುದಾದರೆ ಆ ಶರೀರದ 


ಟ್ಟ ಮಧ್ವಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಸಂಪತ್ಸ್ಯ್ಯತೇ ಎಂದಾಗಿದೆ 
! ತಸ್ಕ ತಾನದೇವ ಚೆರೆಂ ಯಾವನ್ನ ನಿಮೋಕ್ಷ್ಯೇಃಥ ಸಂಪತ್ತೇ | 
3 ಬ್ರಹ್ಮೈೈನ ಸನ್‌ ಬೃಹ್ಮಾಸ್ಕೇತಿ | 


೭೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೧೪. ಸೂ. ೧೪ 


ಅವಸಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಮೋಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ; ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ಷಯವಾಗುವುದಾದರೆ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಮೋಕ್ಷವಾಗುತ್ತ ದೆ; ಅವುಗಳ ಶರೀರಾವಸಾನದ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 

ದ್ವ 9 -್‌ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಪುಣ್ಯಪಾಪ ಪಗಳನ್ನು ಭೋಗದಿಂದ ಕ್ಷಯಗೊಳಿಸಿ ಕೂಡಲೇ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ?! RR ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಅಥವಾ ಅಂಧತೆಮಸ್ಸನ್ಹಾಗಲೀ ಹೊಂದುತ್ತಾ ನೆ; ಇದರಲ್ಲಿ ಸಂಶೆಯವಿಲ್ಲ2 
ಎಂದು ನಾರಾಯಣತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


1 ಆರೆಬ್ಬ ಪುಣ್ಕ ಪಾಪೇ ಭೋಗೇನ ಕ್ಷಪಯಿತ್ಕಾತಥ ಸಂಪತ್ತ ತೇ (ಮ. ಭಾ.). 
೩ ಹಸ ಘೋರಂ” ಬ್ರಹ್ಮ ವಾ ನಾತ್ರ ಸಂಶಯಃ (ಸೂ. ಭಾ. -)- 


ಎರಡನೆಯ ಪಾದ 
೧. ವಾಗಧಿಕರಣ 


(ಸೂ ೧-೨) 


ವಾಬ್ಮನಸಿ ವರ್ಶನಾಚ್ಛಬ್ದಾಚ್ಚ ॥೧ | 
೧ ವಾಕ್ತು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ (ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ), ಏಕೆಂದರ ಹಾಗೆ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ 


ದೇವಯಾನೆವೆಂಬ ಮಾರ್ಗವು ಅಪೆರಾನವಿದ್ಯೆಯೆನ್ನು ಸಡೆದುಕೊಂಡಿರು 
ವವರನ್ನು: ಅವರ ಫಲವ್ರಾಸಪ್ತಿಗಾಗಿ ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ, ಸೂತ್ರಕಾರರು ಆ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ವಿವರಿಸಲು ಪುವ್ನತ್ತರಾಗಿ ಮೊದಲು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸ್ರಕಾರ ಉತ್ಪ್ರಾ ೨ಂತಿಪ್ರಕಾರನನ್ನು 
(ಎಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮರು ಶರೀರದಿಂದ ಹೊರಡುವ ಕ್ರಮುವನ್ನು ) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ , ತಿಳಿದೆ 
ಉಪಾಸಕರಿಗೂ ತಿಳಿಯದನರಿಗೂ ಉತ್ಪ್ಪ್ವಾಂತಿಯು ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದೆಂದು ಮುಂದೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 

ಪ್ರಾಣಪ್ರಯಾಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ “ಸೋಮ್ಯ, ಸಾಯು- 
ತ್ತಿರುವ ಈ ಮನುಷ್ಯನ ವಾಕ್ಸು ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿಯೂ. ಮನಸ್ಸು ಪ್ರುಣದಲ್ಲಿಯೂ; 
ಪ್ರಾಣವು ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೂ, ತೇಜಸ್ಸು ವರಜೇವತೆಯಲ್ಲಿಯೂ (ಉಪಸಂಹೈ ತವಾಗು- 
ತ್ತದೆ? (ಛಾಂಳು ೬೮ ೬), ಇಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಾಕ್ತೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಲಯವಾಗುತ್ತದೆಯೊ ಅಥನಾ ವಾಗ್ತತ್ತಿಯೇ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆಯೊ ಎಂಬುದು 
ಸಂಶಯ 

ಪೂರ್ವಪಸ್ಸಿ--ವಾಕ್ಕೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ , ಹಾಗಾದರೇ ಶ್ರುತಿ- 
ಯೊಂದಿಗೆ ಸರಿಹೋಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗಾಗದಿದ್ದರೆ ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣೆ-..ಇವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವುಂಟಾದಾಗ ಶ್ರುತಿಯು 
ನ್ಯಾಯವಾಗಿರುತ್ತ ಜೆಯೇ ಹೊರತು ಲಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲ, "ಅದುದರಿಂದ ವಾಕ್ಸೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ. -ಮನೋವೃತ್ತಿಯು ಇರುವಾಗಲೇ ವಾಗ್ರ ವೃತ್ತಿಯು ಮಾತ್ರ ಲಯ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಮನೋವೃತ್ತಿಯು ಇರುವಾಗಲೇ ವಾಗ್ವ ವೃತ್ತಿಯು ಲಯವಾಗು 

1 ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮವು ಪರಾವಿದ್ಯೆ, ಅಪರಾನಿದ್ಕೆ. ಎಂಬ ಭೇದವನ್ನು ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ 
ಉಪಾಸಕನಾದ ಜ್ಞಾನಿಯು ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಉತ್ಪಾ_೦ತಿಯಾಗುವುದು ಅನನಿಗೇ. 

: ಅಸ್ಕ ಸೋಮ ಪುರುಷಸ್ಥ ಪ್ರಯತೋ ವಾಬ್ಮನಸಿ-ಸಂಪದ್ಯತೇ ಮನಃ ಪ್ರಾಣೇ 
ಪ್ಫಾಣಸ್ತ್ವೇಜಸಿ ತೇಜಃ ಪರಸ್ಕಾಂ ದೇವತಾಯಾವು | 


೬೪೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧ ಸೂ ೨ 


ವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ , ಆದರೆ ವೃತ್ತಿ ಯಿಂದೆ ಕೂಡಿದ ವಾಕ್ಕು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಲಯವಂಗು 
ವುದನ್ನು ಯಾರೂ ನೋಡಿಲ್ಲ ಯಾವುದು ಯಾವುದರಿಂದ ಉತ್ತ ನ್ಹವಾಗುತ್ತದಯೊ 
ಅದು "ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗುವುದು ಯುಕ್ತವು ಮನಸ್ಸು ವಾಕ್ತಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದ 
ಯೆಂಬುದಕ್ಕೆ "ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ ವೃ ತ್ರಿಯ ಹ ವ-ಅಭಿಭವನ ಗಳು ತನ್ನು 
ಕಾರಣನಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿಸಿಕೊಂಡೂ ಆಗುವುದು "ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಪಾರ್ಧಿವವಾದ ಕಟ್ಟ ಗೆಯಿಂದ ತೈ ಜಸವಾದ ಆಗಿಯ ವೃತ್ತಿಯು ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ ಮತ್ತೆ 
ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಆರಿಹೋಗುತ್ತ ದೆ ಇದು ಶ್ರುತಿಗೆ ಹೇಸಿ ಹೊಂದುತ್ತ ಜಿನ ವತಿ ಗೂ ವೃತ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳದ್ದಕ್ಕೂ ಉಪಚಾರದಿಂದ ಅಭೀದನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ “ವಾಕ್ಕು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ Re 
ವಾಗುತ್ತದೆ? ಎಂಬುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ 

ವಿ. -ವಾಗಿಂದ್ರಿಯವೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ವಾಗಿಂದ್ರಿಯವು 
ಉಪರತವಾಗಿರುವಂಗಲೂ ಮನಃಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ವೃತ್ತಿಯು 
ಮಾತ್ರ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ ಉ ೬ ೬ 
೧) ವಾಗಿಂದ್ರಿಯದ ಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ವೃತ್ತಿಯ ಸಂಪತ್ತಿ 
ಯೆನ್ನ ಲ್ಲ ವೃತ್ತಿಯು ಉಪರತವಾಗಿರುವಾಗ ವಾಗಿಂದ್ರಿಯೆವು ಮಾತ್ರ ಇದೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ ಮನಸ್ಸು ವಾಕಿ ಸನ ಆ ಜೂ 
ರಿಂದ ವಾಕ್ಕು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹಾಗಾಗ ಎಂಬ ಆತ್ಲೇಪಕ್ಕ ಸ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ 
ವಾಕ್ಕು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವುದುಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ ವಾಶ 
ಮನನ್ನಿ ನೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಅಥವಾ ಸಂಬಂದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ ನಿಂದರ್ಧೆ ೩ 

ದ್ವೈ---ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ಹೇಗೆ ಉತ್ಕೃ_ಮಿಸುಶ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ 7. -ಎಂಬುದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ 2: ವಾಗಭಿಸಾನಿನಿಯಾದ 
ಉಮೆಯು ಮನೋಭಿಮಾನಿಯಾದ ರುದ್ರನಲ್ಲಿ ಲಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾಳೆ, ಏಕೆಂದರೆ 
ವಾಕ್ಚು ಮನಸ್ಸಿನ ವಶದಲ್ಲಿರುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ "ಎಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ 
ವಾಕ್ಟು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೊ ಅಲ್ಲಿಯ ನರೆಗೆ ಅವರನ್ನು ಅರಿಯು 
ತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ ಉ ೬ ೧೫ ೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ 


೪ 


ಅತ ಏವ ಸರ್ವಾಣ್ಯನು ೨ || 
೨ ಆದುದರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ (ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಮನಸ್ಸ ಸ್ಸನ್ನು) ಅನುಸ ರಿಸುತ್ತವೆ 


2 ವಾಜ್ಮನಸಿ ಸಂಪದ ತ್ಯ ಇತಿ ವಚೆನಾತ್‌ ಮನಸಾ ವಾಕ ಶೈ೦ಯುಜ್ಕತ್ತೈ ನ ತೊ ತತ್ರ 
ಲೀಯತ ಇತಿ ಸೆಂಹರ್ತನ್ಮವರ್ತ (ಶ್ರಿ ೇಭಾಷ್ಟ್ರ). 

> ದೇವಾನಾಂ ಮೋಕ್ಷ ಉತ್ಕ್ವ್ವಾಂತಿಶ್ಚಾಸ್ಮಿನ್‌ ಪಾದ ಉಚ್ಕತೇ (ಮ. ಭಾ 

ಕ ವಾಗಭಿಮಾನಿನ್ಮುನಾ ಮನೆಸೇಭಿಮಾಖ ರುದ್ರೇ ವಿಲೀಯತೇ (ಮ ಭಾ) 

‘ ತಸ್ಯ ಯಾವನ್ನ ವಾಜ ಮನಸಿ ಸಂಪದ್ಯತೆ ಇತಿ ಶವ್ಜಾಚ್ಚ ಕ (ಮ ಭಾ. -)- 


ಅಧಿ ೧ ಸೂ ೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ .೨ ೭೪೬ 


ಹೀಗೆಯೇ ಅವಿಶೇಷನಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಲ್ಲ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಂಪನ್ಮವಾಗುತ್ತನೆಂದು 
ಇನ್ನೊಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದ “ಆದುದರಿಂದ ಕ್ಷೀಣವಾದ ತೇಜಸ್ಸುಳ್ಳವನು 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರವಿಷ್ಟವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೊಂದಿಗೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದುತಾ ನೆ! 
(ಪ್ರ ಉ ೩೯) "ಆದುದರಿಂದಲೇ? ಎಂದರೆ ವಾಕ್ಚಿನಂತೆ ಚಸ್ಸುರಾದಿಗಳಿಗ[ 
ವೈತ್ತಿಯುಕೆ ನಾಡ ಮನಸ್ಸು ಇದ್ದು ಕೂಂಡಿರುವಾಗಲೇ... ವೃತ್ತಿಯು ಇಲ್ಲದಿರುವುದ- 
ರಿಂದಲೂ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಲಯವಾಗದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಈ ಅರ್ಥವು ಶ್ರುತಿಗೆ 
ಹೊಂದುವುದರಿಂದಲೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಲ್ಲ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅನುಸೆರಿಸುತ್ತನೆಎಂದು 
ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು 

ವಿ. _ವಾಶ್ಟು ಮನಸ್ಸಿನೊಂದಿಗೆ ಸೇರುವುದರಿಂದಲೂ, ಶ್ರುತಿಯೂ (ಪ್ರ ಉ 
೩ ೯) ಹಾಗೆಯೇ ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೂ ಉಳಿದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಲ್ಲ ವಾಕ್ಟನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಮನಸ್ಸಿನೊಂದಿಗೆ ಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತವೆ 

ಡ್ಹೈ.- “ಆದುದರಿಂದಲೇ” ಎಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರವೇ ದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲ ಕ್ರಮ 

ವಾಗಿ ಲಯವಾಗುತ್ತಾರೆ * "ದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲ ಅಗ್ಫಿಯಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತಾರೆ, ಅಗ್ನಿಯು 
ಇಂದ್ರನಲ್ಲಿಯೂ, ಇಂದ್ರನು ಉಮೆಯಲ್ಲಿಯೊ; ಉಮೆಯು ರುದ್ರನಲ್ಲಿಯೂ ಲಯ 
ವಾಗುತ್ತಾರೆ , ಹೀಗೆಯೇ ಇತರ ದೇವತೆಗಳೂ ಲಯವಾಗುತಾ ರೆ' ಎಂದು ಗೌಪವನ 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


1 ತಸ್ಮಾದುಪಶಾ೦ತತೇಜಾಃ ಪುನರ್ಭವಮಿಂದ್ರಿಯ್ಕೆರ್ಮನಸಿ ಸಂಪದ್ಮಮಾನೈಃ | 
೩2 ಅತ ಏವ ಶಬ್ಧಾತ್‌ ಸರ್ವಾಣಿ ದೈವಾನಿ ಯಥಾ$ನುಕೂಲಂ ನಿಲೀಯಂತೇ 


(ಮ, ಭಾ.). 


೨. ಮನೋಈಧಿಕರಣ 


ತನ್ಮನಃ ಪ್ರಾಣ ಉತ್ತರಾತ್‌ ॥ ೩! 


೩ ಆ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ (ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ) , ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
(ಇದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ) 


“ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹೃತವಾಗುತ್ತದೆ'! (ಛಾಂ ಉ ೬ ೮ ಟ್ರ 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ವೃತ್ತಿಯು ಮಾತ್ರ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆಯೊ ? ಅಧವಾ ವೃತ್ತಿಯಿಂದೂಡ 
ಗೂಡಿದ ಮನಸ್ಸು ಲಯೆವಾಗೈತ್ತದಿಯೊ ?-- ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 

ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷಿ--ಇಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನೇ ಹೇಳಿದ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ ಉ ೬ ೫ ೪) ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅನ್ನವು (ಎಂದರೆ ವೃಥ್ವಿಯು) 
ಕಾರಣವೆಂದೂ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ನೀರು ಕಾರಣಿನೆಂದೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ "ಮನಸ್ಸು 
ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹೃತವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದರೆ ಅನ್ನವು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ , 
ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲ 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ--ಮನಸ್ಸು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯವೃ ತ್ತಿ ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಲಯಮಾಡಿಕೂಂಡು 
ತನ್ನ ವೃತ್ತಿಯ ಮೂಲಕವೇ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ-.-ಎಂಬುದದ್ದ್ದು ಮುಂದಿನ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು , ಏಕೆಂದರೆ ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿರುವವನಿಗೂ ಸಾಯುವವಥಿಗೂ 
ಪ್ರಾಣವೃತ್ತಿಯಬ ಇರುವಾಗ ಮನೋವೃ ತ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸು 
ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಪ್ರಾಣವು ಉವಾದಾನಕಾರಣ 
ನಲ್ಲ ಪೂರ್ವವಕ್ಷಿಯು ಹೇಳಿದಂತೆ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಹೇಗೋ ಕಾರಣವಾದರೆ ಅನ್ನದಲ್ಲಿ 
ಮನಸ್ಸೂ, ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಅನ್ನವೂ, ನೀರಿನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾಣವೂ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ ಈ ಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಣಭಾವದಿಂದ ಪರಿಣಿತವಾಗಿರುವ ನೀರಿನಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಹುಟ್ಟುತ್ತದ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ವೃತ್ತಿಯೇ ಲಯ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 

ವಿ ಪ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾಣದೊಂದಿಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ 
ಮನೋವೃತ್ತಿಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಇದು ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಿಂದ (ಛಾಂ. ಉ ೬ ೮.೬ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ "ಮನಸ್ಸು ಅನ್ನಮಯ” (ಛಾಂ. ಉ ೬ ೬ ೫) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅನ್ನಮುಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಫೀರು ಅನ್ನಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ “ಮನಸ್ಸು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗಬೇಕು' ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ , 


1 ಮನಃ ಪ್ರಾಜೇ | 


ಅಧಿ. ೨. ಸೂ. ೩) ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ೨ ೬೪೯ 


ಏಕೆಂದರೆ "ಮನಸ್ಸು ಅನ್ನಮಯ, ಪ್ರಾಣವು ಆಪೋಮಯ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಗಳು ಮನಃ 
ಪ್ರಾಣಗಳು ಅನ್ನ-ನೀರುಗಳಿಂದ ಪುಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ ವು ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ನೀರನ್ನು ತಿಳಿಸಬಹುದು. 

ದ್ರೆ 3--—ಮುನೆಸ್ಸಿನ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಯಾದ ರುದ್ರನು ಪ್ರಾಣದ ಅಭಿಮಾನಿ 
ದೇವತೆಯಾದ ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತಾರೆ....ಎಂಬುದು ಮನಃ ಪ್ರಾಣೇ ಎಂಬ 
ಉತ್ತರವಾಕೈದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


1 ಮನಃ ಪ್ರಾಣ ಇತ್ಯುತ್ತ ರಾದ್ವೈೇ ಚೆನಾನ್ಮನೋತಭಿಮಾನೀ ರುದ್ರಃ ಪ್ರಾಣೇ ವಾಯೌ 
ವಿಲೀಯತೇ (ಮ. ಭಾ.). 


4. ಅಧ್ಯಸ್ಥಾಧಿಕರಣ" 


(ಸೂ ೪-೬) 


ಸೊಟಧ್ಯಕ್ಷೇ ತದುಪಗಮಾದಿಭ್ಯಃ ಳಗ 
೪ ಆ(ಪ್ರಾಣವು) ಅಧ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲಿ (ಉಪಸಂಹೃತವಾಗುತ್ತದೆ) . (ಪ್ರಾಣಗಳು) 
ಅವನ ಬಳಿಗೆ ಬರುವುದೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ (ಇದು ತಿಳಿದುಬರು 
ತ್ರದ) 

“ಪ್ರಾಣವು ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ (ಉಪಸಂಹೃ ಮಾಗುತ್ತದೆ)” (ಭಾಂ ಉ ೬೮ ಟ್ರ 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಾಣದ ವೃತ್ತಿಯು ಶೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹೃತವಾಗುತ್ತದೆಯೊ 
ಅಥವಾ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯ-ಸಂಜರದ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾದ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹೃತವಾಗುತ್ತದೆಯೊ? 
—ಎಂಬುಡು ಸಂಶಯ ಪ್ರಾಣವು ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 

ಸಿದ್ಧಾಂ ತಿ---ಅನಿದ್ಯ. ಕರ್ಮ, ಪೂರ್ನಪ್ರಜ್ಞೆ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ರುವ ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾಣವು ಉಪಸಂಹೃತವಾಗುತ್ತದ , ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಣಗಳು 
ಅವನ ಬಳಿಗೆ ಬರುವುವು ಮೊದಲಾದ ಕಾರಣಗಳಿವೆ ಪ್ರಾಣಗಳೆಲ್ಲ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದೆ ಜೀವನ 
ಬಳಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. *ಈ ಆತ್ಮನ ಅಂತಿಮಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅವನು ಉಸಿರಾಡಲು ಕಷ್ಟಪಡುತ್ತಿರುವಾಗಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಗಳೂ ಅವನ ಸುತ್ತಲೂ 
ಒಬ್ಬು ಗೂಡುವುವು?3 (ಬೃ ಉ ೪ ೩೩೮) ಉತ್ಕೃ ಮಿಸುತ್ತಿರುವ ಜೀವನನ್ನು ಅನು 
ಸರಿಸಿ ಪ್ರಾಣವೂ ಉತ್ಕೃ _ಮಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅದೇ ಶ್ರುತಿಯು (೪ ೪ ೨) ತಿಳಿಸು 
ತಜಿ (ಆಗ ಅತ್ಮನು) ವಿಶೇಷವಾದ ವಿಜ್ಞಾ ನವೆಳ್ಳವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ ಉ ೪ 
೪ ೨) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಇಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಮವು ಲಯವಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಣವು ಜೀವಶಲ್ಲಿಯೇ 
ಇರುತ್ತದ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣವು " ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಿದ್ದ ರೂ ಉತ್ತ ವಮಣಾದಿವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಜೀವನೇ ಪ್ರಧಾನನಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷವು ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಅರ್ಧವನ್ನು ಸೇರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದ 
ಸ * ಸ್ಯೀಾಷ್ಟು ಮಧ್ವಭಾಷ್ಮ-. ಇವುಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ೪ನೇ ಸೂತ್ರವನ್ನು 

1 ಪ್ರಾಣಸ್ತೇಜಸಿ । 

3 ಏನಮೇವೇಮಮಣಾತ್ಮಾನಮಂತಕಾಲೇ ಸರ್ವೇ ಪ್ರಾಣಾ ಅಭಿಸಮಾಯಂತಿ ಯತ್ರೈೈತ- 
ದೂರ್ಥ್ಹೋಚ್ಛ್ಛ್ವಾಸೀ ಭವತಿ | 


ಅಧಿ. ಸೂ. ೫] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ೨ ೭೫ಗೆ 


ವಿ. “ಪ್ರಾಣವು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೇರುತ್ತದೆ' ಎಂದರೆ ಜೀವನೊಂದಿಗೆ ಸಂಯುಕ್ತ 
ವಾದ ಪ್ರಾಣವು ತೇಜಸ ಸನ್ನು ಸೇರುತ್ತದೆ;: ಯಸುನೆಯು ಗಂಗೆಯೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿ ಸಾಗರದ 
ಕಡೆಗೆ ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಿ ರುವಾಗ “ಯಮುನೆಯು ಸಾಗರಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಿದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ 
ಹಾಗೆ. 

ದೈ. —ಪ್ರಾಣನು ಪರಮಾತ ನಲ್ಲಿ ಲಯವನ್ನು ಹೊಂದುತಾ ನೆ ;2 ಏಕೆಂದರೆ 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ: "ಎಲ್ಲರೊ ಪಾ ಪ್ರಾಣನ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ ; ಪ್ರಾಣನು 
ವರಮಾತ್ಮನ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ? ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಭೂತೇಷು ತಚ್ಛು ಅತೇಃ* 1 s | 
೫ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ (ಜೀವನು ಇರುತ್ತಾನೆ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಶ್ರುತಿಯಿದ. 


ಹಾಗಾದರೆ “ಪ್ರಾಣವು ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಲಯನಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವೇನು ?. 
ಪ್ರಾಣನಂಯುಕ್ತ ನಾದ ಜೀವನು ತೀಜಸ್ನಿ ನಿಂದ ಒಡಗೂಡಿರುವ ದೇಹಕಾರಣವಾದ 
ಸೂಕ್ಷ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾನೆ RN ; ಸ್ರುಘ್ನದಿಂದ ಮಧುರೆಗೆ ಹೋಗಿ ಮಥುರೆ 
ಯಿಂದ ” ಪಾಟರಿವುತ್ರಕ್ಕ ಹೋಗುವ ವನನ್ನು "ಸ್ರುಘ್ನು! ದಿಂದ ಪಾಟಲಿಪುತ್ರಕ್ಕೆ ಹೋಗು 
ತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ. ' 

ನಿ. "ಪ್ರಾಣವು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೇರುತ್ತದೆ' ಎಂದರೆ ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೇರು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು. ಜಗು ಪ್ರಾಣಯುಕ್ತ, ನಾದ ಜೀವನು ಭೂತಸೊಕ್ಷ "ಗಳನ್ನು 
ಸೇರುತ್ತಾ ನೆ ಎಂದರ್ಥ. ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿರುವ ಜೀವನು ಸರ್ವಭೂತಮಯನಾಗಿರುವನೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ: "ಅವನು ಪೃಥ್ವೀಮಯನು, ಆಪೋಮಯಷು....ತೇಜೋ- 
ಮಾಯನ್‌ (ಬೃ ಉ. ೪. ೪. ೫). 

ದೆ ಇತರ ಡೇವತೆಗಳು ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತಾರೆ ;೬ ಏಕೆಂದರೆ 
"ಹೇವತೆಗಳು ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತಾರೆ ; ಭೂತಗಳು ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗು 
ತ್ತವೆ; ಪರಮಾತ್ಮನು ಉದಯಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಅಸ್ಕಮಿಸುವುದೂ ಸಲ್ಲ? ಎಂದು ಬೃಹ- 
ಚು ಶ್ರ )ತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


: ಏವಂ ಜೀಷೀನ ಸಂಯುಜ್ಯ ತೇನ ಸಹ ತೇಜಸ್ಸಂಪತ್ತಿ ರಿಹ ಪ್ರ್ರಾಣಸ್ತ್ವೇಜಸಿ ಇತ್ಯು 
ಚೈತೇ (ಶ್ರೀಭಾಸ್ಯ.). 

8 ಸ ಪ್ರಾಣಃ ಪರಮಾತ್ಮನಿ ವಿಲೀಯತೇ (ಮ. ಭಾ.). 

8 ಸರ್ವೆ ಪ್ರಾಣಮುಪಗಚ್ಛಂತಿ ಪ್ರಾಣಃ ಪರಮಮುಪಗಚ್ಛತಿ (ಮ. ಭಾ. 

೫ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದು ಭೂತಾಧಿಕೆರೇಕ ಎನಿಸಿದೆ. ಮಧ್ವ- 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ೫ನೇ ಸೂತ್ರವು ಮಾತ್ರವಿದೆ. 

4 ಭೂತೇಷ್ಟ ನೈ (ಷಂ ತನಾ ಲಯ "(ಮು ಭಾ.) 


೬೫೨ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ಎ. ಸೂ. ೬ 
ನೈಕಸ್ಮಿನ್‌ ಧರ್ಶಯತೋ ಶಿ* | ೬॥ 


೬... ಜೀವನು ಒಂದು (ಭೂತಕ್ಕೆಲ್ಲ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಪ್ರಶ್ನಪ್ರತಿ 
ವಚನಗಳು ಹೀಗೆ) ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 


ಜೀವನು ಶರೀರಾಂತವನ್ನು ವಡೆಯುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೇಜನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು 
ಕೊಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವಾದ ಶರೀರವು ಅನೇಕ ಭೂತಗಳನ್ನು ಒಳ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನ-ಪ್ರತಿವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ತೋರಿಸಿದೆ : “ನೀರು 
ಪುರುಷನೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಸಡೆಯುವುದು'* (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೩. ೩) ಇದನ್ನೇ ೩.೧. 
"೨ ರಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ "ಇವನು ವೃಧಿ ವೀಮಯೆನು: ಆಪೋಮಯನ್ನು ವಾಯು 
ಮಯನು ಭವ್ಯ ತೇಜಣೋಮಯನು'ಃ (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೫) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಎತಿಯೊ (ಮ. ಸ್ಪ. ೧. ೨ಬ) ಇದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ : 
"ಅಣುವೂ ಅವಿನಾಶಿಯೂ ಇಡಿ ಸಂಚತನ್ಮಾ ತ್ರೆ ಗಳೊಂದಿಗೆ ಈ ಜಗತ್ತು "ತ ತೃನ್ನವಾಗು 
ತ್ರೈದೆ' 3 

ವಿ.-“ಒಂಡೇ ಭೂತವು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ೦ಬುಮಾಡಲು .ಶಕ ಕ್ರನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಾಮರೂಪ ಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭೂತವೂ ಮೂರು ಮೂರಾಯಿ 
ತೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು "'ಭಾಂ. ಉ. ಸೇ ೨) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಸ್ತೇಜಸಿ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೇಜಚಬ್ದ ವು ಇತರ ಭೂತಗಳೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವ ತೇಜಸ ಸನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತದೆ. 

ದ್ವೈ.---“ಒಂದೇ ಭೂತದಲ್ಲಿ (ಎಂದರೆ ಅಗ್ವಿಯಲ್ಲಿಯೇ) ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳೂ 
ಲಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ'* ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಪೃಥಿನ್ಯಾನುಭಮೋ ಪಏಿಲೀಯಂತೇ ಎಂದು ಮಹೋಪನಿಷತ್ತೂ 
ಮೃತ್ಯನಃ ಪೃಥಿವ್ಮಾವರ್‌ ಎಂದು ಚತುರ್ಮೇದಶಿಖೆಯೂ ದೇವತೆಗಳ ಈ ಲಯಕ್ರೆಮ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 


ಜೇ ಈ ಸೂತ್ರವು ಮಧ್ವ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಅನೇಕಲಯರಾಧಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ. 
1 ಆಪಃ ಪುರುಷವಚಸಃ | 
೩ ಪೃಥಿಪೀಮಯ ಆಪೋನುಯೋ ವಾಯುಮಯ ಆಕಾಶನುಯೆಸ್ತ್ರೇಜೋಮಯಃ | 
ತಿ ಅಣ್ಟೊ A ಮಾತ್ರಾವಿನಾಶಿನ್ಕೋ ದೆಶಾರ್ಧಾನಾಂ ತು ಯಾಃ ಸ್ಮೃತಾಃ | 
ತಾಭಿಃ ಸಾರ್ಧೆವಿಂದೆಂ ಸರ್ವಂ ಸಂ ಭವತ್ಕನುಪೊರ್ವಶಃ || 
4 ನೈಕಸ್ಮಿನ್‌ ಭೂತೇ ಸರ್ವೇಷಾಂ ದೇವಾನಾಂ ಲಯಃ (ಮ. ಭಾ.). 


೪, ಆಸೃತ್ಯುಪಕ್ರಮಾಧಿಕರಣ* 


ಸಮಾನಾ ಚಾಸೃತ್ಯುಪಕ್ರವತಾದಮೃತತ್ವಂ ಚಾನುಪೋಷ್ಯ | ೩! 

೭ (ಈ ಉತ್ಪಾ್‌ಂತಿಯು) ಮಾರ್ಗದ ವ್ರಾರಂಭದ ವರೆಗೂ (ಜ್ಞಾ ನಿ- 
ಅಜಾ ್ಲಾನಿಗಳಿಗೆ) ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ, (ಜ್ಞಾ ನಿಯ ಈ) ಅಮೃ- 
ತತ್ವವು (ಅವಿದ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು) ದಹಿಸದೆ (ಆವೇತ್ಷಕವಾಗಿರುತ್ತೆ ದ) 


ಈ ಉತ್ಪ್ಯಾ ಅಂತಿಯು ಜ್ಞಾನಿ (ಎಂದರೆ ಉವಾಸಕ) ಮತ್ತು ಅಜ್ಜಾ ನಿ. -ಇವರಿಬ್ಬ 
ರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಯೊ ಅಧವಾ ಏನಾದರೂ ವಿಶೇಷನಿದೆಯೊ 9. ಎಂಬುದು 
ಸಂಶಯ 

ಪೂರ್ವಹಕ್ಷಿ--ನಿಶೇಷನಿದೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಉತ್ಪಾ )ಂತಿಗೆ ಭೂತಗಳ ಆಶ್ರಯವಿದೆ 
ಮತ್ತು ಭೂತಾಶ್ರಯವು ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಶಾ ಗಿಯೇ ಆದರೆ ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ಜನ್ಮಾ ತರವಲ್ಲ, 
ಅವನು ಅಮ್ಭ ತತ ಶ್ರವನ್ನು ಹ ಶು, ನನೆ ಆದುದರಿಂದ ಅಜ್ಜಾ, ವಿಗೇ ತ ಅಮೃ ತತ್ರ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ el ಉವಾಸನಾವ್ರಕರಣವಾಗಿದ್ದರೂ ಉತ್ಪಾ _್ರಂತಿಯು ಉಪಾಸ 
ನಿಗೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬುದು ಯುಕ್ತೆವಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ನಿದ್ರಾದಿಗಳಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾ i 
ವಾಗಿರುವುದನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಗ ಉತ್ಪ ಮಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
(ಬೃ ಉ ೪೪ ಟ್ರ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ--ಈ ಉತ್ಪಾ )ಂತಿಯು ಉಬಾಸಕನಿಗೂ ಅಜ್ಞಾನಿಗೂ ದೇವ 
ಯಾನಮಾಗ್‌?ವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವವರೆಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ , ಏಕಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು 
ಯಾವ ವಿಶೇಷವ ನ್ಟ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ ಅಜಾ ಸ್ವ ನಿಯಾದ ವನು ದೇಹಳ್ಳೆ ಕಾರಣವಮಗಗಿರುವ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭೂತಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಕರ್ನುಪ್ರ ಯುಕ್ತೆನಾಗಿ ದೇಹವನ್ನು ವಡೆಯಲು 
ಸಂ ಬಡಾ ಸಾನೆ RR ಉಪಾನೆಕನು ಜ್ಞಾ ನವ್ರಕಾಶಿತವಾದ ಮೋಕ್ಷ ನಾಡೀದ್ವಾ ರ 
ವನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿಸುತ್ತಾರೆ 3 ಅಮ್ಭ ತತ ಶಿವು 'ದೇಶಾಂತರಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ-- 
ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅನಿದ್ಯಾದಿಕ್ಕ (ಶಗಳನು  ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಸುಡದೆ ಅನರಾ- 
ವಿದ್ಯಾಸಾಮಧರ್ಯದಿಂದ ಆವೇಕ್ಷಿಕವಾದ “ಮು ತತ್ವ ನನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಇಚ್ಛಿ ಸುವನನಿಗೆ 
ಆ ದೇವಯಾನಮಾರ್ಗದ ಪ್ರಾರಂಭ ಮತ್ತು ಭೂತಾಶ್ರಯತ್ಚ ಸಂಭನಿನುತ್ತದ ಆಶ್ರಯ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಣಗಳು ಹೊರಡುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾನ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ 


* ಪ್ರಿ (ಭಾಷ್ಯ, ಮಧ ಭಾಷ್ಯ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕೆರಣಪು ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಚ ಎಂಬ 
೧೪ನೆಯ ಸೂತ್ರ ದ ಕೂ ಹೋಗುತ್ತೆ ಡೆ. ಮಧ್ವ ಭಾಷ್ಯ ದೆಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣವನ್ನು ಸಮಾನಾ- 
ಧಿಕರಣ ಇ ಕರೆದಿದೆ 

1 ಪಿದ್ವಾಂಸ್ತು ಜ್ಞಾನಪ್ಪಕಾಶಿತಂ ಮೋಕ್ಷನಾಡೀದ್ದಾರಮಾಶ್ರಯತೇ (ಸೂ. ಭಾ )` 
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೭೪ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೪. ಸೂ. ೭ 


ವಿ.-ಅರ್ಟಿರಾದಿಗತಿಯು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವವರೆಗೂ ಎಂದರೆ ಸುಷುಮ್ಹಾನಾಡಿ 
ಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವವರೆಗೂ ಉವಾಸಕನಿಗೂ ಅಜಾ ಸ್ಲನಿಗೂ ಗತಿಯು ಬಮಾನವಾಗಿರು 
ತಜಿ. ಉಾನೆಕೆನು ನಾಡೀವಿಶೇಷ ದ ಮೂಲಕ ಹೋಗುತ್ತಾ, ನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳು 
ತ್ತ ತ್ರಿ: "ಹೃ ದಯಕ್ಕೆ ನೂರೊಂದು ನಾಡಿಗಳಿನೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ನೆತ್ತಿ ಯನ್ನು ಭೇದಿಸಿ 
ತೊಂಡು “ಹೊರಟಿರುವುದು ಆದರ ಮೊಲಕ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುವವನು ಅನು ತತ್ವ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹರಡಿರುವ ಕಾ ನಾಡಿಗಳು ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತ ವೆ? ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಯು ವಿಶೇಷನಾಡಿಯ ಮೂಲಕ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವುದರಿಂದ ಉತ್ಪಾ ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳೆ ಲೇಬೇಕು. ನಾಡೀಪ್ರ ನೇಶದವರೆಗೆ ಇವರಿಬ್ಬ 
ಯಾವ ವಿಶೇಷನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವ್ರ '್ರೆವೇಶದ ದಶೆಯಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷವನ್ನು ಶ್ರು ತಿಯು ತಿಳಿಸು 
: *(ಆಗ) ಹೈ ದಯದ ನಾಡೀಸುಖವನು ವ್ರಜ್ವ ಲಿನುತ್ತ ಜೆ. ಆ ಜ್ಯೋತಿಯ ಸಹಾಯ 
ಸ ಈ ಆತ್ಮನ ನು ಕಣ್ಣಿನ ಮೂಲಕ ಅಧವಾ ತು ಮೂಲಕ ಅಧವಾ ಇತರ ಶರೀರ 
ಪ್ರದೇಶದ ಮೂಲಕ ನಿಷ್ಠ ಮಿಸುತ್ತಾನೆ.” ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ನೆತ್ತಿಯ ಮೂಲಕ 
Fee ಉಪಾಸನ ಗತಿಯೆಂದೂ ಬೇರೆ ವಿಧದಿಂದ ಇಸೀಗುವುದು ಇತರರ ಗತಿ 
ಯೆಂದೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. "ಇವನೆ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವ ಕಾಮಗಳೆಲ್ಲ ಯಾವಾಗ ಬಿಟ್ಟು 
ಹೋಗುವುವೊ ಆಗ ಮನುಷ್ಯನು ಚ ತನಾಗುತ್ತಾ ನೆ ಮತ್ತು ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ನೆ” (ಬೃ. ಉ. ye ೪, ೭) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅಮ್ಭೃತತ್ವ ವು 
ಶರೀಕೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ದಹಿಸದೇ ಇರುವ ಅಮ್ಭ ತ ವು; ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದಿನೆ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಪಾವಗಳ ಅಕ್ಷಿ ೀಷವೂ ಸಾ ಉಂಟಾಗುತ್ತೆ ಜೆ. ಅದೇ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಮಶ್ನುತೇ ಎಂಬುದು ಉಪಾನನವೇಳೆಯಲ್ಲಿ 
ಆಗುವ ಬ್ರಹ್ಮಾ ನುಭನವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ದ್ದೆ ಪ್ರರ ಪ್ರಶೃತಿಯು (ಎಂದರೆ ಲಕ್ಷಿ ದೇವಿಯು) ಪ ಪರಮಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಲಯ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಜೀಶಕಾಲವ್ಯಾಪಿ, ಯಿಂದಲೇ ಅವಳು ಅವನೊಂದಿಗೆ 
ಸಮಧಾಗಿಸುವಳು ; ; ಯಾವಾಗಲೂ ಸಂಸಾರೋವಕ್ರಮವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಾ- 
ಸನೆಯಿಲ್ಲದೆಯೇ ಪ್ರಕ ತಿಗೆ ಅಮೃೃತತ್ವ ವಿದೆ ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


1 ಶತಂ ಚಕಾ ಚ ಹೃದೆಯಸ್ಯ ನ್ಕಾಡ್ಜಾಸ್ತಾಸಾ೦ಂ ಮೂರ್ಧಾನನುಭಿನಿಃಸೃತ್ಸೈ ಕಾ | 
ಹು ಜಗತ ಕಜ ವಿಷ್ವಬ್ಬನ್ಯಾ ಉತ್ತ ಮಹೇ ಭವಂತಿ ॥ 
ತೇನ ಪ್ರದ್ಯೋತೇನೈಷ ಆತ್ಮಾನಿಷ್ಟ್ಯ್ರಾ ಮತಿ. . ಚಕ್ಷುಷ್ಟೋ ವಾ, ಮೂಥೊನ್ನೀ ವಾ, 
ಅನ್ಕೇಭ್ಕೋ ವಾ ಶರೀರದೇಶೇಭ್ಯಃ ! 
ಕ ಯದಾ ಸರ್ವೇ ಪ್ರಮುಚ್ಯಂತೇ ಕಾಮಾ ಯೇತಸ್ಕ ಹೈದಿ ಶ್ರಿತಾಃ | 
ಅಥ ಮತೊಕ್ಕಂನ್ಮು ತೋ 'ಭೆವತ್ಯತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಸಮಶ್ನಾತೇ ॥ 
3 ಜೀೀಶತಃ ಕಾಲತತ್ಟು ವ್ಯಾಪ್ತಾ, ಸಮೋ ನಾ ಪರಮಪುರುಸೋ ಯಸ್ಕಾಃ ಸಾ 
ಸಮಾನಾ | ಸಂಸಾರಾನುಪಕ್ತೆ ಮಾತ್‌ ಸಮ್‌ ಏವಾಮೃತತ್ವಂ ತಸ್ಯಾಃ (ಮ. ಭಾ.). 


೫, ಸಂಸಾರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣ 


(ಸೂ ೮-೧೧) 
ತದಾಹೀತೇಃ ಸಂಸಾರೆನ್ಯ ಪದೇಶಾತ್‌ | ell 


ಆ (ಭೂತಸೂಸ್ಸ್ಮವು) ಮೋಕ್ಷವಾಗುವ ವರಗೂ (ಇರುತ್ತದೆ), 
ಏಕೆಂದರೆ (ಶ್ರುತಿಯು) ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


"ತೇಜಸ್ಸು ಪರದೇವತೆಯಲ್ಲಿ ಉವಸಂಹೃತವಾಗುತ್ತದೆ' (ಛಾಂ ಉ ೬.೮ ೬) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೆರಣಸಾಮಧಣ್ಯದಿಂದ ತೇಜಸ್ಸು ಜೀವ-ಪ್ರಾಣ-ಇಂದ್ರಿಯ-ಭೂತಾಂತರೆ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ವರದೇವತೆಯಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ಜೆ ಈ 
ಸಂಪತ್ತಿಯು ಆತ್ಯಂತಿಕವೊ ಅಧವಾ ಅಲ್ಲವೊ 9. ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 

ಪೊರ್ವಪಕ್ಸಿ--ಇದು ಆತ್ಯಂತಿಕನಾದ ಸ್ವರೂಪಲಯ , ಏಕೆಂದರೆ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುವ ವಸ್ತುಸಮೂಹೆಕೈಲ್ಲ ಪರದೇವತೆಯೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಹಿಂಜಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿ -ಶ್ರೋತ್ರವೇ ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯ/ಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ 
ತೇಜನ್ಸೇ ಮೊದಲಾ ದ ಭೂತಸೂಕ್ಷ ಒನೆ ಸಮ್ಯಗ್‌ಜ್ಞಾ ನನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವ 
ವಕೆಗೂ ಇರುತ್ತದೆ , ಏಕೆಂದರೆ “ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ನುಸಾರವಾಗಿಯೂ ಜ್ಞಾ ನೆಕ್ಸೈನುಸಾರವಾಗಿಯೂ 
ಕೆಲವರು ದೇಹಿಗಳು ಶರೀರಗ ಗ್ರಹಣಕ್ಕಾಗಿ ಯೋನಿಯನೂ ತ ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಸ ಸ್ಥಾವರ 
ಜನ್ಮನನ್ನೂ ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ: (ಸ. ಉ ೨ ೫ ೭) ಸ್ರ ಶ್ರ ತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 
ಹಾಗಾಗದಿದ್ದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಮರಣಕಾ ಲದಲ್ಲಿಯೇ-ಉಪಾಧಿಯು ನಾಶವಾಗು 
ವುದರಿಂದ--“ಅತ್ಯ ೦ತವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು, ಆಗ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ವಿಧಿಯೂ ಜಾ ಸ್ವ ನವೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು, ಇದಲ್ಲದೆ ಮಿಧ್ನಾ ಜ್ಞಾ ಸನಿ 
ಬಂಧವು ಸಮ್ಯಗ್‌ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದ ಸಡಿಲವಾಗಲಾರದು ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆ 
ಭೂತೆಗಳ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದರೂ-ಸುನುಪ್ತಿ ಪ್ರಲಯೆಗಳ ಹಾಗೆ--ಅವು ಗಾ 
ದಿಂದ ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಲಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ. 

ವಿ... -"ಅಮೃತತ್ವವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆಯೆ , ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವನರೆಗೂ 
ಸಂಸಾರವಿರುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ 

ಒಂದಿ ಹೇಳಿದ ಅಮೃತತ್ವವು (ಬ್ರ ಉಳಳ ಪ) ದೇಹಸಂಬಂಧದ ನಾಶನನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು , ಎಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಾಪ್ತಿ 


SE LESSEE SEPA SES 
1 ಯೋನಿಮನ್ಮೇ ಪ್ರ ಪ್ರಸದ್ಯ ೦ತೇ ಶರೀರತ್ವ್ವಾ ಯ ದೇಹಿನಃ ! 
ಸ್ಕಾ ಇುಮನ್ಶೆ ಓರ ಯಾತಿ ಯಥಾಕರ್ಮ ಯಥಾಶ್ರುತಮಂ” ॥ 


೬೭೫೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ೪ 


ಯಾಗುವವಕೆಗೂ ಸಂಸಾರವಿರುವುದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ : "ಅವನಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಯ 
ವರೆಗೆ ಶರೀರಸಂಬಂಧವು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲವೊ ಅಲ್ಲಿಯನರೆಗೇ ತಡ ; ಅನಂತರ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ”! (ಛಾಂ. ಉ ೬. ೧೪. ೨): ಬ್ರಹ್ಮ ವ್ರಾಹ್ತಿಯು ಅರ್ಚಿರಾದಿ 
ಮಾರ್ಗದ ಮೂಲಕ ಒಂದು ದೇಶವಿರೇಷವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಮೇಲೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ದ್ವೈ.--“ಪ್ರಶೃತಿಯನ್ನು ನೇರುವುದೇ ಸಂಸಾರಿಕ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; (ಹರಿ 
ಯನ್ನು ಸೇರುವುದು ಸಜಾತಿ ಮೋಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ) ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ. 

ಪ್ರಕೈತಿಗೆ ವರಮವುರುಷನೊಂದಿಗೆ ಮ್ಯಾಪ್ಲಿಯಿದ್ದರೂ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಸಮಾನರೆಂದು 
ತಿಳಿಯೆಸೊಡದು ; ವಿಲೀನೋ ಹಿ ಪ್ರಕೃತ್‌ೌ ಸಂಸಾರೆಮೇತಿ ಲೀನ ಪರವೇ 
ಹೃಮೃತತ ಮೇತಿ ಎಂಬ ಸೌವರ್ಣಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಲಯಕ್ಕೆ ಸಂಸಾರ- 
ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಲಯಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತಿಕಾರಣತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ.... ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಸರ್ವಸಾಮ್ಯವಿ್ಲ. 


ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ಪ್ರಮಾಣತಶ್ಚ ತಥೋಸೆಲಜ್ನೀಃ ll «ll 


೯. (ಆ ತೇಜಸ್ಸು) ವ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವು; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಈ ಶರೀರದಿಂದ ಹೊರಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಮತ್ತು 
ಇತರ ಭೂತಸಹಿತನಾದ ತೇಜಸ್ಸು ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೂ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ, 
ವಾಗಿರಬೇಕು. ನಾಡಿಯ ಮೂಲಕ ಜೀವನ ನಿಷ್ಠ )ಮಣವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರು ತಿಗಳಿಂದ' 
ಅದು ಸೂಕ್ಷ ವೆಂದು ತಿಳಿದುಒರುತ್ತದೆ? J ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದರೆ 
ಸಂಚಾರವು “ಕೊಡುತ್ತ ದೆ; ಅದು ಸ್ವಚ್ಛೆ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ” ಅದನ್ನು ಯಾವ ಸ್ಥೂಲ 
ವಸ್ತುವೂ ತಡೆಯುವುದಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಅದು ಶರೀರದಿಂದ ಹೊರಟಾಗ ಪಾಶನ್ವಸ್ಥ 
ರಿಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಹ 

ವಿ... ಉತ್ಪಾ, ಸ ಂತ್ಯ ನಂತರವೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರವು ಅನುವರ್ತಿಸಿಕೊಂಡು ಬರು 
ತ್ತದೆ; ಇದು ವ ದ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ? ಚು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಆ ಅವ ಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಯ ಬಂಧವ ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸ ಕ್ಷ 
ಶರೀರವು ಅನುವರ್ತಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರು 
ತ್ತದೆ; ದೇವಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೋಗುತ್ತಿರುವ ಜ್ಞಾ ವಿಯು ಚಂದ ದ್ರನೊಂದಿಗೆ ಸಂವಾದಮಾಡು 
ತ್ತಾನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು (ಕ್‌. ಉ. ೧. ಖಃ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


: ತಸ್ಕ ತಾವದೇವ ಚಿರಂ ಯಾವನ್ನ ಪವಿನೋಕ್ಷೆ ೨ ೯5ಥ ಸಂಪತೆ ಶೋ! 
3 ತಂ ಪ್ರತಿಬ್ರೂ ಯಾರ್‌ | ಸತಂ ಬ್ರೂ ಹಸ ಗ 


ಅಧಿ ೫. ಸೂ, ೧೧] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ೨ ೭೫೭ 


ಜ್ರ. ವ್ರಕ್ಲೆತಿಗಿಂತಲೂ ವರಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ನೆಂದೂ ಗುಣವರಿಮಾಣದಿಂದೆ 
ಮಾ” ಶ್ರು ರ್‌ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ?! ಎಂಬ ಡು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 
ವ್ರಕೃ ತಿಯು ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವು; ಕ ವರಮೇಶ್ವ ರನು ಪ್ರ ಪ್ರಕ ತ 
ಬ. ಸೂಕ್ಷ್ಮ ನು. ಜ್ಞಾ ನ ಆನೆಂದ ಐಶ್ವ ರ್ಯ--ಇವೇ ಚಾರ ಜಟ ಇ 
ಗಿಂತ ಪರಮೇಶ್ವ ಶೆ ಅಧಿಕವಾಗಿನೆ' ಎಂದು ಗು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ನೋನಮರ್ಜೀನಾತಃ ॥ ೧೦॥ 
೧೦ ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ (ನ್ಹೂಲಶರೀರದ) ನಾಶದಿಂದ (ಅದರ ನಾಶವು) 
ಇಲ್ಲ 


ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರವು ನೂಕ್ಷ್ಮ್ಮ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಸ ಸೂ ್ಲಿಲಶರೀರೆದ ಮಾಶದಿಂದ 
ಇದು ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ವಿ. ಎಯೆದಾ ಸರ್ವೇ ಪ್ರಮುಚ್ಯಂತೇ ಕಾಮಾ ಯೇಜಸ್ಯ ಹೃದಿ 
ಸ್ಥಿತಾಃ | ಅಥ ಮತ್ತೊೋ್ಟು ತೋ ಭನತ್ಯತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಮಶು ತೇ 
(ಬೈ. ಉ. ೪.೪ ೭) ಎಂಬ ಶ್ರು )ತಿವಚನವು ಬಂಧನಾಶದಿಂದಾಗುವ ಅಮೃ ತತ್ನೆ ವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ 

ಡ್ರೈ. "ಹೀಗೆ ಸಾಮ್ಯ-ಸಾಮ್ಕಾಭಾವನನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ್ದರಿಂದ ನಿಶೇಷಗುಣ- 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪರಮೇಶ್ವರೆನಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ನ ಸಾಮೃ್ಯವಿಜೆ ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


0 


ಅಸ್ಕೈನ ಚೋಪಪತ್ತೆರೇಷ ಊಷ್ಮಾ [! ೧೧॥ 


೧೧. ಈ (ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರಕ್ಕೆು) ಈ ಉಷ್ಣವು (ಸೇರಿದೆ); ಏಕೆಂದರೆ ಉಪ- 
ಪತ್ತಿಯಿದೆ. 


ಬದುಕಿರುವ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವ ಉಷ್ಣವು ಈ ಸೂಕ್ಷ 
ಶರೀರಕ್ಕೆ ¢ ಸೇರಿದ್ದು. ಮೃತಾನಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ದೇಹೆನಿದ್ದ ರೂ: ದೇಹಗುಣಗಳಾದ ಕೂವಾದಿ. 
ಗಳಿದ್ದ ಗ ಉಷ್ಣ ವು ಕೆಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅದು ಬದುಕಿರುವ ಅವಸ್ತೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧಸ ಸ್ಥೂಲಶರೀರಕ್ಕಿ ೦ಶ ಭಿನ್ನವಾ ದೆ ಶರೀರ ರವನ್ನು ಪೊ 


1 ಸೂಸ್ಷ್ಮತ್ವ೦ ಚಾಧಿಕಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರಕೃತೇಃ | ಜ್ಞಾ ನಾನಂದೈಶ್ಚರ್ಯಾದಿಪ್ರ ಮಾಣಾ. 
ಧಿಕ್ಕಂ ಚ (ಮ. ಭಾ.). 
2 ಆತಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಯೇ ವಿಶೇಷಗುಣಾಸ್ತೇಷಾಮನುಪಮರ್ದೆೇನೈವ ಸಾನ್ಯ್ಯವು್‌ (ಮ. ಭಾ.). 


೭೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೫. ಸೂ, ೧೧ 


ಉಷ್ಣವು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. "ಬದುಕಿರುವಾಗ ಉಷ್ಣವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಸತ್ತಾಗ 
ತೆಣ್ಣ? ಗಿರುತಾ ಎನೆ: ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಫಿ. -ಮರಣಕಾ ಲದಲ್ಲಿ ಶರೀರದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಉಷ್ಣ ತವು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ; ಅದು ಸ್ಪೂ ಲಶರೀರಕ್ಕೆ ನೇರಿದ್ದ ಲ; ಸೂ 1 ಯಾವುಜೋ 
ಒಂದು ಪ್ರೆದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರಕ್ಕೆ ನೇರಿದೆ. 

ಡಿ ಇಂಧ ಸಾಮ್ಯ ಸ ತಾ ತ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಉಷ್ಕಾಶ್ರುತಿಯು 

ಬಂದಿದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತಾ ಹು 

ದ್ವಿಧಾ ಹೀದಮವದೃ ಶ್ಯತೇ ಊಹಾ ಒವದನೂಷ್ಮ್ಮಾ ವಚ್ಚ ಎಂಬ 
ಸೌಪರ್ಣಶ್ರು ತಿಯು ಸ್ವಲ್ಪಸ ಸನ್ನ ವನ್ನು ಉಪವಾದಿಸುತ್ತ ದೆ 


1 ಉಷ್ಣ ಏವ ಜೀನಿಸ್ಕನ್‌ ಶೀತೋ ಮರಿಷ್ಯನ್‌ ] 


೬. ಪ್ರತಿಹೇಧಾಧಿಕರಣ 
(ಸೂ ೧೨-೧೪) 


ಪ್ರತಿಷೇಧಾದಿತಿ ಚೇನ್ನ ಶಾರೀರಾತ್‌* ॥ ೧೨॥ 

೧೨ (ಶ್ರುತಿಯು) ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸಿರುವುದರಿಂದ (ಉತ್ಪ್ರಾಂತಿಯಿಲ್ಲ) ನೆಂದರೆ 
ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಶರೀರವುಳ್ಳ ಜೀವನಿಂದ (ಪ್ರಾಣಗಳ 
ಉತ್ಪಾ ಂತಿಯನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದೆ) 

ಅಮೃತತ್ಸಂ ಚಾನುಪೋಷ್ಯ (೭) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಿಶೇಷಣ 
ದಿಂದ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾದ ಅಮೃ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಗತಿ-ಉತ್ಪಾ ge ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರು 
ತ್ತದೆ... ಆದರೂ ಯಾವುದಾ ದಕೊಂದು ಕಾರಣದಿಂದ ಉತ್ಪಾ ಂತಿಯಾಗಬಹುದೆಂದು 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ಆಶಂಕಿಸಿ ಅದನ್ನು ವ್ರ ಪ್ರತಿಮೇಧಿಸುತಾರೆ "ಈಗ ಅಕಾಮಿಯಾದವರು-.- 

ಸ ಅಕಾಮರೊ ನಿಷಸ್ಟಾಮನೊ ಆಪ್ಮಕಾಮನೊ ಆತೆ ಕಾಮನೊ ಅವನ ಪ್ರಾಣ 

ಗಳು ಉತ್ಸ_ಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುತ್ತಾನೆ' (ಬೃ ಉ 

೪ ೪ ಟ್ರ ಎಂಬ ಪರವಿದ್ಯಾವಿಷಯದನ್ಲಿ ಉತ್ಪಾ ೨ಂತಿಯೆನ್ನು ಪ್ರತಿನೇಧಿಸಿರುವುದರಿಂದ 

ಪ್ರಾಣಗಳು ಪರಬ್ರ ಹ್ಮೆ ಜ್ಞಾನಿಯ ದೇಹದಿಂದ ಉತ್ಕೃ _ಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ 

ಪೂರ್ನಪಸ್ತಿ ತ್ಕಾ ಎಂಕಿಯಾಗುತ್ತದೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಶಾರೀರನಾದ ಆತ ನಿಂದ 
ಪ್ರಾಣಗಳ ಉತ್ಪಾ ಂತಿಯನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಶರೀರದಿಂದ ನಿವೇಧಿಸಿಲ್ಲ 

ಇ ಶ್ರು ತಿಯಿಂದ. ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ ಬ ಹೆದಾರಣ್ಯ- 

ಕದ ಮಾಡ ್ಯಂದಿನಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ "ಅವನಿಂದ ಪ್ರಾ ಣಗಳು ಉತ್ಸೆ ಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ': ಎಂದು 

ಪಂಚವಿನಿಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಷಷ್ಟಿ ಕ ಯನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿ 
ನಿಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯನಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಸುವೆ ಷಷ್ಠೀವಿಭಕ್ತಿಯು ಶಾಖಾಂತರದಲ್ಲಿರುವ 
ಪಂಚವಿವಿಭಕ್ತಿಯಿಂದ ವಿಶೇಷಸಂಬಂಧೆವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ “ಅವೆನಿಂದ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಅಭ್ಯುದಯಸಿಃಶ್ರೇಯಸಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಯೂ ಪ್ರಧಾನನೂ ಆದ ಜೀವನನ್ನು ಸಂಬಂಧಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಳೇ ಹೊರತು ದೇಹವನ್ನ. ಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಉತ್ಪಾ ಂತನಾಗಲಿರುವ ಜೀವ 
ನಿಂದ "ಪ್ರಾಣಗಳು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗದೆ | ಅನನೊಂದಿಗೇ ಿರುತ್ತಮೆ--ಎಂದರ್ಧ. 

* ಇದು ಶಂಕರ ಭಾಷೃದಲ್ಲಿ ಪೊರ್ನಪಕ್ಷದ ಸೂತ್ರವಾಗಿದೆ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದು 
ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಒಂದೇ ಸೂತ್ತ್ಮವಾಗಿದೆ 

1 ಅಥಾಕಾಮಯವಠಾನೂಯೋತಕಾಮೋ ನಿಷ್ಕಾಮ ಅಪ್ತಕಾಮ ಆತ್ಮಕಾಮೋ 


ನ ತಸ್ಥ್ಯ ಪಾಣಾ ಉತ್ಪಾ್ರ ಮೆಂತಿ, ಬ್ರಹೆ ಎನೆ ಸನ್‌ ಬ್ರಹಾ ಸ್ಮತಿ! 


ಸ ಕ 
ನ ತಸ್ಮಾತ ಪ್ರಾಣಾ ಉತ್ಪಾ ಮಂತ್ರಿ | 


೭೬೦ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು ಗಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೧ 


ವಿ.ಪ್ರತಿಷೇಧಾದಿತಿ ಚೀನ್ನ ಶಾರೀರಾತ್‌ ಸ್ಪಷ್ಟೋ ಹೇಕೇಷಾಮ್‌ 
॥ ೪, ೨, ೧೨ ॥ 


೧೩ ಪ್ರತಿಸೇಧಿಸಿರುವು ದರಿಂದ ಉತ್ಪಾ ೦ಕಿಯಿಲ್ಲವೆಂದರಿ ಆದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಜೀವನಿಂದ ಉತ್ಪ್ವ್ರ್ರಾ೦ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಸೇಧಿಸಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಶರೀರದಿಂದಲ್ಲ. ಇದು 
ಶಾಖಾಂತರೆದಿಂದೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಅಕಾನಿಯಾದವನ ಪ್ರಾಣಗಳು ಉತ್ಪ ಶೈ ಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ ; ಅವನು ಪರಬ್ರಹೆ ನೇ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನೇ ಚತು ಬಟ ಶ್ರ ತಿಯು (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೬) 1 

i i ಇದರಂದ. ಮೋಕ್ಸಾರ್ಧಿಗೆ ಉತ್ಪ್ಥ್ರಾಂತಿಯಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ... 

ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವವಕ್ಷ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಹೀಗಿದೆ: ಜೀವಾಶೆ ನಿಂದ ವ್ರಾಣಗಳು ಹೋಗುವು 

ದನ್ನು ಪ್ರತಿಜೇಧಿಸಿಡೆಯೇ ಹೊರತು ಶರೀರದಿಂದ ಹೋಗುವೆಡನ್ನೆ ಲ್ಲ.3 ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ತಸ್ಯ ಎಂಬ ನಿಭಕ್ತಿಯು ಜೀವನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೇ “ೊಂತು ಶರೀರವನ್ನ ಲ್ಲ. 

ಮಾಧ್ಯ ೈಂದಿನೆಶಾಖೆಯು ಇದನ್ನು ಇನ್ನೊ. ಸ್ಪಷ್ಟ ಗೊಳಿಸುತ್ತ ಜಿ. ನ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಹ ಪ್ರಾ ಣಾ 
ಉತ್ಸ್‌ ೨ಮಂತಿ---ಎಂಬಲ್ಲಿ "ತಸ್ಮಾ ತ್‌ ರು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅಕಾ ಮಿಯನ್ನ್ನೇ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ವಿದುಷನಾದ ಜೀವನು ದೇನಯಾನನಧದ ಮೂಲಕ ವರಬ್ರಹೆ ನನ್ನು 
ಹೊಂದುನನಕೆಗೂ ಪ್ರಾಣಗಳು ಅ; ನನನ್ನು ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. 

ದೈ. "ಪರಮೇಶ್ವ ರನೊಂದಿಗೆ ನಿಲ್ರರಿಗೂ ಸಾಮ್ಯ ವನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸಿರುವುದರಿಂದ 

(ಪ್ರಕ್ಳೆ ಕೆತಿಗೂಸ ಸಾನ್ಯುವಿಲ್ಲವೆದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕುದಕೆ "ಜೀವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಈಶ್ವರ 

ನೊಂದಿಗೆ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿವೇಧಿಸಿಜಿ ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ 
ಅಸಮೋ ವಾ ಏಷ ಪರಃ ಎಂಬ ಚತುರ್ಮೇದಶಿಖೆಯಲ್ಲಿ ಈಶ್ವ ಶ್ವರನೊಂದಿಗೆ 

ಪ್ರಶ್ಳೆ ಶಿಯ ಸಾಮ್ಯವ ನ್ನು ಪ್ರತಿನೇಧಿಸಿರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ; "ಇದು ನ ರಿಯಲ್ಲ; 

ಏಕಿದೆ ಇಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಸಾಮ; ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿರಾಕರಿಸಿದೆ. 8 


ಸ್ಪ ಷ್ಟೊ ಹೆ ಕೇಷಾವತ್‌ ಐ ೧೩॥ 


೧೩. ಏಕೆಂದರೆ ಕೆಲವು (ಶಾಖೆಯನರ ಪಾರೆದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷೇಧವು ಸ್ಪ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಈ ಸೂತ್ರವು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಪೂರ್ವಪ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸು 
ತ್ತದೆ: "ಯಾಜ್ಞವ ಜ್ಞನಲ್ಪ್ಯ, ಪ ಮನುಸ್ಯ ನುವ ಮ ್ಸಿತನಾದಾಗ್ಯ ಅವನ ಪ್ರಾಣಗಳು ಅವನನ್ನು 

3 ಶಾರೀರಾತ್‌ ಪ್ರಕ್ಕ ಗತೆ ನಃ ಪಾ ತ್ರಾಹಾನಾಮುತ್ತಾ ಎರಿತಿಹಣ್ಯತ್ತ ಪ ಪ್ರಕಿಹಿಧ್ಯತೇ, ನ 
ಶರೀರಾತ್‌ (ಶ್ರೀಭಾಷ )» 


3 ದೇವಯಾನೇನ ಪಥಾ ಬ ಪ್ರಿಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತೇಃ ಪ್ರಾಗ್ಲೀವಾದ್ವಿದುಹೋತಸಿ ಪ್ರಾಣಾ ನ 
ವಿಶ್ಲಿ ಸ್ಯ ೦ತೀತ್ಯು ಚ್ಮತೇ (ಶ್ರಿ "ಭಾಷ್ಯ 


ಕ 
ಶಾರೀರಾದ್ಧಿ ಸಾಮ್ಮಂ ಪ್ರ ್ರತಿಸಿಧ್ಯತೇ (ಮ. ಭಾ.). 


ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೧೪] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ೨ ೭೬೬೧ 


ಬಿಡುತ್ತವೆಯೊ ಅಧವಾ ಇಲ್ಲವೊ?' (ಬ್ರ. ಉ. ೩..೨. ೧೧) ಎಂಬ ಆರ್ತಭಾಗನ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಸ ಯಾಜ ಜ್ಞವೆಲ್ಪು ನು "ಇಲ್ಲ, ಅವು ಅವನಲ್ಲಿಯೇ ಲೀನವಾಗುತ್ತವೆ. ಶರೀರವು 
ಊನಿಕೊಳ್ಳುತ ತ ತಜಿ ಉಬ್ಬಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ರದ; ಆ ಅವನೆ ಯಲ್ಲಿ ಅದು ಮೃತವಾಗಿ ಮಲಗಿರು 
ತದೆ? A ಉತ್ತ ರಿನುತಾ ನೆ. “ಲಿ ಪಾ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ಲಯವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಅದನ್ನು ಸಿದ್ದ 
ಗೊಳಿಸಲು ಇಲ್ಲಿ ಎಂದು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ದೇಹೆಕ್ಟೈೆ ಉಬ್ಬಿ ಕೊಳ್ಳು ವುದೇ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಶರೀರದಿಂದ ಪ್ರಾಣಗಳು 
ಉತ್ಸ ಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ "ಎಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ದೆ. ನ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಣಾ ಉತ್ಕಾಾ_- 
ಮಂತಿ ಎಂಬ ಮಾಭಧ್ಯೆ ಸಂದಿನ ಪಾರದಲ್ಲಿಯೂ ತಸ್ಮಾ ತ ಶಬ್ದವು ಅಭ ದೋಸೆಚಾರ 
ದಿಂದ ದೇಹವ ನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ. ಇನ್ನು ಷಸ್ಟೀಐಭಕ್ತಿ ಯಿರುವ ಕಾಣ್ವರ ವಾಠೆ 
ದನ್ಲಿಯೊ ಜಾ ಇ ನಿಯ ಉತ್ಪಾ ಂತಿಯನ್ನು ಪ್ರೆತಿೇಧಿಸಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು; 
ಏಕೆಂದರೆ ದೇಹದಿಂದ ಉತ್ಪಾ _ತಿಯು ಪ್ರಾನ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿವೇಧಿಸು 
ವುದೇ ಶ್ರುತಿಯ ತಾಶ್ಸ್ಫರ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ಅಜ್ಞಾ ನಿಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪಾ ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಜ್ಞಾನಿಯ ವ್ರ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ೬) 
ಅವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ಪಾ ಂತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಸಮಂಜಸವಾಗಲಾರದು. 
2 ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭೂತನೂ ಕಾಮ-ಕೆರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುವವನೂ 

ಬ್ರಹ್ಮವಿದನಿಗೆ ಉತ್ಪಾ ,ಂತಿಯಾಗಲಿ ಗತಿಯಾಗಲಿ. ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ: “ಇಲ್ಲಿಯೇ 

ತ್ಸ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ? (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. 2) ಎಂಬ ಈ ಜಾತಿಯ ಶ್ರುತಿಗಳೂ 

ಗತಿ-ಉತ್ಪಾ _೦೨ಿಗಳ ಅಭಾವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 

ದ್ವೈ.--ಪ್ರಕೃೃ ಶಿರ್ವಾವ' ಸಮಾಸಮೈ ಷಾ ಎಂಬ ಮಾಧ್ಯಂದಿನಪಾ ಇರೆದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಶೈ ತಿಗೆ ರೂ ಪ್ರಸ್ತ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ 


ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಚ ॥೧೪॥ 
೧೪. ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಯೂ (ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


“ಸರ್ವ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಆತ ನಾಗಿರುವ ಮತ್ತು ಸರಿಯಾಗಿ ಪ್ರಾ ಚಿಗಳನ್ನಿ ಲ್ಲ 
ನೋಡುತ್ತಿರುವ ಜಾ ಸ್ಲಾನಿಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪದವಿಲ್ಲದೆ ಪದನನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತ `ಶೀವತೆಗಳೂ 
ಮುಗ್ಧರಾಗುವರು'*. ಎಂದು ಮಹಾಭಾರತವು ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಗತಿ. -ಉತ್ಪಾ ಂತಿಗಳಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


pT 


1ನ ಚ ಬ್ರಹ್ಮವಿದಃ ಸರ್ವಗತಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭೂತಸ್ಯ ಪ್ರಕ್ಷೀಣಕಾಮುಕರ್ಮಣ ಉತ್ಪಾ 
ತಿರ್ಗತಿಮೋಪದ್ಯ ತ (ಸೂ. ಭಾ. 
> ಅತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಮಶ್ಚುತೇ | 
2 ಸರ್ವಭೂತಾತ್ಮಭೂತಸ್ಮ ಸಮ್ಮಗ್ಗಭೂತಾನಿ ಪಶ್ಶತಃ 1 
ದೇವಾ ಆಸಿ ಮಾರ್ಗೇ ಮುಹ್ಮ೦ತ್ಮಪದಸ್ಮ ಪದ್ಮೆಷಿಣಃ ॥| 


ಘ್‌ 


೭೬೨ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೧೪ 


ನಿ. ಜ್ಞಾ ಸರಾ ನೆತ್ತಿಯ ನಾಡಿಯ ಮೂಲಕ ಉತ್ಕೃ ಮಿಸುತ್ತಾ 
ನೆಂದು ಸ್ಸ ತಿಯು (ಯಾ. ಸ ಸ್ಪೈ. ೩. ಪಿಪಿ) ಹೇಳುತ್ತದೆ: "ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲಿರುವ 
ಒಂದು ಹ ಮೂಲಕ ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಭೇದಿಸಿಕೊಂಡು ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಲೋಕವನ್ನು ಅತಿ- 
ಕ್ರಮಿಸಿ, ಅದರ ಮೂಲಕೆ ಸ ಸರಾಗತಿಯನ್ನು. ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 

ದೆ ದದ "ಮತ ತೈ “ಕೂರ್ಮ- -ನರಾಹಾದಿ ಅವತಾರಗಳು ಸಮವಾಗಿರುತ್ತವೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ವಿಷ್ಣು. ವಿಗಿಂತೆ ಬೇರೆಯಲ್ಲ; ಚತುರ್ಮುಖಬ ಗ್ರಿಹ್ಮಾದಿಗಳು ಅಸನುರು 
ಆದರೆ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸೆ ಸಮಾಸಮಳಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ ಎಂದು ವರಾಹೆಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


1 ಊರ್ಧ್ವ ಮೇಕಃ ಸ ತಸ್ತೇಷಾಂ ಯೋ ಭಿತ್ತ್ವಾ ಸೂರ್ಯಮಂಡಲಮ* | 
ಬ್ರಹ ಯೋಕಮತಿಕ್ತೆ ನ್ಯು ತೇನ ಯಾತಿ ಪರಾಂ “ಿತಿವರ್‌ ॥| 
3 ಮತ ,ಕೂರ್ಮನರಾಹಾದ್ಯಾಃ ಸಮಾ ವಿಷ್ಣ್ಲೋರಭೇದತಃ 
ಬ್ರಹಾ ದ್ಯಾಸ್ತ ಸಮಾಃ ಪ್ರೋಕ್ತಾಃ ಪ್ರಕ ತಿಶ್ಚ ಸನರಾಸಮೇತಿ ಚೆ ವಾಧಾಹೇ 
(ಮ. ಭಾ). 


೭. ನಾಗಾದಿಲಯಾಧಿಕರೆಣ* 


ತಾನಿ ಪರೇ ತಥಾಹ್ಯಾಹ ॥ ೧೫ ॥ 
೧೫ ಅವು ವರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ (ಲಯವಾಗುತ್ತವೆ) , ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು 
(ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ಪರಬ್ರಹ್ಮ; ಜಾ ನಿಯ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಭೂತಗಳೂ ಹರ- 
ಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯೆನಾಗುತ್ತ ವೆ, "ಕಂದರ ಶ್ರುತಿಯು ಡು ಹೇಳುತ್ತದೆ "ಹಾಗೆಯೇ 
ಈ ಸರ್ವಸಾಕ್ಷಿಯೆ ಪುರುಷನನ್ನೆ ಚೊಂದರೇಕಾಗಿರುವ ಈ ಹದಿನಾರು ಕಲೆಗಳು ಪುರುಷ 
ನನ್ನು ಹೊಂದಿ ವಲೀನವಾಗುವುವು': (ಪ್ರ ಉ ೬ ೫) ಕಲೆಗಳು ತಮ್ಮ ಕಾರಣ 
ಗಳನ್ನು ಸೇರುತ್ತವೆಂದು ಇನ್ನೊಂದು ಶ್ರುತಿಯು (ಮುಂ ಉ ೩ ೨ ಪ) ಹೇಳಿದ್ದರೂ 
ಅದು ವ್ಯಾ ವಹಾರಿಕದೃ ಸ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದೆ ೦ದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಮೊದಲಿನ ಪ್ರಶ್ನ- 
ಶ್ರುತಿಯು ವಿದ್ವಾಂಸನ. ಜ್ಞಾ ನದ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು ಆ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರ ಸರೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನಿಯ ಕಲಾಸಮೂಹವೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 

ಜಾ ನೆಕೋಧವೂ ಇಲ್ಲ 

ವಿ. -ಸೂಕ್ಷ ಭೂತಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಸೇರುತ್ತವೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು 
"ತೇಜಸ್ಸು ಪರಡೇವತೆಯನ್ನು ಸೇರುತ್ತದೆ' (ಭಾಂ ಉ ೬ ೮ ೬) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ 
ಶ್ರುತಿಗೆ REE ಗಿಯೇ. ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭೊತಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 
ಸುಸುಪ್ತಿ-ಪ್ರಲಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಂಪತ್ತಿ, ನ ಸುಖದುಕಿಖಗಳ ಆಯಾಸನ್ರು 
ಪರಿಹಾರವಾದಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 

ದೆ ಮ "ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳೂ ಪ್ರಾ ಇದ್ರಾ ರಾ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ , 
ಹಾಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ? ಜು ಸೊತ್ರಾರ್ಧ 

ಪ್ರಾಣದ್ವಾರೇಣ ಸರ್ವಾಣಿ ದೈವಾನಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿ ಲೀಯಂಶೇ ಎಂದು 
ಕೌಷಾರವೆ-ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


* ಇದು ಶ್ರೀ ಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿ ಪರೆಂಸಂಪತ್ತ ೃಧಿಕರೆಣ ಎಂದೂ ಮಧ್ವಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರಲಯಾ- 
ಧಿಕರಣ ಎಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ 

1 ಏವಮೇವಾಸ್ಕ ಪರಿದ್ರೆಸ್ಟು ರಿಮಾಃ ಹೋಡಶಕರಾಃ ಪುರುಷಾಯೆಣಾಃ ಪುರುಷಂ 
ಪ್ಫಾಸ್ಕಾ ಸಂ ಸರತಿ | 


ಆ. ಅನಿಭಾಗಾಧಿಕರಣ 


ಅನವಿಭಾಗೋ ವಚನಾತ್‌ | ೧೬ ॥ 


೧೬ (ಲಯವಾದೆ ಕಲೆಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ) ಅನಿಭಾಗವಾಗುತ್ತೆನೆ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ವಚನವಿದೆ 


ಜ್ಞಾ ನಿಗಾಗುನ ಈ ಕಲಾವ್ರಲಯವು ಸಾನಶೇಷನಾಗಿ ಆಗುತ್ತ ದೆಯೊ ಅಧವಾ 
ಅನಶೇಷವಿಲ್ಲದೆ ಆಗುತ್ತದೆಯೊ 1... .ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 6ಅವಿಭಾಗವಾಗಿಯೇ ಆಗು 
ತ್ರದೆ' ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ , ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಕಲಾಪ್ರಲಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ 
"ಇವುಗಳ ನಾಮೆಶೊನಗಳು ನಾಶವಾಗುವುವು ಮತ್ತು (ಇದೆಲ್ಲವೂ) ಪುಮಷನೆಂದೇ ಹೇಳ 
ಲೃಡುತ್ತಡಿ ಆ ಇವನು ಕೆಲಾಶೂನ್ಯನೊ ಅಮೃತನೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ”: (ಪ್ರ ಉ ೬ ೫) 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ಅನಿವ್ಯೆಯಿಂದಾಗಿರುವ ಕಲೆಗಳು ವಿದ್ಯಾಯಿಂದಾಗಿರುವ 
ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಸಾವಶೇಷವಾಗಿರುವುದು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ 
ವಿ... ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭೂತಗಳ ಸಂಪತ್ತಿಯಾದಾಗ ಅವು ಪೃಧಕ್‌- 
ಭಾವವಿಲ್ಲದೆ ಒಂದಾಗುತ್ತವೆ, ಎಂದರೆ ಇನು ವರಬ್ರಹೆ ನಿಂದ | ಜೇರೆಯೆಂದು ವ್ಯ ವಹರಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಇದನ್ನು ಶ್ರುತಿಯೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ತೇಜಃ ಪರಸ ದೇವ- 
ತಾಯಾಂ ಎಂಬುದು ಒಂದಿನೆ ವಾಜ್ಮನಸಿ ಸಂಪದ್ಯತೇ ಎಂಬುದರೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿ 
ಸಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಪೆದ್ಯತೇ ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾಸೆಡವನ್ನು ಮುಂದೆ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನುಷಂಗಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೆಕು. ಈ ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯವು ಒಂದು ಸಂಸರ್ಗವಿಶೇಷವನ್ನು 
ಎಂದರೆ ಅವಿಭಾಗವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಉತ್ಕ್ರಾ )೦ತಿವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭೂತಗಳು 
ತಮ್ಮ ಕಾರಣಾವನ್ಹೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕಾ ಗಲಿ, ಪುನಃ ಸೃಷ್ಟಿ ಹಿಗೆ ಹಿಂಡೆರುಗುವುದ 
ಕ್ಪಾಗಲಿ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ' ಇಲ್ಲ 
"ದೆ We ಮುಕ್ತರಿಗೆ (ಈಶ್ವ ರೇಚಾ ೪ ದಿಗಳಿಂದ) ವಿಭಾಗವಿಲ್ಲ, ಹಾಗೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ? ಎಂಬುದು ಸೊತ್ರುರ್ದೆ 
ಏತೇ ದೇವಾ ಏತಮಾತ್ಮಾನಮನುನಿಶ್ಯ ಸತ್ಯಾಃ ಸತ್ಯಕಾವತಾಃ ಎಂಬ 
ಗೌವವನೆ-ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಮುಕ್ತರ ಇಚ್ಛೆಯು ಸತ್ಯವಾ ರುತ್ತದೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 
ಸರಮಾತ್ಮನ ಇಚ್ಛೆಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ 


- ಭಿದ್ಯೇತೇ ಚಾಸಾಂ ನಾನುರೊಪೇ, ಪುರುಷ ಇತ್ಯೆ (ವೆಂ ಪ್ರೋಚ್ಯತೇ ; ಸಏಸೋಃ$- 
ಕಲೋಜಮೃ ತನೀ ಭವತಿ | 


೯, ಶದೋಕೋಧಿಕರಣ* 


ತದೋಕೋಃಗ್ರಜ್ವಲನಂ ತತ್ಭ್ರಕಾಶಿತದ್ವಾರೋ ನಿದ್ಯಾಸಾಮಧಾಣ್ಯತ್‌ 
ತಚ್ಛೇಸಗತ್ಯನುಸ ಒಎತೆಯೋಗಾಚ್ಚ ಹಾರ್ದಾನುಗೃ ಹೀತ8 ಶತಾಧಿಕಯಾ 
|| ತೆ | 


೧೭ ಅದರ ಸಾ ಸನದ ಅಗ್ರವು ಜ್ವಲಿಸುತ್ತದೆ, ಅದರಿಂದ ದ್ವಾರವು 
ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿ ವಿದ್ಯೆಯ ಸಾಮಧಣ್ಯದಿಂದಲೂ, ಅದಕ್ಕೆ ಶೇಷ- 
ವಾಗಿರುವ ಗತಿಯ ಸ್ಮೃತಿಯೋಗದಿಂದಲೂ ಹೈ ದಯಾನುಗೃಹೀತ- 
ನಾಗಿ ನೂರಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾದ (ನಾಡಿಯ A ಉತ್ಸಮಿಸು 
ತ್ತಾನೆ) 


ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾದ ಪರಾವಿದ್ಯಾವಿಷಯದ ಆಲೋಚನೆಯು ಮುಗಿಯಿತು ಈಗ 
ಅಪರವಿದ್ಯಾವಿಷಯದ ಚಿಂತೆಯು ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ ಮಾರ್ಗವು ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾಗುನವರೆಗೆ ಉಸಪಾನೆಕನಿಗೂ ಅಜ್ಞಾನಿಗೂ ಉತ್ಪಾ )ಂತಿಯು ಸಮಾನವೆಂದು ಹಿಂಜಿ 
(೪ ೨ ಶ್ಶಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು ಈಗ ಸೂತ್ರವು ಆ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮ ನ ಪ್ರವೇಶ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ "ಈ ಆತ ನು ತೇಜೋಮಾತ್ರೆ ಗಳನ್ನು A ಗಿ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡವನಾಗಿ ಹೃದಯವನ್ನೇ ಬಂದು ಸೇರುತ್ತಾ ಇನೆ (ಬ ಉ ೪ ೪ ೧) ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರ ತಾಲಿ ಆ ವಾಗಾದಿಸಮೂಹವನ್ನು ಉಪೆಸಂಹರಿಸಿಕೊಂಡು ಉತ್ತ ಮಿನ 
ಹ ಚತ ನಿಗೆ ಹೆ ಸ್ಸಿದಯವು ಓಸವು ಎಂದರೆ ಸಾ ನವು ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಹೃಃ ದಯಾ- 
ಗ್ರದ ಜ ಲನ ಪೂರ್ಶಕವಾಗಿ ಚಕ್ಷುರ ಇದಿಸ್ಥಾನಗಳಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನು ತ್ಯ ಮಿಸುನನೆಂದು 
ತ್ರು ತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ (ಆಗ) ಹೃದಯದ ನಾಡೀಮುಖವು ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುತ್ತದೆ. ಆ 
ಜ್ಯೊ ತಿಯೆ ಸಹಾಯದಿಂದ ಈ ಅತ್ಮನ ನು ಕಣ್ಣಿನ ಮೂಲಕ ಅ ಹ ಮೂಲಕ 
ಟಾ (ಯಾವುದಾದರೂ) ಶರೀರಜೇಶದ ನೂಲಕ ನಿಷ್ಟ ್ರಮಿಸುತ್ತಾನೆ”: (ಬೃ ಉ 
೪೪೨) ಈ ಳತ್ತಾಾಂತಿಯು ಯಾವ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನಿ-ಅಜ್ಞಾ ಬಗಳಿಗೆ 
ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೊ ? ಅಥವಾ ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಿಶೇಷ ಥಿಯಮ- 


* ಮಧ್ವಭಾಷ್ಮದ ಪ್ರಕಾರ ಹೃದಯಾಗ್ರಜ್ವಲನಾಧಿಕರಣ ಎನಿಸಿದ ಈ ಅಧಿಕರಣವು 
ಅತಶ್ಚ್ರಾ ಯನೇಳನಿ ದಕ್ಷಿಣೇ ಎರಬ ಸೂತ್ರ ಹ ವರೆಗೂ ಹೋಗುತ್ತದೆ 

ಚ ಸ ಏತಾಸ್ತೇಜೋಮಾತ್ರಾಃ ಸಮಭ್ಯಾಡೆದಾನೆ ನೋ sees ಮೇವಾನ್ವನಕ್ರಾಮತಿ ! 

3 ತಸ್ಮ ಹೈ ತಸ್ಮ ಹೈದಯಸ್ಯಾಗ್ರ ಗ್ರಂ ಪ್ರದ್ಯೋತತೇ, ತೇನ ಪ್ರದ್ಮೋತೇನೈಸ ಆತಾ 
ನಿಷ್ಪಾ ಮತಿ ಜಿಕ್ಷುಪ್ಟೊಫಿ ಮಾ ಮೂರ್ತ ವಾ 'ಆನ್ಕೇಲ್ಕೊ ವಾ ಶರೀರಡೇಶೇಭ್ಯಃ ! 


೭೬೬ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ, ೯. ಸೂ. ೧೭ 


ವಿಜೆಯೊ ?_-ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. ಶ್ರುತಿಯು ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವ 
ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ-ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವವಕ್ಷೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಹೀಗಿದೆ : ಹ್ಫ ದಯಾಗ್ರದ ಪ್ರದ್ಯೋತನ, ಅದರಿಂದ ದ್ವಾರದ 
ಪ್ರಕಾಶತ್ವ--ಇವು ಜ್ಞಾನಿ-ಅಜ್ಞಾ ಗಳಿಗೆ ಸಮವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಜ್ಞಾನಿಯು ರ ನ 
ಜೀ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ, ಇತರರು ಮಿಕ್ಸ ಸಾ ಗಳಿಂದ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ವಿದ್ಯಾನಾಮಧನ್ನ ವಿದೆ: ಜ್ಞಾ ನಿಯು ಕೊಡ ಸತರರಂತೆ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ದೇಹ 
ಪ್ರದೇಶದಿಂದ ಉತ್ತ )ಮಿಸಿದರೆ ಅವನು ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಲೋಕವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ; ಆಗ 
ವದ್ಯ ಯು ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವುದು. ಮತ್ತೆ ನಿದ್ಯಾತೇಷಭೂತವಾದ ಮತ್ತು ಮೂರ್ಧ ನ್ಯ 
ಗೆ ಸಂಒದ್ಧವಾ ಗಿರುವ ಗತಿಯನ್ನು "ಅನುಸ ರಣೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿದ್ಯಾ ವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು ಅಭ್ಯಾ ಸೆಮಾಡುತಿ. ರುನನನು ಆ ನಾಡೀದ್ವಾ ರದಿಂದತೇ 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಯುಕ್ತೆ ತಃ ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ಬಿಯು ಹೈ ಸತವ 
ದಲ್ಲಿರುವ « ಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ತದನುಗೃಹೀತನಾ ನಗಿ ತದ್ಯಾವನನ್ನೆ. ೯ 
ಪಡೆದು ಮೂರ್ಥೆಕೃಪಾದ ನೂರೊಂದನೇ ನಾಡಿಯಿಂದ ಹೊರಟುಹೋಗುತ್ತಾಕೆ ; ಉಳಿ 
ದವರು ಬೇಕೆ ನಾಡಿಗಳಿಂದ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಹಾ ಎರ್ದವಿದ್ಯಾಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಬಗೆ ಹೇಳಿದೆ . "ಹ ಕೈದಯಕ್ಕೆ ನ ನೂರೊಂದು ನಾಡಿಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ನೆತಿ ತ್ರಿಯನ್ನು 
ಭೇದಿಸಿಕೊಂಡು ಡೊರಟಿರುವುದು. ಅದರ ಮೂಲಕ - ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುವವನು 
ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಸ ಸಡೆಯುತ್ತಾಕನೆ. ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಸ ಇತರ ನಾಡಿಗಳು 


ಸಂಸಾರಕ್ಕ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ? (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೬. ಹ. 


ನಿ... "ಬ್ರಹ  ನಿದ್ಯಾಸಾಮಧಣ್ಯ ದಿಂದಲೂ ಆ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಅಂಗವಾದ ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿ- 
ಚಿಂತನೆಯಿಂದಲೂ 'ಜೃದಯಸ್ವಿ ತನವ ಇದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಉಪಾಸಕನು ಅನುಗ್ರಹಿಸ 
ಲ್ಪ ಡುತಾ ನೆ ; ಅನಂತರ ಅವನ ಮಾನಸಾ ಫವಾದ ಹೃ ದಯದೆ ಅಗ್ರಭಾಗವು ಪ್ರಕಾಶಿಸು 
ವರು ; "ಅದರಿಂದ ಪ ಪ್ರಕಾಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ದ್ದಾ ವುಳ್ಳ ವನಾಗಿ ನೂರೊಂದನೆಯ ನಾಡಿಯಿಂದ 
ಅವನು ನಿಷ್ಟ ಮಿಸುತ್ತಾ ನೆ ಡೇ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಜ್ಞಾ ಯು ನೊರೊಂದನೆಯ ನಾಡಿಯ ಮೂಲಕವೇ ನಿಷ್ಟ ಮಿಸುತ್ತಾ ನೆ; 
ನಿಷ್ಟ ಮಿಸುತ್ತಿ ರುವ ಆತ್ಮನಿಗೆ ನಾಡಿಯನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವುದು ಕಷ್ಟವೆಂಬ ಪಕ್ಷವು 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮಪುರುಷನ ಉಪಾಸನೆಯ ಸಾಮರ್ಥ ದಿಂದಲೂ ಆ ಉಪಾ- 
ಸನೆಯ ಅಂಗವಾದ ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿಯ ಧ್ಯಾನೆದಿಂದಲೂ ಉಪಾಸಕನು ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಪರಮಾತ ನಿಂದ ಅನುಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾ, ನೆ ಇದರಿಂದ ಇವನೆ ಸ್ನಾನವಾದ ಹೃದಯದ 
ಅಗೆ ಗ್ರಭಾಗವು ಪ್ರ ಪ್ರಕಾಶಿತ ತವಾಗುತ್ತ ಸ್ರ ಕ ಪರಮಪುರುಷನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಿತದ್ವಾ ರ 


1 ಶತಂ ಚ್ಛಿ ಕಾಚ ಹೈದಯಸ್ಕ ನಾಡ್ಯಸ್ತಾಸಾಂ ಮೂರ್ಥಾನಮಭಿನಿಃಸೃತ್ಥೆ ಸಕಾ | 
ತೆಯೋರ್ಧ ಸಮಾಯನ್ನನ್ಬು ತತ್ವ ಮೇತಿ "ನಿಷ್ಟ ಜ್ಹನ್ಮಾ ಉತ್ಪ ಎನುಣೇ ತ ll 


ಅಧಿ, ೯ ಸೂ. ೧೭] ಅಧ್ಯಾಯ ೪ ಪಾದ ೨ ೭೬೭ 


ವುಳ್ಳ ಜೀವಾತ್ಮನು ಆ ನಾಡಿಯನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಅದರ ಮೂಲಕವೇ ಹೊರಟು 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. 

ದ್ಚೆ 4° ಉತ್ಪ ಮಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಾಸಸ್ಥಾನವಾಗಿರುವ ಜೀವನ 
ಹೃದಯದ ಅಗ್ರಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭೆಯು ಬೆಳಗುತ್ತದೆ; ಆ ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ನಾಡೀದ್ವಾರವುಳ್ಳ ವನಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನಿಯು ತನ್ನ ವಿದ್ಯೆಯ ಸಾಮರ್ಧ.ದಿಂದಲೂ, ಆ ವಿದ್ಯೆಯ 
ಅಂಗಭೂತವಾದ ಗತಿಯ ಧ್ಯಾನದಿಂದಲೂ ಹೃದಯಸ್ಥನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹ 
ದಿಂದಲೂ ನೂರೊಂದನೆಯ ನಾಡಿಯ ಮೂಲಕ ನಿಷ್ಟ ೨ಮಿಸುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಮರಣ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಯಾವ ಭಾವವನ್ನಾದರೂ ಸ್ಮರಿಸುತ್ತ (ಸಾಧಕನು) 
ದೇಹವನ್ನು ಬಿಡುವನೊ ಯಾವಾಗಲೂ ಆ ಭಾವವನ್ನೇ ಭಾವಿಸುತ್ತಿರುವ ಅವನು 
ಅದದನ್ನೇ ಹೊಂದುವನು”: (ಗೀತಾ ಆ. ೬) ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಿಂದಾಗುವ 
ಗತಿಯ ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. "ಆಚಾರ್ಯನು ನಿನಗೆ ಗತಿಯನ್ನು ಉಪಜೇಶಿ- 


ತ 
ಸುವನು' (ಛಾಂ. ಉ ೧. ೧೫. ೧) ಎಂಬುದೂ ಸ್ಮೃತಿಯ ಲಿಂಗವು.3 


1 ಯ೦ ಯಂ೦ ಮಾಸಿ ಸ್ಮರನ್‌ ಭಾವಂ ತೈ ಜತ್ಯಂತೇ ಕೆಲೇವರೆವ್‌ | 
ತಂ ತಮೇವೈತಿ ಕೌಂತೇಯ ಸದಾ ತೆದ್ಭಾನೆಭಾವಿತಃ ॥ 
3 ಆಚಾರ್ಯಸ್ತು ತೇ ಗತಿಂ ವಕ್ತೇತಿ ಹಿ ಲಿಂಗಮ್‌ (ಮ. ಭಾ.). 


೧೦. ರಶ್ಮ್ಯಧಿಕರಣ" 


(ಸೂ ೧೮-೧೯) 


ರೆಶ್ಮ್ಯೈನುಸಾರೀ | ೧೮ ॥| 
೧೮ (ಶರೀರದಿಂದ ನಿಷ್ಟ್ರುನಿಸಿದ ಆತ್ಮನು) ರಶ್ಮಿಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸು- 
ತ್ತಾನೆ 
ಬ್ರಹೆ ಪುರದಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣದಾದ (ಹೈದಯ) ಪದ್ಮವೆಂಬ ಒಂದು ಮನೆಯಿದೆ? 
(ಛಾ ಉಲ Hg ೧) ಎಂದು 'ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ 'ನಿಜಿತವಾಗಿರುವ ಹಾರ್ದ ನಿದ್ಯೆ ಯಿದೆ "ಇನ್ನು 
ಹೃದಯದ ನಾಡಿಗಳು' (ಛಂಂ ಉಲ ೬ ೧) ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವ ಮುಂದಿನ 
ಭಾಗವು ರಶ್ಮಿ ಗಳಿಗೂ ನಾಡಿಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಿ "ಇನ್ನು ಯಾವಾಗ ಈ 
ಶರೀರದಿಂದ ಉತ್ಕೃ ಮಿಸುವನೊ ಆಗ ಈ ರತ್ಮಿಗಳಿಂದಲೇ ಮೇಲಕ್ಕೆ "ಹೋಗುತ್ತಾ ವೆ? 
(ಛಾಂ ಉಲ ೬೫) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಪುನಃ "ಅದರ bE ಮೇಲಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುವವನು ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ (ಛಾಂ ಉ ೮ ೬.೬) ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ ಆದುದರಿಂದ UN ನಾಡಿಯಿಂದ ಹೋಗುನವನು ರಶ್ಮಿಯನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾನೆಂಬದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತ ದೆ ಹಗಲಲ್ಲಾಗಲಿ ಅಧವಾ ರಾತ್ರಿಯೆಲ್ಲಾಗಲಿ 
ಸಾಯುವವನು ಈ ರಶ್ಮಿಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾ ನೆಯೊ ? ಅಧವಾ ಹಗಲಲ್ಲಿ ಸಾಯು 
ವವನು ಮಾತ್ರ ರಶಿ ಗಳನ್ನು ಲನುಸೆರಿಸುತಾ ಇನೆಯೊ 9. ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ ಶ್ರುತಿಯು 
ಯಾವ ಭೀಡವಸ್ನೊ ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡು ವೇಳೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಯಗಳನ್ನು 
ಅನುನರಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಿ - -ರಶ್ಮಿಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತ ಉಪಾಸಕನು ಮೇಲೆಯೇ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ 
ರಾತ್ರಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಯುವವನು--ಆಗ ರಶ್ಮಿ ಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ.....ರಶ್ಮಿ ಗಳನ್ನ ನು 
ವುದು ಎಸ ಆಕ್ಷೇನಣೆಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಧನಿಲ್ಲ ಬೇಸಿಗೆ ಕಾಲದ ರಾತ್ರಿ ಯಮಿಂಟಾ. 
ಗುವ ಉಷ್ಣದ ಅನುಭವದಿಂದ ರಾತ್ರಿಯೆಲ್ಲಿಯೂ ಸ ಎಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ. ದೆ. 
ನಾಡಿಗಳಿಗೂ ರಶ್ಮಿ ಗಳಿಗೂ ಸರಾ ಅನ್ಯೊ ಸಂಬಂಧವಿದೆಯೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸು 
ತೃದೆ "ನಿಸ್ತೀರ್ಣವಾದ ಒಂದು ಹ ಹೇಗೆ ಎರಡು ಚು 09 ನಡುವೆ 
ಹೋಗುವುದೊ ಹಾಗೆಯೇ ಆದಿತ್ಯನ ರಶ್ಮಿಗಳು ಈ ಲೋಕಕ್ಟ್ರೂ ಮತ್ತು ಆ ಲೋಕೆಕ್ಟೊ 


* ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಸೂತ್ರಪಿದೆ 

1 ಅಥ ಯೆದಿದಮುಸ್ಮಿನ" ಬ್ರಹ್ಮಪುರೇ ದಹರಂ ಪುಂಡರೀಕಂ ವೇಶ್ಮ । 

3 ಅಥ ಯತ್ರೈೈತದಸ್ಮಾಚ್ಛರೀರಾದುತ್ವ್ವಾ ಮತ್ಯಥೈ ತೈತೀವ ರಶ್ಮಿಭರೂರ್ಧ ಮಾಕ್ರ ಮತೇ 
ತೆ ತಯೋಧ್ಧ್ವಮಾಯನ್ನ ಮೃತತ್ವಮೇತಿ | 


ಅಧಿ ೧೦ ಸೂ ೧೯] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ೨ ೩೬೯ 


ಹೋಗುವುವು ಅವು ಆದಿತ ನಿಂದ ಹೊರಟು ಈ ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿವೆ, ಅವು ಈ 
ನಾಡಿಗಳಿಂದ ಹೊರಟು ಆ ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರವೇಶಿಸಿವೆ: (ಛಾಂ ಉ ೮ ೬ ೨) 

ದ್ವೈ.--ಸಹಸ್ರಂ ವಾ ಆದಿತ್ಯಸ್ಥ ರೆಶ್ಮಂಯಂಃ ಎಂಬ ಪೌತ್ರಾಯಣ ಶ್ರುತಿಯ 
ಪ್ರಕಾರ ಜ್ಞಾ ನಿಯು ಸುಸುಮ್ಮಾ -ನಾಡಿಯ ಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುವ ಸುಷುಮ್ಮ ವೆಂಬ ಶ್ವೇತ- 
ರಶ್ಲಿಯ ಮೂಲಕ ಹೊರಟುಹೋಗುತ್ತಾನೆ 


ನಿಶಿ ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ಸಂಬಂಧಸ್ಥ ಯಾನವದ್ದೇಹಭಾವಿತ್ನಾದ್ದರ್ಶಯತಿ ಚ* 
1 ೧೯॥ 


೧೯ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ (ಆತ್ಮನು ರಶ್ಮಿಗಳನ್ನು) ಅನುಸರಿಸಲಾರನು ಎಂದರ ಅದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ನಾಡಿಗೂ ರಶ್ಮಿಗೂ ಇರುವ) ಸಂಬಂಧವು 
ದೇಹವಿರುವ ವರೆಗೂ ಇರುತ್ತದೆ ಮತ್ತು (ಶ್ರುತಿಯು ಇದನ್ನೇ) 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 


ಹಗಲು ನಾಡೀ-ರಶ್ಮಿಗಳ ಸಂಬಂಧವಿದೆ, ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ 
ಹೆಗಲಲ್ಲಿ ಸತ್ತವನಿಗೆ ರಶ್ಮಿಗಳ ಅನುಸರಣೆಯಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತೆ ವನಿಗೆ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ನಾಡಿ- ರ ಗಳ ಸಂಬಂಧವು 
ದೇಹವಿರುವವರೆಗೂ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಶ್ರು ತಿಯ (ಛಾಂ ಉ ೮ ಸ ೨) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 
"ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಹಗಲನ್ಸೆ | € ಮಾಡುತಾ ಫೌ ಎಂದು ಒಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದಿ ಇದ 
ಲ್ಲದೆ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಮೈ ತನಾ ದವನು ಸ ಅನುಸರಣವಿಲ್ಲದೆ ಮೇಲಕ್ಕ ಹೋಗುವು 
ದಾದರೆ ಪಗ ಅನುಸ ರಣನೆಂಬುದು ವೃ ್ಯರ್ಧವೇ ಆಗುವುದು ಇದಲ್ಲವೆ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ 
ಮೃ ತೆನಾದನೆಂಬ ಅಪರಾಧದಿಂದ al ಮೇಲಕೆ ಳದಿದ್ದೆ ರೆ ವಿದ್ದೆಯು ಫಾ 
ವಾದ ಫಲವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮರಣದ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಎಯಸುಬಿ್ಲ ರಾತ್ರಿ ಯಲ್ಲಿ ಮೃ ತನಾದನನು ಹಗಲಾಗುವವರೆಗೂ ರತಿ ಗಳಿ 
ಗಾಗಿ ನೋಕ್ರಿಸುತ್ತಾನೆಂಬುದೂ 7 ಸರಿಯಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರೆ ಸೂಯ್ಯೋದಯೆವಾದಶೂ ಅವನಿಗೆ 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಆಗ್ತಾ $ದಿಸಂಪರ್ಕೆದಿಂದ ರಶ್ಮಿ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಶರೀರವು ಅನರ್ಹವೂ ಆಗ 


ಮೇವೈತಾ ಆದಿತ್ಮಸ್ಥ ರೆಶ್ಮಯ ಉಭೌ ಲೋಕಾ ಗಚ್ಛ್ಚಂತೀಮಂ ಚಾಮುಂ ಚಾಮುಷ್ಮ್ಮಾದಾದಿ- 
ತ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರತಾಯಂತೇ ತಾ ಆಸು ನಂಡೀಷು ಸೃಪ್ತಾ ಅಜ್ಯೋ ನಾಡೀಭ ತ ಪ್ರತಾಯಂತೇ 
ತೇಕಿಮುನಿ ಒಸ್ನಾದಿತ್ಯೆ ೯ ಸೃಪ್ಪಾ 8 | 

೫ ಈ ಸೂತ್ರವು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಶಾಧಿಕೆರೆಣ ಎಂಬ ಬೇರೆ ಅಧಿಕರಣದೆಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತ. 
ಮಾಗಿಜೆ. ಮಧ್ಮಭಾಸ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರೊ ಸೂತ್ರವು ಎರಡಾಗಿದೆ 

೩ ಅಹರೇನೈತದ್ರಾತ್ರೌ ದೆಧಾತಿ | 


೬೭೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೧೦ ಸೂ ೧೪ 


ಬಹುದು ಅವನಿಗೆ ಥಿರೀಕ್ಷಣೆಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ 
"ಮನಸ್ಸು ಎಷ್ಟು ಬೇಗ ಹೋಗುವುದೊ ಅಷ್ಟು ಬೇಗ ಅವನು ಆದಿತ್ಯನನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾ, ನೆ! 
(ಛಾಂ Ww ೮ ೬ ೫) ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಹಗಲಲ್ಲಿಯೂ 
ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಉವಾಸಕನು ರತ್ಮಿಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾನೆ 

ವಿ... ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಮೃತನಾದವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ ತ್ರ ಪ್ರಶಸ್ತವೆಂದೂ ಇದಕ್ಕೆ ವಿಷರೀತವಾಗಿ ನಿಶಾಮರಣವು 
ನಿಂದಿತವೆಂದೂ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳಿದರೂ? ನಿಶಾಮರಣದಿಂದ ಅಧೋಗತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ದ ಕಿಂದರೆ "ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದ ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ದೇಹವಿರುವ ವರೆಗೂ 
ಕರ್ಮದ ನಂಒಂಧವಿರುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಸೂತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತದೆ , ಎಂದರೆ ವಿದ್ಯಾಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಆಧೋಗತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಅನಾರಬ್ದ ಕರ್ಮವು ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ ಮುಂದಿನ 
ಕರ್ಮವು ಅಂಟಕೊಳ ದಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಾ ತ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಚರಮದೇಹೆವೇ ಅವಧಿ 
ಜಾರುವ ಲೂ ಜ್ಞಾ ನಿಯು ಬಂಧನದಲ್ಲಿರುವುದಕ್ಕೆ ಹಾರಣವಿರುವ್ರದಿಲ್ಲ, ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅವನು ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಮ ಮೃತೆನಾದಸೊ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ 1 
ಶುಕ್ಲ ಪಕ್ಷ/ಮೊ ದಲಾದುನನ್ನು, ಹೊಗಳುವ ಶ್ರುತಿಯು ಅಜ್ಞಾನಿಗಳ ವಿಷಯವೆಂದು 
ತಿಳಿಯತಕ ಸದ್ದು 2 


ದೈ ನಿಶಿ ನೇತಿ ಚಿನ್ನ ಸಂಬಂಧಾತ್‌ 1೪ ೨ ೧೯॥ 


೧೯ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯರೆಶ್ಮಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಉತ್ಕ್ರಮಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಕೂಡದು ಕ ಏಕೆಂದರೆ ನಾಡಿಗೂ ರಶ್ಮಿಗಳಿಗೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಸಂಬಂಧನಿರುತ್ತ ಜಿ.« 


ಯಾವದ್ದೇಹಭಾವಿತ್ವಾದ್ದರ್ಶಯತಿ ಚೆ 1೪ ೨ ೨೦ ॥ 


ತಂ ಶರೀರಪಿರುವ ವರೆಗೆ ನಾಡೀ-ರಶ್ಮಿಗಳ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ , ಶ್ರುತಿಯ ಇದನ್ನೇ ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ 


ಸಂಸೃಷ್ಟಾ ವಾ ಏತೇ ರಶ್ಮಯಶ್ಚ ನಾಡ್ಕಶ್ಚ ನೈಷಾಂ ವಿಯೋಗೋ 
ಯಾವದಿದಂ ಶರೀರೆವತ್‌ ಎನ್ನುವ ಮಾಧ್ಯಂದಿನ-ಶ್ರುತಿಯು ಇದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ 


! ಸ ಯಾನತ್‌ ಕ್ಷಿಪ್ಕೇನ್ಮನಸ್ತಾವದಿತ್ಯಂ ಗಚ್ಛತಿ । 

8 ದಿವಾ ಚ ಶುಕ್ಲ ಪಕ್ಷಶ್ಚ ಉತ್ತ ರಾಯಣಮೇನ ಚ! 
ಮುಮೂರ್ಷತಾಂ ಪ್ರಶಸ್ತಾನಿ ಪಿಪರೀತಂ ತು ಗರ್ಜಿತಮ್‌ ॥ 

5 ದಿವಾ ಚ ಶುಕ್ಲಪಕ್ಷಶ್ಟೇತ್ಯಾದಿವಚನಮವಿದ್ವದ್ದಿಷಯಮ್‌ ॥ 

ಸರ್ವದಾ ಸಂಬಂಧಾದ್ರ ಶ್ಮೀನಾಮ* (ಮೆ. ಭಾ )- 


೧೧. ದಕ್ಷಿಣಾಂಯುನಾಧಿಕರಣ 


(ಸೂ ೨೦-೨೧) 


ಅತಶ್ಲಾಯೆನೆಓಪಿ ದಕ್ಷಿಣೇ 1 ೨೦॥/ 


೨೦ ಆದುದರಿಂದಲೇ ದಕ್ಷಿಣಾಯನದಲ್ಲಿಯೂ (ವಿದ್ಯಾಫಲದ ಪ್ರಾಪ್ಲಿ- 
ಯಿದೆ) 


ಆದುದರಿಂದಲೇ ಎಂದರೆ ನಿರೀಕ್ಷಣೆಯೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದೆಲೂ ವಿದ್ಯೆಗೆ 
ಪಾಕ್ಷಿಕೆಫಲವಿಲ್ಲದುದರಿಂದಲೂ ಮ್ಹ ್ರತ್ಯುವಿಗೆ ನಿಯತಕಾಲವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ದಕ್ಷಿ- 
ಹಾಯನದಲ್ಲಿ ಮೃತನಾದ ಜ್ಞಾ ಸ ನಿಯೂ ವಿದ್ಯೆಯ ಫಲವನ್ನು ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಪಡೆಯು 
ತ್ತಾರೆ 

ಆದರೆ ಉತ್ತರಾಯಣದಲ್ಲಿ ಮರಣವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಪ್ರಶಸ್ತವಂಬ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ಯಿರುವ್ರದರಿಂದಲೂ pa Sy ಉತೆ ತ್ರರಾಯಣವನ್ನು ನಿರೀಕ್ರಸಿದ ನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಶ್ರುತಿಯು “ಶುತ್ನ ಲಕ್ಷದಿಂದ ಯಾವಾಗ ಆದಿತ ಮು ಉತ್ತರದಿಕ್ಕಿಗೆ ಹೋಗು 
ವನೊ. ಆ ಮಾನಗಳನ್ನು' (ಛಾಂ ಉ ೪ ೧೫ ೫)” ಎಂದು ಫನುತನರಂಡಲದಿ 
ಮರೆಣಕ್ಕೆ ಉತ್ರ ಸಾ ಅನೇಕ್ಷೆಯಿದೆ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯು ಹುಟ್ಟಿ ಬಹುದು. ಈ 
ಭಾವನೆಯನ್ನು ಸೂತ್ರವು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತ ಡೆ 

ಉತ ತ ರಾಯಣ-ಮರಣವು ಪ್ರಶಸ್ತವೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯು ಅಜ್ಞಾ ವಿಗಳ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಭೀಷ್ಮನು ಉತ ತ'ರಾಯಣವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದ್ದು ಚ ಸತ್ತಾ, ಪಾಲಿಸು 
ವ್ರದಕ್ಭಾಗಿಯೂ ಪಿತೃಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಲಬ್ಧ ವಾವ ಸೆ ಸೇ ಮರಣವನ್ನು, ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವುದ 
ಕ್ಟಾಗಿಯೂ- ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ತ್ರು ತಿಯ ಅರ್ಧವನ್ನು, ೪ ೩ ೪ ರಲ್ಲಿ 
ವಿಶದಪಡಿಸೆಲಾಗುತ್ತದೆ 

ವಿ.“ದಕ್ರಿಣಾಯನದಲ್ಲಿ ಮೃತನಾಗುವವನು ಪಿತೃಗಳ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಚಂದ್ರನೊಂದಿಗೆ ಸಾಯುಜ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುವನು”: (ಮ ನಾ ಉ ೨೫) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹೆ ಬಸಿಷ್ಠ ರಾದ ಭೀಷ್ಮಾ ದಿಗಳು ಉತ ತ್ರರಾಯೆಣವನ್ನು 
ನಿರೀಶ್ಷಿಸಿದುದರಿಂದಲೂ ದಕ್ಷಿಣಾಯನದಲ್ಲಿ ಮೆ ) ತನಾದನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಸಿದ್ದಾಂತವು ಹೀಗಿದೆ . ಅಜ್ಜಾ ನಿಗಳು ಮತ್ರ, ಚಂದ್ರನಿಂದ 
ಹಿಂದಿರುಗುತ್ತಾರೆ ಜ್ಞಾನಿಯಾದವನು ಚಂದ್ರನನ್ನು ಹೊಂದಿದರೂ ಒಂದರುಗುವುದಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಮಹಾನಾರಾಯಣೋಪನಿಷತಿನ ವಾಳ ಶೇಷವು "ಅಲ್ಲಿಂದ ಪರಬ್ರಹೆ ನೆ 
ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ಸಾನೆ? ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತ ಜ್ರ ಆದುದರಿಂದ ದಕ್ಷಿಣಾಯನದಲ್ಲಿ 


EE ಟಾ SS ಕ ಒ೯ಾಡೇಣನ್‌ 


1 ಅಥ ಯೋ ದಕ್ಷಿಣೇ ಪ್ರ ವೂಯುತೇ ಪಿತೃ ಣಾನೇವ ಮಹಿಮಾನಂ ಮತ್ತಾ ಚಂದ್ರ- 
ಮಸಃ ಸಾಯಂಜ್ಯಂ ಗಚ್ಛತಿ! 
೩ ತಸ್ಮ್ಮಾದ್ಬ ಎಹ್ಮೆಣೋ ಮಹಿವರಾನವತಾಹ್ಲೋತಿ 


೭೭೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೧೧. ಸೂ. ೨೧ 


ಮೃತನಾದ ಜ್ಞಾ ನ್ಹಶಿಗೆ ಚಂದ್ರಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಒಂದು ವಿಶಾ ರ ನನಾ ಇಗಿರುತ್ತೆದೆ. ಉತ್ತ- 
ರಾಯಣದ ಪ್ರಾ ಶಸ ಸ್ಥದ ಪ್ರ ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತು ಧರ್ಮವ್ರವರ್ತನೆಗಾಗಿ ಭೀಷ್ಮಾದಿಗಳು 
ಮ ಯೋಗಲದಿಂದ ಸೆ ಸೆ ಸ್ವೀಚ್ಛಾ ಮರಣವನ್ನು ವ ವಡೆದಿದ್ದ ತ ಉತ್ತರಾಯಣವು ಬರುವ 
ವರೆಗೂ ಮೃತ್ಯುವನ್ನು ತಡೆದಿದ್ದರು. 
ದೆ ರ "ದಕ್ಷಿಣಾಯಣದಲ್ನಿ ಉತ್ಕೃ ಮಿನಿ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ, ಉತ್ತ- 
ರಾಯಣದ್ಗು ಉತ್ಕ ಮಿಸಿ ನರಬ್ರ ಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೂ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳು ದಕ್ಷಿಣಾಯನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉತ್ಕೃ ಮಿಸುವುದೂ ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಯೋಗಿನಃ ಪ್ರತಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಸ್ಮಾರ್ತೇ ಚೈತೇ* ॥ ೨೧॥ 
೨೧. ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಆಂ ಉಡ ಮತ್ತು ಇವೆರಡೂ 
(ಎಂದರೆ ಸಾಂಖ್ಯ-ಯೋಗಗಳು) ಸ್ಮಾರ್ತವೇ. 


ಆಶ್ಲೇಷಣೆ. ."ಎಲ್ಫೆ ಅರ್ಜುನ, ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯಾಣಮಾಡುವ ಯೋಗಿ 
ಗಳು ಅನಾವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ (ಎಂದರೆ ಒಂದಿರುಗದಿರುವಿಕೆಯನ್ನೂ) ಆವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ 
(ಹಿಂದಿರುಗುವಿಕೆಯನ್ನೂ ) ಹೊಂದುವರೊ ಆ ಕಾಲವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೆ (ನೌ (ಗೀತಾ ೮. 
೨೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹಗಲೇ ಮೊದಲಾದ ಕಾಲನಿಶೇಷದಲ್ಲಿ' ಮ ತನಾದವನು ಹಿಂದಿರುಗುವು 
ದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ದಕ್ಷಿಣಾಯನದಲ್ಲಿ ಮೃತನಾದ 
ವನು ಹೇಗೆ ಹಿಂದಿ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ? 

ಪರಿಹಾರ---ಹೆಗಲೇ ಮೊದಲಾದೆ ಕಾಲವಿನಿಯೋಗವು ಅನಾನೃತ್ತಿ ಫಲವೆಂದು 

ಸ್ಕೃ ತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಸುವುದು ಯೋಗಿಗಳಿಗಾಗಿ. ಈ ಯೋಗ-ಸ -ಸಾಂಖ್ಯಗಳು ಸ ಸಾ ರ್ಶವೇ 
ಹೊರತು ತ್ರಾ ತೆವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಷಯವು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ans ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಸಾ ರ್ತದ ಕಾಲವಿನಿಯೋಗವು ಶ್ರೌತದ 
ಪಾಸರ್ನೆಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. [ 

ಆ ಶ್ಲೇಷಣೆ- ಅದರೆ "ಅಗ್ನಿ ಜ್ಯೋತಿ ಹೆಗಲು ಶುಕ್ಲ ಸಕ್ಷ ಉತ್ತರಾಯಣದ ಆರು 
ಮಾಸೆಗಳು (ಗೀತಾ ೮. ಎಳ);: ಧೂಮ ರಾತ್ರಿ ಕೃ ಷ ನ ಪಕ್ಷ ದಕ್ಷಿಣಾಯನದ ಆರು ಮಾಸ 

3 ದಕ್ಷಿಣೇ ಮರಣಾದ್ಯಾತಿ ಸ್ವರ್ಗಂ ಬ್ರಹೊ ಮ್ಹತ್ತರಾಯಣ ಇತ್ಯುಕ್ತೇಇಹಿ ಜ್ಞಾನಿನೋ 
ಬೆಕ್ತಣಾಯ ನೋತ್ಕ್ಯಾ ೦ತಿಯು೯ಜ, ತೆ (ಮ. ಭಾ. 

* ಮಧ ಭಾಷ ದಲ್ಲಿ ಈ ಸ ತ್ರವು ಪ್ರತಿಸ ೈರೆಡಾಧಿಕರೆಣ ಎಂಬ ಬೇರೆ ಅಧಿಕರಣಡಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿದೆ. 

೩ ಯತ್ರ ಕಾಲೇತ್ತ ಶೈ ನಾವೃ ತಿ ತ್ತಿ ವಾನೃತ್ತಿ ೦ ಚೈವ ಯೋಗಿನಃ । 

ಪ್ರ ಯಾತಾ ಯಾಂತಿ ತಂ ಕಾಲಂ ವಕ್ಟ್ಯಾಮಿ ಭರತರ್ಷಭ 
a ಇಗ್ನಿ ಜೊ್ಕೀತಿರಹಃ ಶುಕ್ತಃ ನಣ್ಮಾಸಾ ಉತ್ತರಾಯಣರ್ವ್‌- 


ಅಧಿ ೧೧. ಸೂ. ೨೧] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದೆ ೨ ೭೬೩ 


ಗಳು” (ಗೀತಾ ೮. ೨೫); ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿದುಬರುವ ಈ ದೇವಯಾನ.-ಪಿತೃ- 
ಯಾಣಗಳೇ ಸ ಸ್ಮ್ಪೃ ಎತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ? ವೆಯಲ್ಲ? 

ಪರಿಹಾರ."ಆ ಕಾಲವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೆ, ನೆ (ಗೀತಾ ೮. ೨೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮರಣ 
ಕಾಲವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ವಿರೋಧವಾಗಬಹುದೆಂದು ಆಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹಾರವನ್ನು, 
ಹೇಳಿರುತ್ತ ಇ; ಆದರೆ ಆಗ್ನಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಕಾಲಾಭಿಮಾನಿ ದೇವತೆಗಳು ಆತ ನನ್ನು 
ಒಯ್ಯುತ್ತಾ ರೆ.ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 

ಪ ಸ್ಮ ತೆಯ ವಾಕ್ಯಗಳು (ಗೀತಾ ಆ ೨೩. ೨೬) ಮೃತರಾಗುತ್ತಿ ರುವ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಮರಣಕಾಲದ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ; ಯೋಗವಿಷ್ಠ ಸ್ಮಾರ್ತವಾದ ಬೇವ- 
ಯಾನ- ಪಿತೃ ಯಾಣಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಗತಿಗಳನ್ನು ಸ್ಮ ರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ; 
ಯೋಗಿಗಳು ಅನುದಿನವೂ ಯೋಗಾಂಗವಾಗಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಚಿಂತಿಸಬೇಕ ಸು.ಎಂದರ್ಧ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು "ಈ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಯಾನ 
ಯೋಗಿಯೂ ಮರುಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಫೈ ಅರ್ಜುನ, ಎಲ್ಲ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಯೋಗಯುಕ್ತೆನಾಗಿರು'* (ಗೀತಾ ಆ. ಅಲ) ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿದೆ. ಮೊದಲು 
"ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಾಲಶಬ್ದವು ಆತಿವಾಹಿಕ-ದೇಪತೆಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಗಾ ಕವಿಗಳು ಕಾ ಇಲವಾಗಲಾರವು. "ಇವರು ಅರ್ಚಿಯನ ಪ್ಲ ಸೇರುತ್ತಾರೆ'3 
(ಛಾಂ. ಉ. ೪. ೧೫. ೧೦) ಎಂದು ವಿಶಿತವಾಗಿರುವ ದೇವಯಾನದೆ ಅನುಸ ತಿಯನ್ನೇ 
ಇಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾನಿಷ್ಠ ರಿಗೆ ವಿಧಿಸಿಜಿಯೇ ಹೊರತು ಮುಮೂರ್ಷುಗಳ ಮರೆಣಕ ವಿಶೇಷ 


ವನ್ನು ವದಿಸಿಲ್ಲ. 
, ಹ್ರೈಯೋಗಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಗತಿಗಳೆರಡನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ ; 


ಇವು ಸ್ಮರಣವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ” ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧ. 
ಬ್ರಹ್ಮ -ಚಂದ್ರ ಗತಿಗಳು ಕೇವಲ ಕಾಲದ ವಶದಲ್ಲಿಲ್ಲ; ಅವು ಜ್ಞಾ ನೆಯೋಗಿಗಳು, 
ವ ಭೇದದ ಪ್ರಕಾರ ಬೇಕೆಬೇರೆಯಾಗಿನೆ.« ಈ ಗತಿಗಳಿನಡನ್ನೂ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ (೮. ೨೪. ೨೫) ಹೇಳಿದೆ.. "ಗತಿಯ ಅನುಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ ಉತ್ಕೃ ಮಿಸು 
ತ್ತಿರುವ "ಜೀವನು ಪರಬ್ರಹೆ ನನ್ನಾ ಗಲಿ ತ್ತು ಗಲಿ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ; ಸ ರಣೆಯನ್ನು 
ಪಡೆಯದನನು ಇನ್ನೊ ಎಜಿ ಜನ್ನ ದಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡು ಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾಕೆ' 
ಎಂದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಡಿ. * 
3 ಧೂಮೋ ರಾತ್ರಿಸ್ತಥಾ ಕೃಷ್ಣಃ ಷಣ್ಮಾಸಾ ದಕ್ಷಿಣಾಯ.ನಮ್‌ | 
9 ನೈತೇ ಸ್ಪ ತೀ NF ಜಾನನ್‌ ಯೋಗೀ ಮುಹ್ಯತಿ ಕಶ್ಚ ನ। 
ತಸ್ಮಾತ್‌ *.ರ್ವೇಷು ಕಾಲೇಷು ಯೋಗಯುಕ್ತೊ ಭವಾರ್ಜುನ ॥ 
3 ತೇಂರ್ಚಿಸಮಭಿಸಂಭವಂತಿ | 
* ನ ಕೇವಲಂ ಕಾಲಾದಿಕೃತೇ ಬ್ರಹ ಚಂದ್ರ ಗತೀ ಸ್ಮರ್ಯೇತೇ | ಕಿಂ ತು ಜ್ಞಾ ನೆಯೋ. 
ಗಿನಃ ಕರ್ಮಯೋಗಿನಶ್ಚ (ಮ. "ಭಾ.)- 





ಮೂರನೆಯ ವಾದ 
೧. ಅರ್ಚಿರಾದೃಧಿಕರಣ 


ಅರ್ಚಿರಾದಿನಾ ತತ್ವೃಥಿತೇಃ 11 oll 


೧ ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗದಿಂದಲೇ (ಉಪಾಸಕನು) ಹೋಗುತ್ತಾನೆ 
ಏಕೆಂದಕಿ ಅದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ 


ಮಾರ್ಗವು ಪ್ರಾರಂಭಿವಾಗುವವರೆಗೆ ಉತ್ಪಾ )ಂತಿಯು ಜ್ಞಾನಿ-ಅಜ್ಜಾ ಕಿಗಳಿಗೆ 
ಸಮಾನವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು ಆದರೆ ಮಾರ್ಗದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಜೇರೆಜೀರೆಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ “ಆಗ ಈ ರಶ್ಮಿಗಳಿಂದರೇ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ' (ಛಾಂ ಉ 
೮ ೬೫) ಎಂದು ನಾಡೀ-ರಶ್ಮಿಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವ ಮಾರ್ಗವು ಒಂದು "ಅವರು 
ಅರ್ಚಿಯನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೆ, ಅರ್ಚಿಯಿಂದ ಅಹರ್ಜಿನತೆಯನ್ನು' (ಛಾಂ ಉ ೫ ೧೦ 
೧) ನನದು ಅರ್ಚೆರಾದಿಮಾರ್ಗ "ಅವನು ಈ ದೇವಯಾನಮಾರ್ಗನನ್ನು ಪೆಡೆದು 
ಅಗಿ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ' (ಕೌ ಉ ೧ ೨) ನಿಂಬುದು ಇನ್ನೊಂದು ರ್ಗ 
ಯಾವಾಗ ಮನುಷ್ಯ ನು ಈ ಲೋಕವನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಾ ಇನೆಯೊ ಆಗ ವಾಯುವನ್ನು ಸೇರು 
ತ್ತಾನೆ” (ಬೃ ಉ yd ೧೦ ೧) ಎಂಬುದು ಮತ್ತೊಂದು "ಅವರು ಪುಣ್ಯಪಾಪ 
ಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಸೂರ್ಯದ್ವಾರದ ಮೂಲಕ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ?3 ಸ ತ ೧, 
೨ ೧೧) ಎಂಬುದು ಮಗದೊಂದು ಮಾರ್ಗ ಈ ಮಾರ್ಗಗಳು ಹರ ಸೈರ ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ವೆಯೊ ? ಅಧವಾ ಒಂದೇ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಗಳು ಅನೇಕ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ರೈವೆಯೊ 9. ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ರಿ---ಈ ಮಾರ್ಗಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿನೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಬೇಕೆ 
ಬೇರೆಯೆ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ಬೇರೆಬೇರೆಯೆ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಶೇಷವಾಗಿವೆ 
ಆರ್ಚಿರಾ ಗಳನ್ನು ಅನೇಕ್ಷಿಸುವುದಾದರೆ «ಈ ರಶ್ಮಿಗಳಿಂದಲೇ? (ಛಾಂ ಉಲ ೬ ೫) 
ಎಂಬ ಅವಧಾರಣೆಯು ವಿರುದ ವಾಗುವುದು , ಮತ್ತು "ಅವನ ಮನಸ್ಸು ಎಷ್ಟು ಬೇಗ 
ಹೋಗುವುದೊ ಅಷ್ಟು ಬೇಗ ಆದಿತ್ಯ ನನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾ ನೆ (ಛಾಂ ಉ ಆ. ೬ ೫. ಎಂಬ 
ತ್ವರೆಯ ವಚನಕ್ಕೂ ವಾಗಿ ವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಮಾರ್ಗಗಳು ಅನ್ಯೋನ್ಯ 
ಭಿನ್ನವೆ ವೇ 


1 ಸ ಏತಂ ದೇವಯಾನಂ ಪಂಥಾನಮಾಸಾದ್ಯಾ ಗ್ಲಿಲೋಕವಾಗಚೆ ತಿ | 
3 ಯದಾ ವೈ ಪುರುಸೋಸಾ ೬ಲೋಕಾತ್‌ ಪ್ರೆ ಪ್ರತಿ ಸ ಮಾಯುವತಾಗಚ್ಛ ತಿ! 
ತ ಸೂರ್ಯದ್ವಾ ಕೇಣ ತೇ ಪಿರಚಾಃ ಪ್ರ ಯಾಂತಿ | 


ಅಧಿ ೧. ಸೂ, ೧] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದೆ ೩ ೭೭೫ 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿ__ಬ್ರ ಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ಲಿಯನ್ನು ಬಯಸುವ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಅರ್ಚಿರಾದಿ 
ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೇ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ; ;1 ಏಕೆಂದಕೆ ಉಪಾಸ- 
ಕರಿಗೆಲ್ಲ ಈ ಮಾರ್ಗವು ತಿಳಿದಿದೆ. ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳದಿರುವಾಗ ಅರ್ಚಿ- 
ರಾದಿಗತಿಯಾಗಲಿ ; ಆದರೆ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವಾಗ ಅರ್ಚರಾದಿಗತಿಯನ್ನು ಏಕೆ 
ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕು ?__-ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇವಣಿಗೆ ಪರಿಹಾರ ಹೀಗಿದೆ : ಈ ಮಾರ್ಗಗಳು ಅತ್ತೆ ಅತೆ 
ಭಿನ್ನ: ವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಕ್ಷೇಪವು ತತ್ತಿ ತತ್ತು; ಆದರೆ ಒ್ರಹ ಲೋಕವನ್ನು ಜಿ ಸುವ 
ಮಾರ್ಗವು "ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದು ಅದಕ್ಕೆ ಅನೇಕೆ ವಿಶೇಷಣಗಳನೆ.* ಬಾಯ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದೊಂದು ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಹ ಲಕ್ಷಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕರಣಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಯಾಗಿದ್ದ ರೂ ಉಪಾಸನೆಯು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದ ರೆ ಒಂದ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಮತೊ ಂದಲೆಲ್ತಿ 
ಪಸಂಹೆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಗತಿಗಳ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಬೇರೆಸಿ ಕೀರೆಯಾಗಿದ್ದ ರೂ ಗತಿಯ ಒಂದು ಭಾಗ 
ದಿಂದ ಆದರ ಗುರುತು ಸಿಕ್ಟುವುದರಿಂದಲೂ ಹೋಗಬೇಕಾದ ಸ ಸ್ಥಾನವು ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗಳ 
ಲಿಯೊ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಗತಿಯನ್ನು ಒಂದೇ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಅನೇಕೆ ಶ್ರುತಿಗಳು: ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಪ್ರಾಪಿ ವಿ ರೂಪವಾದ ಫಲನು ಒಂದೇ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 
"ಪ್ರ ರಶ್ಮಗಳಿಂದಲೇ” ( (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೬. ೫) ಎಂಬ ಅವಧಾರಣೆಯು ರಶ್ಮಿಪನವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಏವ-ಶಬ್ದವು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಶಿ ಸಾಪ ಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಅರ್ಚಿರಾದಿಯನ್ನು, 
ನಿರಾಕರಸಲಾರದು. ತ್ವರೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ವ ಚನೆವೂ (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೬. ೫) ಕೂಡ 
ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಪ್ರಾಪ್ರಿ ಯು ಇತರ" ಗಂತವ್ಯಕ್ತಿಂತ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸ ವುದರಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗವರ್ವಗಳು 
ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಮಿಕ್ಕ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ಕೆಡಿಮೆಯಾಗಿಸುವುದರಿಂದಲೂ 
ಅಧಿಕಸಂಖ್ಯೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯೆಯ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವುದು 
ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ವಿ... -ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಗಳೆಲ್ಲ ಹೇಳಿಸುತ್ತವೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ 
ಮಾರ್ಗವು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಶ್ರುತಿಗಳು ಆ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ನ್ಯೂನಾಧಿಕ 
ಭಾವದಿಂದ ವಿನರಿಸಿದ್ದರೂ ಆದರ ಗುರುತನ್ನು ಕೆಂಡುಹಿಡಿಯೆಬಹುದು. ಉಸಪಾಸಣೌಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಕಡೆ ಹೇಳಿದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಘೆಜೆ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ 





1 ಸರ್ವೋ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರೆ (ಫಪ್ಸುರರ್ಟಿ ರಾದಿನೈವಾಧ್ವನಾ ರಂಹತೀತಿ ಪ್ರತಿಜಾನೀಮಹೇ 


(ಸೂ. ಭಾ.). 
3 ವಿದಾಭೇದೇಇಪಿ ತು ಗತ್ಕೇಕದೇಶಪ್ರತ್ಕಭಿಜ್ಞಾ ನಾದ್ಗಂತವ್ಶಾಭೇದಾಚ್ಚ ಗತ್ಯಭೇದ 
ಏವ (ಸೂ. ಭಾ.). ಬ 


ಕ ಬೃ. ಉ. ೩೬. ೨,'೧೫, ೫. ೧೦. ೧; ಕಾ. ಉ.೧, ೨ ಮತ್ತು ಛಾಂ. ಉಲ. ೪. ತಿ 


ನೋಡಿ, 


೭೭೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೧ 


ಇಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಉಪಕೋಸಲನಿದ್ಧೆಯೂ 
ಪೆಂಜಾಗ್ದಿ ವಿದ್ಯೆ ಯೂ bs ಮಾರ್ಗವ ನು ವಿವರಿಸುತ್ತ ವೆ.ಬ ಸ್ರಹ್‌ದಾರಣ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಪಂಚಾಗಿ ವಿದ್ಯೆ ಯೂ ಸ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ಭೇದದಿಂದ ಆರ್ಚೆರಾದಿಮಾರ್ಗವನ್ನೆ: € ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ 
ಛಾಂದೋಗ್ಯ ದಲ್ಲಿ ವಿವರ ಮಾರ್ಗವನ್ನೆ € ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 

ದೆ ರಬ, ಹ್ಮ ನನ್ನು ಹೊಂದತಕ್ಕ ಜಾ ಸ್ಲನಿಯು ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗದಿಂದಶೇ 
ಹೋಗುತ್ತಿ ಸಾನೆ. ವಾಯ್ಡಾ ು ಔಮಾರ್ಗದಿಂದಲ್ಲ. gE ಪ್ರಾಪ್ಟಿಯೇ ಮೊದಲನೆಯ ಹೆಂತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತೀರ್ಚಿಸಮಂಭಿಸಂಭವಂತಿ (ಛಾಂ. ಉ. ೫. ೧೦. ೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ದ್ವಾವೇವ ವತಾರ್ಗ್‌ ಪ್ರಥಿತೌ ಎಂಬ ಸ ಎತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಮಾರ್ಗವು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. 


೨. ವಾಯ್ವಧಿಕರಣ"* 


ವಾಯುಮುಬ್ದ್ಹಾ ದವಿಶೇಷನಿಶೇಷಾಭ್ಯಾವತ್‌ ॥ ೨॥ 


೨ ಸಂವತ್ಸೆರದಿಂದ ವಾಯುವನ್ನು (ಸೇರುತ್ತಾನೆ), ಏಕೆಂದರೆ ಅವಿಶೇಷ- 
ವಿಶೇಷಗಳಿವೆ. 


ಈಗ ಮಾರ್ಗ-ಪರ್ವಗಳ ಸಂನಿವೇಶ-ಕ್ರಮವನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ . 

"ಅವನು ದೇವಯಾನಮಾರ್ಗನನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅಗಿ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ , ಅನಂತರ 
ಇಯುಲೋಕಕ್ಕೊ ವರುಣಲೋಕಕ್ಟೂ ಇಂದ್ರರೋಕಕ್ಕೂ ಪ್ರಜಾಸತಿರೋಕೆಕ್ಟೊ 

ಬರುತ್ತಾನೆ”: (ಕೌ ಉ ೧ ಪ) ಎಂದು ಕೌಷೀತಕಿಗಳು ಡೇವಯಾನನನ್ನು ಪರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅಗಿ ಶಬ್ದವು ಅರ್ಚಿಯನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಎರಡೂ ಜ್ವಲನ-ವಚನಗಳು ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸಂನಿನೇಶಕ್ರಮುವನ್ನು ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಹುಡಕಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ವಾಯುವು ಶ್ರುತವಾಗಿಲ್ಲ ಅದನ್ನು 
ಯಾವ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 9_.ಎಂಬುದು ಪ್ರಶ್ನೆ 

ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಹೀಗಿದೆ. "ಅವರು ಅರ್ಚಿಯನ್ನೇ ಸೇರುತ್ತಾರೆ, ಅರ್ಚಿಯಿಂದ 
ಅಹೆಸ್ಸನ್ನೂ ಅಹಸ್ಸಿನಿಂದ ಶುಕ್ಲ ಪ ಪಕ್ಷವನ್ನೂ ಶುಕ್ಲೆ ಪಕ್ಷದಿಂದ---ಯಾವಾಗ ಆದಿತ್ಯ ನು 
ಉತ್ತ ಕ್ಕಿ ನಗೆ ಜಿ ಬತ್ತಲೆ ಷಣ್ಮಾ ಸಗಳನ್ನೂ ಆ ಷಣ್ಮಾ; ಸಗಳಿಂದೆ ಸಂವತ್ಸರ 
ವನ್ನೂ ಆ “ವತ್ಸ ರದಿಂದ ಆದಿತ ಹೈ ನೆನ್ನೂ (ಸೇರುತ್ತಾ ಕ್ರ” (ಛಾಂ ಗೆ ೫ ೧೦ ೧ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಂವತ್ಸ ರಡ ಅನಂತರ ಸ ಬ ಆದಿತ್ಯನಿಗೆ ಮೊದಲು ವಾಯುವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೆ , 
ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಅವಿಶೇಷ-ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ ಹೇಗೆಂದರಿ--"ಅವನು 
ವಾಯುರೋಕವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ” (ಕೌ ಉ. ೧ ೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವುದು ಕಂಡುಬನುತ್ತದೆ . "ಮನುಷ್ಯನು ಈ ಲೋಕವನ್ನು ಬಿಡುವಾಗ ವಾಯುವನ್ನು 
ಸೇರುತ್ತಾನೆ , ವಾಯುವು ಅವನಿಗೆ ರಥಚಕ್ರದ ಛಿದ್ರದಷ್ಟು ದಾರಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ , 
ಅವನು ಆದು ಮೂಲಕ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಆದಿತ್ಯತನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ' (ಬೃ ಉ ೫ 
೧೦ ೧) ಆದಿತ್ಯನಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ವಾಯುವು ಬರುವನೆಂಬ ವಿಶೇಷದಿಂದ ಸಂವತ್ಸರಾ- 
ದಿತ್ಯಗಳ ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ವಾಯುವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಕೌಷೀತಕೆಯಲ್ಲಿ ಆಗ್ನಿ 
ಯಾದ ಮೇಲೆ ನಂಯುವನ್ನು ಹೇಳಿಸುವುದರಿಂದೆ ಅರ್ಚಿಯಾದ ಮೇಲೆ ವಾಯುವನ್ನು 
ಏಕೆ ಫಿವೇಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ?- -ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಹಿಸಿದರೆ ಇದು ಅಂಥ ವಿಶೇಷವಲ್ಲ ಎಂಬುದು 

* ಮಧ್ವ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ವಾಯುಗತ್ಕಧಿಕರಣ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ 


3 ಸಏತಂ ದೇವಯಾನಂ ಪಂಥಾನಮಾಸಾದ್ಯಾಗ್ನಿಲೋಕೆಮಾಗಚ್ಚತಿ ಸ ವಾಯು- 
ಳೋಕಂ ಸವರುಣಛೋಕಂ ಸ ಇಂದ್ರಲೋಕಂ ಸ ಪ್ರಜಾಪತಿಲೋಕಂ ಸ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಮ್‌ 


೭೭೮ ಬ್ರಹ್ಮ: ಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೨. ಸೂ. ೨ 


ನಮ್ಮ ಪರಿಹಾರವ್ರ. ಉದಾಹರಿಸಿದ ಕೌಷೀತಕಿ-ಶ್ರುತಿಯೆಲ್ಲಿ (೧. ಖ) ಕೇವಲ ಪಾಠವೇ 
ಹಂದುಮುಂದಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಕ್ರಮವಚನವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬ್ಬ ಹದಾರಣ್ಯ ದಲ್ಲಿ 
ವಾಯುವು ಅವನಿಗೆ ರಥಚಕ್ರದ ಛಿದ್ರ ದಷ್ಟು ದಿನ್ನ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ; ge 
ಮೂಲಕ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಆದಿತ್ಯನನ್ನು ಸಿಲುತ್ತಾನೆ > ಎಂಬ ು ಕ್ರಮನಚನವಿದೆ. 

ಆದರೆ ಮಾ ಸ ಸೇನೆಯಿಗಳು "ಮಾಸಗಳಿಂದ ದೇವರೋಕಗಳನ್ನೂ ಜೇನಲೋಕೆ 
ದಿಂದ ಆದಿತ್ಯನೆನ್ನೂ (ಸೇರುತ್ತಾ ಕ್ರಿ? (ಬೃ. ಉ. ೬. ೨. ೧೫) ಎಂದು ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಮವನ್ನು ಇಟು ಕೊಳ್ಳಲು ಜೇಪರೋಕವಾದ ಮೇಲೆ ವಾಯುಲೋಕವನ್ನು 
ಸೇರುತ್ತಾರೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸ ಜೇಕಾಗ ವಹ: "ಸಂನತ್ಸರದಿಂದ ವಾಯುವನ್ನು? ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರಭಾಗವು ಛಾಂದೋಗ್ಯ-ಶ್ರು ತಿಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು. ಆದರೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಜ್ಞ 
ಬೃಹದಾ ಇರಣ್ಮಾಸೆಗಳೆ೨ಡರಲ್ಲಿ ಓಷರೋಕವು ಒಂದಲಿಲ್ಲ, ಸಂವತ ಶರವು ಇನೊ ದರಲ್ಲಿ. 
ಇಲ್ಲಿ ಎರಡು ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಎಂಡು ಸರ್ವಗಳನ್ನೂ ಎರಡು 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು; ಅದರನ್ಸಿಯೂ ಮಾಸದ ಸಂಬಂಧವಿ ಸಿಪ್ರದರಿಂದ 
ಸಂವತ್ಸ ರಕ್ಕೆ ಮೊದ ಮಟದ ಹ ಸ್ಥಾನ್‌ ಜೀವರೋಕಕ್ಕೆ ಎರಡನೆಯ ನಾ ನೆ ಎಂದು 

ವೇಚಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
ನಿ.-ಸಂನತೆ ರದಿಂದ ಹೊರಟಿ ಜೀವಾತ್ಮನು ಆದಿತೆ ಸಿಗೆ ಮೊದಲು ವಾಯುವನ್ನು 

ಸೆಯತ್ತಾನೆ ; ಜದ. ಅವಿಶೇಷ-ನಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಸಿಳಿದುಬರುತ್ತ ಜಿ. ದೇನಲೋಕಶಬ್ದವು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿಸುವುದರಿಂದ ವಾಯುವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ Fp ಆದರೆ ವಾಯು- ಶಬ್ದ ವು 
ವಿಕೇಷವ:ಗಿ ವಾಯುನನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತ ಡೆ. ಕೌಹೀತಕಿಗಳು ಹೇಳುನ ವಾಯು. ಲೋಕ 
ಶಬ್ದವು ಲೋಕವೂ ಆಗಿಶುವ ಜಾಜ್‌. ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. "ಬೀಸುವವನು ದೇವತೆಗಳ 
ಗೃ ಹಗಳು? ಎಂಬ ಇನ್ನೊ. ಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ವಾಯುವು ದೇವತೆಗಳ ವಾಸಸ್ಥಾ ಸ್ವಾನ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 

ದೆ ಜ್ಞಾ ನಿಯು ಅರ್ಚಿರ್ಕೋಶದಿಂದ ವಾಯುಲೋಕವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತಾನೆ ;* ಏಕೆಂದರೆ ಸ ವಾಯುಮಾಗಚ್ಛತಿ (ಬೃ. ಉ. ೫. ೧೦. ೧) ಎಂಬ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಚನವೂ ಸ ಇತೋ ಗತೋ ದ್ವಿತೀಯಾಂ ಗೆತಿಂ ವಾಯುವತಾ- 
ಗಚ್ಛತಿ ಎಂಬ ವಿಕೇಷನಚನವೂ ಇದೆ. 


ಯಾ ಬರಾ 


1 ಯೋತಯೆಂ ಪವತ ಏಷ ಏವ ಗಹಾಃ | 
8 ಅರ್ಚಿಷೋ ವಾಯುಂ ಗಚ್ಛತಿ \ 


4. ತಡಿದಧಿಕರಣ* 


ತಡಿತೋಧಿ ವರುಣಃ ಸಂಬಂಧಾತ್‌ ॥1೩॥1 


೩ ವಿದ್ಯುತ್ತಿನಿಂದಾಚೆಗೆ ವರಣನು (ಇರುತ್ತಾನೆ), ಏಕೆಂದರ ಸಂಬಂಧ 
ವಿದೆ 


"ಆದಿತೆ ನಿಂದ ಚೆಂದ ದ್ರನನ್ನು , ಚಂದ ದ್ರನಿಂದ ವಿದ್ಯು ದೆ ್ಲೇವತೆಯನ್ನು (ಸೇರುತಾ ಕ 
ಛಾಂ ಉ ೧೫ ೫) ಸು ಶ್ರುತಿಯು RSL ಜತ ಇಗೆ “ಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯು ತ್ರಿನ 
ಮೇಲೆ ವರುಣನು ಸಂಬಂಧವಾಗತಕ್ಕೆ ದ್ದು, ಏಕೆಂದರೆ ವಿದ್ಭುತ್ತಿ ಗೂ po 
ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ. ವಿಶಾಲವಾದ ಜಿ ಲ್ಲೆ ಖೆಗಳು ತೀವ್ರವಾದ ಸಿಡಿಲಿನ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಕೂಡಿ ಮೇಘಗಭ-ದಲ್ಲಿ ಕುಣಿಯುತ್ತಿ ಹ ಮಳೆಬೀಳುತ್ತದೆ ಫೀರಿಗೆಬ್ಬ ವಮಣನು 
ಅಧಿಸತಿಯೆಂದು ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ವರುಣನು ಆದ ಮೇಲೆ ಇಂದ್ರ- 
ಪ್ರಜಾಪತಿಗಳನ್ನು 'ಸೇಂಸತೊಳ್ಳಜೇಕು ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ ಬೇರೆ ಸಾ ನವಿಲ್ಲ ಅರ್ಚಿ- 
ರಾದಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ" ವಿದ್ಯು ತ್ತು ಕೊನೆಯದಾಗಿದೆ ೩ 

ವಿ... ಛಾಂಡೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ (೪ ೧೫ ೫) ಹೇಳಿರುವ ಕ್ರಮದ ಪ್ರಕಾರ ವಿದ್ಯುತ್ತಾದೆ 
ಮೇಲೆ ವಮುಣನು ಬರಬೇಕು , ಏಕೆಂದರೆ ನೀರಿನ ಅಧಿಪತಿಯಾದ ವರುಣನು ಮೇಘೋ- 
ದರದಲ್ಲಿರುನ ವಿದ್ಯುತ ಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟರುತ್ತಾನೆ ಈ ಅರ್ಥಕ್ರಮವು ಕೌಷೀತಕಿ-ಪಾರೆ 
ಕ್ರಮಕ್ಕಿಂತ ಒಲನತ್ತರವಾಗಿದೆ 

ದ್ವೈ.--ತಖಟಿತಾ ಹ್ಯೂಹ್ಮತೇ ವರುಣಲೋಕಃ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ 
ಜ್ಞಾನಿಯು ತಟಔಲ್ಲೋಕದಿಂದ ವರುಣಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ 





* ಇದು ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವರುಣಾಧಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ 

1 ಆದುದರಿಂದ ವಿದ್ಯುತ್ತು ಆದ ಮೋಚಿ ಆಗಂತುಕೆರಾದ ವರುಣಾದಿಗಳೆನ್ನು ಸೇರಿಸಿ 
ಸೊಳ, ಬೇಕು, 

2 ತತ್ರೆ ತಟತೋ ವರುಣ೦ ಗೆಚ್ಛೆತಿ (ಮ ಭಾ.)- 


೪. ಆತಿವಾಹಿಕಾಧಿಕರಣ* 
(ಸೂ ೪.೬) 


ಆತಿವಾಹಿಕಸ್ತಲ್ಲಿಂಗಾತ್‌ 1೪ || 


ಛ (ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳು) ಆತಿವಾಹಿಕರು , ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಲಿಂಗವಿದೆ 


ಈ ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳು ಮಾರ್ಗಚಿಹ್ಲೆಗಳೊ ಅಧವಾ ಭೋಗಭೂಮಿಗಳೊ ಅಧವಾ 
ಹೋಗುತ್ತಿರುವ ಜೀವರ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಗಳೊ ?---ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ--ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳು ಮಾರ್ಗಚಿಹ್ನೆಗಳು , ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯ ಉಪ- 
ದೇಶವು ಆ ರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. ಒಂದು ಊರನ್ನು ಕುರಿತು ಹೊರೆಓರುವವಥಿಗೆ ಮಾರ್ಗದ 
ಗುರುತುಗಳನ್ನು ಹೇಳುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ "ಅರ್ಚಿಯಿಂದ ಅಹೆಸ್ಸು, ಅಹಸ್ಸಿನಿಂದ ಶುಕ್ಲೆ ಪಕ್ಷ' 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅಧವಾ ಇಪ್ಪ ಭೋಗ-ಭೂಮಿಗಳೂ ಆಗಬಹುದು , 
ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಕಶಬ್ದವು “ಪಿತೃ ಲೋಕ, ದೇವಲೋಕ' ಎಂಬ ಭೋಗಭೂಮಿಯನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳು-“ಅಚೇತನನಾಗಿರುವುದರಿಂದ-ಒಆತಿ- 
ವಾಹಿಕವಾಗಲಾರವು 

ಸಿದ್ಧಾಂತಿಇವರು ಆತಿವಾಹಿಕರೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಲಿಂಗನಿಜಿ , “ಚಂದ್ರ 
ನಿಂದ ವಿದುತ್ತನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಿರುವ ಅಮಾನವ-ಪುರುಷನೊಬ್ಬನು ಇವರನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಬಳಿಗೆ ಸೇರಿಸುತ್ತಾನೆ'! (ಛಾಂ ಉ ೪ ೧೫ ೫) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗಮಯಿತೃತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಇದರಿಂದ ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮಾನವ-ಪುಶುಷರು ಇರುತ್ತಾರೆಂಬುದು ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ 

ವಿ. ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳು ಪರಮಪುರುಸನಿಂದ ಫಿಯುಕ್ತರಾದ ದೇವತಾವಿಶೇಷಗಳು, 
ಇವರು ಉಪಾಸಕರನ್ನು ಮಾರ್ಗದ ಹೆಂತಗಳಲ್ಲಿ ಒಯ್ಯುತ್ತಾರೆ * ಇದನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯು 
(ಛಾಂ. ಉ ೪ ೧೫ ೫) ಹೇಳುತ್ತದೆ ಅಮಾನವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಗವಯಿತೃ- 
ಶ್ವವು ಇತರ ಆತಿವಾಹಿಕರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ 

ದ್ವೈ.--ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವಾಯುವೇ ಆತಿನಾಹಿಕನು, ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ 
ಜೀವನು ಇವನಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುವನೆಂಬ ಲಿಂಗದಿಂದ ಇದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ 9 

ತ ಮಧ್ವ ಭಾಷ್ಕದೆ ಪ್ರಕಾರೆ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರವು ಮಾತ್ರ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿದೆ 

1 ಚೆಂದ್ರಮಸೋ ವಿದ್ಯುತಂ ತತ್ತು ರುಷೋತಮಾನವಃ ಸ ಏನಾನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಗಮಯತಿ ! 

3 ಪಿದುಷಾನುತಿವಾಹೇ ಪರಮವಪುರುಸೇಣ ನಿಯುಕ್ತಾಃ ಆತಿವಾಹಿಕಾಃ ದೇವತಾವಿಶೇಷಾ 
ಏತೇಃರ್ಚಿರಾದ ಯಃ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ) 

3 ಪೂರ್ವತ್ರೋಕ್ತಸ್ತ್ರ್ಯಾತಿನಾಹಿಕೋ ವಾಂ | ಪೂರ್ವಗನಮನಲಿಂಗಾತ್‌ (ಮ. ಭಾ.) 


ಅಧಿ ೪. ಸೂ, ೫] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ೩ ೭೮ಗಿ 
ಉಭಯವನ್ಯಾನೋಹಾತ್‌ ತತ್ಸಿದ್ಧೇಃ* Il ೫ 
೫. ಇಬ್ಬರಿಗೂ ವ್ಯಾಮೋಹವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿ. -ಮಾನವಪುಸುಷರು ಇದ್ದಾರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದುದ)ಂದ 
ಬರಿಯ ಲಿಂಗವು ಪ್ರಬಲವಾಗಲಾರದು ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ : ಅರ್ಚಿ- 
ರಾದಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೋಗುನವರು--ದೇಹನಿಯೋಗದಿಂದಲೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಒಟ್ಟು 
ಗೊಡಿರುವುದರಿಂದಲೂ--ಅಸ್ವತಂತ್ರರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ ; ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳೂ ಅಜೇತನವಾಗಿರು 
ವ್ರದರಿಂದ ಅಸ್ವ್ರತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಚಿರಾದಿ-ಅಭಿಮಾನಿಗಳಾದ ಮತ್ತು 
ಜೀತನರಾದ ದೇವತೆಗಳು ಅವರನ್ನು ಒಯ್ಯಲು ನಿಯುಕ್ತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆಂದು ತಿಳಿದುಬರು 
ತ್ತದೆ. ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಇಶುವುದಿಲ್ಲವ:ದುದೆರಿಂದ ಮಾರ್ಗಚಿಸ್ಟೈಗಳಾಗ 
ಲಾರವು : ಏಕೆಂದರೆ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಮ ಶತೆನಾದವನಿಗೆ ಹಗಲಿನ ಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಚಮರ ಅರ್ಚಿರಾ ದನನ ಅಹರಭಿಮಾನಿದೇನತೆಗಳೆಂದೇ ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ಅರ್ಚಿಯಿಂದ ಅಹಸ್ಸ ನ್ನು? (ಛಾಂ. ಉ. ೪. ೧೫. ೫) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆತಿ- 
ವಾಹಿಕರೆಂದು ಅರ್ಥೆಮಾಡಿದಶೂ ವಿಶುದ್ಧ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ "ಅರ್ಚಿ "ಯೆಂಬ 
ಹೇತುವಿನಿಂದ ಅಹಸ್ಸನ್ನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಶರೀರರಹಿತರಾಗಿ ಹೋಗು 
ವನರಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿರುವುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಭೋಗವು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ; 
ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಲೋಕಶಬ್ದಕ್ಕೈ.. ಆದು ಅಲ್ಲಿನ ನಿವಾಸಿಗಳಿಗೆ ಭೋಗೆಭೂಮಿಯಾಗಿ ವುದ 
ರಿಂದ--ಅರ್ಧವನ್ನು ಹೊಂದಿಸಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅಗ್ನಿ ಸ್ವಾಮಿಕವಾದ ಲೋಕ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿದನನನ್ನು ಅಗ್ನಿಯು ಒಯ್ಯುತ್ತಾನೆಎಂದು ಯೋಜನೆ ಮಾಡಬೇಕು. 

ದ್ವೈ---*ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವಾಯುವು ಮುಖ್ಯನೊ ಅಥವಾ ಆತಿನಾಹಿಕನೊ? 
ಎಂಬ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗುತ್ತಿರಲು ದಿನಸ್ಪತಿಃ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣರೂಪವಾದ ಲಿಂಗದಿಂದ 
ಉತ ತ್ತರಪ್ರಾಪ್ಯನಾದ ವಾ ಯುನಿಗೆ ಮುಖ ತವು ಸಿದಿ ್ಲಿಸುವುದರಿಂದ ಪೂರ್ವಪಾ ಸ್ಯನಾದ 
ವಾಯುವಿಗೆ ಅತಿವಾಹಿಕತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


"ಅವನು ಚಟ್ಟ! ಹೋಗುತ್ತಾ ನೆ (ಬೃ. ಉ. ೫. ೧೦. ೧) ಎಂದು ಮೊದಲು 
ಹೇಳಿ, ಶ್ರುತಿಯು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿತುತ್ತದೆ : "ಉತ್ಕೃ_ಮಿಸಿದ ಜ್ಞಾನಿಯು 
ಪರಮಾತ್ಮ ತಲಿಗೆ ಹೋಗುವಾಗ ವಿದ್ಯು ತ ತ್ತನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ. ವಿದ್ಯು ತ್ತೇದೌ (ಭಾರತೀ) 
ಎಳದು. ಕ "ಅನಂತರ ಅವಳ ಕಾದ ವಾಯುನನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ. ಸಾಜ: 
ಪರಬ್ರಹೆ ನನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ”: ಇಲ್ಲಿ ಡಿವಸ್ಪ ತಿ ಎಂಬ ನಿಕೀಷಣನನ್ನು ಉತ್ತರಪ್ರಾಪ್ಯ 

* ಈ ಸೂಕ್ರವು ಶ್ರೀಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

- ಉತ್ಪ್ಪ್ರಾ೦ತೋ ವಿದ್ವಾನ್‌: ಪರಸುಭಿಗಚ್ಛನ್‌ ವಿಮ್ಮುತಮೇವಾ೦ತತ ಉಪಗಚ್ಛತಿ 
ದ್ಕೌರ್ವಾವ ವಿದ್ಯುತ್‌ ತತ್ತತಿಂ ವಾಯುಮುಪಗಮ್ಮ ತೇನೈವ ಬ್ರಹ್ಮ ಗಚ್ಛತಿ (ಮ. ಭಾ.). 


ಶಲ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೪. ಸೂ. ೬ 


ನಾಡೆ ವಾಯುವಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವುದರಿಂದ ಪೂರ್ವಪ್ರಾಸ್ಯನಾದ ವಾಯುವು ಆತಿವಾಹಿಕನು 
ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. 
ವೈದ್ಯುತೇನೈವ ತತಸ್ತಚ್ಛು ತೇ | ೬ 
೬. ಅಲ್ಲಿಂದ ವೈದ್ಯುತನಿಂದಲೇ (ಆತಿವಾಹಿಕರಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ); 
ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಅದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ 
ಆಫ್ಲೇಪಣೆ-ಇವರು ಆತಿವಾಹಿಕರಾದರೆ ಇದು ವರುಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ಸಂಭವಿಸು 
ತ್ತದೆ? ವರುಣಾದಿಗಳು ವಿದ್ಯು ತ್ತಾದ ಮೇಲೆ ಬರುವರೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲನೆ ? 
ಆದರೆ ನಿದ್ಯುತ್ತಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಪ ಯಾಗುವವರೆಗೂ ಅಮಾನನ-ಪುರುಷನೇ ಕರೆದು 
ಕೊಂಡು ಹೋಗುವನೆಂದು- ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತ ಡೆ. 
ಪರಿಹಾರೆ--ವಿದ್ಯು ತ ತನ್ನು ಸೇರಿದ ಮೇಲೆ ಅದ: ಅನಂತರವೇ ಬರುವ ಅಮಾನವ- 
ಪುರುಷನಿಂದಲೇ ವರುಣ್‌ ನಿಲೋಕಗಳ ಮೂಲಕ ಆತಿವಾಹಿಕರಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು 
ಸೇರುತ್ತಾರೆ. "ಅಮಾನವ-ಪುರುಷನು ಬಂದು ಅವರನ್ನು ವಿದ್ಯು ಲ್ಲೊ EE ಬ್ರ ಹ್ಮ ತ 
ಲೋಕಕ್ಕೆ ಕ ಕೆರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ?! ಎಂದು ಶ್ರು ne ಹೇಳುವ ಜೈ ಹ] 
ಗಳು ಪ್ರತಿಬಂಧಸಾಡದಿರುವುದರಿಂದಲೊ ಅಥವಾ ಸಹಾಯವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದರೊ 
ಅನುಗ್ರಾಹಕರಾಗಿರುತ್ತಾರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಚರಾದಿಗಳೇ ಆತಿವಾಹಿಕ 
ರಾದ 
—ನಿದ್ಯುಲ್ಲೊ (ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆಪಾ ಪ್ರಾಪ್ರಿಯವರೆಗೂ ಆತಿವಾಹಿಕನಾಗಿರುವವನು 
ತಾ ವೈದ್ಯು NESS ಅಂದರೆ ಸ ಏನಾನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಗಮಯತಿ 
(ಛಾಂ. ಉ. ೪. 2! » ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತ 3 ಪೆರುಣಾದಿಗಳು 
ಅಮಾನವ-ಪುಶುಷನಿಗೆ ಅನುಗ್ರಾ Ee ರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ದ್ವ ದದ "ಅಲ್ಲಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಿಯು ನಿದ್ಯುತ್ಬತಿಯಿಂದರೇ ಪ೨ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೇರು 
ತ್ತಾನೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಕೆ ಬೇರಿ ವಿಧವಾಗಿ ಹೇಳಿರು 
ವುದರಿಂದ ಯದಾ ಪರಬ್ರಹೆ ನಿಗೆ ಜದ ಇನೊಂದು ಹೋಗಬೇಕಾದ 
ಸಾ ನವಿದೆಯೆಂದು ಯು p ನಿಕಾದರೆ ವಿದ್ಯುತ್ಸ ತಿಯಾದ ಮಾಯುವಿನಿಂದಲೇ 
ಜ್ಞಾ ನಿಯು ಪೆರೆಬ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ ; ಹಾಗೆಂದೇ ಬ್ರ ಭ್ರಹ್ಮಗಮನ-ಶ -ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ. 
ಉ. ೫. ೧೦, ೨) ಹೇಳುತ್ತದೆ.2 
Rg ಇದು ಮಧ್ವಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿ ವೈದ್ಯುತಾಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಹೊಸ ತಾತಾ ಅಂತರ್ಗತ 
ವಾ 
1 ತಾನ್‌ ವೈದ್ಯುತಾನ್‌ ಪುರುಸೊಕ್ಯಮಾನನಃ ಏತ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಾನ್‌' ಗನುಯತಿ 
(ಸೂ. ಭಾ); ಇದು ಬೃ. ಉ. ೬. ೨. ೧೫ಕ್ಕಿಂತ ಸ್ವಲ್ಪ ಬೀರೆಯಾ ಗಿಳಿ. 


PY 
3 ವಿದ್ಯುತ್ವತಿನ್ನಾ ವಾಯುನೈವ ಸ ಬಾರ್‌ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಗಮಯೆತೀತಿ ಬ್ರ ಹ ಗೆವಂನೆಶ್ರು ತಟ 
(ಮೆ. ಭಾ.)- 


೫. ಕಾರ್ಯಾಧಿಕರಣ* 
(ಸೂ ೩-೧೪) 
ಕಾರ್ಯಂ ಬಾದರಿರೆಸ್ಕೆ ಗತ್ಯುಪಪತ್ತೇಃ ಗಗ 
೭ ಕಾರ್ಯ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುತ್ತಾನೆಂದು) ಬಾದರಿಯು (ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾನೆ), ಏಕೆಂದರ ಅದರ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗುವುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ 


ಅವನು ಇನರೆಗ್ಟು ಬ್ರಹ್ಮ ದ ಒಳಿಗೆ ನೇರಿಸುತ್ತಾನೆ' (ಛಾಂ ಉ ೪ ೧೫ ೫) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಮಾನವ- ಡು ಕಾರಕ ದ ಅಸರೆಬ್ರಹೆ ದ ಒಳಿಗೆ ಜೀವರನ್ನು ಸೇರಿನು 
ತಂ ೨ನೆಯೊ ಅಧವಾ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲದ ಮುಖ್ಯವಾದ ಹ ಸಬ ಹೆ ವಸ್ಥೆ ಸ ಸೇರಿಸುತ್ತಾ ಯೊ | 
ಎಂಬುದು ಸಂಶೆಯೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಜೋಗಿಸಿದೆ ಮತ್ತು ಗತಿ- 
ಶ್ರುತಿಯಿದ 

ಅಮಾನನ-ಪುಶುಷನು ಇವರನ್ನು ಕಾರ್ಯವೂ ಸಗುಣವೂ ಆದ ಅಸರಬ್ರಹ್ಮದ 
ಬಳಿಗೇ ಸೇರಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಆಚಾರ್ಯ ಬಾದರಿಯು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ ,! 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ , ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಕಾರ್ಯ- 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಗಂತವ್ಯವಾಗುವುದೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ "ಗಂತ್ಛ ತ್ವವಾಗಲಿ 
ಗಂತಸ್ಯಶ್ಚವಾಗಲಿ ಗತಿಯಾಗಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಏತಂದ 'ಅದು ಸರ್ಜಾಗತವೂ 
ಗಂತ್ಸ ಗಳ ವ್ರತ್ನ ೈಗಾತ್ಮವೂ ಆಗಿದೆ 

ಎ. EN ದಿ ಆತಿವಾಹಿಕ-ಗಣಗಳು (೧) ಕಾರ್ಯಬ್ರಹೆ ಬದು ಎಂದರೆ 
ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೆ ಉಪಾಸಕರನ್ನು ಒಯ್ಯುತ್ತಾರೆಯೊ ? (೨) ಅಧವಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮೊ ಬ 
ಪಾಸನ್ನು ಒಯು ತ್ತಾ ಕೆಯೊ 9 (ಯ) ಅಥನಾ ಬಶಬ್ರಹೊ ೀಪಾಸಕರನ್ನೂ ಮತ್ತು 
ಪರಮಾತ್ಮ ನೇ ಜೀವನ ಆತ ನೆಂದು ಉಪಾಸಿಸುವವರನ್ನೊ ಓಯ್ಯು ತ್ತ್ವಾ ಕೆಯೊ 
ಎಂಬುದು ಸ "ನಂತಯ ಕಾರ್ಯ ಬ ಬ್ರಹೊ ಬಪಾನಕರನ್ನ್ನೇ ಒಯ್ಯುತ್ತಾ ಶಬದು ಬಾದರಿಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ , ಏಕೆಂದರೆ ಟುಸವಂಗ ಸರಿಚ್ಛಿನ | ಶೇಶದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸೇರಲು 
ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುತ್ತದ ಪರಿಪೂರ್ಣವೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ತೊ ಸರ್ವಗತವೂ ಸರ್ವಾತ. ಭೂತವೂ 

ಆದ ಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನು ಉಪಾಸಿಸುವರು ಅದನ್ನು ಹೊಂದಲು ಒಂದು ದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾ 

ರೆಂದು ಜಾ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

*ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮ ಮಧ್ಮಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಈ ಪಾದದ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ ಇದು ಮಧ್ವ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಪ್ರಾಪ್ತ ಥಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ 


1 ತ್ರ ಕಾರ್ಯೆನೇವ ಸಗುಣಪರಂ ಬ್ರಹೆ ಗಾನ್‌ ಗಮಯತ್ತ ಮಾನವಃ ಪುರುಷ ಇತಿ 
ಬಾದರಿರಾಬಾರ್ಯೋ ಮನ್ಯತೇ (ಸೂ ಭಾ ತ 


೬೮೪ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೊತ್ರೆಗಳು (ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ಆ 


ಜ್ಮೈ.--"ವಾಯುವು ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಗೆ ಜೀವನನ್ನು ಒಯ್ಯುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು ಬಾದರಿಯು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ”: ಎಂಬುದು 


ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


ವಿಶೇಷಿತತ್ನಾಚ್ದ | ೮॥ 


ಆ. (ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ) ವಿಶೇಷಣವಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಈ ಗತಿಯು 
ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮದ ಏಿಷಯವೆಲಿ. 


"ಬ್ರಹ್ಮೆ ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಅವರನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಅವರು ಆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃಷ್ಟರಾಗಿ ಅನೇಕ ಸಂವತ್ಸರಗಳವರೆಗೆ ವಾಸಿಸುತ್ತಾರೆ? (ಬೃ. ಉ. ೬. 
೨. ೧೫) ಎಂದು ಶು ್ರಿತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ ವಶೇಷೂವಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಗತಿಯು ರ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ವಿಷಯವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ ಲೋಕಗಳಿಗೆ? ಎಂದು ಬಹುವಚನದಿಂದ 
ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿತುವುದು ಪರೆಬ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಅವಸ್ಥಾ ಭೇದವಿತುವ 
ಕಾರ್ಯಬ್ರ ಹ್ಮ ಕೈ ಹೊಂದಬಹುದು. ಲೋಕಶಬ್ದವೂ ಜಪತ ಇದ ಸಂಪಿ 
ನೇಶವಿಶಿಪ್ವವಾ ಇದ ಭೋಗಭೂಮಿಗೇ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅಧಿಕರಣ (ಎಂದರೆ 
ಸ್ಥಾನ). ಅಧಿಕರ್ತವ್ಯ (ಎಂದರೆ ಅದನಲ್ಲಿ ಇರುವವನು)---ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೆ ನಿರ್ಜೇಶವೂ 
ಸರಬ್ರ ಹ್ಮ ಶ್ರ ಮ ರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ "ಜೀವರ ಒಯ್ಯುವಿಕೆ 
ಯು ಕಾರ್ಯಬ್ರ ಹ್ಮ ದ ವಿಷಯವೇ ಆಗಿರುತ್ತ ಡೆ. 

ವಿ.--ಶ್ರುತಿಯು (ಬೃ. ೬. ೨. ೧೫) ಬಹುವಚನದಿಂದ ಹೇಳುವ ಲೋಕಶಬ್ದವು 
ರೋಕವಿಶೇಷದಲ್ಲಿಯನ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ ೯ನ ಉಪಾಸೆಕರನ್ನು ಅಮಾನವ-ಪುರುಷನು ಒಯ್ಯು 
ತಾನೆಂದು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. * "ನಾನು ಪ್ರಜಾಪತಿಯ ಸಭೆಯನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತೇನೆ? (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೧೪) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಅರ್ಚಿರಾದಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಗುವವನು 
ಹಿರೆಣ ಗರ್ಭನ ಸಮಾಪಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾ ನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ತವನು. ಪರಮಾತ ನನನ್ನು ನೋಡಿದುೂ ಚತುರ್ಮುಖ. ಬಸ್‌ ಸನ್ನೆ. ¢ 
ಹೊಂದುತಾ ನೆ ಎಂದು ಕೌಷಾರವ- -ಶ್ರೈತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುತೆ ಡಿ. 


ಸಸ ಏನಾನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಗಮೇಯತೀತಿ ಕಾರ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಗಮಯತೀತಿ ಬಾದರಿರ್ಮನ್ಮ ತೇ 
(ಮ. ಭಾ). 
3ಬ್ರ ಹ್ಮಲೋಕಾನ್‌ ಗಮಯತಿ ತೇ ತೇಷು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕೇಷು ಪರಾಃ ಪಾರಾನತೋ 


ವಸಂತಿ 1 
3 ಯದಿ" ಹ” ವಾವ" ಪರಮಭಿಪಶ್ಶತಿ ಪ್ರಾನೆಸ್ನೀತಿ ಬ ್ರಿಹ್ಮಾಣಲ  ಚತುರ್ಮು ಏಖಂ 


ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ ಚತುರ್ಮುಖಮಿತಿ ಕೌಿಷಾರವಶ್ರ, ತೌ (ಮ: ಭಾ. -) 


ಆಧಿ. ೫. ಸೂ. ೧೦] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ೩ ೮೫ 


ಸಾವಿತಾಪ್ಯಾತ್ರು ತದ್ವ್ಯಸದೇಶಃ ॥೯॥ 
೯. ಆದರೆ ಸಾಮಿಪ್ಯದಿಂದ ಆ ವ್ಯಪದೇಶವಾಗುತ್ತೆದೆ. 


ಕ್ಷೇಪಣೆ- -ಕಾರ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದವು. ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಮನ ri ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹೆ ವು ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿನ ಜಿನ್ನಾ! ಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು 
ಸ್ವಾಫಿ ಬಸಿಜೆಯಲ್ಲ 
ಪರಿಹಾರೆ--ಅವರಬ್ರಹ್ಮವು ಪರಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸಮಾನದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಶೆಬ್ದ ದ ಪ್ರಯೋಗವು ವಿರುದ್ದವಾಗುವುದಿಲ್ಲ;* ಏಕೆಂದರೆ ಪರಬ್ರಹೆ ವೇ ಕೆಲವ 
ತಾಗ ಧರ್ಮಗಳಾದ ಮನೋಮಯ ತ್ವಾ ದಿಗಳಿಂದ EN ಜ.28 ನೆಗಾಗಿ 
ಉಸದೇಶಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ರುವಾಗ ಅಸರಬ್ರಹೆ ವೆನಿಸುತ್ತ 3 
ನಿ.ಗಂತವ್ಯ ಮ ಹರಣ , ಗರ್ಭನಾಗಿದ್ದರೆ ತತ್ಪುರುಷೋಮಾನವಃ 
ಸ ಏನಾನ್‌ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಗಮಂಯಶತಿ 4 ಉ. ೪. ೧೫. ೫) ಎಂಬುದು ಸರಿಯಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ, ಸ ಏತಾನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ ಗಮಯತಿ ಎಂದು ಪುಲ್ಲಿಂಗವಾಗಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು 
--ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗೆ ವರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ. ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ ವಿದಧಾತಿ (ಶ್ರೀ. 
ಉ. ೬. ೧೮) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನು ಪರಬ್ರಹ ನಿಗೆ ಪ್ರ ಸ್ರಥಮ- 
ಜನಾಗಿರುವುದಿಂದ ಅವನೆ "'ಸಮಾಪದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ ; ಆನೂ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಶಬ್ಧ ವೆ 
ನೆಪುಂಸೆಕೆಲಿಂಗೆದಿಂದ ಹೇಳಲ ಪಟ್ಟಿದೆ 
ದ್ವೈ.-ಬ್ರಹ ನಿದಾಪ್ಲೋತಿ ಹೆರವ್‌ (ತೈ. ಉ. ೨. ೧) ಎಂಬ ವ್ಯಪ- 
ದೇಶವು ಜ್ಞಾನಿಯು ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು, ಶೀಘ್ರದಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.3 
ಕಾರ್ಯಾತ್ಯಯೇ ತದಧ್ಮ್ಯಶ್ಷೇಣ ಸಹಾತಃ ಪರೆಮಭಿಧಾನಾತ್‌ ॥ ೧೦॥ 
೧೦. ಕಾರ್ಯ (ಜಗತ್ತು) ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಅದರ ಅಧ್ಯಕ್ಷನೊಂದಿಗೆ 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದನ್ನು (ಜೀವರು ಸೇರುತ್ತಾರೆ); ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು 
ಹಾಗೆ ಹೇಳುತ್ತೆದೆ. 


ಆ ಶ್ಲೇಪಣೆ-__ಜೀವರು ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಾದರೆ ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುವ ಅನಾವೃತ್ತಿ ಯು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ಹೊರತು ಎಲ್ಲಿಯೊ 
ನಿತ್ಯತ್ವವು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ ದೇವಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೋಗುವವರು 


ಟಾ ಸ ಪಾ ನಾನ ತಂ ಅವಾ ಹಾವ ನಾವಾ ರ ್ಣ್ಳಏಐಎ೩ 





1 ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಶಬ್ದವು ನಪುಂಸಕವಾಗಿದೆ. 

2 ಪರೆಬ್ರ ಹ್ಮಸಾನಿಕಾಪ್ಯಾದಪರಸ್ಕ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ತಸ್ಮಿನ್ನಸನಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗೋ ನ 
ವಿರುಧೃತೇ (ಸೂ. ಭಾ.). 

8 ಬ್ರಹ್ಮವಿದಾಸ್ಪೋತಿ ಪರಮಿತಿ ವ್ಮಪಡೇಶಸ್ತು ಸವಿನಾಪತ ನಿವ ಪರಮಪಿ ಪ್ರಾಪ್ನೋತೀ- 
ತ್ರೇತದರ್ಥಮೇವ (ಮ. ಭಾ) 


೭೮೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ೧೧ 


ಒಂತಿರುಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ : ಇದರಿಂದ ಹೋಗಿ ಬ್ರಹ ವನ್ನು ಹೊಂದುವವರು 
ಈ ಸಂಸಾರೆಚಕ್ರೆಕೆ ಫ್ರೈ ಹಿಂತಿರುಗುವುದಿಲ್ಲ' (ಛಾಂ. ಉ. ೪. ೧೫. ") ಇತ್ಯಾ ದಿ 
bE FE ಬ್ರ ಹ್ಮ ಲೋಕದ ಪ್ರಲಯವು ಮ ಅಲ್ಲಿಯೇ 
ಸಮ್ಯ ಗೃರ್ಶನೆವೆನ್ನು ವೆಡೆದ ನು ಅದರ ಅಧ ಅಸ್ತನಾದ ಹರಣ್ಯಗರ್ಭನೊಂದಿಗೆ ಆ 
ಹ್‌ ಕ್ಸ ತೆ ವರಿಕುದ ವಾದ ವಿಷ್ಣು ವಿನ ಸರಮವದನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ 
ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿ ಯಾಗುವುದಿಂದು ಅನಾವೃ ತ್ರ್ಲಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ FS ತಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ iS ಪರಪಾಸಿ ಪ್ಲಿಯು ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹಿಂದೆಯೇ ತೋರಿಸಿದೆ. 
ನಿ. ದ್ವಿಷರಾರ್ಧಮಾದ ಮೇಲೆ ಕಾರ್ಯನಾದ ಒರಣ್ಯಾಗರ್ಭನಿಗೆ ಅವಸಾನವಿದೆ 
ಯೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಹಿಶಣ್ಯಗರ್ಭನಲ್ಲಿಗೆ ಹೋದನರು ಪುನಃ ಹಿಂತಿರುಗ ' 
ಬೇಕು ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇನಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವು ಗಿದ; ಕಾರ್ಯವಾದ ಬ್ರಹೆ ಲೋಕವು ಮುಗಿ 
ಯೆಲು ಅದರ ey ನೂ ತನ್ನೆ ಜ್ಹಾ ಫ್ಲಾನಾಧಿಕಾರವನ್ನು Re ಆದ ಹಿರೆಣ್ಯಾ- 
ಗರ್ಭನೊಂದಿಗೆ ಅಲ್ಲಿರುವ ಜೀನನೂ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಪೆಔದುಕೊಂಡು ಆ ಲೋಕಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ವರಬ್ರ ಹೆ ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. "ಅವರೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಚರಮ 
ಕಾಲಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ | ಭೊತರಾಗಿ ಮುಕ್ತರಾಗುವರು' (ಮುಂ. ಉ. pd ೨. ೬) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯೂ ಸುತ್ತ ಜಿ. 
ದ್ಹೈ.--ತೇ ಹ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಮಭಿಸಂಪದ್ಧ ಯದೈತದ್ದಿಲೀಯತೇಂಥ 
ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಷರಮಭಿಗಚ್ಛಂತಿ ಎಂಬ ಸೌರ್ಪಾಶ್ರು ಜತ ಪ್ರಕಾರ ಮಹಾ 
ಪ ಧು 1 ಕಾರ್ಯಜಗತ್ತಿನ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾದ ಚುಮು ಹೆ ನೊಂದಿಗೆ 
ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಜೀವರೂ ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ? Rye ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಸ್ಮೃತೇಶ್ವ ॥೧೧॥ 
೧೧. ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದಲೂ (ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ೫6 


ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಕೂಡ ಈ ಅರ್ಧವನ್ನೇ ಒಪ್ಪುತ್ತ : "ಮಹಾಪ್ರಲಯವೂ ಮತ್ತು 
ಸರನಾದ ಜನಣ್ಯಗರ್ಭ 7ನ ಅವಸಾನವೂ pe ಶುದ್ಧ ಮನಸಿ ್ಬನಿಂದ 


ವ 
1 ಕಾರ್ಯಬ್ರ ಹ ಮಲೋಕಪ್ರ ಲಯಪ ಪ್ರತ್ಯುಪಸ್ಥಾ ನೇ ಸತಿ ತತೆ ತ್ರೈ ವೋತ್ಸ ನ್ನಸಮ್ಮ ಗರ್ಶನಾಃ 
ಸಂತಸ್ತದಧ್ಯಕ್ಷೇಣ “ಕೆ ಗರ್ಭೇ ಣ ಸಹಾತ ಜಃ 
ಸ ( ಹಾತಃ ಪರಂ ಪರಿಶುದ್ಧ ವಿಷ್ಣೊ ln ಪರಮಂ ಪದಂ 
ಪ್ರತಿಸದ್ಯಂತ ಇತಿ (ಸೂ. ಭಾ. 
3 ಮಹಾಪ್ರ ಲಯೇ ತದಧ್ಯನ್ಷೇಣ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಹ ಗಚ್ಛ ತಿ (ಮ. ಭಾ. ೨ 


ಅಧಿ ೫ ಸೂ. ೧೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಹಾದ ೩ ೭೮೭ 


ಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ ವರಮಸದನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ ?: ಆದುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮೆ ದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರುತಿಯು ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದಾಂತವು 


ವಿಪ್ರ ಆರ್ಧನನ್ನೆ. ೯ ತೆಯೂ? ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿರಣ್ಯ 
ಗರ್ಭೊಪಾಸಕರನ್ನೆ | ಹಾ ಟ್ರ ಒಯ್ಯು ತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಬಾದರಿಯ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು 


ದ್ಕೈ.-ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಹ ಶೇ ಸರ್ವೇ ಎಂಬ ಸ್ಮ ಎತಿಯೂ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನಿಯು 
EE; ಕೂಡಿ ಸರಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿನುತ ದ 


ಪರಂ ಜೈನಿನಿರ್ಮೂಖ್ಯತ್ಕಾತ್‌ || ೧೨ ॥ 
೧೨ ವರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಗೇ (ಜೀವಾತ್ಮರನ್ನು ಒಯ್ಯುತ್ತಾರಂದು) ಜೈಮಿನಿಯು 
ಅಭಿವ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ, ಏಕೆಂದರ ಇದು (ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದ) ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 
ವಾಗಿದೆ 


ಯಾವ ಪೂರ್ವಪಕ್ತನನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಿ ೭-೧೧ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದು ಂತವನ್ನು 
೩... 183 ಇಸ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಈಗ ಸೊತ್ರಗಳಿಂದಲೇ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷವನ್ನು ತೋರಿಸು 
ಇ 
"ಅವನು ಇವರನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮದ ಬಳಿಗೆ ಸೇರಿಸುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ ಉ ೪ ೧೫ ೫) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜ್ಠೆ ಮಿನಿ ಪರರು "ಅವನು ಇವರಿಗೆ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ ವನ್ನೆ ಶೇ ಸಡೆಯಿಸುತ್ತಾನೆ' 
ಎಂದು ಬಾಡಾ ನೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಸರಬ್ರಹ ವ ಗೌಣರ್ಯಾುತ್ತ ದೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಧ 
ಮತ್ತು ಗೌಣ---ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೇ ಓಸೇಕ್ರಿಸಬೇಕು 
ನಿ. ಅರ್ಚರಾದಿ-ಗಣವು ವರಬ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸ ಸಕರಸ್ತ್ನ, ೇ ಒಯ್ಯುತ್ತ ತ್ರದ ಎಂಬುದು 
ಜೈಮಿನಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು , ಏಕಂದರೆ ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ" (ಛಾಂ ಸ ೪ ೧೫ ೫) 
ಹೇಳಿರುವ ಬ ಬಹ್ಮ ಶಬ್ದ ಕ್ಲೆ ಪರಬ್ರಹ ದಲ್ಲಿಯೇ ಜಃ ರ್ಥವಿಣೆ ಜೀವನಿಗೆ ಗತಿಯಿಲ್ಲ 
ಬುಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಚಕಕ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಸ ಸರ್ನಗತವಾಗಿದ್ದ ರೊ ಜಾ ಸನಿಯು ಒಂದು 
ವಿಶಿಷ ್ರದೇಶಕ್ಕ ಹೋದ ಮೇಲೆಯೇ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತಾ ಎ ನೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಹೇಳುತ್ತೆದ, ಇದು ಹೇಗಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಸತ್ತಿಯು ರ ಶ್ರಮಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದ ಹಾಗೆ "ಬ ಸ್ರಿಹ್ಮಲೋಕಗಳು' ನ `ಬಹುವಚನದಿಂದ ವಿಶೇಹಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಡು ಕಾರ್ಯವಾದ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನಾಗಬೇಕು ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಪೂರ್ವ- 


( 


1 ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಹ ತೇ ಸರ್ವೇ ಸಂಪ್ರಾಪ್ತೇ ಪ್ರತಿಸಂಚರಕೇ। 
ಪರಸ್ಕಾಂ3ೇ ಚ ಬತಾತ್ಮಾನಃ ಪ್ರ ಸತಾ ಆಕ ಪದೆಮೆ ॥ 
8 ಖರ ಹೆಣ ಬದು PE 


೭೮೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೫ ಸೂ ತ್ಸ 


ಮಾಮಾಂಸೆಯ ಪ್ರಕಾರ ನಿಷಾದ-ಸ್ಥ ಪತಿ ಎಂಬ ಸಮಾಸವು ನಿಷಸಾದನಾದ ಸ್ಥಪತಿ 
ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ಜಿಯೇ ಹೊರತು ನಿಷಾದರ ಸ್ಥಪತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಅದಿತಿಯ ಪಾಶಗಳು' ಅದಿತಿ ಹಾಶಾನ್‌ ಎಂಬ "ಮಂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಪಾಶವು 
ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ತೆ. ಒಂದು ವಸ್ತು ವೆಂದು ನಿಶಿ ಶಿ ತವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಬಹುವಚನದಿಂದ 
ತಟ ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರು ತಿಸ ಸ್ಮ ಫ್‌ ಇತಿಹಾಸ i, ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಸರಿವೂರ್ಣನೂ ಹನ ಆದ' ಪರಬ್ರಹ ನ ನ್ನ ನ್ವ ಲ್ಭ ಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿ ತ 
ವಾದ ಲೋಕಗಳು ಅನಂಶವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ ಜೆ 

ಜೆ ಸ ಏನಾನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಗಮಯತಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದ ಕೆ ಮುಖ್ಯ ತ್ವ 
ಹೆ ವಾಯುವು ಜೀವನನ್ನು. ಸಾ ಹ್ಮ ನಲ್ಲಿಗೇ ಕರೆಮಕೊಡು EL ಸ 
ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಇಡ ಜಃ ಮಿಫಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು 1 


ದರ್ಶೆನಾಚ್ಚೆ || ೧೩ | 
೧೩ ಮತ್ತು ದರ್ಶನವಿರುವುದರಿಂದಲೂ 


"ಆದರ ಮೂಲಕ ಮೇಲಕ್ಕ ಹೋಗುವವನು ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ? 
(ಛಾಂ ಉ ೮ ೬ ೬) ಎಂಬ ಶು ತಿಯು PRS ಅಮೃತ ವಾಗುವು 
ದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಅಮೃತತ್ವ ತ್ರ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ವಿನಾಶಿ 
ಯಾದ ಕಾರ್ಯಿದಲ್ಲಲ್ಲ ರೀ ಶ್ರ ತಿಯು "ಎಲ್ಲಿ ಬೇರೊಂದನ್ನು ನೋಡು 
ವನೊ .ಆದು ಅಲ್ಪವು ಆದು ಮತಣ್ಯವು' (ಛಾಂ ಉ ೭ ೨೪ ೧) ಸಂ ಹೇಳು 
ತ್ತಜಿ ಕೆರೆನ ವ್ಲಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ಕಡೆಗೇ ಜೀವನ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ 
ಅಲ್ಲಿ “ಧರ್ಮುಕ್ಕಿ ತೆ ಭಿನ್ನವೂ ಅಥರ್ಮಕ್ಥೆ ಂತ ಭಿನ್ನವೂ (ಸಉ೧ಣ ೨ ೧೪) ಎಂದು 
ಸರಸ ಹ್ಮವನ್ನೇ ಉಪ ಸ್ರಮಿಸಿದೆಯೇ ಹೊರತು ವಿದ್ಯಾಂತರದ ಪ್ರಕ್ರೆಮವಿಲ್ಲ 

> ಫೆ ಹೂರ್ಧಕ್ಯನಾಡಿಯಿಂದ ನಿಷ ಮಸಿ, ದೇವೆಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೊರಟುಹೋದ 
ಜೀವನು ಸರಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೈ € ಹೊಂದುತಾ ಹ ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. “ಈ ಸಂಪ್ರಸಾದ- 
ಗುಣವುಳ್ಳ ಆತ್ಮನು ಈ ಶರೀರದಿಂದ ಎದ್ದು ಸರಿಸ ನ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು Re 
ತನ್ನೆ ತನದಿಂದ ಕಾ ಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತಾ ಫೆ” (ಛಾಂ ಖಿ ಆ ೩ 

ದ್ವ 3್‌್‌ಜೇವರಿಗೆ ನ ಪರಬ್ರಹ ನ ದರ್ಶನವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ (ಅವರು ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನೇ ಸೇರುತ್ತಾರೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವು)' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಇದೂ ಜೈಮಿನಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಸ. "ಮ Ch 


೩ ಏಷ ಸಂಪ್ರಸಾದೋಇಸ್ಮಾಚ್ಕರೀರಾತ್‌್‌ ಸಮಂತಾ ಯ ಪರಂ *ತಿರುಪಸಂಪ 
« ಜ್ಕೊ 
ಸ್ವೇನ ರೂಪೇಣಾಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ 1 ಚ ಇ ಟಿ 


ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ೧೪] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ೩ ಪಿಲ್‌ 


ನ ಚ ಕಾರ್ಯೋ ಪ್ರೆತಿಪತ್ತ್ಯಭಿಸಂಧಿಃ ॥ ೧೪ 
೧೪. ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಡೆಯಲು ಸೆಂಕಲ್ಪವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


"ನಾನು ಪ್ರಜಾಪತಿಯ ಸಭೆಯನ್ನೂ ಅರಮನೆಯನ್ನೂ ಹೊಂದುತ್ತೇನೆ' (ಛಾಂ. 
ಉ. ಆ. ೧೪. ೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುವ ಜ್‌ ವ್ರ ಕಾರ್ಯಬ ಬ್ರಹ್ಮದ. ವಿಷಯೆಮಾಗ 
ಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶನೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಬ ಹ ವ ನಾಮಶೂನಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸು 
ತ್ತದೆ; "ನಾಮರೂಪಗಳು ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಇವ ಅದು ಬ್ರಹೆ ವ್ರೆ' ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ 
ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಿಂತೆ ಬೇರೆಯಾದ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ ವೇ ಪ್ರಕೈ ತವಾಗಿನೆ; ; ಮತ್ತೆ "ನಾನು 
ಬ್ರಾಹ್ಮೆ ಇರ ಯಶಸ್ಸಾಗುತ್ತೇನೆ' ಎಂಬ ನಿನ ವಾಕ್ಯ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವದಿಂದಲೇ 
ಉಪಕ್ರಮವಾಗಿರುತ್ತ 3. ಯಶಸ್ಸು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ದ ಹೆಸರೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ (ಶ್ವೇ ಉ. 
೪. ೧೯) ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಸದಾ ಗತಿಯ ಅರ್ಧವೇ ಇರುವುದನಿಂದ 
ಮಾರ್ಗದ ಅನೇಕ್ಷೆಯಿದೆಯೆಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ಜಿ. ಆದುದರಿಂದ ಗತಿ-ಶ್ರುತಿಗಳೂ 
ಪರಬ್ರಹ ವಿಷಯವೆಂಬುದು ಮತ್ತೊಂದು ಪೂರ್ವವಕ್ಷವು. 

ಸೂತ್ರ ಕಾರರು ಹೀಗೆ ಎರಡು ಸಕ್ಷಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ : ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು 
(ಸೂ. ೭-೧೧) ಗತಿಯ ಉಪಪತ್ತಿ ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತ ದೆ; ಎರಡನೆಯ ವಕ್ಷವು (ಸೂ. ೧೨- 
೧೪) ಬ್ರ ಹ್ಮ “ಶಬ್ದ ದ ಮುಖಾ ರ್ಧವು "ಶಿವೇಕ್ಷಣೀಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪ ಪಕ್ಷದ ಹ ಉಪಸತ್ತಿಗಳು ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದ ಮುಖ್ಯ ತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು 
ಅಭಾಸಗೊಳಿಸಲು ಶಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವು ತ ಸತ 
ದನ್ನು ಆಭಾಸಗೊಳಿಸಲಾರದು ; ; ಆದುದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವೆಂದೂ ಎರಡನೆಯದು ಪೂರ್ವಹಪಕ್ಸನೆಂದೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಡಾಡಿರುತ್ತೇವೆ. 

ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಅಸಂಭೆನವಾಗಿದ್ದರೊ ಆದನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕೆಂದು ಯಾರೂ 
ಆಜ್ಞಾ ನಿಸಲಾರರು. ವಿದ್ಯಾಂತರವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವೆ ಗತಿಯು ಪರವಿದ್ಯಾ- 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದರೂ ಪೆ ವ ಸ ಸ್ತುತಿಗಾಗಿ ಬಂದಿದೆಯೆಂಬುದು ಅವನನ್ನು 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಜಾಪತಿಯ ಸಭಾಪ್ರವೇಶವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯ 
ದಿಂದ ಬಿಡಿಸಿ ಅದು ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮೆ ಪ್ರವೇಶದ” ಸಂಕಲ್ಪವೆಂದು ದಕ ವಿಸುದ್ದವಾಗ 
ಲಾರದು. ಸಗುಣಬ್ರ ಹ್ಮ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತಿಗಳು "ನರ್ನಕವ ನನು, ಸರ್ವಕಾಮನು' 
(ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೧೪. 5) ಎಂದು "ಸರ್ವಾತ ತನನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಗತಿ- 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಅಪೆಶಬ್ರ ುಹ್ಮವನ್ನೆ € ಸೂಚಿಸುತ್ತ ವೆ” 

ಗತಿ-ಶ್ರುತಿಗಳು ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯನೆಂಬುದು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪರ- 

ಬ್ರಹ ವು ಗಂತ್ಯವ್ಯವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳು: ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಗತವೂ 

pr, ಸರ್ವಾತ ವೂ ಆಗಿಡೆಯೆಂದು ಬ ರಿಸಿರುತ್ತವೆ. ಸಿಂಧ ಬ 


ಗಾ ಬಾ ಜಾ ಜಬ ಎಂ ಜಾ 


1 ಬೃ. ಉ. ಎ೩. ೪.೧, ಛಾಂ, ಉ. ೭. ೨೫. ೨, ಮುಂ. ಉ. ೨. ೨. ೧೧ ಇತ್ಯಾದಿ. 








TE ತಾ 





೩೯೦ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ ೫ ಸೂ. ೧೪ 


ದಲ್ಲಿರುವ ಪರಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮವು ಗಂತವ್ಯ ವಾಗಲಾರದು , ಏಕೆಂದರೆ ನಾವು ನೇರಿದುದನ್ನೇ ಸೇರ 
ಲಾಕೆವು , ತನೆಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದುದನ್ನೇ ಮನುಷ್ಯನು ಸೇರುತ್ತಾ ನೆಂಬುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತಜಿ ವರಬ್ರಹೆ ಕೈ ಯಾನ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುವುದ 
ರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರದೇಶ, ಡನೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಗಂತವ ೈತ್ವವನ್ನು 
ಮಾಡಲು ಸ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ ಗತಿ-ಶ್ರುತಿಗಳು ಸಗುಣವಿದ್ಯಾವಿನಯದ್ದ ಮಾತ್ರ ಮೋ 
ತೆವೆ ಆಫ್‌-ಧಾತುನಿಗೆ ಗತಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥವಿದ್ದರೂ ದೇಶಾಂತೆರಪ್ರಾಪ್ಲಿಯು ಸಂಭವಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ವಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದ ಲಯೆಮಾಡುವುದರಿಂದಲೇ ಸ್ವರೂಪ ಸಪ್ರಾಪ್ಲಿಯಾಗುತ್ತ ದೆ ಪರ- ಅನ ಎಂಬ 

ಬ್ರಹ ಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಡಿ ಸನದ ಅಪರಬ) ಹ್ಮ ದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಗ ಶ್ರು ತಿಗಳನ್ನು ಪರಬ್ರ ಕ್ಮ ದಲ್ಲಿ ತಪ್ಪಾ ಗಿ ಅಧ್ಯಾರೋವ ವಮಾಡಿಕೊ.ಿರುತ್ತಾ ರೆ ಪರಾ- 
ಪರಬ್ರ ಹ. ಗಳು ಶು ತಿಯಿಂದ' (ಪ್ರ ಳು” ೫ ೨): ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತವೆ. ಎಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾಕೃತ 
ಪ ಗ -ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸಿ ಅಸ್ಥೂಲಾದಿ-ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ಬ ಬ್ರ ಹೈನನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆಯೊ ಅದು ಪರ-ಬ್ರಹ್ಮೆವು , ಅದನ್ನೇ ಎಲ್ಲಿ ನಾಸುರೂಪಾದಿ-ವಿಶೇಷ 
ದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ee ಹಾ ಪ್ರಾಣಶರೀರನು, ಭಾರೂಪತು' 
(ಛಾಂ ಚ ೩ ೧೪ ೨) ಎಂಬಿನೇ ನೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ಟು ಉವದೇಶಿಸಿರುತ್ತಡೆಯೋ 
ಅದು ಅಪರೆ-ಬ್ರಹ್ಮವು.* 


ಆದುದರಿಂದ ಏಳನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಬಾದರಿಯ ಮತವೇ ಕೊನೆಯ 
ಪಕ್ಷನಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ , ಜೈಮಿನಿಯ ಮತವನ್ನು ಹೇಳುವ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಬುದ್ದಿ 
ವಿಕಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತೊ ಮ ಸಕ್ಷನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ದೆ 

ಫಾ ನ ಗುರಿ ಹರಣ ,)ಗರ್ಭನಲ್ಲ ವರಬ್ರ ಹ್ಮೆ ವೇ » ಏಕೆಂದರೆ "ನಾನು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ಸಾಗುತ್ತೇನೆ' ಸ ವಾಕ್ಯಶೇಷವು “ಅನಿದ್ಯಾನಾಶಪೂರ್ವಕವಾದ 
ಸರ್ವಾತ ಭಾವನೆ € ಜೀವ ನ ಗುರಿಯೆಂಬುದನ್ನು ತೊಸುತ್ತ ದೆ "ಅಶ್ವಗಳು ತನ್ನೆ ರೋಮ 
ಪನ್ನು ಒದರುನಂತೆ ಪಾಪವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಂಡು ನಿತ್ಯವಾದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಲೋಕ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತೇನೆ' (ಛಂ ಉ ೮ ೧೩ ೧) ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ ಹ ವ್ಯವ 

ಬ್ರಹ. ಲೋಕವು ಅಕ್ಭತವಾದುದೆಂದೂ ಅದನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಸರ್ವಬಂಧನಿವೃ 


1 ಶ್ರೇ ಉ ೬ ೧೯, ಬ್ಬ ಉ ೩ ಲೆ ಲ್ವ ಮಲ ಉ ೨.೧ ೨ ಇತ್ಯಾದಿ 

2 “ಎಲೈ ಸತ್ಯಕಾಮ ಓಂಕಾರೆವೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೂ ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವೂ ಆಗಿದೆ? ಏತದ್ವೈ 
ಸತ್ಯ ಕಾಮ ಪರಂ ಚಾಪರಂ ಚ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಯದಜೋಂಶಾರಃ 1 

8 ಯೆತ್ಪಾವಿದ್ಯಾಕೃ ಕನಾಮರೂಪಾದಿವಿಶೇಷಪ್ರ ತಿಷೇಧಾದಸ್ಟ್ಯೂ ಲಾದಿಶಬ್ದೈಬ್ಬಹ್ಮೋಪ- 
ದಿಶ್ಕತೇ ತತ್ಪ ರಮ್‌ | ತದೇವ ಯತ್ತ ನಾಮರೊಖಾದಿವಿಶೇಷೇಣ 'ಕೀನಚಿಬ್ದಿಶಿಷ್ಟ ಮುಖಾಸನ. 
ಯೋಪದಿಶ್ಶತೇ «ಹಮುನೋಮಯಃ ಪ್ರಾಣಶರೀರೋ ಭಾರೂಪಃ ಇತ್ಕಾ ದಿರಬ್ಧಿ ಸನ್ನೆ ದಪರೆಮ್‌ 
(ಸೂ ಭಾ) 


ಆಧಿ ೫ ಸೂ. ೧೪] ಅಧ್ಯಾಯ ಲ ಪಾದ ೩ ೩೯೧ 


ಯಾಗುವುದೆಂದೂ ತಿಳಿಸುತ್ತೆಜಿ. ಆದುದರಿಂದ ಸರಬ್ರಹ್ಮೊ ಪಾಸಕೆರನ್ನೇ ಅರ್ಚಿರಾದಿ 
ಆತಿವಾಹಿಕೆಗಣವು ಒಯ್ಯುತ್ತೆ ದೆಂದು ಜೆ ಮಿನಿಯು ಅಭಿವ್ರಾ ಮಾ ನೆ. 

ದೆ Ne "ಅವರು ಕಾರ್ಯಬ್ರ ಚ ವನ್ನು ನೋಡುವುದೂ ಇಲ್ಲ, “ಕಾರ್ಯ-ಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತೇನೆ” ಎಂದು PRE ಇಲ್ಲ? ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಇದೂ ಜೈಮಿನಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಆದುದರಿಂದ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪ್ರಾಪ್ಯನು. 


1ನಹಿ ಕಾರ್ಯೇ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ ಪ್ರಾಪ್ಲುವಾನೀತ್ಯ ಭಿಸಂಧಿಶ್ಚ (ಮ. ಭಾ.). 


೬. ಅಪ್ರತೀಕಾಲಂಬನಾಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ೧೫-೨೬) 


ಅಪ್ರತೀಕಾಲಂಬನಾನ್ನಯೊತೀತಿ ಬಾದರಾಯಣ ಉಭೆಯಥಾ$- 
ದೋಷಾತ್‌ * ತತ್ವ ಅತುಶ್ತ ॥ ೧೫ | 
೧೫ ಅವ್ರತೀಕಾಲಂಬರನ್ನು (ಅಮಾನವ-ಸುರುಷನು) ಒಯ್ಯುತ್ತಾನೆ ಎಂದು 
ಬಾದರಾಯಣರು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ), ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡು 
ನಿಧದಿಂದಲೂ ದೋಷನವಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಅದರ ಧ್ಯಾನನಿರು 
ವುದೆಂಬುದೂ (ಈ ಉಭಯ-ಭಾವಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಿದೆ) 


ಗತಿಯು ಸರಬ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷಯವಲ್ಲವೆಂದೂ ಕಾರ್ಯಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಷಯವೆಂದೂ ನಿರ್ಧರಿಸಿ 
ದ್ಹಾಯಿತು. ಅಮಾನವ-ಪುರುಷನು ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವವರನ್ಷೆ ಲ್ಲ 
ಅನಿಶೇಷವಾಗಿ ಒಯ್ಯುತ್ತಾನೆಯೊ ? ಅಧವಾ ಕೆಲವರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಯ್ಯುತ್ತಾ ನೆಯ? 
ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ--ನ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನಿಗಳ ಹೊರತು ಉಳಿದೆ ಜಾ ್ಲಾನಿಗಳೆಲ್ಲ ಕಾರ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ, ಎಕ್ಕದ ಅನಿಯವಂಃ ಸರ್ವಾಸಾನರ್‌ (೩ ೩ ೩೧) 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಗತಿಯನ್ನು ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಅವಿಶೇಷವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿ 
ಸಿರುತ್ತದೆ 
ಸಿಂದಾ ್ಲಿಂತಿ. ಪ್ರತೀಕವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಕಾರ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸ ಸೆಸರನ್ನೆಲ್ಲ ಅಮಾನವ-ಪುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕ ಒಯ್ಯುತ್ತಾರೆ... 
ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯ ಬಾದರಾಯಣರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗೆ ಎರಡು 
ವಿಧವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೆ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಹದ ಅನವಿಯೆಮ- 
ನ್ಯಾಯವು (೩ ೩ ೩೧) ಪ್ರ ಪ್ರತೀಕಕ್ಕಿ ಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಹೊಂದು 
ತ್ರಜೆ “ಅದರ ಧ್ಯಾನವಿರುವುದು' ಸತ ಶೈ ಅ ತುಶ್ಲೆ ಎಂಬುದು ಈ ಉಭಯ ವಿಧವಾದ 
ಸಂಬಂಧಕ್ಕೂ ಹೇತುವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರೆ ಬ್ರಹೆ ವನ್ನೇ 
ಭನಿಸುವನನು ಅ ಬೃಹ ದ ಬ ಶ್ವರ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ತೆ "ಅವನನ್ನು ಹೇಗೆ ಹ 
ಸುತ್ತಾನೆಯೋ ಹಾಗಜ WE ನೆ” >: ಆದರೆ ಪ್ರತೀಕೋಖಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾ ನವು 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಪ್ರ ಪ್ರತೀಕವೇ ಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಆದರೆ ಪಂಚಾಗ್ನಿ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ "ಅವನು ಇವರನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮದ ಬಳಿಗೆ ಸೇರಿಸು 


* ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ, ಮಧೈಭಾಷ್ಯ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರದ ಪಾರವು ಸ್ವಲ್ಪ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ, 


ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೧೫] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ೩ ೭೯೩ 


ತ್ತಾನೆ' (ಛಾ. ಉ. ೪. ೧೫. ೫) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ?--ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಪರಿ- 
ಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ : ಎಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿಜೆಯೊ ಅಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಯೇ ಆಗಬಹುದು. ಹಾಗೆ 
ಹೇಳದಿರುವಾಗ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗುವ ತತ್ತ ತುನ್ಯಾಯದಿಂದ ಬ್ರ ಬ ಹ್ಮೊ ಪಾಸ- 
ಪರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತ ದೆಯೇ ಹೊರೆತು ಇತರರಿಗಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೆಡು 


ಕ್ಮ ಅನ ಕ್ರತೀಕಾಲಂಬನಾನ್ಸಯತೀತಿ ಬಾದರಾಯಣ ಉಭಯಥಾ ಚ 
ದೋಷಾತ್‌ ತತ್ವ ೃತುಶ್ಚ ॥ ೪. ಪಿ. ೧೪ ॥ 


೧೪೬ ಪ್ರ ತೀಕಾಲ೦ಬನರೆಲ್ಲದವರನ್ನು ಅನನು ಒಯ್ಯುತ್ತಾ ನೆಂದು ಬಾದರಾಯಣರು ಅಭಿ. 
ಪಾ ೨ಯಪಡುತ್ತಾರೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೋಸಷನಿದೆ ; ತತ್ವ ್ರತು- 
ನ್ಯಾ ಯವೂ ಇದೆ. 


ಈಗ ಭಗವಾನ್‌ ಬಾದರಾಯಣರು ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆವಾಗಿಶುವ ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ : ಪ್ರತೀಕಾಲಂಬನರಲ್ಲದವರನ್ನು ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಣವು ಒಯುತ್ತ ಜ್ರ ಕ 
ಬ್ರಹೊ ೀಪಾಸೆಕರೇ ಒಯ್ಯಲ್ಪಡುತ್ತಾ. ಕೆ ಎಂಬ ಬಾದರಿಯ ಮತೆ. ಅಧವಾ ಸರ- 
ಬ್ರ ಹೊ, (ಸವಾ ಸಕರೇ ಒಯ್ದಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆ el ಜೈಮಿನಿಯ ಮತ-ಇನೆರಡೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಕ ಬ್ರಹ್ಮೋವಾಸಕರು ಮತ್ತು ಕೃತಿನಿಯುಕ ಕೃನಾದ ಆತ ನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಃ ಸ್ಟೆ 
ನೆಂದು ಉಪಾಸಿಸುವರು---ಇವರಿಬ್ಬರನ್ನೂ ರ ಒಯ್ಯುತ್ತ ದೆ? ಕಾರ್ಯೆ- 

ಬ್ರಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುವ ನಾಮವೇ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಅ 'ಕೇವಲವಾಗಿ ಉವಾಸಿಸುವವರು ಒಯ್ದೆ ್ಯಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡು ಸಕ್ಷ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷನಿದೆ : ಕಾರ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮೋ ಚ ಸಕು ಒಯ್ಯ ಲೃಡುತ್ತಾರೆಂಬ ಪಕ್ಷವು 
ಆಪ ಶರೀರದಿಂದ ಎದ್ದು ಪರಮಾತ ನ ಜ್ಯೋತಿಗೆ ನೇರಿಕೊಂದು? (ಛಾಂ. ಉ. ೮ 
೧೨. ೩) ಎಂಬ ಶ್ರು ತಿಸಿ ವಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಬ್ರಹೊ ೀಮಾಸಕೆಕೇ ಒಯ್ಯಲ್ಪಡು 
ತ್ತಾರಂಬ ಇನ್ನೊಂದು ಪಕ್ಷವು ಪಂಜಾಗಿ ವಿದರೂ ಅರಣ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧಾ ್ಲಿದಿಗಳನ್ನು 
ಉಪಾಸಿಸುವರೂ ದೇವಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ (ಛಾಂ. ಈ. ೫. ೧೦. io) ಎಂಬ. 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ "ಲೊಕವಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ಎಂಥ ಭಾವನೆ 
ಯುಳ್ಳ ವನ ಇಲ್ಲಿಂದ ಹೋದ ಮೇಲೆ ಹಾಗೆಯೇ ಆಗುತಾ ಇಸ” (ಛಾಂ. ಉ. ೩. ೨೪ 
೧) ಇಡು ತತ್ತ ಸ ಸುನ್ಯಾಯವೂ ಇದೆ; ಈ ನ್ಯಾಯವು ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವನು 
ಯಾವ ಭಾವವನ್ನು ಸ ಒರಿಸಿಕೊಂಡು ದೇಹವನ್ನು ಬಿಡುವನೊ ಅವನು ಅದನ್ನೇ ಹೊಂದು 
ವನು- ಎಂಬುದನ್ನು. ಸೂಚಿಸುತ್ತ ಜೆ. ನಾಮಾದಿ-ಪ್ರ ತೀಕೋಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತು ಬೆರೆ- 
ತಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಉಪಾ ಸಕೆರಿಗೆ BED ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಾಪ್ತಿ ಫಿ ಯಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ. 
ದೆ 4 ಮಾಯುವು ಅಪ್ರುತೀಕಾಲಂಬನೆರನ್ನು ಪರಬ್ರಹೆ [ನಲ್ಲಿಗೆ ಒಯ್ಯು ತ್ತಾನೆ, 


ತೆ 
ಇತರರನ್ನು ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ ನಲ್ಲಿಗೆ ಒಯ್ಮುತಾ ೨ನೆ ಎಂದು ರಯ ತ 





ಷಿ ಭುವನ ಕೂರು ಎಸಿ ತನು ಹೋ a 
1 ಆಸಿತು ಯೇ ಪರೆಂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸತ್ತೇ ಯೇ ಚಾತ್ಮಾನಂ ಪ್ರಕೃತಿವಿಯುಕ್ತ ೦ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕಮಂಪಾಸತೇ ತಾನುಭಯನಿಧಾಸ್ನೆಯತಿ (ಶೀಭಾಷ್ಯ). 


೬೯೪ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. 4. ಸೂ. ೧೬ 


ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ ; ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷನಿದೆ ಮತ್ತು ತತ್ಸ ತುವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ' ಎಂಬುದು* ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 
“ಕೀಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ ನನ್ನು ನೋಡುವವರು ಪ್ರತೀಕಾಲಂಬನರು, ತದ್ದ ತರಕ 
ವಾಗಿ ವ್ಯಾವ್ರ ಚ ಬ್ರ gE ನನ್ನು RE ಅಪ್ರತೀಕಾಲಂಬನೆರು ; ಅವ್ರತೀ- 
ಕಾಲಂಬನರನ್ನು ಮ ಔರಬಹೆ ನಲ್ಲಿಗೆ ಒಯ್ಯುತ್ತಾ ನೆ, ಇತರರನ್ನು | 
ಬ್ರಹ್ಮೆದಲ್ಲಿಗೆ 'ಒಯ್ಯು ತ್ತಾನೆ. ಹ 'ಬಾದರಾಯೆಣರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಔನ ಎರಡು 
ಸಕ್ಷಗೊಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷವಿದೆ ; ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಕಾರ್ಯಬ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುತ್ತಾ ನೆ 
ಎಂಬ ಬಾದರಿಯ ವಕ್ಷ, ಎಲ್ಲರನೂ ಪರಬ್ರಹ ನಲ್ಲಿ ಒಯ್ಯು ತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಜ್ಜೆ ಮನಿಯ 
ಪಕ್ಷ; ಇನೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷವಿದೆ. ಸುತ್ತಿ ಮುಕ್ತ ಲ ತಮ್ಮ ಇ ಯಂತೆ 
ಹೋಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ; "ವರಮೇಶ್ವರನು ಇಚ್ಛೆ ಸುವುದನ್ನು ಜೀವನೂ ಬಯೆಸುತ್ತಾನೆ ; 
ಜೀವನು ಏನನ್ನು ಮಾಡಲು ಬಯಸುತ್ತಾ ಯೊ ಅದೆ ಲ ಮಾಡಲು ಸಂಕಲ್ಪಿಸು 
ತ್ತಾನೆ; ಯಾವುದನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಂಕಲಿ )ಿಸುತ್ತಾನೆಯೊ 'ಆದನ್ನೇ ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ: 
(ಬೃ.ಉ ೪.೪.೫) “ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವು I: 


ವಿಶೇಷಂ ಚೆ ದರ್ಶಯತಿ | ೧೬ II 
೧೬. ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ (ಫಲವನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಯು) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ನಾಮವೇ ಮೊದಲಾದ ವ ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ ಉಪಾಸನೆಗಿಂತ 
ಮುಂದುಮುಂದಿನ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಬೇಕಿ ಫಲನಿಷೆಯೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ : 
"ಅವನು ನಾಮದ ಗತಿಯು ಹೋಗುವ ವಶೆಗೆ ಸ್ಟೆ ಚಾ AR ಫೆ? (ಛಾಂ. 
ಉ. ೭. ೧. ೫) ; "ಅವನು ವಾಕ್ತಿ ಸನ ಗತಿಯು ಹೋಗು ವರೆಗೆ ಸ್ಥಿ ಸ್ಪೇಚ್ಸಾ ಚಾರಿಯಾಗು 
ತ್ಲಾನೆ' (ಛಾಂ. ಉ. ೭. ೨ 5) ಇತ್ಯಾದಿ. ಉಪಾಸನೆಗಳು "ಪ್ರಕ ಅಧೀನ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಫಲಭೇದಗಳು ಹೊಂದುತ್ತವೆ ; ಆದರೆ ಉಪಾನೆನೆಯು ಸರ್ವೋ- 
ಪಾಸನೆಗಳಿಗೂ ಸಮನಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ ವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದರೆ ಫಲಭೇದವು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರತೀಕಾರಿಂಬತರಿಗೆ ಇತರ ಉಪಾಸಕರ ಬಜ 
ಫಲವು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ವಿ... ನಾಮದಿಂದ ... ಪ್ರಾಣದ ವರೆಗೆ ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುವವರು ಯಾವ ಗತಿಯೆನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಜಿ ಪರಿಮಿತಫಲವಿತೇಷನನ್ನು ಚಾಚಾ 
ಕೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ. ಉ. ರ "ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದೆರಿಂದ "ಆಚಿತ ತ್ತನ್ನಾಗ 

* ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕದ ಪಾರಕ್ಟೂ ಈ ಭಾಷ್ಯದ ಪಾರಕ್ಕೂ ಯಾನ ವ ವ 


3 ಸಯೆಥಾ ಕಾಮೋ ವತಿ ತತ್ವ ತುರ್ಭವತಿ, ಯೆತ್ವ ಎತುರ್ಭವತಿ ತ್ಕ ರ್ಮ 
ಕುರುತೇ, ಯತ್ವರ್ಮ ಕುರುತೇ ತದಭಿಸಂಪದ್ಯೆ rf [ 


ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೧೩೬] ಅಧ್ಯಾಯ ಲ ಪಾದ ೩ ಶಾ 


ಅಧವಾ ಅಚಿನ್ಸಿ ಶ್ರವಾದ ಚಿತ್ತನ್ನಾಗಲಿ ಉಪಾಸಿಸುನವರಿಗೆ ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿಯಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮೊ (ಪಾಸಕರನ್ನೂೂ ಮತ್ತು ಪುಸ್ಸ್‌ ತಿವಿಯುಸ್ಲನಾದ ಜೀವನು 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕ ನೆ ನೆಂದು ಉಪಾಸಿಸುವ ನನ್ನೂ ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಣವು ಒಯ್ಯ್ಯುತ್ತ ದೆಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 
ದ್ಧ್ಸೈ್‌--*ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 
ಜ್ಞಾ ವಿಗಳು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿರುವರು : ಬ್ರಹ್ಮ; ನ ಅಂತೆಃದವ ನ ಕಾಶವುಳ್ಳ ವರು, 
ಬ್ರಹ್ಮೆನೆ ನ ಬಹಿಪ್ರಕಾಶವುಳ್ಳ ವರು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮೆ ನನೆ ಸರ್ವಪ್ರಕಾಶವ್ರಳ್ಳ ವರು. ದೇವತೆಗಳು 
ಹ ಪ್ರ ಕಾಶವುಳ್ಳ ವರು, `ಯಹಿಗಳು ಅಂತ ವೆ ಪ್ರಕಾಶವುಳ್ಳ ವರು, ಮನುಷ್ಯ ರು ಬಶಿಂ$- 


ಪ್ರಕಾಶವುಳ್ಳವರು ಎಂದು ಚತುರ್ವೇದಶಿಖೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದ 


೧. ಸಂಪದ್ಯಾವಿರ್ಭಾವಾಧಿಕರಣ 
(ಸೂ ೧-೩) 


ಸಂಪದ್ಯಾನಿರ್ಭಾನಃ ಸ್ನೇನಶಬ್ದಾತ್‌* ॥ ೧॥ 
೧. (ಜೀವನು ಪರಂಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು) ಸೇರಿಕೊಂಡ ಮೇಲ (ತನ್ನ ರೂಪ 
ದಿಂದ) ಆವಿರ್ಭಾವವಾಗುತ್ತಾನೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಕೈ €ನ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವಿದೆ 


ಹಾಗೆಯೇ ಸಂಪ್ರಸಾದಗುಣವುಳ್ಳೆ ಆತ ನು ಈ ಶರೀರದಿಂದ ಎದ್ದು ಹರಂಜೊ ತಿ 
ಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ತನ್ನೆ ರೂಪದಿಂದ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. (ಛಾಂ ಉ 
೧೨ ಪಿ) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಡೇಳುತ್ತ ದೆ, ದೇವಲೋಕಾದಿ 8 ನಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುವಂತೆ ee ಒಂದು ಆಗಂತುಕವಾದ ವಿಶೇಷ ರೂಪದಿಂದ ಆತ, ನ ಸು ವ್ಯಕ್ತ 
ನಾಗುವನೊ ? ಅಧವಾ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದಶೇ ವ ೈಕೈನಾಗುವನೊ ಎಂಬ ಸೆಂಶಯವು 
ಇಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ--ಸ ಸ್ವಾನಾಂತರದಲ್ಲಿ ಆಗುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನು ಒಂದು 
ನಿಶೇಷರೂಪದಿಂದ ವ್ಯ ಕ್ರನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಷವೂ ಫಲವೆಂದು ಪ್ರ ಸಿದ್ದ 
ವಾಗಿದೆ ಅಭಿನಿಷ್ಟ ತ್ತಿ ದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಆತ ನು ರೂಪದಿಂದಲೇ ಅಭಿನಿಷ್ಟ ತ್ತ ಆ 
ತ್ರಿದ್ದರೆ-- ಸ್ವರೂಪವೂ ತಾವಾಗಿ ಇ ಹೋಗದಿರುವುದರಿಂದ--ಅದು ವೊರ್ವಾವಸೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ "ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದಿ ತು ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವಿಶೇಷ 
ರೂನದಿಂದಲೇ ವ್ಯ ಕೃನಾಗುತ್ತಾನೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಆತ್ಮನು ಕೇವಲ ತನ್ನ ಸೆ ್ಪರೂಪದಿಂದರೇ ವ್ಯಕ್ತ ನಾಗುತ್ತಾನೆಯೇ 
ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ಧರ್ಮದಿಂದ ವ್ಯ ky ಕ್ರನಾಗುವುದಿಲ್ಲ : ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವೇನರೂಪೇಣ 
ಅಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸ.ಕ್ಟಿವಿೆ * 3 ಅನ್ಯಥಾ ಸ್ವ-ಶಬ್ದದಿಂದ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವುದು. ನಿರರ್ಧಕವಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು 
ವಿ. ಈಗ ಮುಕ್ತರ ಐಶ್ವ ರ್ಯಪ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಸೂತ್ರಗಳು ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ. ಈ 
ಪ್ರತ್ಯ ಗಾತ ನು ಯಾ ಯಜ ಸರೆಂಜೊ ತಿಯನ್ನು ಸೇರಿದ ಮೇಲೆ ಯಾವ 


* ಮೆಥಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೂತ ತ್ರಪಾರವು ಸ್ವಲ್ಪ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ 

1 ಏವಮೇವೈಷ "ಸ೦ಪ ಪ್ರಸಾದೋಸಸ್ಟಾ ಚ್ಚ ರೀರಾತ್‌ ನಮುತ್ತಾ ಯ ಪರೆಂ ಜ್ಯೋತಿರುಪ- 
ಸಂಪದ್ಯ ಸ್ವೇನ ರೂಪೇಹಾಭಿನಿನ ಸದ್ಯ ಶೇ 1 

% ತೇವಲೇನೈ ವಾತ್ಮನಾ85ವಿರ್ಭವತಿ ನ ಧರ್ಮಾಂತರೇಣೇತಿ | ಕುತಃ? ಸ್ವೇನ ರೊಪೇ- 
ಹಾಭಿನಿಸ್ಪದ್ಯತ ಇತಿ "ಸ್ವಶಜ್ದಾತ್‌ (ಸೂ ಭಾ. *)* 


ಅಧಿ ೧ ಸೂ ೨ ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ೪ ೭೯೬ 


ವಿಶೇಷದಶೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಯೊ ಅಜೀ ಅವನೆ ಸ್ಪರೂಪದೆ ಅವಿರ್ಭಾವವುೆ , 
ಒಂದು ಹೊಸ ಸ್ಪರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಛಾಂ ಉ 
೮ ೧೨ ಪಿ ಸ್ರೇನ-ಶಬ್ದನಿದೆ 

ಜೈ ಸಂಪದ್ಯಾವಿಹಾಯ ಸ್ಟೇನಶಬ್ದಾತ್‌ ॥೪ ೪ ೧॥ 
೧ ಜ್ಞಾನಿಯು ಪ್ವರಬ್ರ ಹ್ಮನನ್ನು ಪಡೆದ ಅವನನ್ನೂ ಅತಿಕ್ರ ಮಿಸದೆ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದಲೇ 

ಭೋಗಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದವಿದೆ 

ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತರ ಭೋಗಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. "ಈ ಘೋರವೂ ಅತಿವವೂ 
ಆದ ನದಿಯನ್ನು ದಾಟ, ಈ ಸೇತುವನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಈ ಸೇತುವಿನಿಂದಲೇ ಮೋದಿಸು 
ತ್ತಾನೆ, ಪ್ರಮೋದಿಸುತ್ತಾನೆ, ಆನಂದಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ವರೌದ್ಧ ಲ್ಯಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ಮುಕ್ತಃ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ 1 ೨॥ 


೨ ಉ(ಸ್ವರೂವದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತನಾದ ಆತ್ಮೆನು) ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯಿದೆ 


ಆ ಶ್ಲೇಪಣೆ. .ಪೂರ್ವಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಈಗಿನೆ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವರೂಪವು 
ಸಮಾನವಾಗಿರುವಾಗ ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವೇನು ? 

ಪರಿಹಾರ ಯಾವ ಆತ್ಮನನ್ನು ತನ ರೂಪದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತನಾಗುತ್ತಾ ನೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆಯೊ ಅವನು ಸರ್ವಬಂಧದಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತನಾಗಿ, ಶುದ್ದವಾದ 
ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದಲೇ ಅವಸ್ಥಿ ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, "ಅವನು ಕುರುಡನಾಗುತ್ತಾನೆ' (ಛಾಂ 
ಉ ಆ ೯ ೨), "ಅವನು ರೋದಿಸುವಂತೆ ಇರುತ್ತಾನೆ? (ಛಾಂ ಉ ೮ ೧೦ ೪); 
"ಅವನು ವಿನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನಂತೆ ಇರುತ್ತಾನೆ' (ಛಾಂ ಉ ೮. ೧೧ ೨ 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಅವನು ಹಿಂದೆ ಅವಸ್ಲಾತ್ರಯದಿಂದ ಕಲುಹಿತವಾದ 
ರೂಪದಿಂದ ಇದ್ದನು ಅವನು ಈಗ ಮುಕ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂಬುದು "ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯಿಂದ” 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದ "ನಿನಗೆ ಈ ಆತ್ಮನನ್ನು ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ' (ಛಾಂ 
ಉಲ ೯ ಹ ೮ ೧೦ ೪, ಆ ೧೧ ಪಿ) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅವಸ್ಥಾತ್ರಯರಹಿತನಾದ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಉಪಜೇಶಿಸುತ್ತೇನೆಂದು ಆಚಾರ್ಯನು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿ, “ಶರೀರವಿಲ್ಲದವನನ್ನು 
ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳು ಸೊಂಕುವುದೇ ಇಲ್ಲ'(ಛಾಂ ಉ ೮ ೧೨ ೧) ಎಂದು ಉವಕ್ರಮಿಸಿ, 
"ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಉತ್ತಮಪುರುಷನು' (ಛಾಂ ಉ ಆ 

ಸ ಆಯಂ ಪ್ರತ್ಮಗಾತ್ಮಾ5ರ್ಚಿರಾದಿನಾ ಪರೆಂ ಜ್ಮೋತಿರುಪಸಂಪದ್ಮ ಯಂ ದಶಾವಿಶೇಷ 
ಮಾಪಧ್ಮತೆ(, ಸಃ ಸ್ವರೂಪಾವಿರ್ಭಾವರೂಪಃ, ನಾಪೂರ್ನಾಕಾರೋತ್ಪ ತ್ತಿರೂಪಃ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ] 


೭೯೮ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು [ಅಭ ೧ ಸೂ. | 


೧೨ ೩) ಎಂದು ಉನಸಂಹಾರ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ ಹೀಗೆಯೇ ಆಖ್ಯಾಯಿಕಯ ಉಪಕ್ರನು 
ದಲ್ಲಿಯೂ "ಯಾವ ಆತ ನು ಅವಹತ-ಸಾವ ನೊ” (ಛಾಂ ಉ ೮ ೭ ೧) ಎಂದು 
ಮುಕಾ ಇತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ ಬಂಧನಿನ ೈತ್ತಿಯ 
ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ಫಲನೆನಿಸಿರುವುದೇ ಹೊರತು ಒಂದು ಅಪೂರ್ವ ರೂಪವು ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುವುದೆಂಬ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲ್ಲ ಅಭಿನಷ್ಟತ್ತಿ ಎಂದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ---ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇವಣೆಗೆ 
ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ. ಅದು ವೂರ್ವಾನಸ್ಥೆಯ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು, “ರೋಗವು 
ಹೋದರೆ ಅರೋಗಿಂಡಾಗುತ್ತಾವನೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ 

ನಿ... -ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವು ನಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸೆ ಟ್ಟ ನರೂಪೇಣ 
ಅಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ (ಛಾಂ ಉ ೮. ೧೨ ೩) ಎಂಬುದು ಅರ್ಥರಹಿತವುಎಂಬ 
ಆಕ್ಲೇವಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ ಕರ್ಮಸಂಬಂಧದಿಂದಲೂ ಅದರಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾಡ 
ದೇಹಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ವಿನಿರ್ಮುಕ್ತನಾದ ಜೀವನು ತನ್ನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ರೂಪದಿಂದ ತ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ-- ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಜೀವನ ಸ ಸ್ವರೂಪವು ನಿತ ಪ್ರಾಪ್ತ 

ವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಂಸಾರದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಅವಿದ್ಯೆ ಮೆ ತರೋಹಿತೆಮಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ತಿರೋಧಾನ- ನಿವೃತ್ತಿ ತಿ ಯನ್ಟೆ: ೇಶ್ರು ತಿಯು ನಿಶ್ಚತ್ತಿ- ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ. ಇದು 
ಪ್ರಜಂಪತಿಯೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ -ವಾಕ್ಯ ದಿಂದ (ರ ಉಲ ೯ 2) ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 

ಜೈ. RN ಯದೈ ನಂ ಮುಕ್ತೊಆನುಪ್ರನಿಶತಿ ನೋದತೇ ಚ 

ಪ್ರನೋದತೇ ಎಂಬ ಬೃ ಹ ಖಿ ೨ತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಕಿ ಕೆನಿಗೇ ಭೋಗವನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಮೊಡಿಜಿ 


ಆತ್ಮಾ ಪ್ರ ಕರಣಾತ್‌ ೩ 


೩ (ಜೀವನು ನ್ರವೇಶಿಸುನ ಜ್ಯೋತಿಯು) ಆತ್ಮನೇ , ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು 
ಅವನ) ಪ್ರಕರಣವಾಗಿದೆ 


ಆಸ್ಲೇಪಣೆ--ಇವನನ್ನು ಮುಕ್ತಕೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ? ಸರಂ ಜ್ಯೋತಿರುಪ. 
ಸಂಪದ್ಯ (ಛಾಂ ಉ ೮ ೧೨ ೩) ಎಂಬುದು ಜೀನನು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿರುವನೆಂದೇ 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೊ ೀತಿಃಶಬ್ದವು ಭೌತಿಕೆ-ಜೋತಿಯನ್ನೆ ( ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅತಿಕ್ರಮಿಸದೆ Ma ಮುಕ್ತನಾಗಲಾರನು , ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯನೆಲ್ಲ 
ತುಚ್ಛ ವೆಂದು ( (ಬೃ ಉ ೩ ೨೩) ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ 


ಪರಿಹಾರ--ಇದು ದೋಷನಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದ ದಿಂದ ಆತ ನನ್ನೇ 
ತಿಳಿಸಿದೆ. “ಯಾವ ಆತ ನು ಪಾಪರಹಿತನೊ ಮುಸಿ ಿಲ್ಲದವನೊ ಮತು ರಹಿಕನೊ? 
(ಛಾಂ ಉ ೮.೭ ೧) ಹಸು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಕರಣವಾಗಿರುವಾಗ ಕೂಡಲೇ 


ಅಧಿ ೧ ಸೂ ಖಿ ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ೪ ೭೯೯ 


ಭೌತಿಕೆಜ್ಯೊ (ತಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಆಗಲಾರದು, ಹಾಗೆ ನಾಡಿದರೆ ಪ್ರಕೃತ 
ವಾಜಿದನ್ನು' ಬಿಡುವುದೂ ಅಪ್ರಕ್ಳತವಾದುದನ್ನು ಆರಂಭಿಸುವುದೂ ಆಗುತ್ತದೆ 
ತದ್ದೆ (ನಾ ಜ್ಯೋತಿಷಾಂ ಜ್ಯೋತಿಃ (ಬೃ ಉ ೪ ೪ ೧೬) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ 
ಜೊ ್ಯೀತಿಶಬ್ದವು ನ ವರಮಾತ ನನ್ಹೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಇದನ್ನು ಜ್ಕೊ (ತಿರ್ದರ್ಶನಾತ್‌ 
(೧ ೩ ೪೦) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾ ನ 

ವಿ. -ಆತ್ಮನು ಪ ಪಾವ್ಮತ್ವಾ ದಿರಹಿತನೆಂಬುದು ಇಡೀ "ಪ್ರಕರಣದಿಂದ (ಛಾಂ ಉ 
ಆ ಬ್ರ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ ಈ ಆತ್ಮನೇ ಜೀವಾತ್ಮನೆಂದು ೧ ೩ ೧೯ ರಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿ 
ದ್ಲಾಯಿತು ಕರ್ಮದಿಂದ ಸಂಕುಚಿತವಾದ ಜಾ ನಾನಂದಾದಿಗುಣಗಳು 'ಕರ್ಮರೂಪ 
ಬಂಧೆವೆ ಕ್ಷಯೆವಾದಾಗ, ಜೀವನು ಪರಂಜೊ ತಿಯನ್ನು ಸೇರಿದಾಗ ವಿಕಾಸ ಸವನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಆವಿರ್ಭನಿಸುವುವು ಭೆಗವನಾನ್‌ ತೌನಕರು ಹೀಗೆ ಡೇಳಿಕಿತ್ತಾ ರೆ "ಮಣಿಯನ್ನು. 
ಉಜ್ಜು ವುದರಿಂದ ಅದರ ಪ್ರಕಾಶವು ಹೇಗೆ' ಹೊರಹೊಮ್ಮು ವವಿಲ್ಲವೊ ಹಗಳು 
ದೋಷಗಳ ನಾಶದಿಂದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ನೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ': (ವಿಷ್ಣು ಧರ್ಮ, ೧೦೪ 


ಕ) 
ದ್ದೆ ಲ ಎಪರಂಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದ ವ್ರ (ಮುಕ್ತಪ್ರಾಪ್ಯನಾದ) ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಅವನೆ ಪ್ರಕರಣವಾಗಿದೆ ೭ 


1 ಯಥಾ ನ ಕ್ರಿಯತೇ ಜ್ಯೊ ತ್ಸಾ 4 ಮಲಪ್ರಕಕ್ಸಿಲನಾನ್ಮಣೇಃ | 
ದೋಷಪ್ರ ಹಾಣಾನ್ನ ಜ್ಞಾನನೂತ್ಮ ನಃ ಕ್ರಿಯತೇ ತಥಾ ॥ 
3 ಪರೆಂಜ್ಕೋತಿಃ ಶಬ್ದೇನ ಪರಮಾತ್ಮ ಮೋಚ್ಯತೇ ! ತೆತ್ಪ್ರಕೆರೆಣತ್ತಾತ್‌ (ಮ ಭಾ ) 


೨. ಅವಿಭಾಗೇನದೃಷ್ಠ ಸ ತ್ಯಾಧಿಕರಣ* 


ಅನಿಭಾಗೇನ ದೃಷ್ಟ ತಾತ್‌ 1 ell 
೪ (ಮುಕ್ತನು ವರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ) ಜೇರೆಯಾಗದೇ (ಇರುತ್ತಾನೆ), 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ 


:ಸರಂಜೊ ್ಯೀತಿಯೆನ್ನು ಸೇರಿಕೊಂಡು ತನ್ನೆ ರೂಪದಿಂದ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತಾಸೆ? 
(ಛಾಂ ಉ ೮ ಲ ೨) “ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮ ನು” ವರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ 
ಉಳಿಯುತ್ತಾನೆಯೊ ಅಧವಾ ವರಮಾತ ನೊಂದಿಗೆ ಒಂದಾಗುತಾ 2ಾನೆಯೊ 9 -ಎಂಬ 
ಸಂಶಯವು ಬರುತ್ತದೆ. "ಅವನು ಅಲ್ಲಿ ಸು ಇನೆ (ಛಾಂ ಉಲ ೧೨ ೩) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆಧಾರ-ಆಥೇಯ ಭಾವದ ನಿರ್ದೇಶವಿರುವುದರಿಂದಲೂ “ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರಿ 
ಕೊಂಡು” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃ-ಕರ್ಮಗಳ ನಿರ್ದೇಶವಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಜೀವನು ಬೇಕೆ 
ಯಾಗಿಯೇ ಇರುವನೆಂದು ಕೆಲವರು ಭಾವಿಸಬಹುದು ಸೂತ್ರಕ೧ರರು ಇದನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಮುಕ್ತನು ಪರಮಾತೆ ನೊಂದಿಗೆ ವಿಭಾಗವಿಲ್ಲಜಿಯೇ ಇರುತ್ತಾ ಸಟುದು 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ , ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಗಳು ಸರಮಾತ ನಿಗೆ ಭಾಗವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ 
ಅಡ ನೀನಾಗಿರುವೆ (ಛಾಂ ಉ ೬೮ ೭), "ನಾನು ಬ ಬ್ರಿಹ್ಮವಾಗಿರುವೆನು' (ಬೃ.ಉ 
೧ ೪ ೧೦), "ಎಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯಾಡುದನ್ನು ನೋಡುವುದಿಲ್ಲವೊ” (ಛಾಂ. ಉ. ೭. ೨೪ ೧) 
ಇತ್ಯಾದಿ ಮುಕ್ತ ಕಸ ಸ್ವರೂವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯ ಗಳೂ ಅವಿಭಾಗನನ್ನೆ. ೇ ತಿಳಿಸುತ್ತನೆ 
"ಹೇಗೆ ಶುದ್ಧ ಮಾದ (ನೀರಿನಲ್ಲಿ) ಹಾ ಶುದ ರ ವೀರು ಅದರಂತೆಯೇ ಆಗುವುದೊ 
ಹಾಗೆಯೇ ಗಾ ತಮ, ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವ ಮುವಿಯ ಆತ್ಮನು ಆಗುತನು?.: (ಕೆಉ 
೨ ೪ ೧೫) ಭೇದನಿರ್ದೇಶವು ಅಭೇದನನ್ನು ಉಪಚಾರದಿಂದ Ri 
ಬಂದಿದೆಯೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು "ಆ ಜು ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ಶವಾಗಿದೆ ? 
ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಯಲ್ಲಿ' (ಛಾಂ ಉ ೭ ೨೪ ೧), "ಆತ್ಮರತಿಯು, ಆತೆ ಕ್ರೀಡನು” 
(ಛಾಂ ಉ ೭ ೨೫ ೨) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ 

ಏಿ...ಪರಂಜೊ ಬತಿಯನ್ನು ರ ಮುಕ್ತನಾದ ಜೀವನು ತಾನು ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಗಿಂತ ಜೇರೆಯವನೆಂದು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ನೆಯೊ ? ಅಥವಾ ಅವನ ಪ ಕ್ರೆಶಾರವಾಗಿರುವಷ್ಟು' 
ಅವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲವನೆಂದು ಅನುಭನಿಸುತ್ತಾನೆಯೊ ಹತ್ತ ಹೂಟ 
ಮುಕ್ತಜೀವನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ತಾನು ಬೇರೆಯಲ್ಲವನೆಂದು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ 

* ಮಧ್ವಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿ ಇದು ಅವಿಭಾಗಾಧಿಕೆರಣ ಎನಿಸಿದೆ 


1 ಯಥೋದಕಂ ಶುದ್ಧೇ ಶುದ್ಧ ಮಾಸಿಕ್ಷಂ ತಾದೃಗೇವ ಭವತಿ | 
ಏವಂ ಮುನೇರ್ನಿಜಾನತ ಆತ್ಮಾ ಭವತಿ ಗೌತಮ ॥ 


ಅಥಿ, ೨. ಸೂ. ೪] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ೪ ೮೦ಗಿ 


ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸರಬ್ರಹೆ ನನ್ನು ಸೇರಿ ಆವಿದೆ ಯನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡ 
ಜೀವನು ಯಧಾರ್ಥವಾಗಿ ತನ್ನ ಸ ರೂಪವನ್ನು. ನೋಡುತ್ತಾ ತೆ ಪರಮಾತೆ ನೇ ತನ್ನೆ 
ಆತೆ ನ ತಾನು ಅವನ ಬ ನೀ ಅವನ ಪ್ರಶಾರವು--ಎಂಬುಡೇ ತನ್ನೆ 
ಸ್ವರೊಪವು. ಇದು ತತ್ತ್ವಮಸಿ, ಅಯೆಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ , ಐತದಾತ್ಮ್ಯಮಿದಂ 
ಸರ್ವವತ್‌ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವ ಶ್ರತಿಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. "ಅವಿಭಾಗದಿಂದ ನಾನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿದ್ದೇನೆ' ಎಂಬುದು ಮುಕ್ತ- 
ಜೀವನೆ ಅನುಭವವು. 

ದ್ವೈ---ಯಾವ ಭೋಗಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡುತ್ತನೆಯೊ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಮುಕ್ತನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ? ಇದು ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ? 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

"ನಾನು ಯಾವುದನ್ನು ಕೇಳುತ್ತೇನೆಯೊ ಯಾವುದನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇನೆಯೊ 
ಯಾವುದನ್ನು ಮೂಸುಕ್ತೀನೆಯೊ, ಅವುಗಳನ್ನೇ ಶರೀರದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾದವನು ಅನು- 
ಭವಿಸುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಚತುರ್ವೇದಶಿಖೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


1 ಪರಸ್ಮಾದ್ಬ್ಛ್ರಹ್ಮಣಃ ಸ್ವಾತಾ ಮನಮುನಿಭಾಗೇನಾನುಭನತಿ ಮುಕ್ತಃ (ಶ್ರಿ ೇಭಾಸ್ಕ್ರ). 


3 ಯೇ ಬೋಗಾಃ ತಿಸಿ ನಾ ಜುಜ.ಲಿತೇ ತ ಏನ್‌ ಮುಜೆ ಯಾ ಚಾಚ ಸ ಯಾಜ 


೩. ಬ್ರಾಹ್ಮಾಧಿಕರಣ* 


(ಸೂ ೫-೬) 


ಬ್ರಾಹ್ಮೇಣ ಜೆ ಮಿನಿರುಪೆನ್ಕಾಸಾದಿಭ್ಯಃ ls ll 


೫ ಬ್ರಾಹ್ಮರೂವದಿಂದ (ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳತ್ತಾನೆ) ಎಂದು ಜೈಮಿನಿಯು 
(ಅಭಿಪ್ರಾಯವಡುತ್ತಾನೆ) , ಏಕೆಂದರೆ ಉಪನ್ಯಾಸಾದಿಗಳಿವೆ 


*ತೆನ್ಪ್ಪ ರೂವದಂದ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ' (ಛಾಂ ಉಲ ೩ ೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮ ರೂಪದಿಂದ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತಾ ೨ ನೆಯೇ ಹೊರತು ಆಗಂತುಕವಾದ ಅಪರರೂಪ 
ದಿಂದಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧ ಇರಿ] ಈಗಆಸ್ವ ರೂಪದ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಿಸ 
ಲಾಗುವುದು. ಮೊದಲು ಜೈಮಿನಿಯ ಮತವನ್ನು ಸೂತ್ರ ಕಾರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 
ಇವನ ಸ್ವರೂಪವು ಬ್ರಾಹ್ಮವು ಎಂದರೆ ಅನಹತ-ಪನಪ್ಪೃತ್ವದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಸತ್ಯ- 
ಸಂಕಲ್ಪತ್ವದನರೆಗೆ ಹೇಳಿರುವ (ಛಾಂ ಉಲ ೭ ೧) ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು 
ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವ-ಸರ್ವೇಶ್ವರತ್ವಗಳನ್ನೂ ಒಳಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮುಕ್ತನು ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಉಪನ್ಯಾಸಾದಿಗಳಿಂದ ಇದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದ “ಯಾವನು 
ಅಪಹತ-ಸಾಸ್ಯ ಸ? (ಛಾಂ ಉಲ ೭೧) ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಸು! 

ತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನು' (ಛಾಂ ಉ ಆ ೭ ೧) ಎಂಬುದರವರೆಗಿರುವ ಉಪ ಪನ್ಯಾಸವು ಆತನೆ ನು 
ಈ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ವನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ "ಅಲ್ಲಿ ಅವನು ನಗುತ್ತ, ಕ್ರೀಡಿಸುತ್ತ. ರಮಿಸುತ್ತ, 
(ಛಾಂ ಉ ೮ ೧೨ ಪ) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅವನ ಐಶ್ವರ್ಯರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತ Fe 
"ಅವನು ಸರ್ವಜ ಬನು, ಸರ್ವೇಶ್ವರನು? ಎಂಬ ವ  ಪಜೀಶವು ಹೀಗೆಯೇ ಹೊಂದುತ್ತ ಜೆ 

ವಿ.._ಹೆರಬ್ರ ಹೆ ನಿಗೆ ಜಟಕ Me -ಪಾವ್ಮತ್ವಾ ದಿ-ಗುಣಗಳಿಂದ "ಜೀವನು 
ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಾನೆ 1! ಜೈಮಿನಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಬ್ರಹೆ ಗುಣಗಳು ಮುಕ್ತಜೀವನ 
ಗುಣಗಳೆಂಬುದು ಪ್ರಜಾಪತಿಯ ಉಪನ್ಯಾಸದಿಂದ (ಛಾಂ oR ಆ ೭೬ ೧) ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾ ನವು ಮಾತ್ರ ಮುಕ್ತಜೀವನ ಸ್ತ ರೂಹಮಲ್ಲವೆಂದು 
ಜೆ ಸ್ಸ ಮಿನಿಯು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ 

ದ್ವ." ಮುಕ್ತನು ಬ್ರ ಹೈಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಶರೀರದಿಂದ ಭೋಗವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ಸೆ ಎಂದು ಜ್ಜ )ಮಿನಿಯು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ, ಇದು ಉಪನ್ಯಾಸಾದಿಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ? ಎಂಬುದು ಹಾಕ್‌ 

ಸರ್ವದೇಹಪರಿತ್ಯಾಗದಿಂದ ಮುಕ್ತೆರಾದೆ ಜೀವರು ಬ್ರಾಹ್ಮೆನಾದ ದೇಹದಿಂದಲೇ 
ಭೋಗಗಳನ್ನು ಅನುಭನಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ಷೆ ಸೈ ಮಿನಿಯಯು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ಬ್‌ 1 


* ಇದನ್ನು ಮಧಭಾಷ್ಯದೆಲ್ಲಿ ಚಿತಿವರಾತ್ರಾಧಿಕರಣ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ 


1 ಸರ್ವಡೇಹಪರಿತ್ಕಾಗೇನ ಮುಕ್‌ ಸಂತೋ ಬಾಹೆ 
ಕ ಕ್ರ (ಹೈವ ದೇಹೇನ ಭೋಗಾನ್‌ 
ಭಂಂಜತ ಇತಿ ಜೈಮಿನಿರ್ಮನ್ಯತೇ (ವಂ ಭಾ.) ಕ 5 


ಆಧಿ ೩ ಸೂ ೬] ಅಧ್ಯಾಯ ಳ್ಳ ಪಾದ ೪ ೮೦೩. 


ಇದು ಸ ವಾ ಏಷ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕ ಇದಂ ಶರೀರಂ ಮತರ್ತ,ಮತಿಸೃಜ್ಯ 
ಎಂಬ ಮಾಧ್ಯಂದಿನಾಯನ-ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ದೆ 


ಚಿತಿತನ್ಮಾತ್ರೇಣ* ತದಾತ್ಮಕತ್ವಾದಿತ್ಕೌಾಡುಲೋನವಿಃ ॥೬॥ 
೬ (ಆತ್ಮನು) ಚೈತನ್ಯಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ (ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ), ಏಕೆಂದರ 
(ಅವನು) ಆ ಸ್ವರೂವದವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಔಡುಲೋ- 
ನಿಯು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ) 


ಶ್ರುತಿಗಳು ಅವಹತೆ-ಪಂಸ್ಮತ್ವವೇ ಮೊದಲಾದ ಬೇರ ಬೇರೆ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ್ದರೂ ಅವು ಶಬ್ದ ವಿಕಲ್ಪ ನೈದಕೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ ಏಕೆಂದರೆ ಮಾದಿಗ 
ಅಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುವುದೇ" ಶ್ರು ಬೃ ಉದ್ದೆ ಶವಾಗಿರುತ್ತದ ಚೈತನ್ಯ ವೇ ಆತ್ಮನ 
ಸ್ವರೂಪವಾದುದರಿಂದ ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರದ ಸ್ಪರೂಪದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತನು ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು ತಾನೆಂಬುದು ಯುಕ್ತೆವಾಗಿರುತ್ತದಿ ಇದು "ಎಲೆ, ಈ ಆತ್ಮನು ಒಳಗಿಲ್ಲದೆ 
ಹೊರಗಲ್ಲದೆ ಪೂರ್ಣವಾದ ಪ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನನಾಗಿರುನನು! (ಬೃ ಉ ೪ ೫ ೧೩) ಎಂಬ 
ಶ್ರು ತಿಯೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದುತ ದೆ ಸತ್ಯ ಸಂಸಲ್ಪತ್ವಾದಿ- ಧರ್ಮಗಳು ವಸ್ತು. ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ 
ಉಕ್ತನಾಗಿದ್ದರೂ ಅವು ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಚೈತನ್ಯೈದಂತೆ ಸ್ವ ಸ್ಪ ಶೈರೂಪತ್ವ ವಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ೩ ೨ ಕ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ತ್ಯ ಅನೇಕಾಕಾರತ್ವ ವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸಿದ ad “ತಿನ್ನು ವುದು”, ಜಕ್ತಣ ಷೆಸೆದೆಬಾದುವನ್ನು ಹ ಠ ನಿಗೆ 
ದುಖವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿವ್ರಾಯದಿಂದಲೂ ಇತರ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಸ್ತು 'ಕಿಗಾಗಿಯೂ 
ಹೇಳಿದ ಆದುದರಿಂದ ನಿಷ್ಟ್ರವಂಚವಾದ ಪ್ರಸನ್ನ ವಾದ ವ್ಯವದೇಶಿಸ ಸಲಾದ ಚಿದ್ರೊಸ 
ದಿಂದಲೇ ಆತ ನು ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತಾ eR ಆಚಾರ್ಯ ಔಡುಲೋಮಿಯು 
ಅಭಿಪಸ್ರಾಯಪ ಡುತ್ತಾನೆ 2 

ವಿ -ಚ್ಛತನ್ಯಮಾತ್ರವೇ ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪ, ಆದುದರಿಂದ ಅದರಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತ- 
ಜೀವನು ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಾನೆ- ಎಂಬುದು ಔಡುಲೋಮಿಯ ಮತ, ಏಕೆಂದರೆ ಇದು 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ (ಬೃ ಉ ೪ ೫ ೧೩) ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ ಶ್ರುತಿಗಳು ಅನೆಹತ-ಪಾಪ್ಮತ್ವಾದಿ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು ಅನಿದ್ಯಾತ್ಮ ಕೆನಾದ pS ದುಖಾದಿಗಳನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ € ಹೊರತು ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಲ್ಲ 





ನ ಇ ಜೀ ಇಜಾವಾಉೂ pe 


* ಮಧ್ವಭಾಷ್ಮದ ಪಾರದಲ್ಲಿ ಚಿತಿವಾತ್ರೆ ಣ ಎಂದಾಗಿದೆ 

1 ಏವಂ ವಾ ಅರೇಕಯಮಾತ್ಮಾನಂತರೋತಬಾಹೈಃ ಕೃತಃ ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನ ಏನ | 

3 ತೆಸ್ಮಾನ್ನಿರಸ್ತಾ ತೇಷಪ್ರ ಪಂಚೀನ ಪ್ರಸನ್ನೇನಾವ್ಯಸದೇಶ್ಕೇನ ಬೋಧಾತ್ಮನಾತಭಿನಿಷ್ಟ ದೃತ 
ಇತಿ ಡುಲೋಮವಿರಾಚಾರ್ಯೊ ಮನ್ಯತೇ (ಸೂ ಭಾ.) 


೮೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ ೩ ಸೂ ೬ 


ದ್ಯೈ.-“ಚಿನ್ಮಾತ್ರರೂಸವುಳ್ಳ ei ಮುಕ್ತನು ಭೋಗಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸು 
ತ್ತಾನೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಆದಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತಸ್ಟ ಸತ್ತವಿಜಿ ಎಂದು ಔಡುರೋಮಿಯು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬುದು ತಾರ್‌ 

ಸರ್ವಂ ವಾ ಏತದಚಿತ್‌ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಚಿನ್ಮಾತ್ರ ಏವೈಷ ಭವತಿ ಚಿನ್ಮಾತ್ರ 
ಏನಾನತಿಷ್ಠತೇ ತಾಮೇತಾಂ ಮುಕ್ತಿರಿತ್ಯಾಚಕ್ಷತ್ಕೆ ಎಂಬ ಉದ್ದಾಲಕಶ್ರುತಿ 
ಯಿಂದ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಚಿದಾತ್ಮಕದೇಹನಿದೆಯೆಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 


ಏನಮತಪ್ರುಪನ್ಯಾಸಾತ್‌ ಪೂರ್ವಭಾವಾದವಿರೋಧಂ ಬಾದರಾಯಣ 
lel 
೭ ಹೀಗಾದರೂ ಉಪನ್ಯಾಸದಿಂದ (ತಿಳಿದುಬಂದಿರುವ) ಹಿಂದಿನ 
(ಗುಣಗಳೂ) ಇರುವುದರಿಂದ (ಯಾವ) ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಬಾದರಾಯಣರು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ) 


ಚೈತನ್ಯವು ಆತ್ಮನ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ 

ವೃಷಹಾರಾಪೆಕ್ಷಯಿಂದ ಉಪ ನ್ಯಾಸಾದಿಗಳಿಂದ ಹಂಜಿ ತಿಳಿಸಿರುವ ಬಾ ಅಹ್ಮದ ಐಶ್ವರ್ಯ 
ರೂಪವನ್ನು ನಾವು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ ಸ 
ವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 

ವಿ. ಆತ್ಮನು ವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ತ ನಸ್ಟರೂಪ ಪನಾಗಿದ್ದರೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಸ ಸತ್ಯಕಾಮತ್ವಾ ದಿ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ನರಾಕರಿನಿಬೇಕಾಗಿಲ ಎಂಬುದು ಬಾದರಾಯಣರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 
ಇದು ಯ ಆತ್ಮಾ: $ಪಹತಪಾಪ್ಮ್ಮಾ ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 

ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಸಃ ಗಿರುವಾ ಗೆ ಒಂದು ಇನೊ ದನ್ನು. ಬಾಧಿಸಲಾರದು ಉಪ್ಪಿನ 

ಗಟ್ಟ ಯು ಒಳಗೊ ಹೊರಗೂ ಹೇಗೆ ಸಮರಸವಾಗಿರುವುದೊ ಹಾಗೆಯೇ ಆತ ನು 
ವಿಜ್ಞಾನ ಸನ್ಪರೂಪನಾಗಿರುವನು- ಎಂಬುದು ವಾಕ್ಯ ದ ತಾತ್ಸರ್ಯ 

ಇ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡು ಅಭಿಸ್ರಾ ಯಗಳೂ ನಿಜವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಯಾವ ವರೋಧವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ' ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

ಸ ವಾ ಏಷ ಏತಸ್ಮಾನ್ಮರ್ತಾ ದ್ವಿಮುಕ್ತಶಿ ಶಿ ನ್ಮಾಕ್ರೋ ಭವತಿ ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಚಿನಾ ತ್ರಜೇಹದಿಂದ ಭೋಗಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ. ಕೆ.ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ಜಯೊ ಜ್ಠೆ ಮನಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಹಗ ಕೃವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಎರಡು ಮತ 
ಗಳಿಗೂ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಬಾದರಾಯಣರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ 





ಮ 
 ಚಿತಿಮಾತ್ರೋ ದೇಹೋ ಮುಕ್ತಾನಾಂ ಪೃಥೆಗ್ಹಿ ದೃತೇ, ತೇನ ಭುಂಜತೇ (ಮಂ. ಭಾ.) 


೪. ಸಂಕಲ್ಪಾಧಿಕರಣ 


(ಸೂ. ೮-೯) 


ಸಂಕಲ್ಪಾದೇವ ತು ತಚ್ಚ ತೇ” leh 


೮ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೇ (ಮುಕ್ತರು ತೆಮ್ಮ ಬಯಕೆಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ), 
ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಹಾಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ಹಾರ್ದವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ಅವನು ಪಿತ ಶೇ ಲೋಕನನ್ನು 
ಬಯನುವವನಾ ದತ ಅವನ ಸಂಕಲ್ಪ ದಿಂದಲೇ ಪಿತ್ಛ ಗಳು ಏಳುತ್ತಾ ಕಿ” (ಛಾಂ ಹ 
ಆ ೨ ೧), ಹಿತ್ಛ ಗಳ ನಮುತಾ 'ನಕ್ಕೆ ಕೇವಲ “ಕಲ್ಪ ವೇ ಕಾರಣವೊ ಅಧವಾ 
ನಿಮಿತ್ಲಾ ಂತರೆಗಳೂ” ಸಹ ಇರವುವೊ ?-- ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ--ಶ್ರುತಿಯ "ಸಂಶಲ್ಪದಿಂದಲೇ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ನಿಮಿತ್ತಾಂತರಗಳ ಅನೇಕ್ಷೆಯಿರುವುದು ಯುಕ್ತವು ಲೋಕೆದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು 
ತನ್ನ ತಂದೆಯನ್ನು ನೋಡಬೇಕಾಗಿದ್ದ ರೆ ತನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪ ದೊಂದಿಗೆ ಗವ ಮಾ 
ಇರುತ್ತ ಜೆ ವ ಕನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು ಕೇವಲ ಸಂಕಲ್ಪ 
ದಿಂದಲೇ ಪಿತೃ ಗಳು ಎದ್ದು ಬಂದರೆ. ಅವರು ನಮ್ಮ ಮನೋರಧಗಳ ಹಂಗೆ ಅಸಿ ರಾಗಿ 
ಪುಷ್ಪ ಲಭೋನವನ್ನು, ಂಟುಮಾಡಲಾರರು 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಕೇವಲ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಶೇ ಪಿತೃಗಳು ಎದ್ದು ಬರುತ್ತಾರೆ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಶ್ರುತಿಯು ಹಾಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣವೂ ಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ "ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದಲೇ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ವಚನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಥಿಮಿತ್ತಾಂತರವೂ ಸಂಕಲ್ಪ 
ಡೊಂದಿದೆ ಇರುತ್ತವೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೂ ಅದು ಪ್ರಯತ್ನಾ ೦ತರದಿಂದ ನಿಮಿತ್ತಾಂತರ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ್ಗನಿಮಿತ್ತಾಂತರವು ಉಂಟಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಸಂಕಲ್ಪವು 
ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವುದು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಲೋಕದ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಮುಕ್ತರ HR ವ್ರ ಸಾಮಾನ್ಯರ ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಸಿಂತ 
ಜೇಕಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವರು ತಮ್ಮ ಸಂಕಲ್ಪ ಬಲದಿಂದಲೇ ನ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುವನಕೆಗೂ 
ಪಿತ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಕರ್ಯವನ್ನು ಯುಮಾಡಬಹುದು 


ಕ ಮಧ್ಮಭಾಷ್ಕದೆ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಸೂತ್ರವೊಂದೇ ಸಂಕಲ್ಪಾಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿದೆ ಈ 
ಭಾಷ್ಮದ ಸೂತ್ರಪಾಠದಲ್ಲಿ ತು ಬದಲು ಚ ಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಶ್ರೀಭ.ಸ್ಕದ ಪಾರದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ 


ಇಲ್ಲ. 
ಸ ಯೆದಿ ಹಿತೃಲೋಕಕಾಮೋ ಭವತಿ ಸಂಕಲ್ಫಾದೇವಾಸ್ಯ ಪಿತರಃ ಸಮುತ್ತಿಷ್ಟ್ಟೈ 


೮೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೪, ಸೂ. ೯ 


ಏಿ.--ಮುಕ್ತನ ವಿನಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ: "ಅಲ್ಲಿ ಅವನು 
ನಗುತ್ತ, ಸ್ರೇಡಿಸುತ್ತ. ಸ್ತ್ರೀಯರೊಂದಿಗೆ ಜ್ಞಾ ತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಅಥವಾ ವಾಕನಗಳಿಂದ 
ರಮಿಸುತ್ತ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾ 3, (ಛಾಂ. ಉ. Fy ೧೨. ೩); ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತಿಗಳು ಮೊಡ 
ಲಾದನರ ಪಾ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಪ್ರಯತ್ನಾಂತರದಿಂದ ಆಗುತ್ತ ದೆಯೊ ಅಥವಾ ಪರಮಪುರುಷನ 
ಸಂಕಲ್ಪ ಮಾತ್ರ ನಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತ ಜಯೊ 7. ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. ಪ್ರಯತ್ನಾಂತರವು 
ಬೀಕಾಗುತ್ತ ಡೆಯೆಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ್ಮ "ಸಂಕಲ್ಪ ದಿಂದಲೇ? ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಹಾಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹಿಂದಿನ "ಸಂದು ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ (ಛಾಂ. ಉ. 
೮. ೨. ಗ "ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೆೇ ಪಿತೃ ಗಳೇ ದೊದಲಾದನರ ಸಮುತಾ ನವ ನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 
ಮತ್ತೆ ಪ್ರಯತ್ತಾಂತರವು ಅವಶ್ಯಕನೆಂದು ; ತಿಳಿಸುವ ಬೇರೆ ಶ್ರುತಿಯೂ "ಅಲ್ಲ. 

ದ್ವ ಳ್‌ ಮುಕ್ತ ರಿಗೆ ತಮ ವ್ಸ ಸಂಕಲ ದಿಂದಲೇ ಭೋಗವು ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಶ್ರುತಿಯು (ಛಾಂ. ಉ. ೮.೨. ಇ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸಾತ್ರಾರ್ಥ- 

ಮುಕ್ತರು ಭೊಗಾದಿಗಳಿಗಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


ಅತ ಏವ ಚಾನನ್ಯಾಧಿಪತಿ8* ॥೯॥ 
೯. ಆದುದರಿಂದರ್ಲೆ(ಮಂಕ್ತ ನಿಗೆ) ಬೇರೆ ಅಧಿಪತಿಯಿಲ್ಲ. 


ಆದುದರಿಕಿದಲೇ, ಎಂದರೆ ಮುಕ್ತನ ಸಂಕಲ ವ್ರ ನಿಷ್ಟ ಲನಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಿ 
ಯಾದವನೆ ಮೇಲೆ ಯಾವ ಅಧಿಸತಿಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ.ನು ಕೂಡ 
ಸಂಕಲಿ ಶಿ ಸುವಾಗ-ಸಾಧ್ಯ ವಾದರೆ ತನ್ನ ಮೇಲೆ ಒಬ್ಬ ಒಡೆಯನನ್ನು ಬಯಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶ್ರು Ne ಕೊಡ ಇದನ್ನೇ ೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ: ಆದರೆ ಜು ಇಲ್ಲಿ ಚ ನನ್ನೂ ಈ ಸತ 
ನ ಕಾಮಗಳನ್ನೂ ಸನಿ ಹೋಗುಸರೊ ಅವರಿಗೆ ಸರ್ನಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರಗತಿಯಿರುತ್ತದೆ”: (ಛಾಂ. ಉ. ೮. ೧. ೬.) 

ನಿ. ಮುಕ್ತನು ಸತ್ಯ ಸಂಕಲ್ಪನಾದುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ 'ಯಾವ ಅಧಿಪತಿಯೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನ ಅಧೀನದಲ್ಲಿರುವುದೆಂದರೆ ವಿಧಿ-ನಿಸೇಧಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗುವುದು ; 


32ಸ ತತ್ರ ಪರ್ಯೈಃತಿ ಜಕ್ಷತ್‌ ಕ್ರೀಡನ್‌ ರೆಮಮಾಣಃ 
ಭಿರ್ವಾ | 


3ನ ತೇಷಾಂ ಭೋಗಾದಿಷು ಪ ಸ್ರಯತ್ನಾಪೇಕ್ಸಾ (ಮ. ಭಾ 


* ಈ ಸೂತ್ರವು ಮಧ್ವ ಭಾಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಅನನ, ಖಧಿಪತಿತ್ವಾ pd ಎಂಬ ಒಂಡು ಹೊಸ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿದೆ. 


8 ಅಥ ಯ ಇಹಾತ್ಮಾನನುನುವಿದ್ಯ ವ್ರಜಂತ್ಸೆ ತಾಂಶ್ಚ ಸತ್ಕಾನ್‌' ಕಾಮಾಂಸ್ತೇಷಾಂ, 
ಸರ್ವೇಷು ಲೋಕೇಷು ಕಾಮಚಾರೋ ಭವತಿ ತ್ತ 


ಸ್ತ್ರೀಭಿರ್ವಾ ಯಾನೈರ್ನಾಜ್ಞಾತಿ- 


ಆಧಿ ೪. ಸೂ ೯] ಅಧ್ಯಾಯ ೪. ಪಾದ ೪ ಆ೦ಪಿ 


ಇಂಥ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಸತ್ಯಸಂಸಲ್ಪತ್ತಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದೆರಿಂದಲೇ 
ಶ್ರುತಿಯು "ಅವನು ಸ್ವರಾಟ್‌ ಆಗುತ್ತಾನೆ' (ಛಾಂ. ಉ. ೭. .೨೫. ೨) ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ದ್ವೈ.--ಮುಕ್ತನು ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನಾದುದರಿಂದಲೇ.-ವರಮಾತ ನ ಮತ್ತು 
ಶ್ರೇಷ್ಠರಾ ದ ಕೆಲವು ಮುಕ್ತರ ಹೊರತು. ಅವನ ಮೇಲೆ ಯಾವ ಔದಿಪತಿಯೂ 


ಇರುವುದಿಲ್ಲ 


೫. ಅಭಾವಾಧಿಕರಣ* 
(೧0-೧೪) 


ಅಭಾವಂ ಜ್ಞಾದರಿರಾಹೆ ಹ್ಮೇವಮ್‌ ॥೧೦॥ 
೧೦ (ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳು) ಇಲ್ಲವೆಂದು ಬಾದರಿಯು 
(ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ), ಏಕೆಂದರೆ (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


"ಸಂಸೆಲ್ಪದಿಂದಲೇ ಅವನ ಪಿತೃಗಳು ಏಳುತ್ತಾ ರೌ (ಛಾಂ ಉ.ಲ ೨ ೧) ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಮುಕ್ತನು ಸಂಕಲ್ಪ ಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಹೊಂದಿರುತಾ ನೆ 
ನ ಡೆ ವಾಗುತ್ತದೆ ಈಗ ಐ ರ್ಯನನ್ನು ಪಡೆದ ಜಾ ಗೆ ಶರೀಕೇಂದಿ, ಯಗಳೂ 
ಇವೆಯೊ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೊ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಚಾರಿಸಲಾಗುತ್ತ ದೆ 

ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದ ಜ್ಞಾ ಬಿಗೆ ಶರಕೀಂದಿ, ಯಗಳಿಲ್ಲವೆಂದು ಬಾದರಿ ಎಂಬ 
ಭಾ ಅಭಿಸ್ರಾ ಯಪಡುತ್ತಾನೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಕಾಮ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ನೋಡುತ್ತ ರಮಿಸುತ್ತಾ ಸಾನೆ?! (ಛಾಂ ಫಿ ೮. ೧೨ ೫) ಎಂದು 
ಶ್ರು ತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಮನಸಿಕ ನಿಂದಲೂ ಮೆತ್ತು ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯೆಗಳಿಂದಲೂ ವಿಹೆರಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದ ಕೆ “ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದ? ಎಂಬ ನಿತೀಷಣವು ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಾ ವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಶರೀಕೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲ 

ಫಿ. -ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಬಾದರಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಹಾಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ತರೀರವುಳ್ಳವಥಿಗೆ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳ 
ವಿನಾಶವೂ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ಶರೀರವಿಲ್ಲದವನನ್ನು ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳು ಸೋಂಕುವುದೇ 
ಇಲ್ಲ? (ಭಾಂ.ಉ ೮ ೧೨ ೧) ಅಸ್ಮಾಚರೀರಾತ್‌ ಸಮುತ್ತಾಯ (ಛಾಂ ಉ 
ಲ ೧೨ ೩) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಮುಕ ಕ್ರನಿಗೆ ಅಶರೀರತ್ಚವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೆ ಡಿ 

ದ್ದೈ.--ಚೆನ್ಮಾತ್ರ ತರ್‌ ದೇಹದ ಹೊರತು ಸುಕ ಕಿಗೆ ಬೇಕೆ ದೇಹೆವಿಲ್ಲನೆಂದು 
ಬಾದರಿಯು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ8. ಅಶರೀರೋ ವಾವ ತದಾ ಭವತಿ ಎಂಬ 
ಕೌಂರೆರವ ಶ್ರುತಿಯು ಇದನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


* ಶ್ರೀಭಾಷ್ಮ, ಮಧ ಆಭಾಸ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ೧೬ನೇ ಸೂತ್ರದ ವರೆಗೂ 
ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತ ಸ್ತ ಇದು ಮಥ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 'ಉಭಯವಿಧಿಭೋಗಾಧಿಕರಣ ಎನಿಸಿದೆ. 

1 ಮನಸ್ಸೆ ತಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ ಪಶ್ಯನ್‌ ರಮತೇ ಯ ಏತೇ ಬ್ರಹ ಲೋಕೇ | 

೩ನವೈ "ಶರೀರಸ್ಯ ಸತಃ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಯೋರಪಹತಿರೆಸ್ತ ಶರೀರಂ ವಾವ ಸಂತಂ ನ 
ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿ ಯೇ ಸ ಸ್ಪೃಶತಃ | 


ನ ಚಿನ್ಮಾತ್ರ ೦ ವಿನಾಂನ್ಮೋ ದೇಹಸ್ತೇಷಾಂ ನ ವಿದ್ಯತ ಇತಿ ಬಾದೆರಿಃ (ಮ. ಭಾ.) 


ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ೧೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೪. ಪಾದ ೪ ೮೦೯ 


ಭಾವಂ ಜೈಮಿನಿರ್ವಿಕಲ್ಸಾಮನನಾತ3್‌ ॥ ೧೧ ॥ 


೧೧ (ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳು) ಇರುತ್ತೆವೆಯೆಂದು ಜೈಮಿನಿಯು (ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾನೆ), ಏಕೆಂದರೆ (ಶ್ರುತಿಯು) ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


ಮನಸ್ಸಿನಂತೆ ಪು ಯಗಳೂ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಇರುತ್ತವೆಯೆಂದು ಆಚಾರ್ಯ 
ಜೈಮುನಿಯು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ಅನೇಕವಾಗಿ ಇರುತಾ ನೆಂಬ 
ವಿಕಲ ವನ್ನು ಶ್ರು ಚಾ ಅ ದೆ: "ಅವನು ಒಂದಾಗಿರುತಾ ಇನೆ, ಮೂರಾಗಿರುತಾ ನೆ? 
(ಛಾ. ಉ. ೭. ೨೬. ೨). ಶರೀರವು ಅನೇಕವಾಗದಿದ್ದ ರೆ ಮುಕ್ತನು ಅನೇಕ ಪ ಪ್ರಕಾರ 
ಗಳಿಂದ ಇರಲಾರನು. ಈ ವಿಕಲ ವು ನಿರ್ಗುಣವಾದ ಭೂನನಿದ್ಯಾಸ್ತುತಿಗಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ಸೆಗುಣವಿದ್ದಾದ ಫಲವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ವನಿ. ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ (ಛಾಂ. ಉ. ೭. ೨೬. ೨) ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿವೆಯೆಂದು ಚೆ ಮುನಿಯು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. ಏಕನೂ ಅಜ್ನೇದ ನೂ ಆದ 
ಆತ್ಮನು ವ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವ ಅನೇಕತ್ವ ವು ಶರೀರವನ್ನೇ 
ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವ ಅಶರೀರತ್ನ ತವು ಕರ್ಮನಿಮಿತ್ತ ಶರೀರದ ಅಭಾವವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ. 


ದೈ.-ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಚಿನಾ ತ್ರದೇಹೆವಲ್ಲದೆ ಬೇರೊಂದು ಶರೀರವಿದೆಯೆಂದು 


ಜ್ಜೆ ;ಮಿನಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಚಿತಾ ವಾ ಅಚಿತಾ ವಾ ಎಂಬ ಉದ್ದಾ _ಲಕಾಯನ- 
ಶು ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ದ್ವಾದಶಾಹವದುಭಯವಿಧಂ ಬಾದರಾಯೆಣೋತಃ 1 ೧೨1 


೧೨. ಆದುದರಿಂದ ದ್ವಾದಶಾಹೆದಂತೆ ಉಭಯವಿಧವೂ (ಇದೆ) ಎಂದು 
ಬಾದರಾಯಣನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. 


ಈಗ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ : ಉಭಯಲಿಂಗದ ಶ್ರುತಿಯು ಇರುವುದರಿಂದ 
ಉಭುಯವಿಧವೂ ಸರಿಯೆಂದು ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. 
ಯಾವಾಗ ಸಶರೀರನಾಗಲು ಸಕಂಲ್ಸಿಸುವನೋ ಆಗ ಸಶರೀರನಾಗುತ್ತಾನೆ; ಯಾವಾಗ 
ಅಶರೀರನಾಗಲು ಸಂಕಲಿ ಶಿಸುವನೊ ಆಗ ಅಶರೀರನಾಗುತ್ತಾನೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಮುಕ್ತನು 
ಸತ್ಯ ಸಂಕಲ ) ನಾಗಿರುತ್ತಾ.ೆ. ಇದು ದ್ವಾದಶಾಹೆದಂತೆ : ದ್ವಾದಶಾಹೆನೆಂಬ ಯಾಗವು 


ಹಾಕಾ 


1 ಸಏಕಥಾ ಭವತಿ ತ್ರಿಧಾ ಭವತಿ | 


೮೧೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ ೫ ಸೊ ೧೯ 


ಸತ್ರವೂ ಆಗಬಹುದು ಅಹೀನವೂ ಆಗಬಹುದು, ಏಕೆಂದರೆ ಉಭಯಲಿಂಗದ: ಶ್ರುತಿಗಳೂ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ 


ವಏಿ..ಈಗ ಭಗವಾನ್‌ ಬಾಾದರಾಯಣರು ಸ್ವಮತದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮುಕ್ತನು ತನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪದಂತೆ ಸಶರೀರನಾಗಿಯೂ ಇರಬಹುದು , ಅಶರೀರ 
ನಾಗಿಯೂ ಇರಬಹುದು ಇದು ಉಭಯಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಇದು ಎರಡು 
ನಿಧನಾದ ಜೋದನೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಸತ್ರವೂ ಅಹೀನವೂ ಆಗುವ ದ್ವಾದಶಾಹೆದಂತೆ 
ದ್ವಾದಶಾಹಮೃದ್ಧಿ ಕಾಮಾ ಉಪೇಯಂ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉಪಯಿ-ಧಾತುವಿನಿಂದ 
ಚೋದನೆಯಿದೆ, ದ್ಯಾದಶಾಹೇನ ಪ್ರಜಾಕಾಮಂ ಯಾಜಯೇಜ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಯಜ್‌-ಧಾತುವಿನಿಂದ ಜೋದನೆಯಿದೆ 

ದ್ದೆ 4° ದ್ವಾದಶಾಹೆ-ಯಾಗವುೆ ಕ್ರತುವೂ ಸತ್ರವೂ ಆಗುವಂತೆ ಮುಕ್ತನ ಭೋಗವು 
ಬಾಹೈಶರೀರದಿಂದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಚೆನ್ಮಾತ್ರಶರೀರದಿಂದಾಗಲಿ ಆಗಬಹುದು ಎಂದು 
ಬಾದರಾಯಣ ರು ತಿಳಿನುತ್ತಾರೆ 3 


ತನ್ನಭಾವೇ ಸಂಧ್ಯವದುಪಪತ್ತೇಃ || ೧೩ || 


೧೩ ಶರೀರವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಸ್ವಪ್ನದಂತೆ ಆಗಬಹುದು, ಏಕೆಂದರೆ ಇದು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ 


ಸ್ಟಪ್ನ ದಲ್ಲಿ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯ-ವಿಷಯಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ನಿತ್ರಾದಿಕಾಮಗಳು ಕೇವಲ 
ಜ್ಞಾ ನರೂಪದಿಂದೆಲೇ ಆಗುವಂತೆ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ 


ಆಗಬಹುದು 
ವಿ. -ಸ್ಪನಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ದೇಹವೇ ಮೊದಲಾದ ಉಪಕರಣಗಳಿಲ್ಲ 


ನ 
ದಿದ್ದ ರೂ ಪರಮಪುರುಷನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಉಪಕರಣಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತನು ಸುಖವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸಬಹುದು, ಮುಕ್ತನು ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನಾಗಿದ್ದರೂ ಸ್ವಯಂ ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ಸ್ವಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಸೃಷ್ಠಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟ ರಥವೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು (ಬೃ ಉ 
೪ ೩ ೧೦) ಜೀವನು ಹೇಗೆ ಅನುಭವಿಸುವನೊ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆ 
ಲೀಲಾಪ್ರವೃತ್ತನಾದ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸಿತ್ಚಲೋಕಾದಿಗಳನ್ನು ಮುಕ್ತನೂ 
ಅನುಭವಿಸಬಹುದು 


1 ಉಪಯಂತಿ ಎಂಬ ಚೋದೆನೆಯನ್ನು ಸತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಯಾಜಯೇತ್‌ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಅಹೀನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ ಪೊರ ಪೊಮಾಂಸಾಸೂತ್ರೆ ೨ ೩ ನೋಡಿ. 

3 ಯಥಾ ದ್ವಾದಶಾಹಃ ಕ್ರತ್ವಾತ್ಮಳಃ ಸತ್ರಾತತ್ಮಕಶ್ಚ ಭವತಿ, ಏವಂ ಮುಕ್ತಛೋಗೋ 
ಬಾಹ್ಯ ಶರೀರಕೃತಶ್ಚಿನ್ಮಾತ್ರ ಕೃತಶ್ವ ಭವತೀತಿ ಬಾದರಾಯಣೋ ಸುನ್ಶತೇ (ಮು. ಭಾ.). 


ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ೧೪] ಅಧ್ಯಾ ಯ ೪, ಪಾದ ೪ ಲೆ೧೧ 


ಹೈ. ಸ್ವಪ್ಲಾವೆಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ದೇಹೆವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಹೇಗೆ ಭೋಗನಿಜೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಮುಕ Bp ಬಾಹ್ಯ 'ಶರೀರವಿಲ್ಛದಿದ್ದ ರೂ ಭೋಗವುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ 


ಭಾವೇ ಜಾಗ್ರದ್ಧತ್‌ Hl ೧೪ |! 
೧೪. (ಶರೀರವು) ಇರುವಾಗ ಜಾಗ್ರದವಸ್ಸೆ ಯಂತೆ 


ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಶರೀರವಿರುವಾಗ ಪಿತ್ರಾದಿಕಾಮಗಳು ಜಾಗ್ರದವನ್ನೆಯಂತೆ ನಿಜವಾಗಿ 
ಆಗಬಹುದು. 

ವಿ.ಮುಕ್ತೆನಿಗೆ ಸ್ವಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಶರೀರನಿರುನಾಗ-ಜಾಗ್ರ ದವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಮನುಷ್ಯ ನಂತೆ ಲೀಲಾಥಸವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ದೆ ಅ 1 ದವಸ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ದೇಹವಿರುವಾಗ ಹೇಗೆ ಭೋಗವಿದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ 


ನೆಲೆ 
ನೋಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಹ ಭೋಗವು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೬ ಪ್ರದೀಪಾಧಿಕರಣ 
(ಸೂ. ೧೫-೦೬) 


ಪ್ರದೀಪವದಾನೇಶಸ್ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ಜಗ 
೧೫ (ಅನೇಕಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನ) ಪ್ರವೇಶವು ಪ್ರದೀಪದಂತೆ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


೧೧ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತೆನಿಗೆ ಶರೀರವಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು ಆತ್ಮನು 
ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳನ್ನು. ಸೃಷ್ಠಿ ಶಸಿಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಅವುಗಳು ನಿರಾತ್ಮಕವಾ ಇದ ಮರದ ಯಂತ್ರ 
ಗಳಂತಿರುತ್ತವೆಯೊ p ಅಧನಾ ನಮ್ಮ ಶರೀರಗಳಂತೆ ಸಾತ ಕವಾಗಿರುತ್ತ ವೆಯೊ 7... 
ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ 
ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷಿ--ಆತ್ಮ- -ಮನಸ್ಸು ಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮಾಡಲು ಆಗದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅವು ಒಂದೇ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತ ವೆ, ಇತರ ಶರೀರಗಳು ನಿರಾತ್ಮ ಕ್ತ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ | 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿ--ಒಂದೇ ಪ್ರದೀಸದ ಶಿಖೆಯು ತನ್ನ ವಿಕಾರಶಕ್ಷಿಯಿಂದ ಅನೇಕ 
ೇಪಶಿಖೆಗಳಾಗುವಂತೆ ಜಾ ಇ ನಿಯು ಒಬ ನೇ ಆಗಿದ್ದ Fn ತನ್ನ ಐಶ್ವರ್ಯ-ಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
pred ಸರ್ವ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾ ನೆ ಧಗೆಯ ಶ್ರು ಬ” ಹೇಳುತ್ತ ದೆ, 
"ಅವನು ಒಂದು ಚಾಸಿ ಎ ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗುತ್ತಾನೆ ರ ಏಳು, ಒಂಬತ್ತು 
ಬಗೆಯಾಗುತ್ತಾನೆ?: (ಛಾಂ. ಉ ೭ ೨೬ ೨) ಹೀಗೆ ಆತ ನು ಅನೇಕ ಬಗೆಯಾಗು 
ವುದು ಮರದ ಯಂತ್ರದ ಉಪ ಪಮೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೂ" ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಅಥವಾ 
ಬೇರೆಯ ಜೀವರು ಆ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಪ್ರ ವೇತಿಸಿರುತ್ತಾ ಸ ಒಸಿ ಕೊಂಡರೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ನಿರಾತ್ಮಕವಾದ RE ಪ್ರವರ್ತಿಸುವುದು ಸಂಭನಿಸುವುದೇ ಲ್ಲ ಶರೀರ 
ಮನಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆಮಾಡಲು ಆಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳ 
Be ಸುಚ್ಛವಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅರ್ಥವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ಆತ ನು ಸ ಕೈ ಸಂಕಲ್ಪ )ನಾದುದರಿಂದ ಮೂಲವಾದ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಮವಃ- 
ಸಹಿತವಾದ 'ಬಹುಶರರಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು ; ಇ ಆತ್ಮ ನೂ ಉಪಾಧಿಚೀದ 
ದಿಂದ ಅನೇಕನಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಲ್ಪ ಟ್ರ ಆ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಠಾ ತೆ ವಾಗಬಹುದು. ಯೋಗಿ 
ಗಳಿಗೆ ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳ ನವನ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. 
ಸ ಏಕೆಛಾ ಭವತಿ ತ್ರಿಧಾ ಭವತಿ ಪ೦ಚಧಾ ಸಪ್ತಧಾ ನವಧಾ | 


2 ಏಕಮನೋನುವರ್ತೀನಿ ಸಮನಸ್ಯಾ ನೈೇವಾಪರಾಣಿ ಸತ್ಯಸ೦ಕಲ್ಪತ್ತ್ವಾತ್‌ ಸ್ಪಶ್ಕೃತಿ 
(ಸೂ. ಭಾ). 


ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೧೬] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ೪ ಆಗಿ೩ 


ವಿ.._.ಜೀವನು ಅಣುಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳವನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು ; ಹೀಗಿರುವಾಗ 
ಅವನು ಹೇಗೆ ಅನೇಶ ಶರೀರಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 1 ಉ ಎಂಬ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ; ಒಂದೇ ಸ್ಥ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರದಿ ವು ಸ್ಪಪ್ರಭೆಯಿಂದ ಅನೇಕ 
ಸ್ಥಳಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ ಏಕದೇಶಸ್ಥಿ ತನಾದ ಸಜ ಸ್ಯ ಸ್ಪಪ್ರಭಾರೂಪವಾದ 
ಕದ ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತಾ ನೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾನ 
ಅನುವಪತ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ.! ಬದ್ಧ ಜಿಶೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಹೃದಯದ ಅಲ್ಪ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವನು ತನ್ನ ಜ್ಞಾ ಸ್ಥಾನದಿಂದ ಶರೀರವನ್ನ. ಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಬದ ಜೀವನಿಗೂ ಮುಕ ಕ ಜೀವನಿಗೂ "ಇಷ್ಟೇ ಭೇದವಿದೆ: ಬದ್ಧಜೀವನೆ 
ಜಾ ನವು ಕರ್ಮದಿಂದ ಸಂಕುಚಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ " ಅವನಿಗೆ ದೇಹಾ ಇಂತರಗಲಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಸ್ತಿ ನ್ಲಿಯು ಸಂಭೆವಿಸುವುದಿಲ್ಲ ; ಮುಕ್ತಜೀವನ ಜಾ ್ಲಾನವು ಸಂಕುಚಿತವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ 
ಅವನಿಗೆ ಶರೀರಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿದೆ. ಶ್ರು ತಯೂ (ಶ್ರೇ. ಉ. ೫. ೯) ಕೊಡ 
ಜೀವನು ಅಣುವರಿ; ಮಾಣವುಳ್ಳ ವನಾಗಿದ್ದರೂ ಫು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ದ್ವೈ.-ಮುಕ್ತರು ಶರೀರವ ಸನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದರೂ, ಅದನ್ನು ತಮ್ಮ ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ 
ಬೆಳಗುತ್ತ ಪುಣ್ಯ ಭೋಗಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ರೆಯೇ ಹೊರತು ದುಃಖಗಳನ್ನಲ್ಲ ;₹ 
ಹೇಗೆ ದೀಪವು ದೀಸಿಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತೈ ಲಾದಿಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಕ ಮಸಿ 
ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲವೊ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
ಶ್ರುತಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ: "ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ಅವನು ದುಃಖಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ದಾಟರು 
ತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಹೈದಯದಲ್ಲಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತಾನೆ? 
(ಬೃ. ಉ. ೪. ೩. ೨೨). 


ಸ್ವಾಸ್ಯಯಸಂಪತ್ತ್ಯ್ಯೋರನ್ಯ ತರಾಷೇಶ್ಚಮಾನಿಷ್ಯೃತಂ ಜಿ ॥೧೬॥ 
೧೬. (ವಿಶೇಷಜ್ಞಾ ನನಿಲ್ಲವೆಂಬ ವಚನವು) ಸ್ವಾಪ್ಯಯವನ್ನೊ ಅಥವಾ 
ಸಂಪತ್ರಿಯನ್ನೊ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ (ಇದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೇ) 
ಸ್ಪಷ್ಟಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಆಸ್ಲೇಪಣೆ- ಮುಕ್ತನು ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇತಿಸುವನು ಎಂಬ ಐಶ್ವ ರ್ಯ 


ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಖು ಕೊಳ್ಳುವುದು ಹೇಗೆ ? ಏಕೆಂದರೆ ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳು ಆತ ನಿಗೆ ಆ ಅವಸ್ಥಿ 
ಯಲಿ ವಿಶೇಷ ವಿಜಾ ಸ್ವಾನವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ: "ಅಲ್ಲಿ ಬಾಜ ಯಾವುದನ್ನು 


1 ಯಥಾ ಪ್ರದೀಸಸ್ಕೈಕಸ್ಕೈ ಕಸ್ಮಿನ್‌ ದೇಶೇ ವರ್ತಮಾನಸ್ಯ ಸ್ವಪ್ರ ಭಯಾ ದೇಶಾ೦ತರಾ. 
ವೇಶಃ; ತಥಾssತ್ಮ ನೋತಪೈೇಕದೇಹಸ್ತಿತಸ್ಕೈನ ಸ್ವಪ್ರಭಾರೂಪೇಣ ಚೈತನ್ಮೇನ ಸರ್ನಶರೀರಾ- 
ವೇಶೋ ನಾನುಪಪನ್ನಃ (ಶ್ರೀಭಾಷ್ಕ). 

1 ಶರೀರಮನುವಿಶ್ಶಾಹಿ ತತ್ಪ್ರಕಾಶಯೆಂತಃ ಪುಣ್ಮಾನೇವ ಭೋಗಾನನುಭವಂತಿ ನತು 
ದುಃಖಾದೀನ (ಮಃ ಭಾ.). 


ಆಗಿಳ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೧೬ 


ಅರಿತುಕೊಂಡಾನು ?' "ಆದರೆ ಅರಿಯಬಹುದಾದ ಆ ಎರಡನೆಯ ವಸ್ತುವು ತೆನೆಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ವಿಂಗಡವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ,' (ಆತ್ಮ; ನು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ) ನೀರಿನೆಂತೆ (ಸ್ತ್ರ ಚ ನೂ) 
ಏಕನೂ ಪ್ರಷ್ಟೃವೂ ದ್ವಿ 4ತರಹಿತನೂ “ಗುತಾ ತನೆ? (ಬೃ. ಉ. ೨.೪. ನಿ, ೪, 
೩.೩೦; ೩೨) 

ಪರಿಹಾರಸ್ಪಾಸ್‌ ಯದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದರೊ ಅಧವಾ ಸಂಪತ್ತಿಯ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದಲೊ ಇದನ್ನು ಹೇರಿದ್ದು, ಸ್ಟ್ರಾ ಪ್ಯಯನೆಂದರೆ ಸುಷುಪ್ತಿ: ಇದು “ಸ್ಪ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ ; ಆದುದರಿಂದ ಇವನನ್ನು “ಸ್ವತ ನಿತಿ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕ (ಛಾಂ. ಚ 
೬. ೮. ೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ. 2. ಸಂಪತ್ತಿಯೆಂದರೆ ಕೈವಲ್ಯ ವು ; ಇದು 
"ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುತ್ತಾನೆ (ಬೃ. ಉ. ೪. ೪. ry Ko ಶ್ರುತಿ 
Bd; ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ವಿಶೇಷಸ ಸಂಜ್ಞೆ ಯಿಲ್ಲವೆಂಬ' ವಚನನನ್ನು ಒಂದುಕಡೆ ವತ್ತ 
ಪಾ ್ರಾವಸ್ಥೆಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಹೇಳಿದೆ, ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಕೈವಲ್ಯಾವಸ್ಥೆಯ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಹೇಳಿದೆ. ಇದು ಪ ಪ್ರಕರಣನಶದಿಂದರೇ ಸ ನಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ: "ಈ ಭೂತಗಳಿಂದ 
ಮೇಲಕ್ಕೆದ್ದ ಅವುಗಳನ್ನೆ ಅನುಸರಿಸಿ ತಾನೂ ಲಯವಾಗುತ್ತ ಜಿ ಇಲ್ಲಿಂದ ಹೋದಮೇಲೆ 
ವಿಶೇಷ ಜ್ಞಾ ನವಿರುವುದಿಲ್ಲ,?* "ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ ಆತ್ಮನೆ ನೇ ಆಗಿರುವುದೊ,?* “ಎಲ್ಲಿ 
ಸುಪ್ತನಾದಾಗ ಇವನು. ಯಾವ ಬಯಕೆಯನ್ನೂ ಬಯಸು ಪ್ರದಿಲ್ಲವೊ, ಯಾವ ಸ್ವಪ್ನ 
ವನ್ನೊ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವೊ'₹ (ಬೃ. ಉ. ೨. ೪.೧೨; ೪. ೫. ೧೫; ೪.೩ ೧೯). 


ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಸಗುಣವಿದ್ಯೆಯ ಫಲವಾಗಿರುವ 
ಸ್ಪರ್ಗವೇ ಮೊದಲಾದ ಅವಸ್ಥಾಂತರೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ 
ದೋಷವೂ "ಇಲ್ಲ. 

ವ "ಪರಮಾತ ನಿಂದ ಆಲಿಂಗಿತನಾದ ಪುರುಷನು ಹೊರಗಿನ ಅಥನಾ ಒಳಗಿನ 
ಯಾವುದನ್ನೂ ಅರಯನು' (ಬೃ. ಉ. ೪. ೩. ೨೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನು ಸೇರಿದವ ನಿಗೆ ಒಳಗಿನ ಜ್ಞಾನೆನಾಗಲಿ ಹೊರಗಿನ ಜ್ಞಾ ಸಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಮುಕ್ತನು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ?--ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವು 
ಹೀಗಿದೆ : ಈ ವಚನವನ್ನು ಮುಕ್ತನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ, ಸ್ವಾಪ್ಟಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅಥವಾ ಸಂಪತ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಸ್ವಾಪ್ಯಯನೆಂದರೆ ಸುಷುಪ್ತಿ, ಸಂಪತ್ತಿ 

1 ಸ್ವನುಪೀತೋ ಭವತಿ ತಸ್ಮಾದೇನಂ ಸ್ವಸಿತೀತ್ನಾ ನ ಸ್ವಂ ಹೃಪೀತೋ ಭವತಿ! 

3 ಬ್ರಹ್ಮೆ ಅವೆ ಸನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಕೇಕಿ । 

ತಿ ನಿತೇಫ್ಯೋ ಭೂತೇಭ್ಯಃ ಸಮುಂತ್ತಾ ಯ ತಾನೆ ಸ. ನಿನಶ್ಶತ್ಕಿ, ನ ಪ್ರೇತ್ಯ 
ಸಂಜ್ಞಾ ಸ್ತೀತಿ | 

“ನ ಯತ್ರೆ ತ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮ್ಯೈವಾಭೂತ* | 

5 ಯತ್ರ ಸುಪ್ರೊ ನ ಕಂಚನ ಕಾಮಂ ಕಾಮಂ ಕಾನುಯತೇೆ ನ ಕಂಚನ ಸ್ನಪ್ನುಂ 


ಪಶ್ಯತಿ I 


ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೧೬] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ೪ ಆಗ೫ 


ಯೆಂದರೆ ನುರಣ "ಆಗ ವಾಶ್ಟುಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತದ ' "ತೇಜಸ್ಸು ಸರದೇವತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ' (ಛಾಂ ಉ ೬ ೧೫, ೧) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಸಂಪತ್ತಿ ಯನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ಈ ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮಾತ್ಮ ಪ್ರಾಪ. ಪ್ಲಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ಜೀವನು ಬೋಧರಹಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಸುಷುಪ್ಲಿ -ಮೆರಣಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಜೋಧವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದನ್ನೊ ಮುಕ್ತಸಿಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವವಿರುವುದನ್ನೂ ಶ್ರ ಶು ತಿಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ 
"ಇವನು ಈಗ “ನಾನು ಇಂಧನವು” ಎಂದು ತನ್ನನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವುದೆ ಇಲ್ಲ ಈ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವುದೇ ಇಲ್ಲ ವಿನಾಶವನ್ನೇ ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ ಇಲ್ಲಿ ನಾನು ಯಾವ 
ಭೋಗ್ಯವನ್ನೂ ನೋಡೆನು' (ಛಾಂ ಉ ೮ ೧೧ ೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಸುಷುಪ್ತಿ 
ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ನಿನ್ಸೆಂಬೋಧತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೇ ಮುಕ್ತನ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ಹ 
ವನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ... "ಅವನು ದೈವಚಕ್ಷುಸ್ಸಾದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಬ್ರಹ ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಈ 
ಕಾಮಗಳನ್ನೈಲ್ಲ ಲ ನೋಡುತ್ತ ರನುಸುತ್ತಾನೆ ಪೌ? (ಛಾಂ ು ೮ ೧೨ ೫) ಆದುದರಿಂದ 
"ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಆಲಿಂಗಿತನಾದ ಪುರುಷನು' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಸುಷುಪ್ತಿಯನ್ನೊ 
ಅಥವಾ ಮರಣನನ್ನೊ ಸೂಚಸುತ್ತದೆ 

ದ್ವೈ ಸ್ನ ್ಟರ್ಗಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಭಯವೂ ಇಲ್ಲ' (ಕ ಉ೧ ೧೧ 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಮೇಲೆ "ಹೇಳಿದ್ದು ಸ್ವೈರ್ಗಾದಿಲೋಕವನ್ನು ಹೊಂದಿದನನನ್ನು 
ಸೂಚಿನುವುದಿಲ್ಲ ತೀರ್ಣೋ ಹಿ ತದಾ ಸರ್ವಾನ್‌ ಶೋಕಾನ್‌ (ಬ ಉ" 
೪ ೩ ೨೨) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಸುಷುಪ್ತಿಯನ್ನೊ ಅಥಥೆಂ ಮೋಕ್ಷನನ್ನೊ ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತ ಜಿ ಇದು “ಅಲ್ರಿ ತಂದೆಯು ತಂದೆಯೆಲ್ಲ, RE ತಾಯಿಯೆಲ್ಲ? (ಬೃ ಉ 
೪ ೩ ೨೨) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ದಿಂದ ಅನಿಷ್ಟ ತವಾಗಿದೆ 


ಹ ಎ ಜಾ [OS 


1 ನಾಹ ಖಲ್ವ ಯಮೇವಂ ಸಂಪ್ರತ್ಯಾ ತ್ಯಾ ತಾ ನಂ ಜ: ಜಾನಾತ್ಯ ಯಮಹನಮಸಿ ಕತಿ ನೋ ಏವೇ- 
ಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಎಸ ಭವತಿ "ನಾಹಮತ್ರ ಜೋಗ್ಮಂ ಪಶ್ಯಾಮಿ: | 

೩ ಸವಾ ಏಸ ದಿವ್ಕೇನ ಚಕ್ಷುಷಾ ಮನಸೆ [ತಾನ್‌ ಚಾಮ ಜ್‌ ಪಶ್ಶನ್‌ ರಮತೇ ಯ 
ಏತೇ ಬ್ರಹ ಲೋಕೇ | 

3 ಸುಖ ಮೋಕ್ರೇ ವಾ ತದುಚ್ಕತೇ (ಮ. ಭಾ.) 





೭. ಜಗದ್ವಾ ಲ ೈಪಾರಾಧಿಕರಕಾ” 
(ಸೂ ೧೭...೨೨) 


ಜಗದ್ದ್ಯಾಸಾರೆವರ್ಜಂ ಪ್ರಕರಣಾದಸಂನಿಹಿತತ್ವಾಚ್ಚೆಃ ॥ ೧೩॥ 
೧೭ ಜಗದ್ವ್ವಾಪಾರದ ಹೊರತು (ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಉಳಿದ ಐಶ್ವರ್ಯ- 
ವಿರುತ್ತದೆ), ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು ಈಶ್ವರನ) ವ್ರಕರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಮತ್ತು (ಜೀವರು ಜಗದ್ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ) ಸಂನಿಹಿತರಾಗಿಲ್ಲ. 


ಯಾರು ಸಗುಣಬ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನೊಂದಿಗೆ ಈಶ್ವರ-ಸ -ಸಾಯುಜ್ಯ- 
ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆಯೊ ಅವರಿಗೆ ಯಾವ ಬೂ ಇಲ್ಲದ ಶ್ವ ರ್ಯವಾಗು 
ತ್ತ ದೆಯೊ ಅಧನಾ 'ನಿರ್ಬಂಧವಿರುವ ಐಶ್ವರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆಯೊ ಸ ಸಂಶಯ 


ಪೂರ್ವಹಪಕ್ಷಿ--ಇವರಿಗೆ ಸುತತ ಐಶ್ಚರ್ಯವೇ ಇರಬೇಕು, ಏಳೆಂದರಿ 
ಸ್ವರಾಜ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ' (ತೈ ಉ ೧ ಬ್ರ "ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳೂ ಇವರಿಗೆ, 
ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು. ತರುತ್ತಾರೆ (ತೈ. ಉ ೧ ೫), "ಅವರಿಗೆ ಸರ್ನಲೋಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪತಂತ್ರ 
ಗತಿಯಿರುತ್ತ ಜ್‌ (ಛಾಂ ಉಲ ೧ ಟ್ರ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿ. ಜಗತ್ತಿ ನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ತ್ಲಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯಾಪಾರದ ಹೊರತು ಉಳಿದ 
ಅಣಿಮಾದಿರೊಪವಾದ ಐಪ್ನ ರ್ಯವ್ವ' ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಇರುತ್ತದೆ , ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮೇಶ ಶನೇ 
ಜಗದ್ವ್ವಾಪಾರಕ್ಕೆ ಅಧಿಕೃ ಸತಾಗಿರುತ್ತಾ ಕೆ ಅವನ ಪೆ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಉತ ಶತ್ರ್ಯಾಧಿಗಳನ್ನು, 
ಉಪಡೆಟಿಸಿದೆ ಮತ್ತೆ ಸಿತ್ಯ- -ಶಬ್ರ ವ ಅವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ" ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪ ಟ್ರಿ ಜಿ 
ಆದರೆ ಅವನನನ್ನು ಅತ್ವ (ಷಣ ಹಾಡಿ ಅರಿತುಕೊಂಡರೇ ಇತರರಿಗೆ ಅಣಿಮಾದಿ- ಐಶ್ಟ pM 
ಪುಂಟಾಗುವುದೆಂದು ಶು ತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವರು ಜಗದ್ವಾ ಪಾಠಕ್ಕೆ 
ದೊರವಾಗಿರುತ್ತಾರೆ "ನರಿಗೆ ಮನಸ್ಸಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಭಿನ್ನ ೆಮತವುಳ್ಳ ವರಾಗಿ ಒಬ್ಬರ 
ನ್ನೊಬ್ಬರು ವಿಶೊ ೀಧಿಸಬಹುದು. ಒಬ್ಬ ಗಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ಕಾಪಾಡಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಿರುವಾಗ್ಯ ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಅದರ ಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ ಅಭಿಸ್ರಾ ಯವಿರಬಹುದು. ಒಬ್ಬ ನ 
ಸಂಕೆಲ್ಪವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ನ ಸಂಕಲ ಬೃ ವಿರಬೇಕು ಎಂಡು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೆ 
ಮಾತ್ರ ಇತಕೇತರ ವಿರೋಧವು ಹೋಗುತ್ತ ಚ A ಪರಮೇಶ್ವ ರನನ್ನೆ ( ಉಳಿದವರೆಲ್ಲರೂ 
ee ಎಂಬುದು ಮಾತ್ರ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ 


ರಾನಾ ಲಾವಾ ರಾದಾ ಲಾರಾ ರಾರಾ ಬಾರಾ ವಾಹ: 
* ಇದು ಶಿ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಜಗೆದಾ ಶಾ ಪಾರವಜ್ಕಾ ರ್ಸ್ಯಾಧಿಕರಣ ಎಂದೆನಿಸಿದೆ ಮಧ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 

ಇಲ್ಲಿ೦ದ ಸರ್ವಕಾಮಾಧಿಕರಣವು ಪಾ ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ೨೦ನೆಯ ಸೂತ್ರದ ವರಿಗೂ ಹೋಗುತ್ತ ಡೆ. 
1 ಇದು ಮಧ್ವೆ ಭಾಸಛದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಲ್ಪ ಲೆ ದೆ, 


ಆಧಿ. ೭. ಸೂ. ೧೭] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ೪ ೮ಗಿ೭ 


ವಿ.--ಮುಕ್ತನ ಐಶ್ವರ್ಯವು ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಒಳಕೊಂಡಿರುವ ಪರ- 
ಮೇಶ್ವರನ ಸರ್ವೇಶ್ವರತ್ವವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೊ ? ಅಥವಾ ಪರಮಪುರುಷನ ಕೇವಲ ಅನುಭನ 
ವಾಗಿರುತ್ತಡಿಯೊ ?--ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. ಮುಕ್ತೆನ ಐಶ್ವರ್ಯವು ಜಗದೀಶ್ವರತ್ವ 
ವೆಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ತಿಯ ಮತ ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಪೆರಮಪುರುಷನೊಂದಿಗೆ ಮುಕ್ತನ 
ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ: “ನಿರಂಜನನಾಗಿ ಪರಮಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವನು” 
(ಮುಂ. ಉ. ೩. ೧. ಪ); ಇದಲ್ಲದೆ ಇವನಿಗೆ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವವನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. ಪರಮಸಾಮ್ಯ ಮತ್ತು ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ತ.-ಇನೆರಡೂ ಸರ್ವೇಶ್ವರತ್ವವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಹೀಗಿದೆ : ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವವೇ ಮುಕ್ತೆನ ಐಶ್ವರ್ಯವು ; ಅವನಿಗೆ ಜಗ- 
ದ್ರ್ಯಾಪಾರಗಳಾದ ಸೃಹ್ಟಿ-ಸ್ಥಿ ತಿ-ನಿಯನುನ-ಲಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವು; ಏಕೆಂದರೆ 
ಜಗತ್ತಿನೆ ಸೃಷ್ಟಿ-ಸ್ಥಿತಿ-ನಿಯಮನಾದಿಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ 
ಹೇಳಿದೆ: "ಯಾವುದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಹುಟ್ಟು ವುವೊ: ಹಾಗೆ ಹುಟ್ಟಿ ದವುಗಳು 
ಯಾವುದರಿಂದ ಜೀವಿಸುವುವೊ ಮತ್ತು ಯಾವುದನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವುವೊ ಅದನ್ನು ಉಪಾ- 
ಸಿಸು, ಅದು ಬ್ರಹ್ಮ' (ತೈ. ಉ. ೩. ೧). ಈ ನಿಖಿಲಜಗನಿಯಮನವು ಮುಕ್ತನಿಗೆ 
ಸೇರಿದ್ದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಇದನ್ನು ಪರಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತಿಳಿಸುವಾಗ ಹೇಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಅಸಾಧಾರಣಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಈ ನಿಖಿಲಜಗನ್ನಿಯಮನವು 
ಪರಮಪುರುಷನಿಗೇ ಸೇರಿದುದೆಂದು ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ ೩ ಇದಲ್ಲದೆ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ನಿಖಿಲಜಗನ್ಸಿಯಮನವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತನ ವಿಷಯವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 


ದ್ದೆ 


೧೭. ಜಗದ್ದ್ವಾಪಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮುಕ್ತನು ಸಮಸ್ತ ಕಾಮಗಳನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಫ್ರಿಜಗದ್ವಾ ಾಪಾರನರ್ಜಮ್‌ lv. ೪. ೧೭ ॥ 


"ಸರ್ವಕಾಮಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಮುಕ್ತನು ಅಮೃತನಾಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ; ಇದ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಕಾಮಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


1 ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೇ, ಯೇನ ಜಾತಾನಿ ಜೀವಂತಿ, ಯತ್ಚ್ರ- 
ಯಂತ್ಯಭಿಸ೦ ವಿಶಂತಿ 1 


2 ಛಾ. ಉ. ೬, ೨; ಬೃ. ಉ. ೧. ೪. ೧೧; ಐ. ಆ. ೨.೪ ೧೧; ಬೃ. ಉ. ೩.೬. ೩. 


8 ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾನಾಪ್ಪ್ಯಾಾತಮೃತಃ ಸಮಭವದಿತ್ಕು ಡ್ಕತೇ । ತತ್ರ ಸೃಷ್ಟ್ರಾದಿ- 
ಭ್ಯೋ$ನ್ಕಾ ನಾಪ್ಲೋತಿ (ಮ. ಭಾ.). 


೮೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು, (ಆಧಿ ೭ ಸೂ ೧೮ 


ಪ್ರಕರಣಾದಸ೦ನಿಹಿತತ್ವ್ಯಾಟ್ಚೆ ॥ ೪ ೪ nol 


ಉಲ ಏಕೆ೦ದರೆ ಇದು ಜೀವ-ಪ್ರಕರಣವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಅವರಿಗೆ ಜಗಜ್ಜನನಾದಿಸಾಮಥನ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂನಿಹಿತತ್ವ ವಿಲ್ಲ 1 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟೋಪೆದೇಶಾದಿತಿ ಚೇನ್ಹಾಧಿಕಾರಿಕಮಂಡಲಸ್ಲೋಕ್ಲೇಃ  ಗಂ೮॥ 


೧೮ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷೋಪದೇಶವಿರುವುದರಿಂದ (ನಿರಂಕುಶವಾದ ಇಶ್ವರ್ಯನಿರ 
ಬೇಕು) ಎಂದರೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕಂದರೆ ಅಧಿಕಾರಿಕನಾಗಿ 
ಮಂಡಲದಲ್ಲಿರುವವನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 


"ಅವನು ಸ್ಟಾರಾಜ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ' (ತೈ ಉ ೧ ೬) ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯ 
ಕ್ರೋಪದೇಶವಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ಗಳಿಗೆ ನಿರಂಕಾಶವಾದ ಹ ಶ್ಷೈರ್ಯವಿಸುವುದು ನ್ಯಾಯವು 
ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ ಟಧಕಾನಾ ಸವಿತೃ ಮಂಡಲಾದಿ- 
ವಿಶೇಷಸ್ಲಾನಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಅಧೀನದಲ್ಲಿಯೇ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಸ ಫರಾಜ್ಯಪ್ರಾಹ್ನಿ ವಿ 
ಯೆನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಮುಂದೆ "ಮನಸಸ್ಸತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ? 
(ತೈ ಉಗಿ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ , ಸರ್ವಮನಸ್ಸುಗಳಿಸ ಚಟ ಹುಸ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾದ 
ಈಶ್ವರನನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ Hrs ಅದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ಮುಂಜಿ ವಾಕ್ಷ ತಿಯೂ 
ಚಕ್ಷುಪ್ಪತಿಯೂ ಶ್ರೋತ್ರಪತಿಯೂ ವಿಜ್ಞಾ ಮ ಆಗುತ್ತಾನೆಂದು ನು ತಿಯು 
(ತೈ. ಉ ೧ ಟ್ರ ಹೇಳುತ್ತ ದೆ 

ವಿ "ಅವನು ಸ್ವರಾಟ್‌ ಆಗುತ್ತಾನೆ, ಅವನಿಗೆ ಸರ್ವರೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಚ್ಛಂದ 
ಗತಿಯಿರುತ್ತದೆ' (ಛಾಂ ಉಲ ೨೫ ೨) ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರು ತಿಗಳು ಈ ಕೃಫಿಗೆ 
ಜಗದ್ದಾ ಸಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆಎಂದು ಆಕ್ಷೇನಿಸಿದರೆ ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ. ವಿಶೇಷ 
ವಾದ ಅಧಿಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಫಿಯುಕ್ತರಾದ ಒರಣ್ಯಗರ್ಭನೇ ಮೊದಲಾದನರ ಮಂಡಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಭೋಗಗಳನ್ನು ಕರ್ಮುವಶನಾಗದ ಮುಕ್ತನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ನೆ ಎಂಬುದು 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಶ್ರು en ತಾತ್ಮರ್ಯವಾಗಿಡೆ ಕರ್ಮದಿಂದ ಪ್ರತಿಹತವಾಗದ ಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳ 
ಮುಕ್ತನು ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಭೂತವಾದ ಆ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಭೋಗಗಳನ್ನು ಯಥೇಷ್ಟವಾಗಿ ಟಿ 
ಭವಿಸುತ್ತಾ ನೆ ಮತ್ತು ತೃನ ಪೈನಾಗುತ್ತಾನೆ 
ದೈ. ತಾ ಡೋ ನೇದ, ಸವೇದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ, ಸರ್ನೆಆಸೆ ಸ್‌ ದೈನಾ 
ಬಲಿಮಾವಹಂತಿ (ತೈ ಉ ೧ ೫) ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ಮುಕ್ತೆನಿಗೆ ಪೂಜ ಸತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತ ರಿಗೆ ಜಗದ್ಳೆಶ್ವ ಯಾ ಯು ಹೇಳಕೊಡದು , ಡನೆ 


1 ಜೀವಪ್ರಕರಣತ್ವಾಜ್ಞೀವಾನಾಂ ತಾದೃಕ್ಸಾಮಥಣ್ಯ ವಿದೂರತಾ ಉಚ್ಚೆ (ಮು ಭಾ ) 
3 ಆದಿತ್ಕಾದಿಗಳನ್ನು ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ನಿಯೋಜಿಸುವದನು ಆಧಿಕಾರಿಕನು 


ಅಧಿ. ೭. ಸೂ. ೧೯] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಂದಳ ೮೧ 


ಆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ತನುಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ವದವಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ದೇವತೆಗಳ ಮಂಡ- 
ಲಾಧಿವತಿಯಾದ ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮುಕ್ತರಿಗೆಲ್ಲ 
ಜಗದ್ದಿ ಷಯಕವಾದ ಐಶ್ವರ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ನಿಕಾರಾವರ್ತಿ ಚ ತಥಾಹಿ ಸ್ಥಿತಿಮಾಹ* Il ೧೯ || 
೧೯. ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಲ್ಲದ (ಪರಮೇಶ್ವರನ ರೂವವೂ) ಇದೆ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಹಾಗೆಯೇ (ಶ್ರುತಿಯು) ಅವನ ಸ್ಟಿತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಲು 

ಪರಮೇಶ್ವರನ ರೂಪವು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಗೋಚರವಾಗಿ ಸವಿಶೃ--ಮಂಡಲಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಠಾಶೃವಾಗಿಸುವುದು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ; ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ನಿತ್ಯಮುಕ್ತೆವಾದ 
ರೂಪವೂ ಇದೆ; ಆದುದರಿಂದಲೇ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ದ್ವಿರೂಪದಲ್ಲಿ ಸ್ಕಿತಿಯಿರುವುದೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ಇದರೆ ಮಹಿಮೆಯು ಅಷ್ಟು ಆದರೆ ಪುರುಷನು ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ದೊಡ್ಡವನು. ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ಇದನ ಒಂದು ಪಾದವಾಗಿದೆ. ಇನನ ಅಮ್ಭ್ರತವಾದ ಮೂರು 
ಪಾದಗಳು ದ್ಯುಲೋಕೆದಲ್ಲಿವೆ? (ಛಾ ೩. ೧೨ ೬) ವಿಕಾರರೂಪವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ 
ಉಪಾಸಕರು ಆ ನಿರ್ವಿಕಾರರೂಪನವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಶಕ್ಯ ವಲ್ಲ ತ 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ನಿರ್ವಿಕಾರರೂವದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಇಟ್ಟಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಉಪಾಸಕರು ಹೇಗೆ ದ್ವಿರೂವವುಳ್ಳ ವರಮೇಶ್ವರನ ನಿರ್ಗುಣರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಸಗುಣ- 
ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಲ್ಲುಸರೊ ಹಃಗೆಯೇ ಸಗುಣ ಸೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ನಿರಂಕುಶವಾದ ಐಶ್ವರ್ಯ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯದೆ ಸಾಂಕುಶವಾದ ಐಶ್ಚ ರ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುತ ಕೆ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ' 

ನಿ.-“ವಿಕಾರವೇ ಇಲ್ಲದ (ಪರಮಪುರುಷನು ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಭೋಗ್ಯನು); ಹಾಗೆಯೇ 
ಶ್ರುತಿಯು ಅವನೆ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 

ಸಂಸಾರಿಯಂತೆ ಮುಕ್ತ ನೂ ವಿಕಾರಾಂತವರ್ತಿಯಾದ ಭೋಗಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿ 
ಸುವುದಾದರೆ ಬದ್ಧನಂತೆ ಮುಕ್ತನಿಗೂ ಪರಿಮಿತಭೋಗಗಳಾಗುತ್ತವೆ- ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ 
ಪರಿಹಾರವು ಹೀಗಿದೆ: ಸಮಸ ವಿಕಾರರಹಿತೆನೂ ನಿರತಿಶಯಾನಂದರೊಪನು ಆದ ಪರ- 


1 ಆಧಿಕಾರಿಕಮಂಡಲಾಧಿಪತಿರ್ಬ್ರಹ್ಮಾ ಹಿ ತತ್ರೋ ಚ್ಯತೇ (ಮ್ಮ ಭಾ )- 

* ಮಧ್ಮಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರವು ವಿಕಾರಾವರ್ತಿ ಚ ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ಎಂದಾಗಿದೆ. 
೩ ತಿಮಾಹ ಎಂಬ ಉತ್ತರಭಾಗವು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 

2 ತಾವಾನಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ ತತೋ ಜ್ಮಾಯಾಂಶ್ಚ ಪೂರುಷಃ 1 ಪಾದೋಸ್ಯ ಸರ್ನಾ 
ಭೂತಾನಿ ತ್ರಿಪಾದಸ್ಕಾಮ ತಂ ದಿವಿ ॥ 

8 ಆತಶ್ಚ ಯಥೈವ ದ್ವಿರೊಪೇ ಪರಮೇಶ್ವರೇ ನಿರ್ಗುಣಂ ರೂಪಮನವಾಪ್ಯಸುಗುಣ 
ಏವಾವತಿಸ್ಮ ತ, ಏವಂ ಸುಗುಣೇತಪಿ ನಿರವಗ್ರ ಸಮ್ಮ ಶ್ವರ್ಯನವ.ನವಾಸ್ಮ ಸಾನಗ್ರಹ ಏನಾವತಿ. 
ಸ್ಮಂತ ಇತಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ (ಸೂ. ಭಾ.) 


ಲಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು [ಅಧಿ. ೭. ಸೂ. ೨೦ 


ಬ್ರಹೆ ನು ತನ್ನ ವಿಭೂತಿಯೊಡನೆ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಭೋಗ್ಯ ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಪರೆಬ್ರ ಹ್ಮನ ನ 
ನಭೂತಿಯಲ್ಲಿ "ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುವ ವಿಕಾರವುಳ್ಳ RS ಮುನಿಗೆ ಭೋಗ್ಯವಾಗ 
ರುತ್ತವೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಮುಕ್ತನು ನಿರ್ವಿಕಾರಿಯಾದ ಪರಬ್ರಹೆ ನನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವನೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ : ಯಾವಾಗ ಅವನು ಈ ಅದ ಶ್ಯನೂ ಪಿಶರೀರೆನೊ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯ ನೊ 
ಕಾಲೂ ಆದ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಭಯಸಾಧನಭೂತವಾದ ಧಾ , ನನಿಷೆೆ ಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವನೊ ಆಗ ಅವನು ಅಭಯವನ್ನು ಹೊಂದುವನು”: (ತೈ ಉ. 8; ೭) ಜಗತ್ತು 
ಪೆರಬ್ರಹೆ ನ ವಿಭೂತಿಯಾಗಿ ಅವನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತ ಡೆ: 
"ಅವನಲ್ಲಿ *ತೋಶಗಳಿಲ್ಲ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ”ಹೊಂದಿನೆ. ಅವನನ್ನು ಕ್‌ ಮೂರಲಾರನು' 
(ಕ. ಉ. ೨.೫.೮). Ne ಬ್ರಹಾ ನುಭವವುಳ್ಳ ಮುಕ್ತನು ವಿಕಾರಾಂತ- 
ರ್ವರ್ತಿಗಳಾದ ಮತ್ತು ಆಧಿಕಾರಕ ಮಂಡಲಗಳನ್ಲರುವ ಭೋಗಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಎಂಬುದು ಕಾಮಚಾರಶ್ರುತಿಯ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಆದರೆ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಜಗದ್‌. 


ವ್ಯಾಪಾರವಿಲ್ಲ. 
ದ್ದೆ 4್‌ಸಂಸಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕ ವ್ಯಾಪಾರವು ಮುಕ್ತರಿಗಿಲ್ಲ;3 


ಇಮಂ ಮಾನವಮಾವರ್ತಂ ನಾವರ್ತಂತೇ (ಛಾ. ಉ. ೪. ೧೫. ೬) ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯು ಹಾಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


ದರ್ಶಯತತಶ್ತೆ ವೆಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾನುವತಾನೆ* || ೨೦ | 
೨೦. ಶೀಗೆ ಪ ರ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 


ಪರಂಜ್ಯೋತಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ವಿಕಾರ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಶು ಸುತಿ ಸೆ ಸ್ಕ್ರೃತಿ 
ಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ: "ಅಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನಾಗಲಿ ಚಂದ್ರನಾಗಲಿ ನಕ್ಷತ್ರ ಗಳಾಗಲಿ' ಪ್ರಕಾಶಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ ಈ ಮಿಂಚುಗಳೂ ಪ್ರಕಾತಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಈ ಅಗ್ನಿಯು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದೆಲ್ಲಿ ?'* 
(ಮುಂ. ಉ. ೨. ೨. ೧೧); "ಅದನ್ನು ಸೂರ್ಯನಾಗಲಿ ಜಂದ್ರನಾಗಲಿ ಅಗ್ನಿಯಾಗಲಿ 
ಬೆಳಗುವುದಿಲ್ಲ'* (ಗೀತಾ ೧೪. ೬) ಪರಂಜ್ಯೋತಿಯು ವಿಕಾರ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 


1 ಯಜಾ ಹ್ಯೇವೈಷ ಏತಸ್ಮಿನ್ನದೃಶ್ಕೇಃ ನಾತ್ಮೆ ೇ$ನಿರುಕ್ತೇನಿಲಯನೇ$ಭಯಂ ಪ್ರತಿ- 
ಷ್ಲೂಂ ವಿಂದತೇ ಅಥ ಸೋಭಯಂ ಗತೋ ಭವತಿ। 

ಾ ಪಿಕಾರಾವರ್ತೀ ವ್ಯಾಪಾರೋ ಮುಕ್ತಾನಾಂ ನ ವಿದ್ಮತೇ | 

ಈ ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದು ಮಧ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಏಕರೂಪಸ್ಥಿತ ,ಧಿಕರಣಿ ಎಂಬ 
ಹೊಸ ಅಧಿಕರೆಣಡಬ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿದೆ. 

ಕನ ತತ್ರ ಸೂರ್ಯೋ ಭಾತಿ ನ ಚಂದ್ರತಾರಕಂ ನೇಮಾ ವಿದ್ಯುತೋ ಭಾಂತಿ 
ಕುತೋಯನುಗ್ನಿಃ | 

1ನ ತದ್ಭಾಸಯತೇ ಸೂರ್ಯೋ ನೆ ಶಶಾ೦ಕೋ ನ ಪಾವಕಃ | 


ಆಧಿ. ೬. ಸೂ. ೨೧] ಅಧ್ಯಾಯ ಳ,ಸಾದಳ ೮೨೧7 


ವಿ... _ನಿಖಿಲಜಗನ್ನಿ ಯಮನರೂಪವಾದ ವ್ಯಾಪಾರವು ಪರಮಪುರುಷನು ಅಸಾ- 
ಧಾರಣ ಗುಣವೆಂಬುದನ್ನು ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಮೃೃತಿಗಳು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ: "ಇವನೆ ಭಯದಿಂದ 
ವಾಯುವು ಬೀಸುವುದು? . ತೈ. ಉ. ಸ ೮); «ಈ ಅಕ್ಷರದ ಶಾಸನೆದಿಂದಲ್ಲೇ ಗಾರ್ಗಿ, 
ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರು ತ ಜ್ಯ ಸಾ ನೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿಲ್ರಿ ಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುತಾ ರಃ (ಬೃ. ಉ. ೩. ೮. ೯); 
"ನಾನು ಈ ಜಗತ್ತೆ ಲ್ಲಸನ್ನೂ ಒಂದೇ ಅಂಶದಿಂದ "ಸಂಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೆ (ನೆ (ಗೀತಾ ೧೦ ೪೨) 
ಇತ್ಯಾದಿ. ಮುಕ್ತಿಯ ಅವನ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವ ಅಸಹತ- ಪಾಪ ತ್ವಾದಿಗುಣಗಳು 
ಜೀವಾತ್ಮನ ನ್ವ ವೆ ರೊಪ ಕ್ಕ ಸೇರಿದ್ದ. ರೊ "ಜೀವಾತ್ಮನ ನ ಇಂಧ ಸನ್ನ ನ್ವಭಾವವು ಪಸನಸುಪುಸುಷನನ್ನು 
ಅನಲಂಬಜಿ' odo ಮುಕ ಕೆನಿಗೂ ಮೆಮಪುರುಷನಿಗೂ ಸತ್ಯಸ ಸಂಕಲ್ಪತ್ವಾ ದಿಗಳು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಜಗದ್ವ್ವಾಪಾರವು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸೇರಿದುದಲ್ಲ. 


ದ್ಟ್ಟೆೊ..ಸ್ಥಿತಿಮಾಹ ದರ್ಶಯತಶ್ಚೈನಂ ಪ್ರತ್ಕಕ್ಷಾನುಮಾನೇ ॥ ೪. ೪. ೨೧॥ 


ತ೧. ಶ್ರುತಿಯು ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಏಕೆಪ್ರಕಾರದಿಂದೆ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೆಃಳುತ್ತದೆ ;4 ಮಹಾನುಭಾವರ 
ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷವೊ ಅನುಮಾನವೂ ಇದನ್ನೇ ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. 
ಸಏಸ ಏತಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಸಂಪನ್ನೋ ನ ಜಾಯತೇ ನ ಮ್ರಿಯಶೇ 
ನಹೀಯಶೇನ ವರ್ಧತೇ ಎಂಬ ಜಾಬಾಲ-ಶ್ರುತಿಯು ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಏಕೆಪ್ರಕಾರದಿಂದ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮುಕ್ತ ವೈದ್ಧಿಹ್ರಾಸಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ 
ಅನುಮಾನ. 


ಭೋಗಮಾತ್ರಸಾಮ್ಯ್ಮಲಿಂಗಾಚ್ಚ 1 ೨೧॥ 
೨೧. ಭೋಗಮಾತ್ರೆವು ಸಮಾನವೆಂಬ ಲಿಂಗವಿರುವುದರಿಂದಲೂ. 


ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಉಪಾಸಿಸು ುವವರಿಗೆ ಥಿರಂಕುಶವಾದ ಐಶ್ಚರ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಆನಾದಿಸಿದ್ದ. ವಾ ಪ್ರಶ್ನ ಶ್ವರಥಿಗೂ ಮತ್ತು ಇನರಿಗೂ ಜ್ಲೋಸವೊಂದೇ ಸಮಾನ- 
ವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಡೇಳುತ್ತ ಡೆ: ನನನು ಅವನನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ “ನೀರನ್ನು 
ನಾನು ಬೊ (ಗಿಸುತ್ತೇನೆ; ಇದು (ನಿನಗೆ ಭೋಗ್ಯ ವಾದ ಲೋಕೆ (ಕೌ. ಉ. ೧. ಖ); 
ಅದರಿಂದ ಈ ದೇವತೆಯೊಂದಿಗೆ ಸಾಯುಜ್ಯ ವನ್ನೂ ಸಾಲೋಕ್ಯ ವನ್ನೂ ಹೊಂದುತ್ತಾ ಸಾನೆ” 
(ಬೃ. ಉ. ೧. ೫. ೨೨) ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಹ ಲ 





೩3 ಭೀಷಾಸ್ಮಾದ್ವಾ ತಃ ಪನತೇ। 

2 ಏತಸ್ಯ ವಾ “ನರಸ ಪ್ರ ಶಾಸನೇ ಗಾರ್ಗಿ ಸೂರ್ಯಾಚೆಂದ್ರ ಮಸ್‌ ವಿಧೃ ತೌ ತಿಸ್ಮ ತಃ! 
3 ವಿಸ್ಟಭ್ಯಾ ಹೆವಿಂದಂ ಕ್ರ ತ್ಸ ಇಮೇಕಾಂಶೇನ ಸ್ಮಿತೋ ಜಗತ್‌” | 

ಕೆ ಏಕಪ್ರಕಾರೇಣೈ ಭೆ Be ಸ್ಥಿತಿಃ (ಮ. ಭಾ.). 

ಕತಮಾಹಾಪೋ ವೈ ಖಲು ವಿನಯಂತೇ ಟೋಕೋಸ್‌ ! 

*ತೇನೋ ಏತಸ್ಥೆ ಸ ಜೇವತಾಯ್ಕೆ ಸಾಯುಜ್ಮ೦ ಸಲೋಕತಾಂ ಜಯತಿ! 


ಛ೨೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ. ೬. ಸೂ. ೨೨ 


ಥಿ. -ುಶ ನಿಗೆ ಪ ಪಬ್ರಹೆ ನೊಂದಿಗೆ ಬ್ರ ಬ್ರಿಶ್ಮಸ್ನ ಸ್ಪ ಕ್ರ ರೂಪಾನುಭನರೊಪವಾದ ಭೋಗವು 
ಮಾತ್ರ ಸಮಾನವಾಗಿಸುವುದ ಧದ ಅನನಿಸ ಓಗದ್ವಾ ಪಾರದಲ್ಲಿ ಆಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬು 
ದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. "ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ: ನೊಡನೆ ಅವನ ಕಲ್ಯಾ ಣಗುಣಗಳನ್ನು 
ಭೋಗ್ಯ, ಸೀನ ಹೊಂದುವನು? (ಸಿ ಉ೨೧), “ದುದ೨ಿಂದ ನಿಖಿಲಜಗನ್ಸಿಯಮನವು 
ಪರೆುಪು ನಷೆ ಅಸಾಧಾರಣಧ ಸು”ವ ಗಿಸುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತನ ಐಸ್ತ ರ್ಯಲಲ್ಲಿ ಸೇರಿಲ್ಲ 
ಮೆಂಒನಿದ: ಶ್ರ ತಿಯಿಂದೆ ಅರಿತ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 

ದ್ವೈ.--"ಭೋಗವು ವತ ನ ಸವುವೆಂಬ ಅಿಂಗವಿಸುವ್ರದರಿಂದ (ಮುಕ್ತೆನ 

ಭೋಗದಲ್ಲಿ ವೃದ್ಧಿ-ಹ್ರುಸಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಿ ಸಿವುದಿಬ್ಬ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರುಧ” 

ಏತವಣನಂದಮಯನೂತ್ಮಾನಮನುನಿಶ ನ ಜಾಯತೇ ನ ಮ್ರಿಯೆತೇ 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ಲಿ ಮು2ನಿಸೆ ವೃದ ಬದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೆಳಿ೨ಿತ್ತದೆ 


ಅನಾವೃತ್ತಿಃ ಶಬ್ದಾದನಾವೃತ್ತಿಃ ಶಬ್ದಾತ್‌* || ೨೨ || 
೨೨ (ಅವರು) ಹಿಂದಿರುಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ ಹಿಂದಿಐಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ಆಕ್ಷೇಪಣೆ-ಮುತ್ತರ ಐಶ್ವಯ-ವು ನಿಸತಿಶಯನಾಗದಿಶುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಕೊನೆ 
ಯಿಸುತ್ತದೆಯೆಲ್ಲವೆ ! ಆದುದರಿಂದ ಅವರು ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿರುಗುತ್ತಾರೆ 
ಪರಿಹಾರ--ಶ್ರು ತಿಯೆ ಪ್ರಕಾರ ಅಮಿ ಒಂಧಿ ಸಗುಪುದಿರ್ಬ- ಎಂದ ಭಗವಾನ್‌ 
ಬಾದರಾಯಣರು ಹೇಳುತಾರೆ ಯಾಯು ನಂಡಿಲತ್ಸಿ ಗಳಿಂದ ಸೆಸುನ್ಪಿ ತವಾದ ಮತ್ತು 
ಅರ್ಚಿರಾದಿ- ಪರ್ವೆಗಳುಳ್ಳ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುಎತೊ ಅವರು-ಜುದ ಪ್ರಯೋಕದಿಂದ 
ಹಿಂದಿಸುಗುವಂ ಂತೆಸರಸಾತಕ್ಕ ಹಿಂದಿಶುಗುವೆದಿಲ್ಲ ಬ ಬ್ರಿಹ್ಮಲೋಕೆದ ವಿ 3 ಭೂಮಿ- 
ಅಂತರಿಕ್ಷಳಿಂದಾಚೆಗೆ ಇರುವ ದ್ಕು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅರ ಮತ್ತು ಣ್ಯ ಎಂಬ ಸಮುದ್ರಗಳೂ, 
ಐನಂಮದೀಯವೆಂಬ ಸತಿಸ್ಪೂ; ಸೋಮನನ್ನು ಸುರಿಸುತ್ತಿ ಧನ ಅಶ್ವ ್ವತ್ಕೃವೂ, ಅಪರಾಜಿತ 
ವೆಂಬ ಬ್ರಹ ಪುಮ ಇವೆ, ಆ ಪುರದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಭುನಿರ್ಮಿತವಾದ ಹಿರಣ್ಮಯವಾದ ಮಂಟಪ 
ವಿದೆ (ಛಂ ಉ ೮. ೫ 2), ಇದನ್ನೆ ಎ ಮಂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಅರ್ಥವಾದಗಳು ವಿವರಿ 
ಸಿವೆ ಅವರ ಅನಾನೃತ್ತಿಯ ನಿಷಯೆದಲ್ಲಿ 3 ತಿಗಳು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತವೆ ಆದರ 
ಮೂಲಕ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುವವನು ಅಮೃತತ್ಥ ವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ ನೆ'* (ಛಾಂ ಉ. 
: ಸೊರಿಶ್ನುತೇ ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ ಸಹ ಬ್ರಹ ಣಾ ವಿಪಶ್ಚಿ ತೇತಿ | 
* ಈ ಸೂತ್ರವು ಮಧ್ವಭುಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಆನಾವೃತ್ತ, ತ್ರ ಧಿಕರೆಣ ಎರಬ ಬೇರೆ ಅಧಿಕರೆಣದೆಲ್ಲಿ 


ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿವೆ 
a ತಯೋಧಣ್ವಮಾಯನ್ನಮೃತತ್ವಮೇತಿ I 


ಅಧಿ. ೩. ಸೂ. ೨೨] ಅಧ್ಯಾಯ ೪, ಪಾದ ೪ ೮.೨೩, 


೮ ಹ ೬), "ಅವರು ಮ ಒಂದಿಸುಗುವುದಿಲ್ಲ'! (ಬೃ ಉ ೬.೨ ೧೫); 
"ಇದರಿಂದ ಹೋಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ವನೆ ಶಿ ಹೊಂದುನವರು. ಈ ಸಂಸಾರಚಕ್ರಕ್ಟೆ ಹಿಂದಿರುಗು 
ವೆದಿಲ್ಲ': (ಭಂಂ ಉ ಚ ಸ. ೫), "ಅವನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, 
ಹಿಂದಿರುಗುವುದಿಲ್ಲ'' (ಛಾಂ ಉ ೮. ೧೫ ೧) ಸುತರ ವಿಶ ಶರ್ಯವು ಕೊನೆ 
ಯುಳ್ಳದ್ದಾ ದರೂ ಅನರು ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಹಂದಿರುಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು” ೪ ೩ ೧೦ರಲ್ಲಿ 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ 
ಸನ್ಯು ಗೃಶ-ನದಿಂದ ತಮಸ್ಸ ನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ನಿತ್ಯ ಸಿದ್ಧ -ಫಧಿರ್ವಾಣವೇ 
ಚ ಕುಂ ಜು ೨ಫಿಗಳಗೆ ಅನುವೃತಿ ಯು ಸಿದ ವಾಗಿಸಿತ ಡಿ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಆ ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಆಶ್ರ ಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡೇ ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಶತನಣುಹೊಂದಿದನರಿಗೂ 
ಅನಾವೃತ್ರಿಯು "ದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ * ಅನಾವೃತ್ತಿಃ ಶಬ್ದಾತ್‌, ಅನಾವೃತ್ತಿಃ 
ಶೆಬ್ದಾತ್‌ ಎಂದು ಸೂತ್ರವನ್ನು ಎರಡು ಸಲ ಹೇಳಿಪಿವುದು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ 
ಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 
“ಇ -ನಿಖಿಲಹೇಯ-ಪ್ರತ್ಕನೀಕನೂ ಜ್ಯ ಣಗುಣಾಕರನೂ ಜಗಜ್ಞನ್ಮಾದಿ- 
ಕಾರಣನೂ ಸನುಸ್ತವಸ್ತು- -ವಿಲನ್ವ್ಮಣನೊ ರ್ವಜ್ಞ ತ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನೂ ಆಶ್ರಿತ- 
ವಾತ್ಸಲೈ ಸಕಜಲಧಿಯೂ . ಜು ನಿಸೆಮಾಭ್ಯ ಧಿಕನೊ ಪರಬ್ರಹೆ ನೆಂಬ 
ಹೆಸ ಳ್‌ ವನೂ ಆದ ಪರಮಪೊೆಮುಷನು ಇಸುನನೆಂಬುದು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 
ಹೀಗೆಯೇ ವರ್ಣುಶ್ರಮಧರ್ನುಗಳಿಂದ ಅನುಗೃಹೀತವಾದ ನಿತ್ಕೋಪಾಸನೆಯಿಂದ ಪ್ರೀತ 
ಇದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಅನಾದಿಕಾಲಪ್ರ ಸೈತ್ರ ಮುದ ಅನೆಂತೆದುಸ್ತರನಾದ ಕರ್ಮಸೆಂಚಯ 
ರೊಪದಲ್ಲಿರುವ “ಅವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ ಈ 'ಉಖಾನಕೆರನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಸ್ವಯಾಧಾತ್ಮ್ಮಾ 3ನುಭವ 
ರೊಸದಲ್ಲಿರುವ ಅತನ AE SEY ದವನ್ನು ಅವ ವರು ಹೊಂದುನಂತೆ ಮಾಡಿ" 03 
ತ್ರಿಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುವೆನೆಂಬುದೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ "ಒದುಕಿರುಸವರೆಗೊ 
ಸ ಆಚರಸುತ್ತಿದ್ದ ರೆ ಅನನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, ಹಿಂದಿಶುಗುವುದಿಲ್ಲ, 
ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಹಿಂದಿರುಗುವುದಿಲ್ಲ' (ಛಾಂ ಉ ೮ ೧೫ ೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ ಭಗನಂತನೂ ಸ್ವಯಂ Wg ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. “ಸರನೆ ಮೆಸಿದ್ದಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿಶುವ ಮಹಾತ್ಮರು ನನ್ನನ ಸೇರಿ, ದುಃಖಾಲಯವೂ ಅಶಾಶ್ರತವೂ ಆದ 
ಪುನರ್ಜನ್ಮವನ್ನು ಜ.೬." ಬ್ರಹ `ಲೋಕದನರೆಗಿನ ಲೋಕಗಳೆಲ್ಲ ಪುನಃ ಬರ 
ತಕ್ಕೈವುಗಳು ಆದರೆ ಎಲ್ಫೆ ಜಲ ನನ್ನನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ವಿಲ್ಲ' 





- ತೇಷಾಂ ನ ಪುನರಾವೃ ತ್ತಿಃ | 

2 ಏಕೇನ ಪ್ರತಿಸದೈೆ ಮಾ ಇಮಂ ಮಾನೆನಮಾವರ್ತಂ ನಾವರ್ತಂತೇ 

3ಬ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ ಮಭಿಸ೦ಪದ್ಯತ್ತೇ ನ ಚ ಪುನರಾವರ್ತತೇ | 

4 ಸಮ್ಮ ಗೆ ರ್ಶಸವಿಧ್ವ ಸ್ತತೆಮಸಾಂ ತು ನಿತ್ಯ ಸಿದ್ದ ನಿರ್ವಾಣಪರಾಯಣಾನಾಂ ಸಿದೆ ತ್‌ 


ವಾನಾವೃತ್ತಿ, ತದೌಶ್ರ ಯಣನ್ಮೆ ವಹಿ ಸಗುಣಶರೆಣಾನಾಮಪ್ಯ ನಾವೃತ್ತಿಸಿದ್ದಿರಿತಿ (ಸೂ. ಭಾ. }- 


ಫೆ.೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಅಧಿ ೬. ಸೂ. ೨೨ 


(ಗೀತಾ, ಲ ೧೫ ೧೬) 3 ಮತ್ತಿ ಕೆರ್ಮಬಂಧೆದಿಂದೆ ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡ, ಅಸಂಕುಚಿತ 
ಜಿ ಸ್ವನವುಳ್ಳ ಪರೆಬ್ರಹ್ಮಾ ಮುಭೆವನೆ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿರುವ ಮುಕ್ತನು ಏನನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವು 
ದಲ್ಲಿ ಸ ಆಜಾದ ಅವನಗೆ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ತಿ ಯಾಗುವೆಡೆಂಬ ಶಂಕೆಯೇ. ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಸತ್ಯಸಂಸಲ್ಪ ನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ತನಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿ ಪ್ರಿಯನಾದ ಜ್ಞ್ನ ನಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ 
is ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಹಂದಿಶುಗಿಶುವುದಿಲ್ಲ 12 ಏಕೆಂದರೆ ಅವನೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿತುತ್ತಾ ನೆ 

ವರಲ್ತಿ ನಿತ್ಯ ಯು ' ನೊ ಐಸಭಕ್ಷಿ ಯುಳ್ಳ ವನೂ ಆದ ಜಸ 2ಶಿಯು ಶ್ರೇಷ್ಠ ನು; ನಾನು 
ಜಾ ಜಾಗೆ ಅತ್ಯಂತಪ್ರಿ ಯನು ಮತ್ತು ಚು ನನಗೆ ಪಿ ಬ್ರಯನಾಗಿರುವನು ಇವರೆಲ್ಲರೂ 
ಉದಾರಿಗಳೇ ಸರಿ, ಆದರೆ ಜು ್ಲನಿಯು ನನ್ನ ಆತ ನೇ ಎಂದು ನನ್ನ ಮತವು, ಏಕೆಂದರೆ 
ಆ ಯುಕ್ತಾತ್ಮನು ನಾನೇ ಅತೆ ತ್ರ ibe ನನ್ನನ್ನೇ ಆಶ್ರ ಯಸಿರುತ್ತಾ ನೆ. ಬಹು 
ಜನ್ಮ ಗಳ dl ನೆಯುಲ್ಲಿ ಜ್ಜು ನವಂತನಾಗಿ “ವಾಸುದೀವಸೇ ಸರ್ವವು' ಎಂದು ನನ್ನ ನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ಅಂಥ ಮಹಾತ್ಮನು ಅತ್ಯಂತದುರ್ಲಭನು' (ಗೀತಾ ೭ ೧೭ ೧೯) 8 
ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಸಮಿಂಜಸನ ಗಿದೆ 

ದ್ವೈ---ಮುಕ್ತರಗೆ ಪುನರಾನೃತಿ ಯಿಲ್ಲ ನ ಚೆ ಪುನರಾವರ್ತತೇ (ಛಾಂ 
ಉ. ಆ ೧೫ ೧) ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾನೂನಾಪ್ಪ್ತ್ಯಾ ಸಮಭವತ್‌ (ಐ ಆ ೨ ೫ 
೧ ೧೫) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ 





3 ಮಾಮುಸೇತ್ಯ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ದುಃಖಾಲಯಮಃಶಾಶ್ವತಮ* | 
ನಾಪ್ಲೆವಂತಿ ಮಹಾತ್ಮಾನಃ ಸಂಸಿದ್ದಿಂ ಪರಮಾಂ ಗತಾಃ ॥ 
ಆಬ್ರಹ್ಮಭುವನಾಲ್ಲೋಕಾಃ ಪುನರಾನರ್ತಿನೋಂ$ರ್ಜುನ | 
ಮಾಮುಖೆ ತ್ಯ ತು ಕೌಂತೇಯ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ನ ವಿದೈ ತೇ ॥ 

ನಚ ಪರವ ಪುರುಷಃ ಸತ್ಯ ಸ೦ಕಲ್ಪೊ ಆತ್ಮ ರ್ಥಸ್ರ ಹಂ ಜ್ಞಾನಿನಂ ಲಬ್ಧ್ವಾ ಕದಾ. 

ಟಿಬಾವರ್ತಯಿಷ್ಕ ತಿ (ಶ್ರಿ "ಭಾಷಿ. 

೩ ತೇಸಾ ಜ್ಞಾನೀ ನಿತ್ಯ ಯುಕ್ತ ಏಕೆಭಕ್ತಿರ್ನಿಶಿಷ್ಯತೇ | 
ಪ್ರಿಯೋ ಹಿ ಜ್ಞ ನಿನೋಂತ್ಯರ್ಥೆಮ ೦ ಸಚ ಮೆಮಪ್ರಿಯೆೇ॥ 
ಉದಾರಾಃ ಸರ್ವ ಏವೈತೇ ಜ್ಞಾನೀ ತ್ವಾತ್ಮೈವ ಮೇ ಮತನ | 
ಆಸ್ತಿತಃ ಸಹಿ ಯುಕ್ತುತ್ಮಾ ಮಾಮೇವಾನುತ್ತ ಮಾಂ ಗತಿಮ್‌ ॥ 
ಬಹೂನಾ೦ ಜನ್ಮನಾಮಂತೇ ಜ್ಞಾನವಾನ್‌ ಮಾಂ ಪ್ರಪನ್ಮತೇ | 
ವಾಸುದೇವಃ ಸರ್ವಮಿತಿ ಸ ಮಹಾತ್ಮಾ ಸುದೆರ್ಲ೯ರ್ಭಃಗಿ 


ಸೂತ್ರೆಗೆಳ ಅಕಾರಾದಿ ಸೂಚಿ 


ಅ. ಎ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಅ ಆ. ಪೂ. ಸೂ. 
ಅಕರಣಶ್ವಾಚ್ಚ ನ ದೋಷಃ |೨|೪|೧೧ 
ಆಕ್ಷಳಧಿಯಾವರ್‌ ೩೩ ೩೬. 
ಅಕ್ಷರ ಸುಂಬರಾಂತೆ ೧೩.೧೦ 
ಅಗ್ನಿಹೋದ್ರಾದಿ ತು ೪|೧,೧೬ 
ಆಗ್ದಾಾದಿಗತಿಶ್ರುತೇರಿತಿ ೩1೧] ೪ 
ಅಚಲತ್ವಂ ಚಾಸೇಕ್ಷ ಕ ೪|೧! ೯ 
ಅಣನಶ್ಚ ೨೪| ೭ 
ಅಜುಶ್ಚ ೨ ೪ ೧೩ 
ಅತ ಏನ ಚ ಫಿತ್ಯತ್ವಮ್‌ ೧೩/೨೯ 
ಅತ ಏನ ಚ ಸರ್ವಾಣ್ಯನು ೪|೨| ೨ 
ಅತ ಏನ ಚಾಗ್ನಿೀಂಧನಾದಿ ೩೪೨೫ 
ಅತ ಏನ ಚಾನನ್ಯಾಧಿಸತಿಃ |೪|೪| ೯ 
ಅತ ಏನ ಜೋಪಮಾ ೩೨.೧೮ 
ಅತ ನಿವ ನ ದೇವತಾ ೧1೨ | ೨೭ 
ಅತ ಏನ ಪ್ರಾಣಃ ೧,೧೨೩ 
ಅತಃ ಪ್ರಜೋಧೋಸ್ಮಾಶ್‌ ೩|೨| ೮ 
ಅತಶ್ವ್ರಾಯನ್ಮೇಫಿ ದ್ಷಿಣೇ |೪,೨ ೨೦ 
ಅತಸ್ತ್ವಿತರಜ್ವ್ಯಾಯೋ 
ಲಿಂಗಾಚ್ಟೆ ೩೪ ೩೯ 
ಅತಿದೇಶಾಚ್ಛ ೩|೩]೪೬ 
ಅತೋನನಂತೇನ ತಥಾಹಿ ೩]|೨|೨೬ 
ಅತೋನ್ಯಾಸಿ ಹ್ಯೇಕೇ- 
| ಹಾನ್‌ |೪| ೧/೧೭ 
ಅತ್ತಾ ಚರಾಚರಗ್ರಹೆಣಾಶ್‌ |೧| ೨ ೯ 
ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾಸಾ |೧(೧| ೧ 
ಅದ್ಭಕ್ಕ ಶ್ವಾದಿಗುಣಕೋ ೧|೨, ೨೧ 
ಅದ್ಭ ಷ್ಟಾನಿಯ-ಸಾತ್‌ ೨ jc ol 
೨೧,೨೨ 


ಆಧಿಕೆಂ ತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ 


ಪಾ..ಸಾದ ಸೂೂಸೂತ್ರ 


ಆಧಿಕೋನದೇಶಾತ್ತು 
ಅಧಿಷ್ಟಾನ:ನುಪಪತ್ರೆ ಶ್ರ 
ಅಧ್ಯಯನಮಾತ್ರವತಃ 
ಅನಭಿಭನಂ ಚ ದ್ದಯತಿ 
ಅನವಸ್ಸಿ ತೇಸಂಭವಾಚ್ಛ 
ಅನಾರಬ್ಧ ಕಾರ್ಯೇ 
ಅನಾವಿಮ್ವರ್ವನ್ನ 
ಅನಾವೃತ್ತಿಃ ಶೆಬ್ಬಾತ್‌ 
ಅನಿಯಸನುಃ ಸರ್ವಾಸಾವರ್‌ 
ಅನಿಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಣಾಮಸಿ 
ಅನುಶೃತೇಸಸ್ಯ ಚ 
ಅನುಜೂ ಸರಿಹಾರೌ 
ಅನುಸಸತ್ತೀಸ್ತು ನ ಶಾರೀರಃ 
ಅನುಬಂಧಾದಿಭ್ಯಃ 
ಅನುಷ್ಮೇಯಂ, ಬಾದ- 
ರಾಯಣಃ 
ಅನುಸ್ಮೃ ಬ್ರತೇರ್ಬಾದರಿಃ 
ಅನುಸ್ಕೃೃ ಕ್ತ 
ಅನೇನ ಸರ್ವಗತತ್ವಮ್‌ 
ಅನ್ಯತ್ರಾಭಾನಾಚ್ಛ್ಚ 
ಅನ್ಯಧಾತ್ಹನಕ್‌ 
ಅನ್ಯಧಾನುಮಿತೌ ಚ 
ಅನ್ಯಧಾ ಭೆ.ದಾನುಸಪತ್ರಿಃ 
ಅನ್ಯಭಾನವ್ಯಾವೃ ತ್ತೇಶ್ವ 
ಅನ್ಯಾಧಿಷ್ಠಿ ತೇಷು 
ಅನ್ಯಾರ್ಧಂ ತು ಜೈಮಿಸಿಃ 
ಆನ್ಯುರ್ಥಶ್ಚ ಸೆರಾಮರ್ಶಃ 
ಅನ್ವಯಾದಿತಿ ಚೇತ್‌ 





ರಿಸಿ 


ಅಪರಿಗ್ರಹಾಚ್ಛ 
ಅಸಿ ಚೆ ಸಪ್ತ 
ಅಪಿ ಚಸ ರ್ಯತೇ 

೨೨ 

೨2 

೨ 
ಅನಿ ಜೈವಮೇಕೇ 
ಅಪಿ ಸಂರಾಧನೇ 
ಅಪೀತೌಾ ತದ್ವತ್ರಸಂಗಾತ್‌ 
ಅಪ್ಪತೀಕಾಲಂಬನಾತ್‌ 
ಅಬಾಧಾಚ್ಛ್ರ 
ಅಭಾವಂ ಜಾದರಿರಾಹೆ 
ಅಭಿಧಥ್ಧೋಪ ಪದೇಶಾಚ್ಛ 
ಅಭಿಸಾನಿನ್ಯ ವಜೀಶಸ್ತು 
ಅಭಿನ್ನ R ತ್ರೇಂತ್ಯಾಶ್ಮರಧ್ಯ॥ 
ಅಭಿಸಂಧ್ಯಾ ದಿಷ್ಟನಿ 
ಅಭ್ಯುಪಗಮುಣಪ್ಯ ರ್ಧಾ- 


ಭಾವಾತ್‌ 


ಅರೂಪವದೇವ ಹಿ 
ಅರ್ಚಿರಾದಿನಾ ತತ್ರೃಧಿತೇಃ 
ಅರ್ಭಕೌಕಸ್ರ್ವ್ವಾತ್‌ 
ಅಲ್ಪಶ್ರುತೇರಿತಿ 
ಅವಸ್ಥಿತಿವೈಶೇಷ್ಯಾತ್‌ 
ಅವಸ್ಸಿತೇರಿತಿ 
ಆವಿಭಾಗೇನ ದೃಷ್ಟತ್ಟಾತ್‌ 
ಅವಿಭಾಗೋ ವಚನಾನ್‌ 
ಅವಿರೋಧಶ್ಚಂದನವತ್‌ 
ಅಶುದ್ಧ ಮಿತಿ ಜೇನ್ನ್ನ 
ಅಶ್ಮಾ ದಿಷಚ್ಛ 
ಆಶ್ರುತೆತ್ಪಾ ಜಿ 
ಅಸತಿ ಪ ಪ್ರತಿಜ್ಞೊ (ಪರೋಧಃ 
ಅಸದಿತಿ ಚೇನ್ನ್ನ 
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ಹಾ 
ಅಂಗಿತ್ವಾ ಷುವು ಪತ್ತೇಶ್ಠ 
ಅಂಗೇಮೆ ಯಧಾಶ್ರಂ 
ಅಂತರ ಉಪಪತ್ತೆ (3 
ಅಂತರಾ ಚಾಪಿ 
ಅಂತರಾ ಭೂತಗ್ರಾಮ 
ಅಂತರಾ ವಿಜ್ಞಾ ನೆಮನಸೀ 





೨೫ | ಆಚಾರದರ್ಶನಾತ್‌ 

೨೨ | ಆತಿನಾಹಿಕಾಸ ಯೆ 
ಹ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ತೇಃ ಪರಿಣಾವೆ 

೨೨ ಆತ್ಮ ಗ್ಗ ನ 

೩ ಚ ನಿ ಚೈವಂ 
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ರಾ 
SS 
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ಅಂತರ್ಯಾಮೃ ಧಿ- 
ದ್ದೆ ವಾದಿಷು 
ಅಂ ತವತ್ವ ವೆರ್‌ 
ಅಂತನ ಪ್ರ ರ್ಮೋಸ- 
| ದೇಶಾತ್‌ 
ಅಂತ್ಯಾ ವಸಿ ತೇಶ್ವ 
ಅಂಬುದದಗ್ರೆ ಹಣಾತ್‌ 
ಅಂಶೋ ನಾನಾ 
ಆ 
೪ | ಆಕಾಶಾಸ್ತಲ್ಲಿಂಗಾತ್‌ 
೧೬ | ಆಕಾಶೇ ಚಾನಿಶೇಷಾತ್‌ 
೨೩ ಆಕಾಶೋ*ರ್ಧಾಂತರತ್ವಾ ದಿ 


ಆ. ಪಾ. ಸೂ, 
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೪೯ 
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೧೦ 
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೧೯ 
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೧೪ 
೪೧ 


೨೦ 
ಶಹ 


ಲಶ್ಮಿ 


ಸೂತ್ರೆಗಳ ಅಕಾರಾದಿ ಸೂಚಿ 
ಅ. ಪಾ. ಸೂ, ಆ. ಪಾ. 
ಆತ್ಮಶಬ್ದಾ ಚ್ಚ ೩.1೩ ೧೫ ಉ 
ಆತ್ಮಾ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ೪೪] ೩] ಉತ್ಪ್ರಮಿಷ್ಯತೆ ಏಿನಸಕ್‌ 1೧[೪ 
ಆತ್ಮೇತಿ ತೂೊಪಗಚಂತಿ ೪,೧. ೩ ಉತ್ಪಾ ೨ಂತಿಗತ್ಯಾಗತೀ- 
ಆದರ.ದಶೋಷಃ ೩|೩|[೪೦ ನಾಮ್‌ |೨| ೩ 
ಆದಿತ್ಯಾದಿನುತಯಃ ೪|೧| ಹಿ(ಉತ್ತರಾಜ್ಛೇದಾವಿರ್ಭೂತ ೧/೩ 
ಅಧ್ಯಾನಾಯ ಪ್ರಯೋಜನ |೩ |೩| ೧೪| ಉತ್ತರೋತ್ಪಾದೇ ಚ ೨,೨ 
ಆನಂದನುಯೋ್ಯಾಸಾತ್‌ |೧| ೧|೧೨| ಉತ್ಪತ್ತನಂಭವಾತ್‌ ೨|.೨ 
ಆನಂದಾದಯೆಃ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ೩1೩1೧೧] ಉದಸಿ"ನಾನಾಮಫಿ ೨|೨ 
ಆನರ್ಧಕೈಮಿತಿ ಜೇನ್ನ್ನ ೩೧೧೦ | ಉಪೆದೇಶಭೆ,ದಾತ್‌' ೧/೧ 
ಆನುಮಾನಿಕಮುಪಿ ೧|೪/| ೧ ಉಸಸತ್ತೇಶ್ವ ೩.೨ 
ಆಪಃ ೨|೩/|೧ ಉಪಪದ್ಭತೇ ಚಾಪುಪ ೨|೧ 
ಆಪ್ರಾಯಣಾತ್‌ ತತ್ರಾಪಿ |೪|೧|೧೨ |ಉಸಸಸಸ ಲಕ್ಷಣ ೩/೩ 
ಆಭಾಸ ಏನ ಚ ೨.೩೫೦ |ಉಸಪೂರ್ನಮುಫಿ ತ್ವೇಕೇ ೩೪ 
ಆಮನಂತಿ ಬೈನಮಸ್ಮಿನ್‌ ೧|೨/|೩೨ | ಉನೆನುದ”ಂ ಚ ೩|೪ 
ಆತಿನ್ವಜ್ಯಮಿತೈೌಡು- ಉಪಲಬ್ಧಿ ವದನಿಯಮಃ ೨|೩ 
ಲೋಮಿಃ |೩| ೪ | ೪೫ | ಉಸಸಂಹಾರದರ್ಶನಾತ್‌ |೨|೧ 
ಆನೃತ್ತಿರಸಸ್ಫದುಸದೇಶಾತ್‌ |೪ ೧, ೧ ಉಸಸಂಹಾರೋರ್ಧಾ- 
ಆಸೀನಃ ಸಂಭನಾತ್‌ ೪|೧| ೭ ಭೇದಾತ್‌ ೩ (೩ 
ಆಹೆ ಚ ತನ್ಮಾತ್ರವರ್‌ ೩೨1೧೬ ಉಪಸ್ಥಿ ತೇ$ತಃ ೩1೩ 
ಉಪಾದಾನಾತ್‌ ೨|೩ 
ಇ ಉಭ ಯಥಾ ಚ ೨.೨ 
ಇತರಸರಾನುರ್ಶಾತ್‌ ೧|೩|೧೮ ಎ ೨1೨ 
ಇತರನ್ಯಪದೇಶಾದ್ದಿತ ೨,೧|೨೧ | ಉಚಿಖುಧಾಪಿ ನೆ ೨1೨ 
ಇತರಸ್ಯಾಪ್ಯೇನ i (39 ಉಭ ಮವ್ಯನದೇಶಾತ್‌ ೩೨ 
ಇತರೇತರಪ್ರತ್ಯಯತ್ವಾತ್‌ ೨೨೧೯ ಉಭಸುವ್ಯಾಮೋಹಾತ್‌ |೪|೩ 
ಇತರೇ ತ್ರರ್ಧಸಾಮಾನ್ನ್ಮಾತ್‌ |೩ ೩, ೧೩ 
ಇತರೇಷಾಂ ಚಾ । ೨|೧| ೨| Ri 
ಮುದಾ A ನಭ ಊದಧಸ್ವರೇಲ8ಸು ಚ ಶಬ್ದೇಹಿ ೩೪ 
ಐ 
ಈ ಏಕೆ ಆತ್ಮನಃ ಶರೀರೇ ೩1೩ 
ಈಕ್ಷತಿಕರ್ನುವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ೧1೫1 ೧೩" ಏತೇನ ಮಾತೀಶ್ವಾ ೨|೩ 
ಈಕ್ಷತೇರ್ನಾಶಬ್ದ ವತ್‌ 4.13 ೫. ಏತೇನೆ ಯೋಗಃ ೨.೧ 


೮೨೬ 


ಸೂ, 


ಎ” 


pad 


೮೨೮ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳು 





ಅ. ಪಾ. ಸೂ, ಅ. ಹಾ. ಸೂ 
ಏತೇನ ಶಿಷ್ಟಾಪರಿಗ್ರಹಾಃ ೨೧/೧೨ ಗೆ 
ಏತೇನ ಸರ್ಮೇ ೧|೪| ೨೮] ಗೆತಿಶಬ್ದಾಭ್ವಾಂ ತೆಧಾಹಿ ೧] ೩]|೧೫ 
ಮಾ ೪,೪| ಪೀ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ೧.೧|೧೦ 
ಏನಂ ಚಾತ್ಮಾ ೨) ೨೩೪ | ಗತೇರರ್ಧಪತ್ತ ಮ್‌ ೩/೩೯ 
ವಿವಂ ಮುಕಿ ಕ್ರಿ ಫಲಾಥಿಯನುಃ ೩.೪೫೨ ಗುಣಸಾಧಾಸಣ್ಯಶ ್ರಿತೇಶ್ವ ೩೩ ೬೪ 
ಗುಣಾದ್ವಾ ಚಕ್‌ ೨ | ೩ |, ೨೫ 
ಐ ಗುಹಾಂ ಪ್ರವಿಷ್ಟಾ 
ವಾತ್ಮಾ ನ್‌ ೧]೨|೧೧ 
ಐಸಿಕಮಪೃಪ್ರಸ್ತುತ EE ಗೆ ಸಾಣಕ್ಷೆ (ನ್ಹಾತ್ಮೈಶಬ್ದಾತ್‌ ೧]೧] ೬ 
ಗೌ? ಸಂಭವಾತ್‌ ೨೩] ೩ 
ಕ » ೨ ೪| ೨ 
ಕರಣವಚ್ಛೇನ್ಸ ೨ ೨|೪೦ & 
ಸತ ತಾಸ ಚೆಕುರಾದಿನತು ೨|೪|೧೦ 
ಪತ್‌ ಹ: als 
ಕರ್ಮಕತ್ಯುವ್ಯಪದೇಶಚ್ಛ nals ವತಿನಿವ ಷ್ಟ 
ಕೆಲ್ಬನೋಪದೇಶಾಚ್ಛ Alas ಚರಣಾದಿತಿ ಜೇತ್‌ F ೩/೧| ೯ 
ಕಾಮಕಾರೇಣ ಜೆ ಜೈ ಇ Sg 16 ಚರಾಚಿಸನ್ಯೈಪಾಶ್ರಯಸ್ತು ೨/೩1೧೬ 
ಕಾಮಾಚ್ಛ ಸಾನಾವ ಮಾನಾ- ಚಿತಿತನ್ಮಾ ತ್ರೇಣ ೪.೪| ಓ 
ವೇಕ್ಸ್ಟಾ ೧೧೧೮೫ ಛ 
A ೩ ೩/೩೯ | ಛಂದತ ಉಭಯಾ- 
ಕಾಮ್ಯಾಸ್ತು ೩೩/೬೦ ವಿರೋಧಾತ್‌' |೩| ೩/| ೨೮ 
ಕಾರಣತ್ವೇನ ೧| ೪೧೪ | ಛುಂಡೊೋಭಿಧಾನಾನ್ನೇತ |೧|೧, ೨೫ 
ಕಾರ್ಯಂ ಬಾದರಿಶಸ ೪೩! ೭ 
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